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ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 
موضوع:معارف قرآنى 
سوره الأنعام 
بشم الل الرَحْمنٍ الرّحيم 
الععة لوا الدع كلن الكماوات و الأوض وغغل اعبات 3 قوذ ته الوق كنؤوا برقهة بعد لوة 0 
ُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ مين ثُمْ قضى أَجلا وَ أجل مُسَمّى عِنْدهُ ثم َنم مرو (؟) 
وَ هُوَ الله فى السّماواتٍ وَ فى الْأَوْض يَعْلَمْ ركم و جَفْرَكُمْ وَ يَعْلَمٌ ما تَكيِبُونَ (©) 
0 
كَذَّبُوا بالق لَمَا جاءَهُمْ ؟ َسَؤْفٌ بَأَتِهِ أَنْباءُ ما كانُوا به يَمتَهزِؤنَ (ه) 


را كم كنا من قلع من قَنٍ نامُع فى الَْضٍ ما لم تُمكن كم وَ ْنا نا السّماءً عَلَئِهِمْ متذراراً وَ جَعَلَنا الأنْهارَ نَجْرى 
ل يي لي له 


- 


وَ و تنا لِك كتاباً فى قؤطاس قَلَمَسُوه بأَئدِيهمْ لقالَالِّينَ كمَرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مين () 
وَ قالُوا ولا أَْلَ عَلَيدِ ملك و لو أَنْرلنا ملكا لَقْضى اله لا بَنْظَدونٌ () 

وَ لَوْ جَعَلْناهُ ملكاً لَجَعَلْناةُ رجلا وَ للبَشنا عَلَئِهِمْ ما يَلْبسُونَ (9) 

وَلََّدِ اسْتهزِيَ بِرْسْلٍ مِنْ قَتِلك فحاق بِالَِّينَ سَحْرُوا مِنّْهُْ ما كانوا به يَسْتَهْزِؤنَ )٠١(‏ 


قل سِيرُوا فى الْأرْض 8 انْظِدوا كيِفٌ كان عاقبَهُ الْمَكذَبِينَ )1١(‏ 


قل لِمَنْ ما فى السّماواتٍ وَ الْأرْض قل لِلَهِ كنت عَلى تَفْسِهِ الرَحْمَهَ لَيَجْمَع َبجْمَعَنَكُمْ إلى يَوْم الْقِيامَهِ لا رَيْتَ نكافيه الذي 


حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمنُونَ (؟1) 
0 فى اليل وَ اهار وَ هوَ السَمِيعٌ العا 0 


قل أغَيْرَ الله أ 5 وَِيَّا فاطِر السّماواتٍ وَ الْأَرْض و هُوَ يُطهِمُ وَ لا يطعم قُلْ إِنَى وفيت أذ كوة أون قة اكيز لاك ران بز 
التشركين 8 


ل إِنَى شاف إِنْ عَصَيِتٌ رَبَّى عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ (1) 

3 توت هله ووفيل لق زتكمة و ذلكه لْمَوْرْ الْمبِينُ (ع0 

وَإِنْ تفشك الله ضر فلا كاشِّ لَه إِلّموَوَِنْ يَغشك بِحَير فهو على كل شَئْءِ قَدِيدٌ 017 
وَهُوَ الَْاجِرٌ قَؤْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْحَكيم الْحَبِيرٌ (18) 


اتوي كر لواقة ترائلة ويه كيو شكور ارج رلك ذا راف لالرو كل وروت 8 ( الك مارت افر الله 
آلِهَهَ أخرى قل لا أَشْهَدٌ قل إِنَّما هُوَ إِلهُ واجدٌّ وَ إِنّنى برىءٌ مِمَا تُشْركونَ (19) 


الَِّينَ آمَِناهمٌ الكتات بَعْرِهُوتَهُ كما يَعْرُونَ أَبْناءَهُمٌ الِّينَ حَمِرُوا أَنْفسَهُعْ فَهُمْ لا يؤْمِئُونَ )٠(‏ 
وَ مَنْ أَظْلَمُ ِمّن افر عَلَى اللَِّ كذذباً أؤ كذَّبَ بآياته إِنَّهُ لا مفْلِحُ الطَالِمُونَ )1١(‏ 

وو لخشرقع تييع ثم نول لكذيئ أشركوا أن أشركاؤ كم الورق كقع رفون :100 

ع لع تكن فتتتهُع إلا أَنْ قانُوا وَ الله ونا ما كنا صُشْكينَ (18) 

انو كيف كَدَبُوا على أَنْفْسِهمْ وَ ضَلَّ عَنْهُعْ ما كانُوا بَفْتَرُونَ () 


وَمِنْهُمْ مَنْ يَشِتَمِعٌ إليك و جعَلَنا عَلى قُلُوبِهِمْ أكنّهَ أنْ يَفْقَهُوهُ وَ فى آذَانِهم وَقرأوَ إِنْ يدوا كل آيهِ لا يُؤْمنُوا بها حََّى إذا جاوّك 
تجاد أو تكفا يفول لون كقدو1 إن هذا ]لا أمناطة لاف 01 


وَهُمْ يَنْهَْنَ عَلْه و 


ينون عَنْهُ وَ إن يُهُلِكونَ إلا أنْفِسَهُمْ وَ ما يَسْعْرُونَ (8") 


و - م 


وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِهُوا عَلَى النّارِ َقالوا يا يتنا لضا ارك ولا كدت باباق رقاو تكرة يق المزيوق ( 


7د 


َل بدا لَهُْ ما كانُوا يُحَهُونَ مِنْ قبل وَ لَوْ رُدُوا لَعادُوا لِما نهُوا عَنْهُ وَإِنّهُمْ لَكاذْبُونَ () 


و 


وَقالوا إن نْ هى إلا يا َنَا الدَنْيا وَ ما نَحْنٌ بمَبِعُوئِينَ (19) 


00 


وَلَوْ تَرى إِذْ وُقَهُوا عَلى رَبّهمْ قالَ أ ليس هذا بِالْحَقّ قالوا ب وَ رَبّنا قال َذُوقُوا الْعَذابٍ بما كم تَكفُرُونَ ٠(‏ 0 


قد حَسدرَ الَِّينَ كذَّبُوا يلقاءِ اللَّهِ حَتَّى إذا جاءَئْهمُ السَاعَه بَغنَهُ قالُوا يا حشررَتَنا عَلى ما قَرَطّنا فيها وَ هُمْ يَحْمِلُونَ أ أَوْزَارَهُمْ عَلى 
ظَهُورهِم ألا ساءً ما يَرْرُونَ )9١(‏ 


إن 


6 الشاة لد إلا 


اللا ز ع 
2 3 
- 


لعب وَ لَهوٌ وَ لَلدّارٌ الْآخرَة حير ِلَذِينَ ََقُونَ ألا تَعْقَُونَ (00) 


أاوا 


د تَعلَم إَِّهُ تبخئُك الَّذِى يَقُولُونَ فَإِنَّهُعْ لا يُكدذَبُوتك وَ لكنّ الظَالِمِينَ بآياتٍ الله يَجْحَدُونَ (0م) 


ولق كدف زا وخ لحك فصوو فلن ينا 0115 ] و أوذؤااعى أناق نينا وَلامُمَدَلَ لَ لكلمات الله و فذحا كك نا 
التوسلية 6 


شل 


ذ سُلّماً فى السماء كَأَِهُعْ بيه وَ لَوْ شاه الله َجَمَعَهُعْ عَلَى 


ا 


وَ إِنْ كان كبر عَلَيِك إِعْراضّهُمْ فَإِنِ اشتطغت أن 
الْهُدى قلا تَكونّ مِنّ الْجاهلِينَ (0*) 


- 


نما يَسْتَجِيبُ رن الو تى بَبِعَنْهُمْ | 


وَ الَِّينَ كذَّبُوا آباتنا ضع وَ بكُمْ فى الظلْماتٍ مَن يَنَللّه يُضيلُ و من يَأ َجعَلُ على صراطٍ مُشتقيم (05) 

قل أ ابتكم إِنْ تاك 3 لل أو نتم السَاعَهُ أ غَيِرَ الل تَدْحُونَ إِنْ نتم صادِقِينَ (60) 

َل إَِاهُ تَدْعُونَ فَِكشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَه إنْ شاء وَ َنْمَْنَ ما تُشْرِكونَ )6١1(‏ 

وَ لَقَد أَرْسَلْنا إلى أمم من فتك فَأَحَْنامم بالْبْأساءِ وَ الضّوَاءِ لَعَلَّهُمْ يَمَصَرَعُونَ (67) 

قَلَوْ لا إِذْ جاءَهُعْ بسنا تَضَوْعُوا وَ لكن قَسَتْ فُلُوبهُمْ وَ زَيْنَ لَّهُمْ النّمِطانُ ما كانُوا يَعمَلُونَ (6#) 

لما نَسُوا ما ذكرُوا به فنا لَه أَبواتٍ كل شَيْءِ حَّى إذا قروا بما أُوتوا أَحَذْنامُعْ بَغْعه َإذا هُمْ تسوت (68) 
قط دايز لقم الذي ظلقو ف الحفه لله وت العاليك زه 


قَلَ أرَأَنتُمْ إِنْ أَحَدَ الله سَ معكم وَ أنصاركم وَ حَنَمْ عَلى قلوبكغ مَنْ إِلهُ غَيْرُ اللَّهِ يَأْتِيكم به انو كيِفٌ نص رف الآياتٍ ثم هُمْ 
يَصْدِقُونَ (ع) 

قُلْ أ رَأَيتَكم إِنْ أتاكغ عَذَابُ الل بَفَْهَ أو جَهْرَةَ هَلْ يُهْلَك إلا الَْْمُ الظَالِمُونَ (60) 

وَ ما تُؤْسِل الْمُوْسَلِينَ إلا مُبشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ فَمَنْ آمَنَ و أَصْلّح قلا حَؤْف عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ (80) 


وَ الَّذِينَ كذَبُوا بآياتنا يَمَسّهُمْ الْعَذَابُ بما كانُوا يَفْسْقُونَ (9ع) 


قل لا أقول لكم عِنْدِى حَرائْنُ الله وَلا أَغلّمُ الْعَيتِ وَ لا أقول لَكم إِنّى ملك إِنْ أنَّْمُ إلا ما يُوحى إِلَىَّ قل هَل يش توى الأغمى و 
الْبِصِيرُ أ فلا تَتَفَكرُونَ )0٠0(‏ 


وَ أنْذِرْ به الَِّينَ يَحاقُونَ أَنْ بُحَشَرُوا إلى رَبَهِمْ لس لَهُمْ مِنْ دُونه وَلِيٌ وَ لا شَفِيعٌ لعلّهُم يتَقُونَ (١ه)‏ 


ولا نطو الذِينَ يَدعُونَ رَبهُمْ بادا وَالْعبى , بُرِيدُونَ وَجهَهُ ما عَليِكك مِنْ جسابهم مِنْ شَيْءٍ وَ ما مِنْ جسابكك عَليِهِمْ مِنْ شَيْءِ 
َتَطْرْدَهُمْ فتَكونَ مِنّ الطَالِمِينَ (07) 


وَ كذلكك قَننا بَضَهُمْ يبغض لِيَقُولُوا أ هؤْلاء من الله علَئهمْ + مِنْ يننا أ ليس الله ألم بالشّاكرِينَ (ه) 


وَ إذا جاءك الَذِينَ يُؤْمنُونَ بآياتنا فل سلامٌ عَلَيِكم كب رَبُكمْ عَلى نَفْسِهِ الرّحْمَة أنه مَنْ عَمِلَ مِنْكم سُوءاً بجَهاله نم تاب مِنْ 
بَعدِهِ وَ أَصْلَح فَأنَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (88) 


وَ كذلِك تُقَصَّلٌ الآياتٍ وَ لتَسْتبينَ سَبِيلٌ الْمُجْرِمِينَ (00) 

قُلْ إِنّى نهِيثٌ أنْ أَعْبدَ الَِّينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الل قل لا أَنَّعْ أهواء كع قَدْ َلَنْتٌ إذاً وَ ما أَنَامِنَ الْمَهْتَدِينَ (*ه) 

ُلْ إِنّى عَلى بَيِنَهِ مِنْ رَبّى وَ كَذَّيُمْ به ما عِْدِى ما تَسْتَعْجلُونَ به إن الْحكم إلا لله يق الْحنَّ وَ هُوَ حَيرْ الْفاصِلِينَ (81) 

ُلْ لو أن عنْدِى ما تَستَْجلُونَ به لَقَضى لمر تنى و بتكم وَ الله أَعْلَم بالطَالِمِينَ (0ه) 

وَعِنْدَهُ مفايخ الْغبٍ لا يَعلمَها إِلاّ هُوَ وَ َعَم ما فى الب وَ البخر وَ ما تَسِقُطُ مِن وَرَقَِ إلا بَغْلّمُها وَ لا حبه ى ظُلَماتٍ الَْرْض وَ لا 
َطْبٍ ولا يابس إلا فى كتاب مُبِينِ (84) 

حو الَّذِى يماك ب بالل إل وَيَعْله نا عركقع باتهناز ثم تمتك فيه قنضى أعل موعى ث إل توجفكم م بنكو بس كقْ 
تلوق (.ع) 

وَ هُوَ الاجر قَؤْقَ عِبادِه و يُْسِلٌ عَلَيِكمْ حَقَطَهُ حتّى إذا جاء أَحدكمٌ الْمَؤْثٌ تَوَقنهُ رُسُلنا وَ هم لا يفرَطُونَ )6١(‏ 

0 رُدُوا إِلَى الله مَوْلاهُمْ الْحقَّ ألا لَه ال كم وَ هُوَ أَسْرَحٌ الْحاسبِينَ (65) 


وه 


قل مَنْ يُنَجَيكُم مِنْ 


لباك اله والقر تدعو نه تقروعا وده لذ افجانا و قذة لكوك نمق الا 2 رن 
قل الله ينَجِكم مِنْها وَ مِنْ كل كزب كُمَ أنُم تُشْركونَ (98) 


لخو القوك علق أذ ينعت علبكم عدبا بن فووكم أزنون تحت أزجاكع أذ يسكع وبما و يذيق فكع بأى عضن از يق 


دف الآياتِ لَعَلَهُمْ يَفْقَهُونَ )2 
وَ كذْبَ به قَوْمُك و هُوَ الْحَقَ قل لَسْتٌ عَلَبِكمْ يكيل (98) 
لكل تَها مُسْتَمَرٌ وَ سَوْفٌ تَعْلمُونَ (80) 


وَإِذا رَأَئْتٌ الَذِينَ بَحُوصُونَ فى آياتنا قأغرض عَنْهُمْ حَنَّى يَخُوضُوا فى حَدِيث غَرهِ وَ إِمّا يُنِْيتَك السَّتِطانٌ قلا تَفْعدُ بَعْدَ الذكرى 
َع القَْم الظالِمِينَ (80) 


وَ ما عَلَى الْذِينَ ينََونَ مِنْ حسابهم مِنْ شَئْءٍ وَ لكنْ ذكرى لعَلهُمْ يَنّعُونَ (4*) 


وَدَرِ اين انَكَدُوا ديتع لعب وَ لواو عَرئهُمْ اْحياة اداو كر به أن تسل نفس بما كتريث ليس لَها من دُونٍ الل ْو لا 
شَفِيعٌ وَ إن ِل كل عَذلِ لا يؤحَذْ ئها أوليك الِينَ أَنيُوا بما كت بوالَهُْ طَرابٌ مِنْ حهيم و عَذابٌ الكيها كائرا 50-4 
0200 


ل أنَدْعُوا مِْ دُونٍ الله ما ل ينناو لا يض رناوَبُرَدٌ على أغقابنا بعد إذْ هدانًا له كادِى اشتهو كوو نهُ الشَّاطِينٌ فى الَرْض حَترانَ لَه 
أَصْحابٌ يَدْعُوتَهُ إِلَى الْهُدَى الْيِناقُلْ إِنَّ مُدَى لل هُوَ الهُدى و أمِونا لتّسْلمَ لوب الْعَالَمِينَ )/١(‏ 


وَ أن افوا الصّلاة و اتقوة وهو الذى إلمه تصقةون :0/70 


وَ هُوَ الى حَلقَ السَماواتٍ وَ الأرْض بالق وَ يَوْمَ يتقول كن فيكون قَوْله الح وَ لَهُ الماك يَوْمَ يُنْفْحْ فى الصّور عالِمٌ الغَيبِ وَ 


السَّهادَهِ وَهُوَ الْحَكيمُ 


أْتتَحِذٌ أ 


وَإِذْ قالَ إِبْراهِيمٌ لأبيهِ آزَرَ أ تتَحْذَ أضناماً آلِهَهَ إنى اواك قَؤْمَكك فِى ضَلالٍ مُبين (/) 
وَ كذلكك تُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السّماواتٍ وَ الْأرْض و لِيكونَ مِنّ الْمُوقنِينَ (0/) 


قلَمَا جَنّ عَلَيِهِ اللّيلْ رَأى كؤكباً قالَ هذا رَ بَى قَلْمَا أَقنَ قال لا أحِتٌ الْآفِلييَ (2/) 


24 


فثقاز أى الْقمو بارغا قال هذا ؤي قلعا أفل قال لق لم يقد رق أكون م الْقَْم الضَائَينَ 000 


قَلَئَا 


لَمَا رَأى السَّمْسَ بازِغَهٌ قال هذا رَبّى هذا أكبرٌ فلَمَا أقلَتْ قال يا قَؤم إِنّى برىء مما تش ركونَ (0/8 


إنّى وَيَهْتٌ وَجْهِىَ لِلَذى قَطَرَ السّماواتٍ وَ الْأَرْضَ حنيفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمَفْرِكينَ (0/4 


- 


وَ حاجَهُ قَوْمَهُ قال أ تحاججونى فى الله وَقَدُ هَدان وَ لا أخاف ما تش ركونٌّ به 
تَتَذَّكرونَ )6٠١(‏ 


و 


و كتف أخخاف ما أشد كد ولا تافو نَ أنَكم أَشْرَكتَمْ باللهِ ما 
12 


ع 
0 
0 
و 9 
5 
5 
ددم" 
5 
3 
م 
- 
3 


الذي آمَنُوا وَ َم يلوا إيماتهُم بظلم أولئك لَهْعْ امن وَهُمْ مهمد مُهْتَدُونَ (؟05) 


وتلك كنا نا آتيناها إثراهيم عَلى قَوِْهِ نَم دَرَجِاتٍ مَنْ نَشاءً إنَّ ربك كيم عَلِيمٌ (87) 


ص 


حاقّ وَ يَعْقُوتَ كلا هَدَيْنا وَ نُوحاً هَدَيْنا مِنْ قبل وَ مِنْ ذَرٌيِهِ دود وَ سكَتِمانَ وَ أي 


كل 


معنا لَه إنث 


كذلك تجزى الْمَحْسِنِينَ (88) 
0 
وَ إسْماعِيلٌ وَ الْيِسَعَ وَ يُونْسَ وَ لوطا و كان كه 1 فَضَّلْنا عَلَى الْعَالَمِينَ (6) 


وَ مِنْ آبائهم وَ ذَرَّيّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهم وَ اجْتبيِناهُم 


وَ هَدَّيْناهُمْ إلى وراط م 1 

ذلك هُدَى اللّ يَهُدِى به مَنْ يَشاءٌ مِنْ عِبادهِ وَ لَوْ أَشْرَكوا خبط عَنْهُعْ ما كانُوا يَْمَلُونَ 42 

أوليك الّذِينَ آتتِنامم الكتاب و الْتحكم و الوه فَنْ يَكفَر يها هؤّلاءِ فَقَدْ وَكذنا بها قَؤما لوا بها بكافرِينَ (65) 
ولك الَْذِينَ هَدَى الله داهم اقْتَدةْ قل لا أنلكم عَلَِهِ أخرا إِنْ هُوَ إلا ذكرى للْعالّمِينَ (950) 


وَما تََدَوُوا الله حقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالوا ما أَْرَلَ اللَهُ على بَضَّرِ مِنْ شَيْءٍ وك 011 الوات 1 و فين اولي ورا واغتلاق لابن 
تَجْعَلونَهُ اليس تُبِدُونّها وَ تُحَفُونَ كثيراوَ عُلَمْتُمْ ما لم تَعلَمُوا أَممْ وَ لا آباؤكم قل الله نَم ذَرْهُمْ فى حََوْضِهمْ يَلَعَبُونَ (1) 


وَهذا كتابٌ أَنْرَلناهٌ مُبارك مص دّق الْذى بَئْنَ رَدَنْهِ وَ لتنْذِرَ آَم القرى وَ مَنْ حؤلها وَ الَذِينَ يُؤْمِنُونَ بالآخرّه يُؤْمْنُونَ به وَهُمْ عَلى 
صَلاتِهمْ 'بحافظونٌ (17) 


وَ مَنْ أَظَلّمُ مِمّن افْتَرى عَلَى الله كباً أؤ قال أوجى إِلَىَ وَلَْمْ تموع إِلَيِهِ سَّ 4ل رمتل ها أنْرْلَ الله وَلَوْ ترى إذ 
الطَالِمُونَ فى خَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلادبِكه بايتطوا أي ديهغ أخرجوا أَنْقَ كم اليم تُجِرَوْنَ عاب الّْهُونِ بما كثم تَقُولُونَ عَلَى الله 
غَيْرَ الْحَقّ وك عَنْ آياته تشتكيزونَ (97) 


لد ونا ُرادى كما حَلفْاكع أو مرْووَ تح ما ناكم ورا هوركم و ما ترى معكم سُقَعاءكم الي رُم أ أنْهُم 
فِكم شرَكاء لَقَد : 3 َطَمْ بتكم وَ ضَلَّ عَْكمْ ما كنم تَرْعُمُونَ (؟8) 


إن اله فاق الث و الثوى ببخرج الت ين العئيت و مخرج الْعئت مِن التحئ ذلكم الله فى تؤفكون (80) 


فاق الْإضباح وَ جَعَل ليل سَكنا 


وَ الشّمْس و الْقَمَرَ تحشباناً ذلك تَقْدِيرٌ العزيز الْعَلِيم (9) 
وَمُوَ الى جعلَ لَكمْ البجوء لِتْدُوا بها فى طُلَماتٍ برو البخر د َصَلنا الات لِقَوْم يمون (41) 


وَهَوَ الذى أَنْشَأكمْ مِنْ نفس واجِدّه فَمُسْتَمَرٌ وَ مُسْتَوْدَحٌ قَدْ فَصَلْنَا الآياتِ لِقَوْم يَفْقَهُونَ (50) 


وَ هو الذى أنزل مِنَ السَّماءِ ماءً فاخرَجنا بِهِ نباث كل شىئء فاخرَجنا منه خضرا نخرج منه حا متراكبا وَ مِنَ النخل مِنْ طلعها قنوان 
دان وَ جَنَاتِ مِنْ أغناب و الزّئْتونَ وَ الرَّمَّانَ مُسْتَبِها وَ غَتِرَ مُتَسْابِهِ انظرُوا إلى ثمَرهِ إذا أَثْمَرَ وَ بَْعِهِ إن فى ذلِكم لآياتٍ لِقَوْم يُوْمِنونَ 
)19 


وَ جَعَلُوا ِل شركاء الْجنّ وَ حَلَقَهُمْ وَ حَرَهُوا له ينين وَ بناتٍ َي عِلْم سبحانة و تُعالى عَم يَصِفُونَ )٠٠١(‏ 

َدِيعٌ التسماواتٍ و الَْرْض أَنَى يَكونٌ لَه وَلَد وَلَم تَكنْ لَهُ صاحبة وَ حَلقَ كل شَئْءٍ وَ هُوَ بِكلٌ شَئْءِ عَلِيمْ )1١1(‏ 
ذَلِكم الله رَبُكمْ لا إل إلا ُوَ خالِقٌ كُلّ شَْءٍ فَاغْئِدُوه وَ هُوَ عَلى كل شَىْءٍ وَكِيلٌ )01١(‏ 

لا نذْركة الْأَبْصارٌ وَ هُوَ يدرك الْأَبصارَ وَ هُوَ اللِيفُ الْحبيدٌ 01١‏ 

قَدْ جاء ك بتصازرٌ مِنْ رَيَكمْ فَمَنْ أَبْصرَ فَلنَفْسِهِوَ مَنْ عَم فَعلئِها وَ ما أَنا عَلَيِكمْ بحفيظ )1١©(‏ 

وَ كذلك تُصَرُّ الآباتٍ وَ لِيَفُولُوا درَسْتَ و لي ْم يَعلّمُونَ )٠١5(‏ 

نّبعْ ما أوحى إِليكك مِنْ رَبك لا إلة إلا هو وَ أَغضٌ عَن الْصَفْرِكِينَ )1١*(‏ 

وَ َو شاء الله ما أشْرَكوا وَ ما َناك عَلَبهمْ حفيظا وَ ما أَنْتَ عَلَتِهِمْ بوكيل 01١7‏ 


ولا تَشبُوا الذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله فيشبُوا الله عَذُوا بِعَئِرٍ علم كذلك زَيّنَا لكل أَمّهِ عَمَلَهُمْ ثم إلى رَبّهمْ مَرْجِعُهُمْ 


َيبتهُمْ بما كانوا يَعْمَلونَ )1١(‏ 


وَ أَقْسَمُوا بالله حَهْدَ أيمانهغ لَيْنْ جاءَتْهُغْ آنه لَيَؤْمئَنَّ بها قل نما الْآياتٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ ما يُشْعِرْكم أنّها إذا جاءث لا يُؤْمنُونَ )1١5(‏ 


بها 


تفلك أندتهة و اتضارقة كما له يؤميوا به ه أَوّلَ مره وَتَذَّرُهُمْ فى طَعْيانِهمْ يَعْمَهُو 010١‏ 


- 
أن 


وَلَوْ أنّنا تَرلْنا لهم الْملابكة وَ كلْمَهَ المي واد وا علديم > كل شَيْءٍ قبلا ما كانُوا لِيؤْمنُوا إلا أَنْ يَشاء الله وَ لكنٌّ أكتَرَهُمْ 


)1١١( يجهَلونَ‎ 


وَ ذلك جَعَلنا لكل نَبئٌّ عَدَدَا هَّ اطِينَ الْإنْس و الْجِنَّ يُوجى بَعْض هُمْ إلى بغض رُخْرْفَ الْقَوْلِ غُوُوراوَ لَوْ شاء رَبُكك ما فَعَلو 


فده وَمايَْرُون (115) 


وَلتَصْغى إِلَبِه أفِْدَهُ الّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخِرَهِ وَ لِيَرْضَوْهُ وَ ليفْتَرفوا ما هُمْ مُفْتَرفُونَ )1١*(‏ 


2 


في الله أكفن كما و هذ الذى انول إِلَيكُمْ الكنات مُفَصَّلا وَالّذِينَ نامُع الْكتات ا وك بالدق كا 
تَكُوئَنٌ من الْمَغْتَرِينَ )1١*(‏ 


2 0 كلمَهُ رَيُكك صِدقاً وَ عَذَلا لا مُبَدّلَ لكلماته وَ هُوَ السَمِيعٌ اللي (0164 


2 
ب 


الظَنَّ وَ إِنْ هُمْ إلا ب يَحْوْصُونَ )1١2(‏ 


عض 


وَإِنْ تلع أَكُثرَ مَنْ فى الَدْض يَضِلُوكَ ء عَنْ سَبيل اللَّهِ إن ْ يَتبعُونَ إلا | 
إِنَّ رتك هُوَ أَعْلّمُ مَنْ يَضل عَنْ سَبيلِهِ وَ هُوَ أَعلَمُ بِالْمُهْتَدِينَ )1١7(‏ 


فكلرا يها 6 سم الل عَلَيهِ إن كثم بآياته مُؤْمِنِينَ )1١14(‏ 


3 


وَ ما لَكخ ألا تَأكُنُوا مما ذْكِرَ اشم الله عليه وَقَدْ فَصّلَ لَكُمْ ما حَرّء عَلَيكُمْ إلا مَا اضْطُررْتغ لَه وَ إن كثيراً ل 
عِلْم إِنَّ رَبك هُوَ عل بالْمُعتَدِينَ (0115) 


وَ ذَرُوا ظاهرَ الْإِنّم وَ باطِنَه إنَّ الّذِينَ يَكيِبونَ الْإِنم سَبَجْرَّوْنَ بما كانُوا يََْرفُونَ ١(‏ 0 


وَلا 


تأكلوا مما لَمْ يذُكر اسْمٌ الله عَلَِهِ وَ نه َفْسْقٌَ وَ إِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحُونَ إلى أوْلِيائِهغ لبجادل وكم وَ إِنْ أطَعْمُوهُمْ نكم لَمَشْركونَ 
(171) 


م 


وَ كذلِك جَعَلنا فى كل قَْيَهِ أكاير مُجَرمِيها لِيمْكرٌوا فيها وَ ما يَمْكرُونَ إلا بِأنْفْسِهِمْ وَ ما يَشْعْرُونَ (11) 


ادم آبة قاوا أن نُؤْينَ حتّى مُؤؤتى مغل ما أوتى دسل الل الله َعْلّمٌ حَيِتٌ عد * حَيِتٌ بَجْعَلٌ رسالتَهُ سد متيقة ادل عرفو مار 3 
الم شَدِيِدٌ بما كانُوا يَفْكد ون (178) 


2 


من برد الله أن هدي يَشْرَخ صَدْرَهُ لِْإشلام و من برذ أن يضِلَه يَجحَلُ صَدرَهُ ضَيْقً حرجا كانم يصَعَد َ مقلاق الكسار كذ كه يه 


الله السسيو يهل الدية لار م اللمكدلة 
وَّ هذا صراط رَبك مُسْتَقيماً فَدْ فَصَلنَا الآياتٍ لِقَوْم يَذَّكرُونَ (17) 
لَهُمْ دارٌ السّلام عِنْدَ رَبهِمْ وَ هُوَ وَلْيْهُمْ بما كانُوا يَعْمَلُونَ (177) 


وَ يَوْمَ يَحْشْرُهُمْ جَمِيعاً يا مَعْشَّرَ الْجنَّ قَدِ اس تَكتَْتَمْ مِنَ الْإنْس و قال أوَلِياوْهُمْ مِنَ الْإِنْس رَبّنَا اش تَمْتَع بَغض نا يبغض و بَلغْنا أجَلَنا 
الى أَجلْتَ لَنا قالَ النَارُ مَنُواكم خالِدِينَ فيها إلا ما شاء اللَهُ إنَّ رَتكك حكيمٌ عَلِيمٌ (118) 


و كذ لك ُوَلَى بَعْضٌ الظَالِمِينَ بتغضاً بما كانُوا يَكيِبونَ (175) 


باامغدر الجن وَالبإنس ألم تأبكم رشل متك بعصو عليكم آياتى و ينذرُوتكع لقاء يؤمكغ هذا قالوا سَهِدْنا على أَنْقيتنا و 
2 الا الدَّنْا وَ شَّهِدُوا عَلى أَنْفْسِهِمْ نهم كانُوا كافِرِينَ (170) 


ذلك أَنْ لم يكن رَبك مُفْلِكٌ الْقُرى بِظُلْم وَ أَفْلُها غافِلُونَ (15) 


اك 
52 2 د 2 
وَ لكل دَرَجِاتٌ مما 


عمِلُوا وَ ما رَبك بِغافلٍ عَمَا يَعمَلُونَ (187) 

وَ رَبك اَن ذو الوّحْمَه إن بَمَأْ ُذِِْكُمْ وَ بَستَخْلِفْ مِنْ بَعْدِكُعْ ما يّشاءً كما ناكم من ذَريّهقَؤم آحَرِينَ (16) 
إنَّ ما ُوعَدُونَ لآتِ وَ ما أَنُمْ بمُعْجِِينَ ("1) 

قل يا ْم اعمَلُوا على مكاتيكع إنى عامل فَسَوْفٌ تَعلَمُونَ من تَكُونٌ لَه عاقب الدَارِ نه لا َف اطَلْمُوتَ (18) 


ا ا 006 اننا عام نيبا فقاُوا هذا لَه برَعْمهِمْ وَ هذا لِشَّرَكائنا قم كانَ لِثّرَكائهغ فلا يَصِلُ إِلَى الل وَ ما 
كان لِلَّهِ فهُوَ يَصِلّ إلى شْرَ نهذ عالطا كارك 01 


أؤلا 


1 لكفير بق المشركين ققل لادِهِم شُرَكاؤمُمْ لِيُدْدُوهُمْ وَ ليلبشوا عَلَيهِمْ دب نَهُمْ وَ لو شاءً الله ما فَعَلوهٌ هَذَرْهَمْ وَ ما 


يَفتَدونَ (/18) 


ص 
ءه 


وَ قالُوا هِذِهٍ أَنُعامٌ وَحَوْتٌ حِخْرٌ لا يَطعَمّها إلا مَنْ نَشاءٌ برَعْمِهِم وَ أنْعامٌ حُرّمَتُ ظَهُورُها وَ أنْعامٌ لاد ذكرُونَ اسم الله عَلَئهَا اقتراءَ 
عَلَئِهِ سَيْجَرِيهِمْ بما كانُوا يَفتَرَونَ (14) 

وَ قانُوا ما فى بُطُونِ هذه الْأنُعام خالِصَة لِذّكورنا وَ مَُوّمٌ عَلى أَزُواجنا وَ إِنْ يكن ميته فَهُعْ فيه شرَكاء سَبَجْرِيهغ وَصْفَهعْ إِنّهُ حكيم 
علي (19) 

قَدْ حَسِرَ الَّذِينَ قَتلوا أَؤْلادَهُمْ سَفَهاً بعَِر عِلْم وَ حَرّمُوا ما رَرَقَهُمْ اللَهُ افتراء عَلَى الله قَدْ ضَلوا وَ ما كانُوا مُهْتَدِينَ (10) 


و 


وَ مو الى أندَأً نّاتٍ مغزوشات و غير مغزوشات و الْنَخلَ وَ لزع مختلقا أكله وَالرَ ئُنُونَ وَ الّمَانَ مُتَشابها وَ غَيِرَ مُتَسَابِهِ كلوا مِنْ 


مرو إذا أَثْمَرَ وَ آنُوا حَقَهُ يَوْمَ خصاده و لا تُسْرفُوا إِنَّهُ لا بْحِتٌ الْمُسْرفِينَ (181) 


َه وَ قُوشاً كُلُوا مما َرَكَكُم الله و لا تبعُوا خَطُواتٍ السَّيِطانٍ 


وج 
3 
اكت 
أوا 


4 لك عدو مُبِينٌ (17) 


ثمانية أزواج مِنَ الضأن انين وَمنّ المَعْزْ انين قل آلذكرَيئْن ن عَترّمَ أم الأنتبين أمّا اشَتَمَلتْ عَليْه أَرْحامٌ انين تتتُونى بعلم إن كنت 
صادقينَ )١87*(‏ 


2 


0 أم تين ما اْتَملث علي أحام انين أ تتم شهَداء إِذْ وَصَاكُم الله 
قَمَْ ْم ِمنِ افترى على الله كنبا ِيِضِلَ النَاس بير ْم إن ال لا يي الْقَوْم لطَالِِينَ (185) 


م 


ير فإنّه رخس أؤ فت قا أ 


"2 


ا 
0 
6 


ل لا أَجَدُ فى ما أوجى إلى محرّما على طاعم يَطعمة إل أ كرك نكما مدكرنا أو لخم غير 
عير اللِّ به فَمَن اضْطُرٌ غير باغ و لا عاد فَإنَّ وَبَكك غَقُورٌ رَحِيم (188) 


لى الَذِينَ هادُوا عحرّمنا كل ذى ظَفَرِوَمِنَ الْبمَروَ لتم عَوّمنا عَلَتهمْ شحُومَهُما إلا ما حَمَلت ظُهُو رُهُما أو الْحَوايا أو مَا اختَلط 
0 جَرَيِناهُمْ يَْيهمْ وَ إِنَا لَصَادِقُونَ (ع؟1) 


قَإِنْ كذَّبُوك فَقَلُ رَبُكم ذو رَحْمَدِ واسِعه وَ لا يرَدُ بَأْسْهُ عن الْقَوْمِ الْمُخْرِمِينَ (187) 


ل أقع موصت 088 


َل مَل اله الْبالِعَهُ َو شاء َهَداكَمْ أْجْمَعِينَ (189) 


قُلْ هلم شهدا كم الْذِينَ َْهَدُونَ أن لَه حم هذا قن شَهِدُوا فلا تَْهَدْ مهم و لا 7 تبغ أفواء الّذِينَ كبوا بآ, اناو الت أله 


بُؤْمنُونَ بالآخره وَ هُمْ بِرَبّهمْ يَعْدِلُونَ )15١(‏ 


قُلْ تَعالوا أَثل ما حر ربكم عَليكع ألاّ ُثْ كوا به شيا و 


بلول ين إبخساناً و لا تَفُْوا أؤلاةكم من إهلاستي نَحْنُ َدْفُكم و إِبَاهمْ و ل َفْرُوا الْقُواحش ما طَهَرَ ها و ما بن ولا ميلو 
لنَفْسَ الَتِى حر الله إل بالْحَقّ ذ ذَلِكم وَصَاكُمْ به لَعَلّكمْ تَعْقِلُونَ (101) 


- 
ع 


و لا ربوا مال الْيتِيم إلآ-بايِى جى أخسَيٌ عتّى يبل أل وَ أَوقُوا الْكيلَ وَ الْميزانَ بالْقِسْط لا تُكَلْيُ تَفْسا إل وُسْيها و إذا قلت 
فَاعْدِنُوا وَلَو كانّ ذا قُْبى و بِعَهْدٍ اللِّ أَْقُوا ذلِكُم وَصَّاكُمْ , به ََلّكمْ تَذَكَرُونَ (187) 


- 


ون هذا صراطى مُستَقيما انعو و لا تتِعُوا ابل َتََوَقَ بكم عَنْ سبيلهِ ذلك وَصَّاكُمْ به لَعَلْكمْ تقُوقَ (109) 


000 


اجا كو الجقنا ب كيام على 'الذى أخقق والنصيل لكل ف والاشدق خف لله برناء زئية تزمترة 186 
وَ هذا كنات أَتْرََّْاة مبا مُبارَك فَائعُوهُ وَ انوا لَعَلّكمْ تُوْحَمُونَ (هه١)‏ 

أن تَقُولُوا نما َنِْلَ الكتابٌ على طاقن مِنْ قيلنا و إنْ كنا عَنْ دِراسَتِه لَعافِينَ )١82(‏ 

َو تَقُولُوا لو ْلَ علا الْكتابُ كنا أمدى مِنْهُعْ فقَّدْ جاء كع يَْهُ مِنْ ربكم وَ هُدىَ وَ رَحْمَهٌ من أَطْلْمْ ِمَنْ كَذَّبَ بآيات الله 


وَصَدَفَ عَنّْها سَنَجْزى الَّذِينَ يَصْدِقُونَ عَنْ آياتنا سُوءَ الاب بما كانُوا يَضْدِقُونَ (157) 


أنا أ 


| 


32 


كَل يَنْظْرَونَ إلا تأيه التلويكة أو ناى زنك أذجأين يض اناك رَبَكك يَوْمَ يَأتَى بَعْضٌ آياتٍ رَبك لا يَنَْعُ نفْساً إيمائها لَمْ 
كن ال ل أذ ؤْ كسسبَثُ فِى إيمانها حرا قل انتَظِرُوا إِنَا منَِرُونَ (18) 


أنْ 


إن اين قرَقوا دِينَّهُمْ وَ كانوا شيعا لَسْتّ مِنّْهُمْ فى شَيْءٍ إِنّما هر مُْ إلى اللّه فم بك يَتَهُْ بما كانُوا يَفْعَلُونَ (159) 


لاست 


مَنْ جاء بِالْحَسَنهِ قله ء عَْرُ أمثالها وَ مَنْ جاء بالكئته 


فلا يُجْزى إلا مثْلّها وَ هُمْ لا يُظْلَمُونَ (120) 
ل إَِِى هدانى رَبّى إلى صراطٍ مُشتقيم دينا قم ِل إنراهيم حنيفاً و ما كان مِنَ المُمْركِينَ (181) 


قل إن قلاق و تشكى و عخياف و تماق للوارث العالييق 180 


لأفريكه له ويدلك أمفثٌ و آنا أول القهلبة 088 


ل واه القى رار قوز كرام ئْءِ وَ لا تَكْسِبُ كل نَفْس إِلأ لها وَ لا كَزُِ وازِرَة و لك خرى كم إلى ركع موجشكغ 
يدُكُمْ بما كنمْ فيه تَحْتَلفُونَ (188) 


2 


م 


وَمُوَ اذى جَمَلَكُمْ حَلائِيَ الْأَرْض و رَقعْ بَغظَ كم فَْقَ َغض دَرَجِاتٍ لِيتوَكُمْ فى ما آناك إِنَّ نَّ رئكك سَريمٌ الْعقاب و إِنّهُ لَعَفُودٌ 


رَحَيمٌ م 0207 
آشنايى با سوره 
*- انعام [احشام و جهاريايان] 


در قسمتهائى از آيات ١78‏ تا *1 و رسوم و سنت هاى جاهلى را در باره كاو و كوسفند و شتر و بزو قربانى و كوشت آن 
بيان كرده و در اصلاح عقائد انحرافى آنان در مورد اين حيوانات كوشيده است. تلاش هميشكّى قرآن در اصلاح ١‏ «عقيده 
انسان بخصوص در مورد الوهيت و عبوديتء در اين سوره روشن است و در همين باره به مسائلى از قبيل توحيد و نبوت و معاد 
و احتجاج با مشركين و برخى وظائف شرعى يرداخته است. اين سوره 60 آيه دارد و جز 2 آيهء بقيه در مكه و قبل از هجرت 
نازل شذه است وعنا به نقلى آبات حل لق كح للق عون ععال اذل ؟ل “ول أز اين سوره: مكى 'است. ابن سورةة يس ال 


سوره «حجرا ) نازل شده است. 

شان نزول 

ماذيات مشا واستك. ها 

شأن نزول آيه هاى ١5‏ تا ١8‏ سوره ى انعام 


مشركانٍ مكه از مبارزه ى يبامبر با بت يرستى» احساس خطر مى كردند. زيرا در صورت موفقيت ييامبر قدرت و ثروت آنان بر 
باد مى رفت. از اين روء به هر حيله اى دست زدندء تا ييامبر را از دعوت به آيين يكتايرستى باز دارند. آنان مى دانستند بيشتر 
وابستكى هاى آدمى در زندكى به دليل نيازهاى مادى است كه افراد را به خضوع در برابر اربابان زر و زور وا مى دارد و تا 
سرحد يرستشء افراد را به كرنش مى كشاند. بنابراين» كروهى از آنان خدمت بيامبر آمدند و كفتند: اى محمّد! ما مى دانيم 


.0 11 .2 00 .0 و نه 5 5-15 م 2 و« .م ]اه 


كار وا دارد! ما حاضريم اموال خود را با تو تقسيم كنيم و تو را به نان و نوا و ثروت برسانيم. در عوض»ء تو نيز به آيين اصلى ما 
باز كرد. آن جه بخواهى در اختيارت خواهيم كذاشت. در اين حال آيات ذيل نازل شد و فرمود: 


بككو: آيا جز خدا را ولى خود بركزينم؛ در حالى كه او» آفرينتنده ى آسمان ها و زمين است واوست كه روزى مى دهد واز 
كسى روزى نمى كيرد. بككُو: من مأمورم كه نخستين مسلمان باشم و (خداوند به من دستور داده كه) از مش ركان نباش ‏ بكو 
من (نيز) اكر از يروردكارم نافرمانى كنم از عذاب آن روز بزركك (رستاخيز) مى ترسم » آن كس كه مجازات الهى در آن 


روز به او نرسد. خداوند او را مشمول رحمت خويش ساخته واين ييروزى آشكارى است 0 )١(‏ 
ياورقى: 

."١ نمونهى بينات» ص 4178 مجمع البيان» ج / ص‎ 4١7١ تفسير نمونه» ج 0 ص‎ )١( 

قاذنات متنا واسكى ها 

شأن نزول آيه هاى ١5‏ تا ١8‏ سوره ى انعام 


مش ركان مكه از مبارزه ى بيامبر با بت يرستى» احساس خطر مى كردند. زيرا در صورت موفقيت ييامبر قدرت و ثروت آنان بر 
باد مى رفت. از اين روء به هر حيله اى دست زدندء تا ييامبر را از دعوت به آيين يكتايرستى باز دارند. آنان مى دانستند بيشتر 
وابستكى هاى آدمى در زندكى به دليل نيازهاى مادى است كه افراد را به خضوع در برابر اربابان زر و زور وا مى دارد و تا 
سرحد يرستشء افراد را به كرنش مى كشاند. بنابراين» كروهى از آنان خدمت ييامبر آمدند و كفتند: اى محمّد! ما مى دانيم 


تو جرا آيبن نياكان خود را تركك كفته اى» تو يتيمى بودى كه در 


فقر بزركك شدى و عاملى جز فقر نمى تواند تو را به اين كار وا دارد! ما حاضريم اموال خود را با تو تقسيم كنيم و تو را به نان 
ونوا و ثروت برسانيم. در عوضء تو نيز به آيين اصلى ما باز كرد. آن جه بخواهى در اختيارت خواهيم كذاشت. در اين حال؛ 


بككو: آيا جز خدا را ولى خود بركزينم؛ در حالى كه او» آفرينتنده ى آسمان ها و زمين است واوست كه روزى مى دهد واز 
كسى روزى نمى كيرد. بككُو: من مأمورم كه نخستين مسلمان باشم و (خداوند به من دستور داده كه) از مش ركان نباش ‏ بكو 
من (نيز) اكر از يروردكارم نافرمانى كنم از عذاب آن روز بزركك (رستاخيز) مى ترسم » آن كس كه مجازات الهى در آن 


روز به او نرسد. خداوند او را مشمول رحمت خويش ساخته واين ييروزى آشكارى است 0 )١(‏ 
ياورقى: 

."١ نمونهى بينات» ص 178!؛ مجمع البيان» ج 4 ص‎ 417١ تفسير نمونه» ج 0» ص‎ )١( 

ماديات منشأ وابستكى ها 

شأن نزول آيه هاى ١5‏ تا ١8‏ سوره ى انعام 


مش ركان مكه از مبارزه ى بيامبر با بت يرستى» احساس خطر مى كردند. زيرا در صورت موفقيت ييامبر قدرت و ثروت آنان بر 
باد مى رفت. از اين روء به هر حيله اى دست زدندء تا ييامبر را از دعوت به آيين يكتايرستى باز دارند. آنان مى دانستند بيشتر 
وابستكى هاى آدمى در زندكى به دليل نيازهاى مادى است كه افراد را به خضوع در برابر اربابان زر و زور وا مى دارد و تا 
سرحد يرستشء افراد را به كرنش مى كشاند. بنابراين» كروهى از آنان خدمت ييامبر آمدند و كفتند: اى محمّد! ما مى دانيم 


4. 


و 


جرا آيين نياكان خود را تركك كفته اى» تو يتيمى بودى كه در فقر بزركك شدى و عاملى جز فقر نمى تواند تو را به اين كار وا 
كرد. آن جه بخواهى در اختيارت خواهيم كذاشت. در اين حال» آيات ذيل نازل شد و فرمود: 


بككو: آيا جز خدا را ولى خود بركزينم؛ در حالى كه او» آفرينتنده ى آسمان ها و زمين است واوست كه روزى مى دهد واز 
كسى روزى نمى كيرد. بككُو: من مأمورم كه نخستين مسلمان باشم و (خداوند به من دستور داده كه) از مش ركان نباش ‏ بكو 
من (نيز) اكر از يروردكارم نافرمانى كنم از عذاب آن روز بزركك (رستاخيز) مى ترسم » آن كس كه مجازات الهى در آن 


روز به او نرسد. خداوند او را مشمول رحمت خويش ساخته واين ييروزى آشكارى است 0 )١(‏ 
ياورقى: 

."١ نمونهى بينات» ص 178!؛ مجمع البيان» ج / ص‎ 417١ تفسير نمونه» ج 0» ص‎ )١( 

بالاترين شاهد 

شأن نزول آيه هاى 19 و ٠١‏ سوره ى انعام 


زمانى» ييامبر كرامى تنهاى تنها بود و يار و ياورى نداشت. يارانٍ اندكك او نيز از فشار و آزار و اذيت و زخم زبان مشركان در 
امان نبودند. دشمنى يهود و نصارا و دشمنى و زخم زان مش ركان حضبرت را در تكتائ كزان كتتذه ا أقران داذه بوذ ساميز 
براى خروج ازاين وضعيت» بيش از هر زمانى به تقويت روحى نياز داشت. در اين حال» شمارى از مش ركان مكه نزد ييامبر 


آمدند و همانند كذشته با 


طعنه كفتند: آيا به راستى تو ييامبر هستى؟! ما جككونه ييامبرى تو را بيذيريم واز تو ييروى كنيم در حالى كه ما كسى را همراه 
تو نمى بينيم؟ حتى از يهود و نصارا درباره ى تو تحقيق كرديم. آنان نيز بر اساس تورات و انجيل» تورا تكذيب مى كنند. 
مش ركان لجوج كه جشم بر هم نهاده و اين همه نشانه هاى حقانيت حضرت محمد صلى الله عليه و آله را ناديده كرفته بودندء 
از ايشان درخواست شاهد كردند و كفتند: دست كم كسى را به ما نشان ده كه بر رسالت تو كواه باشد. در اين هنكام آيات 


ذيل نازل شد و بزركك ترين شاهد را به آنان معرفى كرد: 


كر الاتويق كران كزاهعى ‏ كنت و ركرة خداوتكه كواء انان من و باستو ايترين دلبل ان انن است 5ه) اروقر انرا 
بر من وحى كرده است تا شما و همه ى كسانى را كه اين قرآن به آن ها مى رسدء انذار كنم. آيا به راستى شما كواهى مى 
دهيد كه خدايان ديكرى در جنب خدا است؟ بككو: من هركز جنين كواهى نمى دهم. او است خداوند يككانه ى يكتا و من از 
آن جه براى او شريكك قرار داده ايد» بيزارم )2( آنانى كه كتاب آسمانى به ايشان داده ايم» اورابه خوبى مى شناسند» همان 


كونه كه فرزندان خود را مى شناسند. تنها كسانى كه به خود زيان زده اند» ايمان نمى آورند 0 )١(‏ 

ياورقى: 

."/ تفسير نمونه» ج هه ص 4178 شأن نزول آيات» ص 107؟ نمونه ى بينات» ص 78؛ مجمع البيان» ج لل ص‎ )١( 
بالاترين شاهد‎ 

شأن نزول آيه هاى 19 و 7٠١‏ سورهى انعام 


زمانى» ييامبر كرامى تنهاى تنها بود و يار و ياورى نداشت. ياران اندكك او نيز از فشار و آزار و اذيت و 


زخم زبان مشركان در امان نبودند. دشمنى يهود و نصارا و دشمنى وزخم زبان مشركانء» حضرت را در تنككناى نككران كننده 
اى قرار داده بود. بيامبر براى خروج از اين وضعيتء بيش از هر زمانى به تقويت روحى نياز داشت. در اين حال» شمارى از 
مش ركان مكه نزد بيامبر آمدند و همانند كذشته با طعنه كفتند: آيا به راستى تو ييامبر هستى؟! ما جكونه بيامبرى تو را بيذيريم 
وازتو ييروى كنيم در حالى كه ما كسى را همراه تو نمى بينيم؟ حتى از يهود و نصارا درباره ى تو تحقيق كرديم. آنان نيز بر 
اساس تورات و انجيل» تو را تكذيب مى كنند. مشركان لجوج كه جشم بر هم نهاده و اين همه نشانه هاى حقانيت حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله را ناديده كرفته بودند» از ايشان درخواست شاهد كردند و كفتند: دست كم كسى را به ما نشان ده 


كه بر رسالت تو كواه باشد. در اين هنكام آيات ذيل نازل شد و بزركك ترين شاهد را به آنان معرفى كرد: 


بكوة الا نوين كواهى + كواغى كيسيت 5 ركرة خذاوتد: كوا نان عن و شسماست. و (بيترين كالبل آذة ابن اشت كه )ابن قرافارا 
بر من وحى كرده است تا شما و همه ى كسانى را كه اين قرآن به آن ها مى رسدء انذار كنم. آيا به راستى شما كواهى مى 
دهيد كه خدايان ديكرى در جنب خدا است؟ بككو: من هركز جنين كواهى نمى دهم. او است خداوند يككانه ى يكتا و من از 
آن جه براى او شريكك قرار داده ايد» بيزارم )2( آنانى كه كتاب آسمانى به ايشان داده ايم» اورابه خوبى مى شناسند» همان 


كونه كه فرزندان خود را مى شناسند. تنها كسانى كه به خود زيان 


زده اند ايمان نمى آورند 0 )١(‏ 

ياورقى: 

./ تفسير نمونه» ج هه ص 4178 شأن نزول آيات» ص 107؛ نمونه ى بينات» ص 78 مجمع البيان» ج ل ص‎ )١( 
نفوذنايذيران نادان‎ 

شأن نزول آيه ى ١0‏ سوره ى انعام 


برخى سران مشركان هم جون. ابوسفيان» وليد بن حرب, عتبه» شيبه و نضر بن حارث با اين كه بيشترين دشمنى را با ييامبر و 
كتاب او قرآن از خود نشان مى دادند, اما دوست داشتند با دقت» آيات قرآن را بشنوند واز مفاد آن آ كاه شوند. آنان هريكك» 
شبانه» ينهانى و بدون آكاهى ديكرى, خود را به نزديكك منزل ييامبر رساندند. در حالى كه ييامبر» آيات قرآنى را با صدايى 
دل نشين تلاوت مى كردء آنان كوش فرا مى دادند. با اين كه شنيدن آيات الهى بر دل هاى آنان تأثير نمى كذاشت. اما اين 
كار را ادامه مى دادند و هنكام بازكشت به خانه هاء همديكر را مى ديدند. آنان براى جلوكيرى از اين رسوايى» از هم مى 
يرسيدند: درباره ى محمّد صلى الله عليه و آله جه عقيده اى دارى؟ آيا جيزى از آيات قرآن را درك كردى؟ سيس در ياسخ» 
ييامبر را تكذيب و آمدن خود را در آن دلٍ شبء به كونه اى توجيه مى كردند. در اين ميان» نضر ابن حارث كه داستان رستم 
واسفنديار را از ايرانيان شنيده بود و هميشه براى اعراب حكايت مى كرد كفت: اين آيات مانتد همان افسانه هايى است كه 


من براى شما نقل مى كردم. در اين جا آيه ى 10 سوره ى انعام نازل شد و از نافهمى آنان سخن كفت؛ 


وضع روانى بعضى افراد در برابر شنيدن حقايق» اين كونه است كه كم ترين انعطافى از خود نشان نمى دهند. حتى كاهى به 


دشم با ان در برامى عيزتك ويا وصلههائ الجوو» خود و.ديكران زا از أن دون 


نكّه مى دارند. 


ياره اى از آنان به تو كوش فرا مى دهندء ولى بر دل هاى آنان يرده افكنده ايم تا آن را نفهمند و در كوش شانء ستككينى قرار 
داده ايم و (آنان آن قدر لجوجند) كه اكر همه ى نشانه هاى حق را ببينند» ايمان نمى آورندء تا آن جا كه وقتى به سراغ تو مى 


آيند» با تو به يرخاش كرى بر مى خيزند و كافران مى كويند اين كتاب جيزى جز افسانه هاى يبشينيان نيست © )١(‏ 


ياورقى: 

.7717 تفسير نمونه» ج هه ص ١15؛ شأن نزول آيات» ص 07!؛ مجمع البيان» ج ل ص ”6؟ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
دل جويى از مبلغان وظيفه شناس‎ 

شأن نزول آيه ى 7" سوره ى انعام 


در شبان كاهىء «ابوجهل»)» «ابوسفيان» و «اخنس بن شريق) بدون آن كه از حضور كد يكر آكاه باشندء. براى شنيدن سخنان 
بيامبر در كوشه اى» ينهان شدند. آنان تا صبحء تلاوت آيات قرآن را كوش فرا دادند. هنكام صبح و در راه بازكشت,ء به هم 
رسيدند وهركدام براى ديككرى» عذر خود را شرح داد. آنان با هم عهد كردند كه اين كار را تكرار نكنند» جون افشاى اين 
خبر سبب كرايش جوانان به حضرت محمد صلى الله عليه و آله خواهد شد. شب ديكر هر كدام به كمان اين كه تنها خواهد 
بود براى شنيدن آيات قرآن به نزديكى خانه ى ييامبر آمدندء اما هنكام بازكشتء همديكر را يافتند و به سرزنش يكديكر 
يرداختند. دوباره ييمان بستند كه تكرار نشود. در شب سوم نيز اين عمل تكرار شد. صبح آن روزء «اخنس بن شريق» با 
ناراحتى» عصاى خود را برداشت و به سراغ ابوسفيان آمد و به او كفت: با صراحتء عقيده ات را درباره ى سخنانى كه از 


محمد شنيدىء بكو. وى به او كفت: من بعضى از آيات را خوب درك كردم و 


مضمون آن را فهميدم؛ ولى معنى و مقصود بعضى آيات را نفهميدم. وى سيس برخاست و به سراغ ابوجهل آمد و همان سؤال 
را يرسيد. ابوجهل در ياسخ كفت: حقيقت اين است كه ما و فرزندان عبد مناف در رياست با هم رقابت داريم. آنان» مردم را 
اطعام كردند, ما نيز اطعام كرديم و در همه ى بخشش هاء دوش به دوش يكديكر بيش رفتيم. اكنون آنان مى كويند: ما 
ييامبرى داريم كه وحى آسمانى بر او نازل مى شود. ما جككونه در اين موضوع با آنان رقابت كنيم؟ به خدا سوكند! هركز به او 
ايمان نخواهيم آورد؛ با اين كه او راست مى كويد و هركز دروغ نككفته است. در اين جا آيه ى 7 سوره ى انعام نازل شد و 


خداوند از رسول خدا كه وظيفه ى تبليغ بر دوش دارد در برابر نسبتهاى نارواى كفار دل جويى كرد. 


مى دانيم كه كفتار آنان تو را غمككين مى كندء ولى (غم مخور و بدان) آنان» تو را تكذيب نمى كنند بلكه ستم كاران» آيات 
خدا را انكار مى كنند © )١(‏ 


ياورقى: 

.770 تفسير نمونه؛ ج له ص 9١7؛ شأن نزول آيات» ص 4185 مجمع البيان» ج ل ص 28؛ نمونه بينات» ص‎ )١( 
مرد كان زنده نما‎ 

شأن نزول آيه هاى ”و 78 سوره ى انعام 


فكر و روح بيامبر كرامى اسلام لحظه اى آرام نداشت. ولى از كمراهى و لجاجت مشركان ييوسته ناراحت و يريشان بود و مى 
كوشيد به هر وسيله اى» آنان را به صف مؤمنان بكشاند. 


«حارث بن عامر» يكى از كسانى بود كه توجه ييامبر را به خود معطوف كرده بود. ييامبر براى اين كه او اسلام را بركزيند و 


آيين بت يرستى را وا نهد بسيار كوشيد. بارها از او دعوت كرد و با او به 


كفت وككو يرداخت. امّرا وى كه به دليل دامنه ى كناه و يافشارى بر آنء به مرحله ى نابينايى و ناشنوايى معنوى رسيده و 
شقاوت و بدبختى از هر سو دامن كير او شده بود» حق را نيذيرفت. بنابراين» كوشش يبامبر بى نتيجه ماند و او از يذيرش اسلام 
خوددارى كرد. اين امر بر رسول خدا كران آمد و بر نككرانى او افزوده شد. در اين جا آيه ى 8” و 8" سوره ى انعام براى 
دلدارى ييامبر نازل شد. اين آيه به بيامبر اعلام كرد كه دعوت و آموزه هاى تو هيج كونه نقصى ندارد» بلكه نقص از ناحيه ى 
خود آنان است. اككر خدا بخواهد مى تواند همه ى آنان را در برابر دعوت تو تسليم كندء اما ايمان اجبارى بيهوده استء ما بشر 


را براى رسيدن به تكاملء بر اساس اختيار و آزادى اراده آفريده ايم: 


ق1 كن اعوافن انان برق سكين اسك | كن فى كوائىء تقو دن زمين بزة عا تزدباق به ايان كدان حا ابد (مجروى) 
ديكرى براى آنان بياورى (اين كار را بككن) (ولى بدان اين لجوجان ايمان نمى آورند) امنا اكر خدا بخواهد آنان را (به اجبار) 
بر هدايت كرد خواهد آورد. يس هركز از جاهلان نباش ‏ تنها كسانى (دعوت تو را) اجابت مى كنند كه كوش شنوا دارند. 
اما مُردكان (و آنان كه روح انسانى را از دست داده اندء ايمان نمى آورند و) خداء آنان را (در قيامت) مبعوث مى كند. سيس 


به سوى او باز مى كرداند © (1) 

ياورقى: 

./7" مجمع البيان» ج لل ص‎ 417١ نمونه ى بينات» ص‎ 45١5 تفسير نمونه. ج ه» ص‎ )١( 
مرد كان زنده نما‎ 

شأن نزول آيه هاى ”و 8” سوره ى انعام 


فكر و روح ييامبر كرامى اسلام لحظه اى آرام نداشت. ولى از كمراهى و 


لجاجت مش ركان ييوسته ناراحت و يريشان بود و مى كوشيد به هر وسيله اى» آنان را به صف مؤمنان بكشاند. 


«حارث بن عامر» يكى از كسانى بود كه توجه ييامبر را به خود معطوف كرده بود. ييامبر براى اين كه او اسلام را بركزيند و 
آيين بت يرستى را وا نهد. بسيار كوشيد. بارها ازاو دعوت كرد و بااو به كفت وكو يرداخت. اما وى كه به دليل دامنه ى 
كناه و يافشارى بر آنء به مرحله ى نابينايى و ناشنوايى معنوى رسيده و شقاوت و بدبختى از هر سو دامن كير او شده بود حق 
را نبذيرفت. بنابراين» كوشش بيامبر بى نتيجه ماند و او از يذيرش اسلام خوددارى كرد. اين امر بر رسول خدا كران آمد و بر 
نككرانى او افزوده شد. در اين جا آيه ى 0" و 8" سوره ى انعام براى دلدارى ييامبر نازل شد. اين آيه به ييامبر اعلام كرد كه 
دعوت و آموزه هاى تو هيج كونه نقصى ندارد؛ بلكه نقص از ناحيه ى خود آنان است. اككر خدا بخواهد مى تواند همه ى 
آنان را در برابر دعوت تو تسليم كندء اما ايمان اجبارى بيهوده استء ما بشر را براى رسيدن به تكاملء بر اساس اختيار و 


آزادى اراده آفريده ايم: 


واكراغراضن انان برتق مستكين اث اكرمن تان ء تقيى در زميق برق با تزدبالى'نه اسيمان بكذان ما ابش (معجردى) 
ديكرى براى آنان بياورى (اين كار را بككن) (ولى بدان اين لجوجان ايمان نمى آورند) اما اكر خدا بخواهد آنان را (به اجبار) 
بر هدايت كرد خواهد آورد. يس هركز از جاهلان نباش ‏ تنها كسانى (دعوت تو را) اجابت مى كنند كه كوش شنوا دارئد. 


امّا مر دكَان (و آنان كه روح انسانى 


رااز دست داده اندء ايمان نمى آورند و) خداء آنان را (در قيامت) مبعوث مى كند. سيس به سوى او باز مى كرداند © )١(‏ 
ياورقى: 

./7" مجمع البيان» ج لل ص‎ 417١ نمونه ى بينات» ص‎ 45١5 تفسير نمونه. ج ه» ص‎ )١( 

كرفتارى زود كذر يا عذاب هميشكّى 

شأن نزول آيه هاى /ا سوره ى انعام 


آن كاه كه فشار مشركان در مكه به اوج خود رسيدء ييامبر و مسلمانان براى در امان ماندن از آزار مش ركان به مدينه هجرت 
كردند. هرجند آنان در مدينه از يشتيبانى مالى انصار برخوردار شدند» اما در وضعيت سختى به سر مى بردند. آنان سريناهى 
نداشتند و از كم ترين امكانات رفاهى و بهداشتى برخوردار نبودند. بعضى روزها را تنها با يكك دانه خرماء يشت سر مى 
كذاشتند. همه ى اين مسايل سبب شد به بيمارى هاى كوناكونى دجار شوند. با اين حال» تحمل مى كردند و تنها نزد يبامبر از 
مشكلات و بيمارى هاى خود سخن مى كفتند. آيه ى /ا؟ سوره ى انعام نازل شد و يادآورى كرد كه اين كونه كرفتارى هاء 
زود كذر است. زيرا اين مسايل به دليل تغيير آب و هواى اين جهان و نواقص مربوط به آن بوده و زود كذر است. اما عذاب 
دردناك و كرفتارى جهانٍ ديكر كه براى ستم كاران آماده شده. ماندنى و هميشككى است. خداوند با اين آيه به مسلمانان 


دلدارى داد و با يادآورى عذاب آخرتء از سختى كرفتارى هاى آنان كاست: 


بكو: آيا انديشيده ايد كه اككر عذاب خدا به طور ناكهانى (و ينهانى) يا آشكارا به سراغ شما بيايد» كسى جز جمعيت ستم كار 
هلاك مى شوند؟ © )١(‏ 


ياورقى: 

./١5 همانء ص‎ )١( 

مبارزه با انديشه ى طبقاتى 

شأن نزول آيه هاى 7ه و "0 سورهى انعام 


ييامبر در ميان جمعى از يارانش از جمله سلمان» خباب» بلال» صهيب و عمار 


كه كرد او حلقه زده بودند» نشسته بود و با آنان از بهشت و جهنم سخن مى كفت. اقرع بن حابس و عيينه بن حصين كه از 
اشراف قريش بودند و افكار طبقاتى در سر داشتند با جمعىء بر ييامبر مى كذشتند. آنان جون كفت و كوى كرم بيامبر را با 
اين كروه فقير ديدند» مغرورانه كفتند: اى محمد! آيا به اين ها دلخوش كرده اى؟ مككر ممكن است ما يرو اين ها شويم؟ جه 
خوب است اين ها راز خود دور كنى! ما اكر به تو ايمان آوريمء نمى توانيم با اين ها يكك جا باشيم. سران عرب نزد تو مى 
آيند وازاين كه ما را با اين ها ببينند» خجالت مى كشيم. جه اشكال دارد كه ما را جداكانه نزد خود يبذيرى و آن ها را در 


مجلس ديكرى؟ 


در اين جا آيه ى 07 و "1ه سوره ى انعام نازل شد و اين يبشنهاد را رد كرد. ييامبر يس از شنيدن اين آيات» خود را به يارانش 
نزديكك كرد واز آن يسء بيشتر با آنان نشست و برخاست مى كرد. ايشان در جمله اى فرمود: خدا را مى ستايم كه يبيش از 


مرككء به من دستور داد تا با كروهى ازامت خويش شكيبايى كنم و در حيات و مركك با آنان باشم: 


آنان كه صبح و شام خدا را مى خوانند» در حالى كه خشنودى خدا را مى خواهند؛ از خود دور مكن. نه حساب آنان بر تو 
است و نه حساب تو بر آنان» تا انان را طرد كنى و از ستم كران باشى « و اين جنين بعضى از ايشان را با بعض ديكر آزموديم 
(توان كران را به وسيله ى فقيران) تا بككويند آيا اين ها هستند كه خداوند از ميان ما (بركزيده 


و) بر آنان منت كذارده (و نعمت ايمان به ايشان بخشيده است) آيا خداوند شاكران را بهتر نمى شناسد؟ 0 )١(‏ 
ياورقى: 

.770 تفسير نمونه» ج ه» ص ١18!؛ مجمع البيان» ج .4 ص 7١٠؟ شأن نزول آيات» ص 100!؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
مبارزه با انديشه ى طبقاتى‎ 

شأن نزول آيه هاى 07 و ”0 سورهى انعام 


بيامبر در ميان جمعى از يارانش از جمله سلمان» خباب, بلاله صهيب و عمار كه كرد او حلقه زده بودند» نشسته بود و با آنان 
از بهشت و جهنم سخن مى كفت. اقرع بن حابس و عبينه بن حصين كه از اشراف قريش بودند و افكار طبقاتى در سر داشتند 
با جمعىء بر ييامبر مى كذشتند. آنان جون كفت و كوى كرم ييامبر را با اين كروه فقير ديدند» مغرورانه كفتند: اى محمد! آيا 
به اين ها دلخوش كرده اى؟ مككر ممكن است ما بيرو اين ها شويم؟ جه خوب است اين ها رااز خود دور كنى! ما اكر به تو 
ايمان آوريمء نمى توانيم با اين ها يكك جا باشيم. سران عرب نزد تو مى آيند و از اين كه ما را با اين ها ببينند» خجالت مى 
كشيم. جه اشكال دارد كه ما را جداكانه نزد خود بيذيرى و آن ها رادر مجلس ديكرى؟ 


در اين جا آيه ى 87 و "01 سوره ى انعام نازل شد و اين يبشنهاد را رد كرد. ييامبر يس از شنيدن اين آيات» خود را به يارانش 
نزديكك كرد واز آن يسء بيشتر با آنان نشست و برخاست مى كرد. ايشان در جمله اى فرمود: خدا را مى ستايم كه يبيش از 


مرككء به من دستور داد تا با كروهى از امت خويش شكيبايى كنم و در حيات و مركك با آنان باشم: 


و شام خدا را مى خوانند» در حالى كه خشنودى خدا را مى خواهند» از خود دور مكن. نه حساب آنان بر تواست و نه حساب 
تو بر آنان» تا انان را طرد كنى و از ستم كران باشى « و اين جنين بعضى از ايشان را با بعض ديكر آزموديم (توان كران را به 
وسيله'ى فقيران) نا يكويتك آنا ان :ها يدن كه خداوتد از ميان :ما (ير كيده 'و) بر آنآن متت كذارده (و نعمت انماث نه:انشان 


مخشيده است) ١‏ با خداوند شاكزان را بهتر تمن شتاسد؟ 1(0) 

ياورقى: 

.770 تفسير نمونه» ج ه» ص ١18!؛ مجمع البيان» ج .4 ص 7١٠؟ شأن نزول آيات» ص 100!؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
شركت در مجلس كناه تنها با هدف نصيحت‎ 

شأن نزول آيه ى 28 سوره ى انعام 


خداوند در آيه ى 88 سور ى انعام به ييامبر دستور داد هنكامى كه ديدى مخالفان لجوج و بى منطق, آيات خدا را مسخره مى 
كنندء از آنان روى بكدّردانء تا ازاين كار صرف نظر كنند و به سخنان ديكرى بيردازند. با نزول اين آيهء مسلمانان از هم 
نشينى با كفار و مسخره كنندكان آيات الهى نهى شدند. جمعى از مسلمانان كفتند: يا رسول اللّه! اكر بخواهيم در همه جاء به 
اين دستور عمل كنيم و از مجالس آنان دورى كزينيم» بايد هركز به مسجد الحرام نرويم و خانه ى خدا را طواف نكنيم؛ زيرا 
آنان در كوشه و كنار مسجد يراكنده اند. اكر در هر كوشه از مسجدالحرام» اندكى توقف كنيم» ممكن است سخنان باطل 
آنان را درباره ى آيات الهى بشنويم. در اين هنكام» آيهى ذيل نازل شد و به مسلمانان دستور داد كه در اين موارد» مشركان 


را نصيحت كنند و تا توان دارند 


بر ارشاد و راهنمايى آنان بيردازند: 


و اكرافراف برهي كاز (برائ ارشاد :و اتدرن يا ١‏ ذنها مقتيش) سحرى :اعسات ذو كناه) وها وواشان لست » ولى"(ايتكان تنها 


بايد) براى متذكر ساختن آنان باشد. شايد (بشنوند و) يرهي زكارى بيشه كنند © )١(‏ 
ياورقى: 

.188 نمونه ى بينات» ص 4 تفسير نمونه» ج 2 ص 4181 مجمع البيان» ج ل ص‎ )١( 
مجازات مدعيان دروغين رهبرى‎ 

شأن نزول آيهى "97 سوره ى انعام 


عبذالله يق سعذة تراد واضاعى عتما بن عفان حون خط عويى داشت آابات وسى برا يزان سامير مى تكاقت. اوتهميل عوده 
آيات الهى را جابه جا مى كرد. براى مثال» اكر به او كفته مى شد بنويسيد: (عليما حكيما) خودسرانه (غفورا رحيما) مى نوشت 
واكر كفته مى شد بنويسيد: (غفورا رحيما) باز به ميل خود (عليما حكيما) مى نوشت. اين مرد سيس مرتد شد ودر مكه به 
مش ركان بيوست. او در آن جا مدعى شد آن جه بر محمد صلى الله عليه و آله نازل مى شده استء من براو وحى مى كردم. 
دراين جا آيه ى 947 سورهى انعام نازل شد و ادعاى وحى او بر بيامبر راء دادن نسبت دروغ به خدا و بزركك ترين ستم 
دانست. در واقعء با اين جمله. خود را مافوق ييامبر معرفى كرده بود. ييامبر يس از فتح مكه. دستور قتل او را صادر كرد ولى 
عثمان دست او را كرفت و نزد ييامبر آورد. عثمان از رسول خدا خواست كه او را ببخشدء ولى ييامبر سكوت كرد. با يافشارى 
عثمان» بيامبراز او جشم يوشيد. هنكامى كه عثمان و عبدالله رفتند» رسول خدا به اصحاب فرمود: مكر نكفته بودم كه هرجا او 
را ديديد, بكشيد؟ مردى كفت: يا رسول اللا اكر اشاره مى كرديدء او را مى كشيم. 


ييامبر فرمود: ييامبران با اشاره» كسى را نمى كشند. بعدها همين شخص از سوى عثمان» حاكم مصر شد. به دليل ستم هاى 
فراوان او» مردم مصر براى شكايت به دربار عثمان مى آمدند. در يى بى توجهى عثمان به خواسته ى مردمء آنان نيز بر عثمان 


شوريدند واورا كشتند: 


جه كسى ستم كار است از كسى كه دروغى به خدا ببندد يا بككويد به من» وحى فرستاده شده استء در حالى كه به اوه وحى 
نشده باشد و كسى كه بككويد: من هم مانند آن جه خدا نازل كرده استء نازل مى كنم و كاش مى ديدى هنككامى كه (اين) 
ستم كاران در شدايد مركك فرو رفته اند و فرشتكان دست ها را كشوده اندء به آنان مى كويند: جان خود را خارج سازيد. 
امروز مجازات خوار كننده اى در برابر دروغ هايى كه به خدا بستيد و در برابر آيات او تكبر ورزيديد» خواهيد ديد (در آن 


روز به حال آنان تأسف خواهى خورد) 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.18/8 نمونه ى بينات» ص ”757 تفسير نمونه؛ ج لله ص 4/58 شأن نزول آيات» ص ٠72؛ مجمع البيان» ج ل ص‎ )١( 
لجاجت و بى ايمانى‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١9‏ تا ١١١‏ سوره ى انعام 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى اثبات يكانكى خدا و نفى شرك و بت برستى, دلايل منطقى بى شمارى ارايه كرده بود. با 
اين حال» كروهى از مش ركان لجوج و بهانه جو تسليم نشدند و معجزه هاى عجيب و غريبى از ييامبر تقاضا كردند. آنان به 
بيامبر كفتند: تو مى كويى موسى را عصايى بود كه به سنكك مى زد و دوازده جشمه از آن آشكار مى شد. هم جنين مى 


كُويى عيسىء مرد كان را زنده مى كرد و قوم ثمود را شترى بود كه از دل كوه بيرون آمده بود. تو هم معجزه اى نظير آنان 


بياور» تا تو را تصديق كنيم و به تو ايمان آوريم. ييامبر فرمود: براى نمونه جه مى خواهيد تا براى شما بياورم؟ كفتند: كوه صفا 
را طلا كن و بعضى از مرد كان ما را به دنيا بركردان تا از آنان بيرسيم كه تو بر حقى يا بر باطل» آن كاه فرشتككان را به ما نشان 
ده تا به رسالت تو كواهى دهند يا اين كه خدا و فرشتكان را دسته دسته نزد ما بياور تا ما آنان را ببينيم و آيين تو را باور كنيم. 
بيامبر كه تا آن زمان معجزه هاى بسيارى از خود نشان داده بود» براى اتمام حجت و باقى نككذاشتن هيج عذر و بهانه اى براى 
آنها فرمود: در اين صورتء مرا تصديق خواهيد كرد؟ كفتند: آرىء به خدا سوكند! همه از تو ييروى خواهيم كرد. مسلمانان 
جون يافشارى مشركان را ديدندء از ييامبر خواستند بعضى از اين ييشنهادها را كه معقول و ممكن استء از خدا بخواهد تا آنان 
ايمان بياورند. بيامبر به ياخاست و از خدا خواست كه كوه صفا را طلا كند. جبرييل نازل شد و كفت: اككر بخواهىء آن كوه را 
طلا مى كنم ولى اككر ايمان نياورند» آنان را عذاب مى كنيم. اما اكر به خواسته ى آنان ترتيب اثر داده نشود و آنان را به حال 
خوة واكذارئ» ممكن:است بعضى أن آثان در اله كؤيه كنتد وبراء سن راييقن كيزتذء ييامين بقايرفت وآ به هاى :5159 115 


سوره ى انعام نازل شد: 


با بافشارئ سياز.نه دا سوكتد ياد كردند كة اكر نشانة ائى (معجزه اى) براى آثاق شايل» :عتما به آن ايمان مى اوزيد. بكو 


معجزه هااز ناحيه ى خداست (و در اختيار من نيست 


كه به ميل شما معجزه بياورم) و شما نمى دانيد كه آن ها يس از آمدن معجزات (باز) ايمان نمى آورند » وما دل هاو 
ديد كان آنان را وازكون مى سازيمء جنان كه در آغاز به آن ايمان نياوردند و آنان را در حال طغيان و سركشى به حال خود 
وا مى كذاريم تاس ركردان شوند ‏ و (حتى) اكر فرشتكان را بر آنها نازل مى كرديم؛ و مردكان با آنان سخن مى كفتند» و 


همه جيز را در برابر آنها جمع مى نموديم» هركز ايمان نمى آوردند؛ مكر آنكه خدا بخواهد؛ ولى بيشتر آنها نمى دانند. )١(‏ 
ياورقى: 

.788 مجمع البيان» ج  ص 175؛ تفسير نمونه» ج هه ص 198 شأن نزول آيات» ص 787؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 

لجاجت و بى ايمانى 

شأن نزول آيه هاى ٠١9‏ تا ١١١‏ سورهى انعام 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى اثبات يككانكى خدا و نفى شرك و بت برستى, دلايل منطقى بى شمارى ارايه كرده بود. با 
اين حالء» كروهى از مش ركان لجوج و بهانه جو تسليم نشدند و معجزه هاى عجيب و غريبى از ييامبر تقاضا كردند. آنان به 
بيامبر كفتند: تو مى كويى موسى را عصايى بود كه به سنكك مى زد و دوازده جشمه از آن آشكار مى شد. هم جنين مى 
كَويى عيسىء مردكان را زنده مى كرد و قوم ثمود را شترى بود كه از دل كوه بيرون آمده بود. تو هم معجزه اى نظير آنان 
بياور» تا تو را تصديق كنيم و به توايمان آوريم. ييامبر فرمود: براى نمونه جه مى خواهيد تا براى شما بياورم؟ كفتند: كوه صفا 
را طلا كن و بعضى از مرد كان ما را به دنيا بركردان تا از آنان ببرسيم كه تو بر حقى يا بر باطل» آن كاه فرشتككان را به ما نشان 


ده تا به رسالت تو كواهى دهند يا اين كه خدا و فرشتكان را دسته دسته نزد ما بياور تا ما آنان را ببينيم و آيين تو را باور كنيم. 
بيامبر كه تا آن زمان معجزه هاى بسيارى از خود نشان داده بود» براى اتمام حجت و باقى نككذاشتن هيج عذر و بهانه اى براى 
آنها فرمود: در اين صورت,ء مرا تصديق خواهيد كرد؟ كفتند: آرىء به خدا سوكند! همه از تو ييروى خواهيم كرد. مسلمانان 
جون يافشارى مشركان را ديدندء از ييامبر خواستند بعضى از اين ييشنهادها را كه معقول و ممكن استء از خدا بخواهد تا آنان 
ايمان بياورند. ييامبر به ياخاست و از خدا خواست كه كوه صفا را طلا كند. جبرييل نازل شد و كفت: اككر بخواهىء آن كوه را 
طلا مى كنم ولى اككر ايمان نياورند» آنان را عذاب مى كنيم. اما اكر به خواسته ى آنان ترتيب اثر داده نشود و آنان را به حال 
نعوة وا كداز شمكة)اندت حفس :ان انان دن ١‏ نتنة كوي كد وعزاء عن رااييقن كبونة: اميل بذ يرفك بو[ هاف 135 11 


سوره ى انعام نازل شد: 


با يافشارى بسيار به خدا سو كند ياد كردند كه اكر نشانه اى (معجزه اى) براى آنان بيايد» حتما به آن ايمان مى آورند. بكو: 
معجزه ها از ناحيه ى خحداست (و در اختيار من نيست كه به ميل شما معجزه بياورم) و شما نمى دانيد كه آن ها يس از آمدن 
معجزات (باز) ايمان نمى آورند «» و ما دل ها و ديد كان آنان را واكون مى سازيم, جنان كه در آغاز به آن ايمان نياورد ند و 


آنان را در حال طغيان و سركشى به حال خود وا مى كذاريم تا سركردان شوند ‏ 


و(حتى) اكر فرشتككان را بر آنها نازل مى كرديم؛ و مردكان با آنان سخن مى كفتند» و همه جيز را در برابر آنها جمع مى 


نموديم» هركز ايمان نمى آوردند؛ مكر آنكه خدا بخواهد؛ ولى بيشتر آنها نمى دانند. )١(‏ 

ياورقى: 

.788 مجمع البيان» ج ل ص 178؛ تفسير نمونه» ج هه ص 198 شأن نزول آيات» ص 187؟ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
لجاجت و بى ايمانى‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١9‏ تا ١١١‏ سورهى انعام 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى اثبات يككانكى خدا و نفى شرك و بت برستى, دلايل منطقى بى شمارى ارايه كرده بود. با 
اين حال» كروهى از مش ركان لجوج و بهانه جو تسليم نشدند و معجزه هاى عجيب و غريبى از ييامبر تقاضا كردند. آنان به 
بيامبر كفتند: تو مى كويى موسى را عصايى بود كه به سنكك مى زد و دوازده جشمه از آن آشكار مى شد. هم جنين مى 
كَويى عيسىء مردكان را زنده مى كرد و قوم ثمود را شترى بود كه از دل كوه بيرون آمده بود. تو هم معجزه اى نظير آنان 
بياور» تا تو را تصديق كنيم و به توايمان آوريم. ييامبر فرمود: براى نمونه جه مى خواهيد تا براى شما بياورم؟ كفتند: كوه صفا 
را طلا كن و بعضى از مرد كان ما را به دنيا بركردان تا از آنان بيرسيم كه تو بر حقى يا بر باطل» آن كاه فرشتككان را به ما نشان 
ده تا به رسالت تو كواهى دهند يا اين كه خدا و فرشتكان را دسته دسته نزد ما بياور تا ما آنان را ببينيم و آيين تو را باور كنيم. 
بيامبر كه تا آن زمان معجزه هاى بسيارى از خود نشان داده بود» براى اتمام حجت و باقى نككذاشتن هيج عذر و بهانه اى براى 
آنها 


فرمود: در اين صورتء مرا تصديق خواهيد كرد؟ كفتند: آرى» به خدا سوكند! همه از تو يبيروى خواهيم كرد. مسلمانان جون 
بافشازى مشر كان را ديدتك» أن بامز حواسعيد عغضئ از ابن بششهادها را كه معقول و.سكن انيتء ان عدا 'يشؤاهد نا آثان 
ايمان بياورند. بيامبر به ياخاست و از خدا خواست كه كوه صفا را طلا كند. جبرييل نازل شد و كفت: اككر بخواهىء آن كوه را 
طلا مى كنم ولى اككر ايمان نياورند» آنان را عذاب مى كنيم. اما اكر به خواسته ى آنان ترتيب اثر داده نشود و آنان را به حال 
خود واكذارى» ممكن است بعضى از آنان در آينده توبه كنند و راه حق را يبش كيرند. يبامبر يذيرفت و آيه هاى ٠١4‏ تا ١١١‏ 


سوره ى انعام نازل شد: 


با يافشارى بسيار به خحدا سوكند ياد كردند كه اكر نشانه اى (معجزه اى) براى آنان بيايد» حتما به آن ايمان مى آورند. بكو: 
معجزه ها از ناحيه ى خحداست (و در اختيار من نيست كه به ميل شما معجزه بياورم) و شما نمى دانيد كه آن ها يس از آمدن 
معجزات (باز) ايمان نمى آورند «» و ما دل ها و ديد كان آنان را وازكون مى سازيمء جنان كه در آغاز به آن ايمان نياوردند و 
آنان را در حال طغيان و سركشى به حال خود وا مى كذاريم تا سركردان شوند » و(حتى) اكر فرشتككان را بر آنها نازل مى 
كرديم؛ و مردكان با آنان سخن مى كفتند, و همه جيز را در برابر آنها جمع مى نموديم» هركز ايمان نمى آوردند؛ مكر آنكه 


خدا بخواهد؛ ولى بيشتر آنها نمى دانند. )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج .ل ص 778؛ تفسير نمونه» ج ه» ص 924/8 شأن نزول آيات» ص 1278؛ 


نمونه ى بينات» ص 7"58. 
ايمان و كفر يا نور ظلمت 
شأن نزول آيه ى 177 سوره ى انعام 


«ابوجهل» از دشمنان سرسخت اسلام بود و نسبت به ييامبر كينه ى بسيار به دل داشت. او هر آزارى را به آن حضرت روا مى 
داشت وهر بى ادبى را درحق او جايز مى دانست. با اين حالء ييامبر با سكوت و بى اعتنايى» واكنشى از خود نشان نمى داد و 
همين بى اعتنايى بر خشم و نفرت ابوجهل مى افزود. روزى تصميم كرفت با بدترين اهانت و بى ادبىء ييامبر را به واكنش وا 
دارد و عصبانى سازد. مقدارى شكمبه و روده هاى كوسفندى را برداشت و هنكامى كه از كنار ييامبر مى كذشتء آن را به 
شوض ورسواة اللمتيركات كرد ضر وصووظ: امف رك الروة شاه سف لملمانا ناه كه 01 عم كه سر او وااكه 
همكان را به شكفتى واداشت. خبر اين بى ادبى در شهر مكه بيجيد و به حمزه. عموى شجاع بيامبر رسيد. وى براى شكار به 
بيابان رفته بود. حمزه كه تا آن روز اظهار اسلام نكرده بود» با شنيدن اين خبر» سخت برآ شفت واز بيابان» يكسره به سراغ 
الوتكيل اوفكه عضؤه ب ان كديا ابوتكهل. سكن بكويذ ا"كناقي كو دست داشة باهراو كوين: الرجهل عون الوشك 


ولى با تمام نفوذى كه در ميان قوم و عشيره ى خود و مردم مكه داشتء واكنش نشان نداد. 


وى به كوشه اى خزيد و در برابر حمزه به تضرع افتاد و با ترس و لرز ككفت: اى ابا يعلى (كنيه ى حمزه)! 


آيا نمى بينى كه در قرآن محمد صلى الله عليه و آله به ما نسبت نادانى داده است. محمد صلى الله عليه و آله بتان ما را دشنام 
فى ذه واه شاكانة خوو ميا كرس ووو عير كنك اناما دواد كيف كدي جاض اللسستكه وا بسن نسل 
آن كاه حمزه نزد بيامبر آمد و كلمه ى شهادتين را بر زبان آورد و كفت: من كواهى مى دهم كه خدايى جز الله كه او را 
شريكك و مانندى نيستء وجود ندارد و شهادت مى دهم كه محمد صلى الله عليه و آله بنده و فرستاده ى اوست. او اسلام را 
يذيرفت واز آن روز به طور رسمى به عنوان افسر رشيد اسلام تا وايسين دم؛ از آيين آسمانى محمد صلى الله عليه و آله 


يشتيبانى كرد. آيه ى ذيل نازل شد و وضع ايمان آوردن حمزه و يافشارى ابوجهل را در كفر و فساد مشخص ساخت: 


آيا كسى كه مرده بود» سيس او را زنده كرديم و نورى براو قرار داديم» كه با آن در ميان مردم, راه برود» همانند كسى است 
كه در ظلمت ها باشد وازآن خارج نككردده اين جنين براى كافران اعمال (زشتى) كه انجام مى دادند. تزيين شله (و زيبا 
جلوه كرده) است © () 


ياورقى: 
اعراب آيات 


[بشم) حرف جر واسم بعد از آن محرو الله مقافت اله مكرور باهززهها جر قدا مقد ربا محدوف /فاعل مخدرق 


[َالرّحْمن] نعت تابع (الرّحِيم) نعت تابع 


(الْحَْد) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لله حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
َالّذِى) نعت 


تابع (خَلَقَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [السّماوات) مفعول به منصوب 
يا در محل نصب [وَالََوْضَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَجَعَلَ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» مددر مر زقزاك و قدي [املدات) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَالنُورَ] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (نُمْ) حرف عطف (ِالَّذِينَ ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل إيرَبُهِم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَعِْدِلُونَ) فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[َهُوَْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع الى خبرء مرفوع يا در محل رفع [خلهكة] فك ماضى» مبتى بر فتحه ظاهرى يا مقديرئ 
/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير َمِنْ) حرف جر أطِين) اسم مجرور يا در 
محل جر إنُم1 حرف عطف (قَضى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أَجَلاً) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَأجلَّ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُسمَّى) نعت تابع أعِنْدَّة] 
ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل نم1 حرف عطف 


[أَنتُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (تَمتَرُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَهُوَ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !الله خبر» مرفوع يا در محل رفع [فِى) حرف جر (السّماواتِ) اسم 
مجرور يا در محل جر أوَفى] (و) حرف عطف / حرف جر الوْض) اسم مجرور يا در محل جر بَعْلمُ 1 فعل مضارع: مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير اك مفعول بهه منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَجَهْرَكغْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
وََعْلُهُ] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ما) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب أنَكسِبُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وما! (و) حرف استيئاف / حرف نفى غير عامل تيه فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعول به [مِنْ حرف جر زائد [آيَهِ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر [آياتِ] اسم مجرور يا 
ذر محل جر (رَيهسمْ 1 مضاف اليهه مجروز بنا ندر محل جر / () ضمي متصل در محل جرء مضاف اليه (إلأْ) حرف امتتثنا 
إكانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [عَنْها1 حرف جر و اسم بعد از 


َقَدْ) (ف) حرف تعليل / حرف تحقيق [كَدَّبُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أُبِالْحَقٌ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلَمَاا ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب إجاءَهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ما ال ا ا 0 2 
براى شرط / حرف استقبال (يأْتِيهغ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصب» مفعول 
به أنْاكُ1 فاعلء مرفوع يا در محل رفع ما مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع» اسم كان إبهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَدِمَهْزِؤْنَ 1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(أَلَعْ) همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم إيَرَوْااُ فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[كَمْ) مفعولٌ به مقدّم [أفلكنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر (قَيِلِهغْ) 
لح انحور تدك حرا اه معز مر راوفيد حر ممق للد ارون ١‏ سروه قور ]نين انين ضوف لمكا لفقل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به [فى] حرف جر [الأزض) اسم مجرور يا در محل جر ما مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب ل حرف جزم 
نُمَكنْ) فعل مضارع: مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إلكن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
ووم (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [السّماء] مفعولٌ به منصوب 
يادر محل نصب عليه ) حرف جر واسم بعدازآن مخرور [متذرارا) حال منضوب: [ وغل :() حرق عظت قعل 
ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١ِالْأْهَارَ‏ مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب ١تَجرى)‏ فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إمِنْ] حرف جر أتَحْتِهِمْ) اسم مجرور يا در 
محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فَأْلْكنامُغْ 1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصب. مفعول به [بَذْنُوبِهِمغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) 
من سي وف اس سات افد رو نذا نا از تدرف قلق ارقدن داس امن يرن 1 ل ادو 
رفع و فاعل إمِنْ) حرف جر أبَعْدِهِم] اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قوناً1 مفعول 


به منصوب يا در محل نصب 1 آخََرِينَ) نعت تابع 


[وَلَوْ] (و) حرف استيناف / حرف شرط جازم (َزَّلّنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل [عَلَيِكى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (كتاباً1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب [فِى) 
حرف جر أقِزطاس] اسم مجرور يا در محل جر [فلَمْسُوةٌ) (ف) خرق عظت (فغل ماضبى» ميق :بن نمه /(و) مير متضل 
در محل رفع و فاعل / (ه) ضمير متصل در محل نصب: مفعول به ([بأئْدِيهغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (ِلَقَالَ) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ فاعل» مرفوع 
يا در محل رفع [كمَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ حرف نفى غير عامل (هذا) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع ا حرف استثنا [سِخْرٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع [مُبِينٌ) نعت تابع 


[وَقَالُوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الؤلا) عرق تعصيض (أنْزِلَ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَيهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن لجرو د افلكم نائب فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (وَلَوْ1 (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم (أْْرَلنَا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إمَلَكاً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلَقُضِدىَ) (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(الْأَموُ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (نّمْ] حرف عطف إلا-) حرف نفى غير عامل (يُنْظَوُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 


ثبوت نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَلَوْ! (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم إِجَعَلنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
/() مير فتصل در مخل نضبء مفعول به (ملكاً] مفغول به ثان (دوم)» منصوب يا ذر مل نصب [لَجَعَلنَاة) (ل) :حرف 
جواب /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[ول) متهول 'بداقآن قو ) متصويا در سكل تصني [وللية 1 (و) عرق «ططى ل ترك تتعوات (فعل ماص من بز 
سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلَتِهنْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور ]في ل مطلق اناق كسول» 
منصوب إِيَلِْسُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَلَفدِ) (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [اشْبُهْزِىَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى برشل 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / نائب فاعل محذوف إمِنْ) حرف جر (قَئِلك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه [فَحاقَ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [بالَذِينَ ا حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور [سخْرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [منْهُغ] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إما) فاعل (حاق) در محل رفع [كانُوا) فعل ماضى, مبنى بر ضمه / (و) ضمير 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قَل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (سِيرُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [فِى1 حرف جر اك اسم مجرور يا در محل جر (ثم1 حرف عطف [انْظَوُوا فعل امرء مبنى بر حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كيِفَ) خبر كان منصوب يا در محل نصب [كانَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى إعاقِبَة) اسم كان مرفوع يا در محل رفع (التكذيق | أمضات اليه سعرون نا ون محل مز 


شل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقادير إلِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /خبر مقادّم 
محذوف (ما) مبددا مؤخحر (فِى) حرف جر لالسّماواتِ) اسم مجرور يا در محل جر إوَالََرْض) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (قّلٌ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (ِلِلَّهِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 
000 [كنك “داهو راقعل عافن سنن برافتضة ظاهرئ نا تقذاررى #قاعلع» مير مسنتتر (هو) ذو تقديز على عرف 
جر [نَفْسِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الرَّحْمَة) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب (ِلَِجْمَعنّكم) (ل) حرف جواب / فعل مضارع» مبنى بر فتتحه 


/ نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إلى) حرف جر [يَوْم) 
اسم مجرور يا در محل جر (ِالْقِيامَو] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلا (لا)ى نفى جنس (ْرَيْتَ] اسم الى اا 
منصوب إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» محذوف (الَّذِينَ) مبتداء مرفوع يادر محل رفع 
[حَيَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١‏ أَنْفَْهُمْ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب / 
(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَهُمخْ1 (ف) حرف زائد / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا1 حرف نفى غير عامل 
يُؤْمِنُونَا فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / 
خبر براى (الذين) 


وَلَهُ) (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما] مبتدا مؤتحر (سَِكنَ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير فى حرف جر (اللول) اسم مجرور يا در محل جر 
وَالنّهارِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَهُوَ)ْ (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (السَّمِيْ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع لالْعَلِيمٌ1 خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[فل) قعل ارمق بزسكوة اقاغل: قعهز مسر (أنت) ورشتبدبن (اغيوا همزه (أ) حرف استفهام / مفعول به مقدّم [الله) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


1 أنَدِذّ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير محر (آنا) دو تقدير ويا مفعول به ثان (دوم). 
منصوب يا در محل نصب [فاطرا بدل تابع [السّماواتِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (وَالَوْض) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (َوَهُوَْ (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيْطعِم] فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِيُطعَمٌ] فعل 

مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مقع (فو) هعفدي زفقل | قعل امرمض رسكو افاغل: 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
[ مروف ]اقل ناض سن بو شكوة زه ا اضع شتيل د دحل رق وافادل اخين ]إن عقوف [ أذ نرف عب اكد ) 
ا ال 0 م نا كن ديز ول العو كان سفوا درا 

نصب (مَنْ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر | أسْلَم! فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم اتكر اق )نكل الشارع مق بو :| لو تاكبد تله اهم كاه عيبر شيع 


(أنت) در تقدير [مِنَ) حرف جر !ِالْمُشْرِكِينَ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 


ا ا 
(أخافٌ) فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير فم ناسو تقد اكير إن محذوف إإِنْ) حرف 
شرط جازم [عَضَ يت فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل 1 مفعول به» منصوب يا در 
محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (عَذابَ) مفعولٌ به (اخاف)؛ منصوب يا در محل نصب إيَوْم) 
قاف المرهوروو يا در يكل جر إعظ ) تعتامابع 


إمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (ِيصْرَفْ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
/ خبر در تقديريا محذوف يا در محل أعَنْهَ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [يَوْمَئِذِ] ظرق يا مفغول فيه منضوب :يا در 
محل نصب / (أذ) مضاف إليه [فَقَدْ) (ن) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق [رَحِمَة1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
بالققد ووس 01خ وتوا تفي ل تنه بصو كا كر فدل تحت قاع دهز مستتر (هو) در تقدير (وذلكك ! (وتحرق غظت 
/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع !الْفَوْزّا خبر, مرفوع يا در محل رفع [َالْمَِينٌُ) نعت تابع 


إن اوالعر مر جر يَمْس شكك) فعل مضارع:؛ مجزوم به سكون / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به الله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [بضرٌ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([قَلا (ف) رابط جواب براى 
شرط /(لا)ى 


نفى جنس [كاشِفٌ] اسم لاى نفى جنسء منصوب إلَهُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» محذوف 
(إلآ1 حرف استئنا [هُوَ بدل تابع [وَإِنْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط جازم إيَمْمَشك) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير حير حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[فَهْوَ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (عَلى] حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر 
(َشَيْءٍِ] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [قَدِيرٌ) خب مرفوع يا در محل رفع 


(وَهُوَ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الّقَاهِرٌ] خبر» مرفوع يا در محل رفع ([ِفَوْقَ ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب أعبادِهِ؟ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَهوَ) (و) 
حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْحَكيم) خبرء مرفوع يا در محل رفع !الْحَبِيرُاً خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل 
رفع 


مجرور يا در محل جر /أكبرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (شَهادَة) تمييز» منصوب (قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 


فيه» منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل 


در محل جر مضاف اليه إوََتنَكمْ] (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در 
محل جرء عقاف اليه [زأوجق) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إإِلَىّ] حرف جر و اسم بعد 
ازااة متجرونو (هذا1 نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع الْعَوَان )ندل 2 لأنْذِركع) (ل) حرف نصب / فعل مضارع. 
متشروض ايه سه كل هرق ا انريف ركد فس عل ك وهل فزي مقمرل قاض افجمير مستتر (أنا) در تقدير [به] 
حرفت ريو ابحم ابعةاار اذ متترور ومن اعرف خطت اللعطو قتاع الكذا بَلَعَ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستعر (هو) در تقدير [أنُكُعْ) همزه (أ) حرف استفهام / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ لنَشْهَدُونَ! (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل /خبر إن محذوف (أنَّ! حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ع ع ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در 
مقا ديع الله تتاف انه ترادو ف را قور | ات آلِهَةا اسم إن منصوب يا در محل نصب (أخرى) 
نعت تابع نل قل افير اميتي تر كوت قاع »لين سق انع ياش تقونى لا عرو قن عور اه 0 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير متعر (أنا)اذو قد رن إفل افع اهز فتن رسكو فاعل مهيز مز رايت) 


در تقدير [إنّما) حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) [َهُْوَوْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع إإلهّ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 
(واجدٌ) نعت تابع إِوَإنَى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنّ بَرىة] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مِمَاا حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([تَشْرٍكونَ) فعل 
مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


َالَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آَيِناهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [الْكتابَ] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إيَْرفُوَه] فعل مضارع 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل [كما) حرف جر و مصدر إيَعْرِفُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل ([أَبْناءَهُم) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع إحَِدَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أنْقُدهُعْ) مفعول به منصوب يا در 
ادل تهت 1 (1ااضقي بعل دز جدل جروسف ات العدرققة ):إرى) حرف ركيد موك رفوع يا ار مكل رح 1لا لحرت تف 
غير عامل (ِيُؤْمِنُونَ فعل مضارع. مرفوع به 


(َوَمَنْ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أَظْلَم) خبر» مرفوع يا در محل رفع من حرف جر و اسم بعد از 
تاحعرو النر الو امن فس ١ ١‏ يدي ففزره نا اقفن را نا عاان عو مان لقن رفوي على امقر من اللو 
ارجا متعرون ناور مس حو ]كد تفعون به سعيو ا دو عل تصث 51 تحر عطق[ دذكا) شل ماس امسر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبآياته حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه إإِنّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ إلا حرف نفى 
غير عامل يفلِحُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الامو فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر إنَّ محذوف 


وَيَوْمَ) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إنَحْشرُهُمْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إجَمِيعاً) حالء منصوب [ثُمَ) 
حرف عطف إنقُولٌ) عل معان رو به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير لِلَّذِينَ 1 حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور (أَشْرَكُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَئْنَ) ظرف يا مفعولٌ 


فيه» منصوب يا در 


محل نصب / خبر مقدّم محذوف إشْرَكاؤٌكمٌ) مبتدا مؤتحر /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِالَِّينَ1 نعت تابع 
[كنْتَمْ! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إتَرْعْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


0 حرف عطف ل حرف جزم كز جر عار اعون اك [فتتَهُغْ] اسم كان مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآ) حرف استثنا ا ا ا ل 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان. محذوف يا در تقدير [وَالله) (و) حرف :قسم اسم مجروز يا در محل بجر (رَينا) نعت 
تابع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إما) حرف نفى غير عامل [ كنا فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل 
در محل رفع اسم كان [مُشْركينَ )1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(انْظوْ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كَيِفٌ) حالء منصوب [كدَّبُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
غنم /(و) متمير متضكل وق محلل بزقع :واقاغل [على) تحرف جر [القيديع ) اسع معروق يا دن محل بجر | (ه) #دميرامتضل ادر 
محل جر مضاف اليه (ِوَضَلَّ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُغْ] حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور إما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كاثوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 


محل رفعء اسم كان [يَفبَرّونَ) فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان.» محذوف 


يادر تقدير 


وَمِنْمْ] (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مَنْ) مبتدا مؤخّر (يَسْبَمعٌ) فعل 
مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إتيك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
([وَجَعلَنا) (و) حاليه /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلى) حرف جر [قُلوبهِمْ] اسم 
مجزور با دز محل جر / (0) ضمير متصل.دز محل جرء مضاف اليه (أكنّه] مفعولٌ به» منضوب يا در مخل نصب [أن) حرف 
نصب إيَفْقَهُوهُ! فعل مضارعء منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول بة وف ] (و) حرف عظق تحر جر [31ازهة ) اشم 'متترو و كاد ن محل جر 0(7) مير متصيل :دو محل جره قياف 
اليه (وَفْراً1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم إيَرَوْااً فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل [كلّ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ١‏ آيه1 مضاف اليه مجرور يا 
در محل جر إلا حرف نفى غير عامل (ِيُؤْمِنُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إبها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إعتََّى) حرف ابتدا (إذا ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 


ذو135 | تضندا (جاؤّك] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل 
عبن ع عقيل بن لعا لرك ١‏ "قعل تستارع جمرفوع يد بوك كون لوا فصر سل يدر مكل رق وافاعل اذك اميل حتميل 
در محل نصبء مفعولٌ به (ِيَقُولٌ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (ِالّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[كَفَرُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ حرف نفى غير عامل هذا مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع ا حرف استثنا (أساطير) خبر» مرفوع يا در محل رفع الول ]تقاف الله شكرون يا فوسل عر 


زوَهُمْ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَنْهَوْنَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَنْهَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور او (و) حرف عطف / فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَنْة1ُ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أوَِنْْ (و) 
دوت معن ات اورت دغر انكل الزدكوة "فسن معطا رع موقو رهد التريت وين زو) السب ستصيل كو سكل برقم وقاكل 
(إلهّ) حرف استتنا (أَنْقُدَهُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَما) (و) 


حاليه / حرف نفى غير عامل إِيَشْعْرُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[وَلَو] 


(و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [تّرى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) 
در تقدير [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (ِوُقِقُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع» نائب فاعل أعَلَى) حرف جر ([الّارِ) اسم مجرور يا در محل جر [ْفَقَالُوا1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يا] (يا) حرف ندا [ِلَنَناا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم ليت (ثْرَد فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر 
لت محناوق '[ولا) (و) معته حرق لفن غير :عامل" كدت فك مضارع» متضيوب ب هفيس طاهرى يا تقديري اقاعل» #سخير 
مستتر (نحن) در تقدير إبآياتِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إرَبّنا) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير 
متصل در محل جره مضاف اليه كي (و) حرف نصب / فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء 


ضمير مستتر (نحن) در تقدير (مِنَ حرف جر !الْمُؤْمِنِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(بَل) حرف اضراب بدا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُمْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ما) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [بُحْفُونَ 1 فعل مضارع, 
مرفوع به 


ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير (مِنْ1 حرف جر [قَئِلَ] اسم مجرور يا در 
محل جر إوَلَوْ (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (رُدُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
نائب فاعل [لَعَادُوا (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لما حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إنهُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل أعَنّْة1ْ حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إوَِنّهُمْ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إن (لَكاذْبُونَ] (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع 


[وَقالوا) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنّْ) حرف نفى غير عامل 
مضاف اليه (الدَّنْيا نعت تابع (وَما] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [نّحْنٌ] اسم ماء مرفوع يا در 


محل رفع أبمبِعُوئِينَ1 (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


[وَلَوْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم [تّرى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(اتكارةى فون رد قار فو شرل شي تسوه ا ل 


نصب أْوُقُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (عَلى) حرف جر [رَبّهِمْ] اسم مجرور يا 
در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [أَلّدِسَ) همزه (أ) حرف استفهام /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [هذا) اسم ليس» مرفوع 
يادر محل رفع إبِالْحَقّ) (ب) حرف جر زائد / خبر ليسء منصوب يا در محل نصب (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لى1 حرف جواب وَرَيّنَا] (و) حرف قسم / اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه إقالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (هو) در تقدير [قَدُوقُوا) 
(ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الْعَدْاتَ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كممْ! فعل ماضى» مبنى بر سمه / (ت) ضمير متصل در 
محل رفع» اسم كان [تَكفُرُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف 


يادر تقدير 


(قَذْ1 حرف تحقيق [حَمِدَرَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !ِالَذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كدَّبُوا) فعل 


ماضىء» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبلقاء] حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور (اللّهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إحَتَّى حرف ابتدا [إذا] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 
نصب (جاءَنهُم] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[السّاعَةُ؟ فاعل» مرفوع يا در محل رفع أبَعْتَةَْ حال» منصوب (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل [يا] (يا) حرف ندا إحَشْ رتنا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [عَلى] 
حرف جر إما) اسم مجرور يا در محل جر [قَرّطْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فيها) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أْوَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يَخُمِلونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (أَوْارَمُغْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (عَلى) حرف جر أظَهُورِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
فو كوو فا اله حرف تنبيه [ساة) فعل ماضى جامد براى انشاء ذم ما فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِيَزِرُونَ) 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


5 1و ع اك امقدات مد ل سق عرو مان«( القياة) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الدّنيا] نعت تابع (إلا1 حرف استثنا 


(لَعبٌ) خبرء مرفوع يا در 


محل رفع إوَلَهْوٌ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَلَلدّارُ) (و) حرف عطف /(ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(الْآخرة) نعت تابع (حَيدْ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (ِللّدِينَ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِيتْقُونَ) فعل مضارع؛ 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَقَلا! همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف استيناف / حرف نفى 
غير عامل !نَعْقِلُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[قَدْ حرف تحقيق إنَعْلّمُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إِنّه1 حرف 
كيه والفمل نا عرق تفي تان 7 (0) تسر صل دز مطل عت امه إذ امغزتك] (ق) حرف مرحلف ان مضارة: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به الى فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / خبر إنَّ 
محذوف إِيَقُولُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإنَّهُغْ) (ف) حرف تعليل / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصب اسم إنّ إلا حرف نفى غير عامل إيُكُذّبُوتك) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خبر إِنَّ 
محذوف إوَلكِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الظّالِمِينَ) اسم لكنء منصوب يا در محل نصب 
إبآياتِ) حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور (الله] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إيَجحَدُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


[ولَقَذ) (و) حرف غطت:/ (ل) برف سه / رق تحقيى" (كذبك) 'فغل اناضين »اميش بن فته طاهرى يا عقديرق7 (ت) اننع 
(رُسْلَ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِنْ) حرف جر [قَيلِكك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [فْصَبَرُوا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلى) 
عرف ار زا عورف مسيرى كديا قل نات سن ور قي رو علي تا ريك رم اع دادزا لي 
حرق“ علق | اقعل ,ناض مبتى بر كسمه | (و) تمي شيل ذو كل رقف ناف ذامل [كى) حرق جر أبالم )عل ماعنى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [نَضْرّنا] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا) (و) حرف عطف / (لا)ى نفى جنس ([مُءٍ دل اسم الأ تق عد سطيوت: اكلناكت ‏ 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر لاى نفى جنس» محذوف إوَلَقَدْ] (و) 
حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق (جاةك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در 


محل نصبء. مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْ) حرف جر نِإ اسم مجرور يا 


دهع د [الموسلين) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(وَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (كَبْرَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [ِعَلَيَكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إِغْراضَهُمْ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر كان» محذوف يا در تقدير (فإنِ] (ف) رابط جواب 
براى شرط / حرف شرط جازم [اسْتَطغْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (أنْ) حرف 
نصب إِتَبَفِىَ) فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إتَمَقَاً1 مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (فى) حرف جر !ِالْأّرْض) اسم مجرور يا در محل جر [أَوْ) حرف عطف [مْلماً) معطوف تابع 
[فى] حرف جر [السَّماءِ) اسم مجرور يا در محل جر أيه (ف) حرف نصب / فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقزر لان شتوو مم د كن اند صوق شمر ل قاف اليو مق | ادر ور ايها حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إِوَلَوْ) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم إشاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع إلَجَمَعَهُمْ) (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل 
نت » مفعول :به / قاعل م ضمير مقع (قو) دو قدي" على | خرك حمر [القلاى )انتم مسجزور يا دلاخل 


جر (قلا1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم [نَكوئنَ 1 فعل مضارع» مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / اسم كان» ضمير 


مستتر (أنت) در تقدير [مِنَ] حرف جر لالْجَاهِلِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان محذوف يا در تقدير 


(إنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (يَسَِجِيبٌُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع يم مَعُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَالْمَوْتى) (و) حرف 
عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ينِعَتْهُعٌ! فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به (اللَهُ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [نُم1 حرف عطف إإلَيِه) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور إيُوْجَعُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل 

[وقالرا (و) حرف استيناف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَوْلا حرف تحضيض 
[نُرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَيِهِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [آيَةَ] نائب فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [مِنْ] حرف جر (رَبّه] اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قل] فعل امر مبنى 
بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ) اسم إن منصوب يا در 


محل نصب (قادِرٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا 


در محل رفع إِعَلى حرف جر (أَنْ] حرف نصب (يُنَرّلَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [آيَهَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَلكنَّ] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ [أَكتَرَهُم] اسم لكن» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل 
يَعْلْمُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


وَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [مِنْ1 حرف جر زائد دابآ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فى) حرف جر 
(السأض) اسم مجرور يا در محل جر إوَلا-) (و) حرف عطف /حرف نفى غير عامل [طائْر) معطوف تابع (يَطِيرُ) فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبِيجناحَئِهو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ل حرف استثنا كم عبر سرع رسكل ركم (أتفالكع) نعت تابع / ذكك) 
ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ما) حرف نفى غير عامل ([قَرّطْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل فى حرف جر [الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر إمِنْ) حرف جر زائد [شَيْءٍ] فون هوب نا 
در محل نصب [ثم1 حرف عطف [إلى) حرف جر أرَيّهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه [يُحْشْرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون 


/ (و) ضمير متصل در محل رفعء, نائب فاعل 


(وَالَّذِينَ ا (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (كَذَبُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إيآياتنا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [صّمٌ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع إوَبُكم! (و) حرف عطف / معطوف تابع [فى) حرف جر لِالظُلّماتِ] اسم مجرور يا در محل جر (مَنْ) اسم شرط 
جازم در محل رفع و مبتدا [يَثَؤْ) فعل مضارعء مجزوم به سكون (اللّه) فاعلء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل يضْبِلَهُ1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [وَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا يما فعل مضارعء؛ مجزوم به سكون / فاعل؛ 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل إيَجْعَلَهُ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (0) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير على حرف جر إصدراطٍ) اسم مجرور يا در محل جر 
مُسْتَقِيم؟ نعت تابع 

[فل انع اشضتى بن مستكرق قاع شبكي قبس (ألك) دن قد [أرََيتَكم) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل / (كك) حرف خطاب [إِنْ1 حرف شرط جازم [أتاكغ) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0ك) ضمير متصل در محل نصب» 


مفعول به إَعَدَابُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اللهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر ( أو حرف عطف [أتتْكم] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الساعَهُ1 فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [ْأَغَيرَ] همزه (أ) حرف استفهام / مفعولٌ به مقدّم (اللّهِآ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر !ْتَدْعُونَ) فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف شرط جازم (كق ]مل ناضتئ :م بز 
سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إصادقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


0 حرف اضراب إإّاة) مفعول به مقدّم إتَذدْعُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (فِكشِتُ) (ف) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير زما؟ 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إتَدْعُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[ لَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم إشاءًَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَتَنْسَوْنَ] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إما] مفعول به. منصوب يا در محل نصب (مَشْرٍكونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
شال 


وَلَقَدَ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / 


حرف تحقيق [أَرْسلنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلى حرف جر (أمم] اسم مجرور 
يادر محل جر [مَنْ] حرف جر [قَئا اسع بعوروييا دو نحا من ك4 )دور تيال وو ماح ع متا اله 
قَأَتَ ُنامُغ1 (ف) حرف عطف /فعل ماضى: مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در 
ماعل انصنية متعول /4 ١‏ الأ مناء 1 مرق عن واس ند اذ آ 0 أمخرور [والصوَاء) (و) حرق اعطق ايعظرت ابم علي 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إيَنَضرَعُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


فلولا (ف) حرف عطف / حرف تنديم [إِذْ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إجاءَهُغْ) فعل ماضىء مبنى بر 
مدداظ ا عرف تمل وق 1م سكم ابض دو ندل قدت لعو 1 يمنا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفم /(ا) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه ([نَض رَّعُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أُوَلكنْ] (و) حرف 
عطف / حرف استدراك (قَمَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [فلوبُهُغْ] فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَرَيّنَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(لَهُم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الشَّيِطانٌ) فاعل» مرفوع يا در محل 


رفع | تفن ل بن مسو وا نا دوج فون [كاننا) فغل مامت »ميق بر فتحه ظاهرق ا تقداوئ 7(و) ضعير متضل در 
محل رفع؛ اسم كان إيَعْمَلونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف 


يادر تقدير 


قلَمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إنَسُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (ما] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [ذكَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفعء نائب فاعل (بهو] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فْتَحنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل عليه حرف جر و اسم بعد از آن مجروز [أَبُوابٌ) مفعول بهء منصوب يا در محل نصب. [كل) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (شَّيْءٍ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [حَتَّى) حرف ابتدا [إذا) ظرف يا مفعول فيه» منصوب 
يادر محل نصب أفْرِحُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل يما حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (أُوبُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل (أَحَذْنامُع] فعل ماضى؛ مبنى بر سكون 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبَغْتَهّ1 حالء منصوب [فَإِذا) (ف) حرف 
عطف / حرف مفاجأه ([هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُتِلسُونَ] خبرء مرفوع يا 


در محل رفع 


[فَقَطِع] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إدابرٌ نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [الْقَوْم) 
مضاف اليه»؛ مجرور يا در محل جر (الَِّينَ ) نعت تابع رمن ورد قح امن رمد لو مسد ميل در ره 1 
فاعل إْوَالْحَمِدُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لِلّهو] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل (رَبٌ] نعت تابع ِالْعالّمِينَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


قل فهر را كبلق وى سكوف قاع عدبي عه 01 دو انر أرَأَمُع) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل [إِنْ1 حرف شرط جازم [أَحَدَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (بَرِمْعَكُمْ ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
الف او لحرت طح مرق سار ركنا مع سا اررضول عدو قافو لد مقت أو حوو لظت 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلى] حرف تكو الاوك انم عرو لد 
محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ْمَنْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [إِله) خبر» مرفوع يا در محل رفع 
[3] نف كاي الله نضنات اله مجروود يادو عل جر (بأمكة ا لفقل انقارع ا مزفرع يداحعمة عرق ببااتضديرى كه 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لِانْظَوْ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير [كَيِفَ) حال؛ منصوب إنْضَرّفَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير (الَّآياتِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إثُم] حرف عطف [مُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[يَصْدِفُونَ 1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


فل ادغ افر امن كن سيكوان #افاعاءه نبي ميض زنك )دو قدي (أرأيتَكم ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (كك) حرف خطاب [إِنْ) حرف شرط جازم [أَتاكم] فعل ماضى؛ مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (عَدَابُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اللّو) مضاف 
الممامخروو يا توة حرا | حال كوف أذ عرف علق عير لسوت فا [فل ١‏ طرف استنهام بيلك 
فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى ا حرف استثنا الْمَوْم نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع (الطّالِمُونَ نعت 
تابع 


(وَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل (بُوْسِلَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(و) حرف عطف / معطوف تابع [فْمَنْ) (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل 


رفع و مبتدا [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذدوف 
يادر محل إِوَأَضْلّحَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(قلا-) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل [حََؤْفٌ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلَتِهُمْ1 حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ] مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع [يَحْرّنُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا 
در محل 


[وَالْذِينَ 1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كذَبُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل إيآياتنا؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ِيَمَسّهُمُ 1 فعل مضارعء مرفوع 
كد ظ اعرف ,ا تورف ااو) امس مطل .دن اميك عدي فز ل به [الْعَذابُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير 
با فخذوق يا دن محل إننا! (ب) حرق جر رق مصلازئ- [ كانوا] فعل ناضىئى» مبتق بر ضصمه / (و) ضمير متضل در محل 
رفع» اسم كان [يَفْس قَونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در 


تعدير 


فل قعل تقس بسكن افاعل »شير 


مستتر (أنت) در تقدير إلا حرف نفى غير عامل [أقُولٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(0اانذ ل تكدير :الك | خرمس و امدريعة ان مقرو (غندى ) "طر ترا ميو نشنم نتصوب باند و محل شلب از امير 
متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أحَحرائِنٌ) مبدا مؤتر (اللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَلا) 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (أَعْلّمٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 
تقداين [الَْيت ) مفخول بده متصوب ينا دن محل نسب [ولا-) (و) شرق عطق :اتعر نف غير عاطل (أقول) قعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إلَكُمْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إنَى) حرف 
اولس يا جرت بح ابجع الى صمو متيل در يكل فيه اتاد ملك ) خبر إن مرفوع يا در محل رفع [إِنا 
حرف نفى غير عامل (أنْعْ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير ملبيخ (])دن تقناير ل حرف 
استثنا الح ل ري حرو اك ار 

مستتر (هو) در تقدير إإِلَىّ]1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور زفقل ام سيق بوسكرة فاع لعفتس انك )دز 
تقدير [هَل) حرف استفهام إيَسِتَوى] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الأغمى) فاعل, مرفوع يا در محل رفع 
(وَالْبصِيدْ (و) حرف عطف / 


معطوف تابع (أقلام) همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل تتَفَكِرُونَ 1 فعل مضارع مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وأننة ا(واتحرق عطف :اقول اس شع ابر سكرة وقامن/ عدون ميس رانك اذ ور إن ضرت عرو اهم س8 
مجرور (الَِّينَ مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (إيَخاقُونَ1 فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع وفاعل [أَنْ) حرف نصب [ِيُحْشَوُوا فعل مضارعء منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل 
[إلى] حرف جر (رَبّهمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِلَئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى إلَهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف [مِنْ) حرف جر إدُونِهِ) اسم مجرور يا 
در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلِيٌّ) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع إوَلا) (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل إشَّهِيعٌ 1 معطوف تابع (لَعَلَهُخْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء 
اسم لعل (يَتّقُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [نَطْوُّدِ فعل مضارع, مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ل 


مفعول به» منصوب يا در محل نصب إيَذْعُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل [رَبَّهُمْ] مفعول به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبالّْداوِ) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور إوَالْعَيْديّ (و) حرف عطف / معطوف تابع (يُرِيِدُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِوَجهَهُ1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(ما) حرف نفى غير عامل إعَلَتِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إمِنْ] حرف جر [حسابهغ) اسم 
مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنْ) حرف جر زائد (شَيْءِ) مبتدا مؤخر إ[وَما! (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل [ونٌْ1 حرف جر [حسابيك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر؛ 
مضاف اليه [ِعَلَيْهِنْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إمِنْ) حرف جر زائد (شَئْءِ) مبتدا مؤحَر 
قْتَطْدَهُة1 (ف) حرف نصب /فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به / 
فاعل#افنتر ميعن (أنك) در قدير (فكرت) (ق) حرف نضب /افعل مضارع: منضوب به فتحه ظاهرئ يا تقدديرى / اسم كانة 


ضمير مستتر (أنت) در تقدير (مِنَ) حرف جر !ِالظَالِمِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كانء محذوف يا در تقدير 


(وَك ذَلِك) (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فتنًا) فعن ماضكئ "مقن تر فبجة ((ذا) حمر امتضل قر 


وبع 


و فاعل إبَعْضَ هُمْ) مفعول به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيبغض] حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور (ليَقُولُوا1 (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(أَهؤّلاءٍ) همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مَنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الله) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [عَلَيِهِنْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف 
جر تتننا] اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (أَلَئِسَ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله اسم ليس» مرفوع يا در محل رفع الأعك] زنع حرف جور للد رص ل 


منصوب يا در محل نصب إبالشاكرِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(وَإِذا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (جاءَك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به لِالَّذِينَ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (يُؤْمنُونَ] فعل مضارع: مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبآياتنا؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (ِفَقَلّ (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (سَلامٌ) مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع 


(عَلَيِكمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل كت فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
با اتتكيزرى رلك | قاع نه جرقوع يا ذو محل رهم الزكه) سحي تمل :3 سدل صر ضاف الله على )رت نور القية الب 
مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لِالّحْمَة] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [أنّه1 حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (مَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [َعَمِل) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر 
نَّ محذوف (يتكم) حرف جر واسم بعد از آن يرون حون امتعرل به منصوب يا در محل نصب [يجهاله] حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور آم حرف عطف إتاتَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إمِنْ] حرف جر أبَعْدِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وأض لح ) (و) حرف 
جلف قو مان ساو لعلو عرس جر قد ررق قاد لاه بوتت ملس لقو فر دور )"لياط مالو 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن إغَفُورٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 
[رَحِيمٌ] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


جر واسم بعد از آن مجرور نْفَصَّل فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
[الانات؟ 00 به» منصوب يا در محل نصب رولنس ين (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى (سَبيل) فاعلء مرفوع يا در محل رفع ٠الْمُجْرِمِينَ‏ 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إن (نهِيتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل / خبر إِنَّ 
محذوف [أنْ) حرف نصب (أَعْمْ3َ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقادير 
الَِّينَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إتَذْعُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [مِنْ! حرف جر أدُونِ) اسم مجرور يا در محل جر (اللهوآ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر لفل فعل امر مبنى بر 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلا1 حرف نفى غير عامل [أَنَّْعْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (أَهْواء كُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (قدْ) حرف تحقيق [ضَكَلتّ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (إذاً) حرف جواب 
(وَما) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 


ناسخ [أَنَا) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع (مِنَ) حرف جر لِالْمَهتَدِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر ما محذدوف 


(قَلٌ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنّى] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إن [عَلى) حرف جر [يَيِنّهْا اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف [مِنْ) حرف جر 
[رَبّى] اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَكذَ] (و) حاليه /فغل ماضىء منلى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إبو؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ما حرف نفى غير عامل أعِنْدِى] 
ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أما) مبتدا 
مؤخر (نَِتَعْجِلونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يهو) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إإِنِ) حرف نفى غير عامل [الخكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لآ حرف استثنا (للّه) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل إِيَقَصٌّ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [الْحَقَّ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إْوَهُوَ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخرُ) 
خبرء مرفوع يا در محل رفع [الْفاصِلِينَ 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(قلّ) فعل امر مبنى بر 


مكوة افاغل »صمي ر سكير (أنت) قن :تكداير (ل3) حرق شترط غير جازم (آ0) حرف منانيه بالفعل ابنااخرق تفى تاسخ 
[عِنْدِى) ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف إما) 
اسم إن متصوب يادر محل نصب [كَث تفلن فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضعمير متضل:در محل رفع و فاعل 
(بهو1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ِلْقّضدىَ) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١ِالْأَمَْ)‏ 
نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع إبَئِنى) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
تقشاق البنه متك الوا سرف على » معطرق خاي كع معي عفدل در ستول تن ساف اله (والله) زو ترق 


استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أْعْلم) خبرء مرفوع يا در محل رفع إبِالظَالِمِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[وَعِنْدَةُ) (واتخر حت فر ا شهول 1 مسزوس دن بدا فرع رذ )عاد وميا اميد تر فال الي تر 
مقدّم محذوف إمَفايحُ] مبتدا مؤخر الْعَيِبِ) مضاف الَدة مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل [يَعْلْمُها] فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إلا1 حرف استثنا (َهُوَُ فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع [وَيَعْلَع) (و) حرف عطف /فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(ما) مفعولٌ به منصوب يا 


در محل نصب إفِى) حرف جر /ِالْبَرّا اسم مجرور يا در محل جر [وَالْبحْر] (و) حرف عطف / معطوف تابع زُوَما] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل إ!تَشِمُط] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْ] حرف جر زائد (وَرَقَو فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع لإ حرف استثنا إيَعْلْمَها فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [عَه] معطوف تابع (فى) 
حرف جر (ظلماتِ) اسم مجرور يا در محل جر (الأوْض) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إوَلا (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل [ِرَطْبِ) معطوف تابع (وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (يابس) معطوف تابع (إلآ) خرف استننا 


[فى حرف جر [كتاب] اسم مجرور يا در محل جر [مُبين] نعت تابع 


[وَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع الَنِى) خبر» مرفوع يا در محل رفع [يتوَفاكو) فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [باللّيلٍ حرف جر 
و اسم بعد از آن مجرور إْوَيَعْلُمُ] (و) حرف عطف /فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير (ما] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [جَرَحْتمْ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
فاعل. (بالتهان) حرق جترنو'اسم بعد اذ آنمجزون (ثم )خرف :عطق" تيتشكع ) فغل 


مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[فيو] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [لبَقُضى) (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[أعل نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مسكى 1 نعت تابع 161 حرف عطف [إلبه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
خبر مقدّم محذوف [مزْجفكغ ) مبتدا مؤجر /(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه ث1 حرف عطف يتدُكنْ] فعل 

مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كقة ] فعل عاضى» منتى .ب :نمه | (ت) ضغي متصل ون محل رف اشم كان 
إتَعْمَلُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وَهُوَ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْقَاهِوُ) خبر مرفوع يا در محل رفع [ِقَوْقَ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب أعِبادِه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَيُدسِلَ ) 
(و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَلَيكم) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إحَفَطَهُ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إحَتَّى) حرف ابتدا [إذا) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 


در محل نصب إجاءًَ) فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أَحدَكُمٌ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (ِالْمَوْتُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [تَوَقنَهَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / (0) 
ضمير متصل در محل نصب. مفعول به [رُسِلْنا فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
(وَهُغْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل (بُفَرّطونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


نّم حرف عطف إرُدُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل [إَى! حرف جر [اللّو] اسم 
مجرور يا در محل جر إمَوْلاهُم] نعت تابع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [الْحَقَّ) نعت ثان (دوم) تابع (ألا] 
حرف تنبيه إلَهُ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (الْحُكمٌ] مبتدا مؤخر [وَهُوَ (و) حرف عطف / 


مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أسْرٌَ] خبرء مرفوع يا در محل رفع (الْحاسِبِينَ ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


[قَلّ] فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إمَنْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُنَجَيكمْ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 


سدرور با قو سحل جر رادا مضاف اليه. مجرور يا در محل جر أوَالْبَخْر) (و) حرف عطف / معطوف تابع [تَدْعُوتَه) فعل 
مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (تَفَ وٌعا) 
مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إوَحُْفْيَه1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [لَيْنْ) (ل) موطئه / حرف شرط جازم 
لكان ململ لاع عرق ذو ططق طاشوق جنا توقافوز 317 كحم سم ١‏ :تسد لعل فيو 0 كاه عدبي مكو ها 
در تقدير إمِنْ! حرف جر إهذِو) اسم مجرور يا در محل جر لنكوئَنٌَ 1 (ل) حرف قسم / فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون 
تأكيد ثقليه /اسم كان» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِنَ] حرف جر الشاكرِين) آسم مجرور يا در محل جر / خبر كانء 


محذوف يا در تقدير 


قل عل ام ميك بر ستكون /قاغتل فجمير شع (أنت) دز تقدين [الله) مبتداء مرفوع يادر محل رفع بكم ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر در تقديريا محذوف يا در محل إمِنْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور وو او حجرت غلت حرف حجن ل 
اسم مجرور يا در محل جر [كؤب] مضاف اليهه مجرور يا در محل جر ([ثُم)1 حرف عطف آعم مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع (تشْرِكونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 


محذوف يا در محل 


(قَل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (َهُوَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الْقَادِرٌ) خبرء مرفوع يا 
در محل رفع للا لا ري يه 
مستتر (هو) در تقادير (عليك | احيريق اسو و نت عد اذ نا امتوزور عَذاباً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنْ) حرف 
جر (فَوْقِكُمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أو] حرف عطف [مِنْ) حرف جر 
انق اب سترووا اريخا عل افك مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [أ5 ارق لعب : ارفك "قل مسارع » متعوفيع بد شيع دادر ااتققبرى داعنيو مضل ارتل مني مشدول 
به / فاعل» ضمير شع زكر ا سروعس ا حالء منصوب إوَردِيقَ] (و) حرف نصب / فعل مضارع.» منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير محر (و) در#قدين ابفضكة ااتتطزل ساموت ا دقعل ليلكا مم كصل :در 
عن كر ضاف ابد ار مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إبَعض) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 
[الغلة ]قدا اماد للق درن سكين قاع اقشمون مغر (أقق اسن تقد كنت اال تروف [نُصَرّفُ) فعل مضارع مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ِالَّآياتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ١‏ لَعَلّهُع1 حرف 


مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير 


متصل در محل نصبء اسم لعل إِيَفْقَهُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل 


محذوف 


[وَكَدْتَ)'(و) حرق ايداف 7 قعل ماضسى» مق بر فتحه ظاهزى يا تايرق 1ب حرق جر و:اسم يعند ان آن ميجرو 
(فَوْمْكك) فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَهُوَ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (الْحَّ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [قَلَ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَسْتٌ) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم ليس عَليكمْ ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أبوكيل) 


(ب) حرف جر زائد / خبر ليس» منصوب يا در محل نصب 


(لكل) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 3 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر مقدَّم مجذوق [مشكقة ١‏ اميتدا وخر 
َوَسَؤْفَ] (و) حرف استيناف / حرف استقبال إتَعْلَمُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل 


(وَإِذا) (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [ْرَأَيْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصل» ذر محل رقع و فاعل -الَّذِينَّ1 مفعولٌ به» متضوب.يا در محل نصب (بَحُوضُونَ] فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفى) حرف جر [آياتنا؟ اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (تأغرض) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 


امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير أعَنْهْخْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [عدنََى) حرف غايه 
[يَخوضُوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر [عَدِيث] اسم 
مجرور يا در محل جر أغَيْرِه) نعت تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَإِمَا)ً (و) حرف عطف /(ان) حرف 
شرط جازم / (ما) حرف زائد إ[يُنْيبيئُك) فعل مضارع: مبنى بر فتحه / نون تأكيذ ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصب: 
مفعول به (الشَّيِطانٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قَلا-) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم [تَفْْدُ] فعل مضارع, 
مرو بد شتك وه اونا عر مليان] ألك) ذر قدي 1307 )ركني متي ساموت ا موجه افيه إل رق 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر مم1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب !الْقَوْم1 مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر (ِالظَالِمِينَ1 نعت تابع 


(وَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إعَلَى حرف جر (ِالَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف 
[يتّقُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر (حسابهخ] اسم مجرور يا 
در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إمِنْ) حرف جر زائد (شََيْءٍ] مبتدا مؤخر إوَلكِنْ) (و) حرف عطف 
/ حرف استدراكك إذْكرى) مفعول مطلق يا نائب مفعول منصوب إلَعلَّهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(5) ضمير 


متصل در محل نصبء اسم 


لعل ينون فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[وذر] (و) خرف اننعيناف افع لامر مب :بزاسكون #فاعل» ضغي ر تر (أنت) در قدي [الْذينَ ) مفعول بة#منضوت ياادر 
محل نصب (انّخدُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (دِينَهُغْ] مفعول به» منصوب يا در 
محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إلَعبا1 مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَلَهُواً1 (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [وَعَرَّنْهُمُ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الْحَياةٌ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [الدّنْيا) نعت تابع 0 
دز اعرامقى بن الدكروا فا سحيو سر رافك )قدو اده و <زه بوسر لهو يعنتاق اهرون أذ عرف نمت 
[قدل) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [نَفْسٌ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع إيما حرف جر واسم 
بعد آل آن مجزوز [كتديت ا فعل قاض :«سنى برافتحه ظاهرئ با تقديرق الات) تأنيك (قاعل) ضعي ر مسعر (هى) در تقدير 
(لدِسَ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لّها حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف مِنْ) 
حرف جر أذُونِ] اسم مجرور يا در محل جر !اللَ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أوَلِيٌّ) اسم ليسء مرفوع يا در محل 
رفع إوَلا) (و) حرف عطف 


/ حرف نفى غير عامل إشَفِيعٌ 1 معطوف تابع إِوَإِنْ] (و) حرف عطف / حرف شرط جازم أتَغْدِلُ فعل مضارع؛ مجزوم به 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [كلّ) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب أعَرِدُلٍ؟ مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر إلا حرف نفى غير عامل (ِيُؤْحَذّ) فعل مضارع, مجزوم به سكون [مِنْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / نائب 
فاعل محذوف (أوليكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ خبر» مرفوع يا در محل رفع الولو فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل إيما1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كسَبُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَهُمْ]1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إشَّرابٌ] مبتدا مؤخَر 
[مِنْ) حرف جر ميم ) اسم مجرور يا در محل جر إوَعَِدَابٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَلِيم! نعت تابع (يما] 
عت و01 مجرور [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان [يَكفُرُونَ) 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[قل )"قعل أض مقن رز ستكرق اقاعز قسني عزانت )ندر قوير [أَنَدْعُواً همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع, مرفوع به 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(ما) مفعول به منصوب يا در محل نصب إلا) حرف نفى غير عامل إِيَنْمَعَنا) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
(1) صو مته] الركيد دوي اتدل ماقام + اكرنمون ماعنا دو تقوو زولا ا (واتسرف عط عرق تق ع غايل 
[يَصُرّنا] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير [ِوَنُرَدُ1 (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
(عَلى) حرف جر [أَعْقابنا) اسم مجرور يا در محل جر /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه بَعْدَ] ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب [إِذْ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (ْهَدانَا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به لاله فاعل مرفوع يا در محل رفع #الدف] حرق جو اس سد إن اروز 
لك وول ]قز اقح ميف تراشيحه ظلاهره ب قار “للك عانية )ميرد عفدل تعيية تقول يه[ النباطن ‏ 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع [فى) حرف جر [الوْض) اسم مجرور يا در محل جر إحَتِرانَ) حال» منصوب لَه حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم نجذوق [أصديحات) ميتدذا مؤخَر [يَدْعُونَهُ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إلى) حرف جر !ِالْهُدَى) اسم مجرور يا در محل 


جر ةفهل امن تل بن ردقت حرو عله رف نار 3ن ) ستو مها د كيدا أمج ون قعل بزل لقاع بو تميق تقر ارالك ادر 
تفنون نا قي "الترتسد وواتتكوة 7اناسااه مين نسطر [أنكا) دو انر [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
لَهُدَى) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (اللَّوآ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [هُوَ1 ضمير فصل بدون محل !الْهُدى) 
خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (وَأمْنا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لدم (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [ِلِرَبّ] 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الْعَالْمِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(وَأة) (و) حرق عطقت :عرق مطتدرى :(أقبوا) فعل امرة مبتق بر حندف انون /(و) مير متصل دو مغل .رفم وفاغل 
(الصّلاة مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَانَّقُوهُ) (و) حرف عطف /فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَهُوَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
الَّذِى) خبرء مرفوع يا در محل رفع إإلَيهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تُحْطَرُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 


(وَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ِالَّذِى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (ْحَلَقّ) فعل ماضى» مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (السّماواتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَالَأَوْضَ) 
(و) حرف عطف / معطوف تابع [بِالْحَقَّ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَيَوْمَ) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب / خبر مقدّم محذوف إيَقُولُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير 36 الف آم فيس ب نكر فه عدت ميف رانك در تددر فيِكونٌ) (ف) حرف عطف /فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أقَوْلهُ) مبتدا مؤخر /() ضمير متصل در محل جرء 
ينات يه نك | لعن تام :1ه انزو عرق ططق سر مرا اح بعاد | زان بضوون ابح وقد معلاوف [التلكت) 
مبتدا مؤخّر ليَوْمَ] بدل تابع [يُنفخ ] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [فى1 حرف جر [الصّور] اسم مجرور يا 
در محل جر / نائب فاعل محذوف / مبتدا مقدّريا محذوف يا در محل أعالِم] خبر» مرفوع يا در محل رفع (الْغَيِب) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر (وَالشَّهادَهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع [الحكيم) خبر» مرفوع يا در محل رفع [الْحَبِيرُ) خبر ان (دوم»» مرفوع يا در محل رفع 


ل زو نشبا اسان سمه خصو يناد تصني (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


[إبْراهِيم) فاعلء مرفوع يا در محل رفع ألِأبيو حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [آزَرَ) بدل تابع (أْتَتنَخْذٌُ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع؛ مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أَصْناماً] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [آلِهَهُ) مفعولٌ 
به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إإِنى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إن [أراك ) قحل مضارع؛ مرقوخ به :قدمة ظاهر ا تقدايزئ / (كك) ضمي ر مضل دز .مخل: تضنت» مفغول به /قاعل»«ضمين سيعر 
(أنا) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إْوَقَؤْمَكك) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 


[فى حرف جر [ضلالٍ] اسم مجرور يا در محل جر [مُبين] نعت تابع 


(وَكَ دَلْكَ) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ثرى] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل ضمير مستتر (نحن) در تقدير إإِبُراهِيم] مفعول بهء منصوب يا در محل نت يلكوت | مسفول به ثان (دوم)» منصوب 
يادر محل نصب (السّماوات) مضاف اليه مجرور يا در محل جر وَالَوْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع كر نا 
حرف عطف /(ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


تحرف جر (الْمُوقِنِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


لما (ف) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (جَنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقاديرى 
[عَلَي حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور (الليل) فاعل» مرفوع يا در محل رفع رَأى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [كؤْكباً) مفعول به» منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [هذا] مبتداء مرفوع يا در محل رفع ادي خومعرق يادو عل رع الى موسرل 
تويك عرو يات اليه ناكا انون عط ارط نعو ققد ١‏ ني سورت درفل في ان انما جا قش مت 

بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مجه ور كدر (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إلا حرف نفى غير عامل (أَحِبُ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 


كما (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إْرَأَى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
826 هبه سك لقاند و دين : الققر | سيول مث متصوت اكوية تفي إبازغاً1 حال» منصوب [إقال) فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (هذا مبتداء مرفوع يا در محل رفع (َرَبَى) خبر» مرفوع يا 
در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فلكا !لك )سرك عطت» كار :ما حتدول فده متضوت نا د وجل 
نصب [أَقَلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
لئِنْ) (ل) موطئه / حرف شرط جازم [لَغْ] حرف جزم (يَوْدِنِى] فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / (ن) حرف 
وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصب مفعول به (رَبّى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه لكوي 1 (ل) حرف قسم /فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /اسم كان ضمير مستتر (أنا) در تقدير 


من حرف جر [القَوْم] اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير [الصَالَينَ) نعت تابع 


إقَلَمَاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در محل نصب إْرَأَى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (الشَّمْسَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إبازِغَة1 حالء منصوب (قالَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [هذا] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إرَبّى) خبرء 
مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (هذا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَكَيرُ) خبر» مرفوع يا 
ذو سمل ون نكا 1 وى) حرق يلق راطروك ب[ تقول نه تسوب ادا محل تسب ( الك ١‏ قعل ماقت شين رايد 
ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير (قال1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يا] 


(يا) حرف ندا [قَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جر مضاف اليه | عر بوش الها نا 
بعد از آن مجرور إتشْركونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[إِنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ (وَجَهْتٌ] فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / خبر إنَّ محذوف [وَجْهِيَ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(ى) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قَطَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير السّماوات1 مفعول به منصوب يا در محل فيب 131 نف انرى اصرف عط 
معطوف تابع (حزيفاً1 حال» منصوب إوَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل ([أَنَا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) 


حرف جر /الْمُشْركِينَ! اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَحَاحَة! لوووك الننعرد قلق تاقد ] ,ماعن عن ا قشعب قل ا عرف :با الاق ور 2(7) قدرى مد حسفا تين مول د 
(قَوْمْةُ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إقال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير الحا 1 همزه (أ) حرف 


استفهام / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (ففى) حرف جر -اللَه) اسم مجرور يا در محل جر إوَقَدُ (و) حاليه / حرف تحقيق [مدانِ] فعل 
ماشعن حاو نا فض ظا هرف بلقن وق دن اسوك وقانة 17ل )سبدلا سرمي تع تشدول ةلامز د صف مسف لقو 
در تقدير (وَلا-) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [أَخافٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ 
ضمير مستتر (أنا) در تقدير (ما) مفعول به» منصوب يا در محل نصب الشركرق) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلدّ) حرف استثنا (أَنْ) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ إيشاً] فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَبّى] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [شَّيِئاً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إْوَسِعَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى إَرَبّى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [كلّ) مفعولٌ بهه منصوب يا در 
محل نصب [ْقَيْءِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [عِلْماً1 تمييزه منصوب (أقَلا1 همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف 
استيناف / حرف نفى غير عامل تََذَكرُونَّ! فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَكيِفَ)] (و) حرف عطف / حال» 


منصوب [أخافٌ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إما) مفعول به» منصوب 
يادر محل نصب (أَشْرَكْتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (وَلا) (و) حاليه / حرف نفى 
غير عامل (تَخاقُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أنَكُمْ] حرف مشبه بالفعل يا 
عرق نه ان 4507 ) متم متصال در فخل تسح انتم أن اشر كع اهل ماعدى مي أب يانه رارك )بعر منص در 
محل رفع و فاعل /خبر إِنَّ محذوف يالل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ما) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
لَنْ1 حرف جزم إيُنَزْلُ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [بهو حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور عَلَيِكم) حرف جر واسم بعدازآن مجوور 1خ لطان ا امشعل به منصوب يا در محل نصب فأَىّ) (ف) رابط جواب 
براى شرط / مبشداء مرفوع يا در محل رفع (الْفَرِيفَتينَ! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أَحَقٌّ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 
لمن حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم كتقو فد اذام وض بر فمه أت ) ونين صل 
در محل رفعء اسم كان تَعْلْمُونَ) فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان 


محذوف يا در تقدير 


الَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُوا) فعل ماضى؛ مبتق .بز ضمه / (و) ضمي ن متضل در 


محل رفع و فاعل إوَلَمْ] (و) حرف عطف / حرف جزم (يَلْبسُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إإِيمانَهُمْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (بظلم] حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لَهُم) حرف جر و اسم بعد از آن رو ا محذوف 
الَمْن) مبتدا مؤخُر / خبر در تقديريا محذوف يا در محل / خبر براى (الذين) [َوَهُمْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در 


محل رفع [مُهْتَدُونَ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(وَيَلَكَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع مجتنا] خبر» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [آتَيِناها فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به [إبُراهِيع ] مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب أعَلى) حرف جر أقَوْمِهِ اسم مجرور يا در محل جر / 
() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه َوه 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) 
در تقدير إدَرَجاتٍِ مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [مَنْ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إنَسْاءً) فعل مضارع. 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبَكك) 
اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل 


جرء مضاف اليه (حَكيمٌ ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [عَلِيمٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[وَوَهَبنا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَهّ) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور [إشرحاقٌ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَيَغْقُوتَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [كلاً) مفعولٌ به 
مقدّم [هَدَيْنَا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَبُوحاً] (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم 
[هَدَيْنا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ) حرف جر [قَبْلَ) اسم مجرور يا در محل جر 
(وَمِنْ) (و) حرف عطف / حرف جر أذْرَيتِهِ) اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [داوٌة] 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (ْوَس ْلَتِمَانَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَأَبُوبَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[وَيُوسُْفَ (و) حرف عطف / معطوف تابع إِوَمُوسى) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَهارُونَ) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع وَكَذَلِك) (و) حرف اععتراض / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور آنَجْى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [الوعوية 1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب 


تابع إوَإلياسَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (كُل) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مِنَ) حرف جر 


[الصَّالِحِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَإِسْ_ماعيل) (و) حرف عطف / معطوف تابع وَالْمسَعَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إِوَبونْسَ] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إوَلُوطاً] (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَكلاً) (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم (قضّلْنا فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلَى حرف جر !ِالْعَالَمِينَ اسم مجرور يا در محل جر 


[وَمدَنْ1] (و) حرف عطف / حرف جر [آبائِهغ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[وَدْريَاتهغ] (و) حرف عطف / معطوف تابع وَإِخُوانِهِغ! (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (وَاجْتَبِتِنَاهُمْ] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به (ِوَهَدَيْنَامُغ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [إلى1 حرف جر (صِراطٍ) اسم مجرور يا در محل جر [مُسْتَقِيم] نعت تابع 

[ذيك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هُدَى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (اللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [يَهْدِى) 


[مَنْ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب إيَشاءُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِنْ) حرف جر أعِبادِه) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(وَلَوْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [أَشْرَكُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(لخبط) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور ما 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع (كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إيَْمَلُونَ] فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(أرلكك) بع سردو ذا سحل رف :لق انرفو نالو سل وق اماف انريم امس انيت بر سسكرة 77 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الْكتات) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب إْوَالْحكم) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالْتيْوّة) (و) حرف عطف / معطوف تابع (فَإِنُ) (ف) حرف عطف / 
حرف شرط جازم يكو فعل مضارع؛ مجزوم به سكون إبها؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [هؤّلاء] فاعل» مرفوع يا 
فز تل رفو (نقنة) زفت ا إ]ظ وات مراف شرل يعرف تسقيق و كلا فعاضي فق نيه إذا) فسن تنص ل كر 
محل رفع و فاعل إبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إقَوْماً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إلَعِسُوا] فعل ماضىء 


مبنى بر ضمه / (و) 


ضمير متصل در محل رفع؛ اسم ليس بها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إبكافِرِينَ؟ (ب) حرف جر زائد / خبر ليس» 


منصوب يا در محل نصب 


(أولتك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ ‏ خبر» مرفوع يا در محل رفع (هَردَى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (َاللَهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع لْقَبعداهُمْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
(6) شعي مضل :در مغل ضرء مساقت اليه [اقتلة )“قعل امز :عبتن بن حنذق خرف عله (ئ)/حرتك: سكتك فاع ضمين سير 
(التعاياق و هين نز شن رست رد ضكر روك سمي سر زنع ور شوو رلا عر نني عامل( أنهك مول 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير 
(علَيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَجراً) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [إنْ) حرف نفى غير عامل [ِهُوَ) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع ل حرف استثنا (ذكرى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (ِللْعَالَمِينَ حرف جر و اسم بعد از آن 
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وما (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [قَدَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[اللّه) مفعول به منصوب يا در محل نصب !حي مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [قذرو] مضاف اليه. مجرور يا در 
محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إذْ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در 


محل نصب (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما حرف نفى غير 
عامل (أَنْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لاله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (عَلى) حرف جر (بَدّرِ اسم 
مجرور يا در محل جر إمِنْ] حرف جر زائد (شَيْءِ مفعول به منصوب يا در محل نصب (قَلْ] فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ْمَنْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع 1 شل افص تر ف لامر ادر 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل /الْكتات) مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
الّنَى) نعت تابع إجاءَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى بهو حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مُوسى] 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [نُوراً) حال منصوب إوَهُدىٌ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [لِنّاس) حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور [ِتَجْعَلُونَه1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به [قَراطِيسَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ِلّ دُونّها) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب مفعول به (وَتُحْفُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كثيراً! مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [وَعُلْمتمْ) (و) حاليه 
/ 


فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (ما) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [لَمْ) 
حرف جزم !تَعْلْمُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أتكع) توكبان تابع [وَلا] (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل [آباؤكغ) معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه قل فعل امر مبنى 
بر سكون /فاعل» ضمير مسيتر (أنت) در تقدير لاللهّ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
(15 حرف عطف إِذَّرْمُمْ) فعل امر مبنى بر سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) 
در تقدير [فى] حرف جر إحَوْضهم] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إيَلعَبُونَ أ فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وهذا] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (كتابٌ) خبره مرفوع يا در محل رفع ١‏ أَنْرلناة) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (مبازكك] نعت تابع (مْصٍ دَق 
عق ناذا دوع ) نار '[الدى] مشلا اله ستعوور با در مكل حر نون ]ارك لا الفغول شد مسو ا در مدل صف وده 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلِتَنْذِرَ1 (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / 


فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/فاغلء ضمير مستر (أنك) دو تقدير [(أ6) مفعول به» منصوب يا در محل نصب ١الْقُرى]‏ مضاف آاليه» مجرور يا در مخل جر 
(وَمَنْ (و) حرف عطف / معطوف تابع (عَؤْلّها) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [ِوَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيُؤْمنُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبالآخرَهِ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ُيُؤْمِنُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَهَعْ] 
(و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إعَلى) حرف جر [صَلاتِهم] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل 
جر مضاف اليه (يُحافِظونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 


محذوف يا در محل 


[َوَمَنْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أظلع) خبر» مرفوع يا در محل رفع إمِمّنَ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [افْتّرى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (عَلَى1 حرف جر /الله) 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إإِلَىّ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / نائب فاعل محذوف إُوَلَّمْ) (و) حاليه / حرف جزم 
(ِيُوحَ] فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) إإِلَيِها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [شَيْءٌ) نائب فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع إوَمَنْ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير سَأَئِْلٌ) (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 
تقدير [مِثْلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ما] مضاف اليه مجروز يا در مخل جر [أَثرَلَّ) فعل ماضىء مبتى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى ٠اللهُا‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِوَلَوْ1 (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم إتّرى) فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِذْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
الطَالِمُونَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فِى] حرف جر إعَمَراتِ) اسم مجرور يا در محل جر (ِالْمَوْتِ) مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر /خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (وَالْمَلائِكه) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ابأبقطو ا حر 
مرفوع يا در محل رفع [أَدْدِيهِمْ! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَخْريوا] 
فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنْفُسَكُمْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) 


ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ِالْيَوْمَ1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إتُجْرَوْنَ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل [عَداب) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ١الْهُونِ]‏ مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إيما حرف جر واسم بعد از آن مجرور كت اول عافدو وام رسكن 0ه حم ابعل در 
محل رفع» اسم كان [تَقُولونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف 
يادر تقدير أعَلَى) تحر ندل (الله | السو كرو ندر بخاص نا مفغول به متضوب نا ون محل تصب' (الْحَق) ماف 
الف اسسعرون تادر كت ل كن (و كلق "زر ) زاك عطق قد سملن ب فده ظالخرئ "نقد ررق :/(لك) مير عضا دز 
محل رفعء اسم كان إعَنْ) حرف جر [آياته] اسم مجرور يادر محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
إتَستَكبرُونَ 1 فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير 


وَلَقَدْ! (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إجَنْنمُونا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل 
رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (نا) ذ ضمير متصا عل تسبيه تشعرل بن[ ترد | شنال ميرت (كما؟ 
(ك) حرف جر / حرف مصدرى (ِخَلَفُناكمْ ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل 


/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (أَوَّلَ1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [مَرَو1 مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إْوََرَكْتُمْ] (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (ما) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (حَوَلََاكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَراء1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (ظهو ركغ) مضاف اليه» مجرور 
يادر محل جر /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وّما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تّرى) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير مَعَكُمْ] ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در 
محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (شفَعاء كُمُ) مفعول به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (ِالَّذِينَ) نعت تابع (ِزَعَمْتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و 
فاعلي [أنَهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنَّ (فمك | بكرت عردو انوعد 
از آن مجرور (شّرَكاء] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [ِلَقَّدْ] (ل) حرف قسم / حرف تحقيق إِتَقَطّع) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (يَدَكمْ] ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب / (كك) 


ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه ل (و) حرف عطف / فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَنْكمْ] حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور [ما؟ فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كنْتغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان 
[تَرْعْمُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللهَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (فالِقٌ) خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع 
[الْحَبِّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَالنُوى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (يُحْرِجٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الْحَيَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنَّ1 حرف جر 
الْمَيّتًّ اسم مجرور يا در محل جر ([وَمُخْرِجٌ] (و) حرف عطف / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر» مرفوع يا در محل 
رفع [الْمَيْت مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إمِنَ حرف جر !الْحَيّ] اسم مجرور يا در محل جر [ذلكم) مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع (الله) خبر» مرفوع يا در محل رفع ذل (ق) وإسجوات إراق حرم سال ةصوب الزدكرة] فعل مضارع؛ 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 


(فالِقٌ) مبتدا مقدّريا محذوف يادر محل / خبر» مرفوع يا در محل رفع (الإضباح) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
(وَجَعَل (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


نه لصوي (والتسكة 1و )سن عطي عر تابع [وَالْهَمَر] (و) حرف عطف / معطوف تابع [دباناً) عطق (سك) 
(ذاكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إتَفْدِيرٌُا خبر» مرفوع يا در محل رفع !الْعَزِي مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
[العلييم؟ بدل تابع 


(وَهُوَ (و) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِالَّذِى) خبرء مرفوع يا در محل رفع أَجَعَلَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إلكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور النْجُومَ) مفعولٌ به منصوب 
يادر محل نصب التَهْمَدُوا (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فى] حرف جر إظَلَماتِ) اسم مجرور يا در محل جر !ابر مضاف اليه. مجرور يا 
در محل جر [وَالْبْخْر] (و) حرف عطف / معطوف تابع [قَدُ) حرف تحقيق [قصَّلْمَا؟ً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (الّْياتِ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [لَِوْم)1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
َعَلمُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل ١‏ 

(وَهُوَ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لِالّذِى] خبر» مرفوع يا در محل رفع [أَنْمَاكُغْ) فعل ماضىء مبنى بر 


3 


فتحه ظاهرى يا تقديرى / (١ك)‏ ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْ) حرف جر إنَفْس) اسم مجرور يا در محل جر [واجِدَّهِ] نعت تابع /(ف) حرف 
عطف / خبر مقدّم محذوف م [وَمْشِيَوْدَع] (و) حرف عطف / معطوف تابع فد عرق فق (تضلنا ؟ 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْآياتِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب (إلِقَوْم) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَفْقَهُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا 


(وَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لِالّذِى) خبر مرفوع يا در محل رفع [أَثْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مِنَ) حرف جر (السّماءِ) اسم مجرور يا در محل جر (ماءً) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [فَأخْرَنا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
بو حرف جر واسم بعد از آن مجرور إنّباتَ) مفعولُ به منصوب يا در محل نصب [كل) مضاف اليهه مجرور يا در محل 
000 
در محل رفع و فاعل إمِنْهُ)ُ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [حَضة را مفعول بهه منصوب يا در محل نصب آنُخْرِجٌ) فعل 

مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إمِنّْهُ! حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
إعمًا 


مفعول به منصوب يا در محل نصب [مُتراكباً) نعت تابع [وَمِنَ] (و) حرف عطف / حرف جر [النَحَل) اسم مجرور يا در 
محل جر / خبر مقدّم محذوف إمِنْ) حرف جر إطلْعِها) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (قنُوانٌ) مبددا مؤتحر إدانية) نعت تابع (ِوَجَنَّاتِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنْ) حرف جر (أغناب) ار 
يادر محل جر [وَالرَبُْونَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالرَّمَانَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [مُشْتَبِهاً) حال 
منصوب أوَغَيِرَا (و) حرف عطف / معطوف تابع [مُتَشْابهِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (انْظَرُوا) فعل امرء مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى] حرف جر [ثَمَرِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [إذا) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (أَنْمَرَا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَيَنْعِه1 (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إِنَّ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [فى1 حرف جر إذلكم ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف [لآياتٍ) (ل) 
حرف ابتدا /اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب لِقَوْمِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيُؤْمِنُونَ فعل مضارع» مرفوع به 


ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


كارا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل اللّه) حرف جر و اسم كدان ١‏ عون زمر كاك ستول نه ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [الْجنَّ) مفعول به 
اولء منصوب يا در محل نصب إوَحَلَقَهُمْ) (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل 
تعد اسفع له رفاغ فجن معن لجو قن ب (وَخْوقوا)(و)اتحقق علت :قعل ناض هين برافمة ا (و) قير عل 
در محل رفع و فاعل له حرف جر واسم بعد از آن مجرور بَنِينَ ] مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَبَناتَ] (و) حرف 
عطف / معطوف تابع إبِعَثِرِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور عِلم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [سَبْحَانَة1 مفعول 
مطلق نا ناب مفعول» منصوب /(ه) تمي متطئل .در محل جرء مضاف اليه ل(وتعالى) '(و) :حرف :عطق /فعل ماضنى» مبلى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَمَاآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِيَصفُونَ فعل مضارع, 


[بَدِيعٌ) مبتدا مقدّريا محذوف يادر محل /خبر مرفوع يا در محل رفع ([السّماواتِ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
(َالْاَرْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع أَنّى) حال منصوب [ِيَكُونٌ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
له حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلَد) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَلَْ] (و) حاليه / حرف جزم [تكن) فعل 
مضارع؛ مجزوم به سكون لَه حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور (صاحَِةٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع إوَحَلَقَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير كل مفعول به منصوب يا در محل نصب إشَيْءٍ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 
(223 )حر عطللك: اداه طرفو ما فو زقه: 12 درف عونو انتم بعد اونا اوور فى "ممناف الله 
مجرور يا در محل جر أعَلِيمٌ 1 خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[ذلكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (اللّه) خبر» مرفوع يا در محل رفع [ربُكع) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا (لا)ى نفى جنس إإِلَهَ] اسم لاى نفى جنسء منصوب / خبر لاى نفى جنس» 
محذوف (إلا1 حرف استثنا لَهُوَ بدل تابع (خالِقٌ) بدل تابع (كُلّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (شَْءِ] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [فَاعْبْدُوهُ] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ِوَهُوَ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إعَلى حرف جر 
(كلٌ) اسم مجرور يا در محل جر إشَيْءِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر كل خبر» مرفوع يا در محل رفع 


لآ حرف نف غير عامل [تدذركة] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) د صمير متصل در محل نصبء مفعول 
به [الأتصاذ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در 


ولك وف اندر متكا الا يضار ا مشفول به منصوب يا در محل نصب أوَهُوَ (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(اللطيف) خبرء مرفوع يا در محل رفع ١الْحَمِيرُ‏ خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(قَدْ1 حرف تحقيق إجاءَكغ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 
(بَصائرٌ) فاعل, مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر (َرَبكُمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (قَمَنْ] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (أَبْضِرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فَلِنَفْسِهِ] (ف) رابط جواب براى شرط / 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در 
محل رفع و مبتدا إعَمِىئَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يادر محل [فَعَلَيها (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَما) (و) حرف عطف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ أَنَاا اسم ماء مرفوع يا در محل رفع عَليكم ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[بحفِيظ ] (ب) حرف 


جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


ا (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [نْصَِرّفْ] فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (الْآياتِ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب 
وَليِقُولُوا (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(دَرَسْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إوَلِتيينَهَ) (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب 
/ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير إلِقَوْم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيَعْلْمُونَ) فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
01 


لاقن رمس دكن امن سورع ا درواي ناا شر اديه سورت انوعد من دق قز 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلَيكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
ع حرف جر إْرَبّك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [لا) (لا)اى نفى جنس 
[إلهة) اسم لاى نفى جنس»ء منصوب / خبر لاى نفى جنسء محذوف ل حرف استثنا [َهُوَ] بدل تابع وَأَْرض) (و) حرف 
عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير عن 


حرف جر الْمُشْرِكينَ اسم مجرور يا در محل جر 


(وَلَوْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (شاءة) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى +اللهُ فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إما! حرف نفى غير عامل [أَشْرَكوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [َوَما] (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل (جَعَلناك) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) 
ضمير متصل در محل نصب» مفعول به [عَلَبهِمْ) حرف جر واسم بعدازآن معزو افيا | متغول انان (دوم)» منصوب يا 
در محل نصب إوَما] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ أَنْتَ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع 


[عَلَتِهِمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [بوّكيل) (ب) حرف جر زائد / خبر ما» منصوب يا در محل نصب 


[وَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم إتَسْرِيُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الَِّينَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إرَدْعُونَ فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [مِنْ] حرف جر (دُونِ) اسم مجرور يا در محل جر لاللّوِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (قَيتبُوا] (ف) حرف 
نصب / فعل مضارع. منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله مفعولٌ به منصوب يا در محل 
نصب أعَذُواً) مفعول لأجله. منصوب أبِعَئِراً حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (عِلم) مضاف اليه 


مجرور يا در محل جر [كذلكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِزْينَاا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل لكل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَمه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (عَمَلْهُهْ) ل به 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه ث1 حرف عطف [إلى أ حرف جر أرَبّهمْ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف أمَرْحِعُهُمْ] مبتدا مؤخر /(5) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [فيتَبْنَهُغخْ] (ف) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانُوا) فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان إيَعْمَلُونَ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَأقسَ موا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إباللهو1 حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور جود مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [أَيْمَانِهِمْ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (0) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه [ِلَيْنْ) (ل) موطئه / حرف شرط جازم إجاءَنهُمْ؟ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


انافك (0) فقن قصل كا نيك نع متعرل 


به [آية) فاعل» مرفوع يا در محل رفع !بودن (ل) حرف قسم /فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه إبها؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قل قعل اما نتن ارسكوق ااقاغل تمر مسر 
(أنت) در تقدير [إِنَّما) حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) [الْآياتٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب !الله مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقادير يا محذوف يا در محل (وَما) (و) حرف 
عطف / مبتداء مرفوح يا در محل رفع يَشْعِ ركم ! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل 
تسج عقيو ل ةقاعا عير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل انها ااضوف يميه ادل ادر 
نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (إذا) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [جاءَث] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إلا1 حرف نفى زائد (ِيُوْمِنُونَ) فعل 


مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذدوف 


وسكا (واتجرت اماف تيل مصان يراق بصع طاخري بالمدبرى فاع صمير مستتر (نحن) در تقدير (أقِدَتَهُع) 
ا ا 1 وَأَبْصارَهُغِ) حرف عطف / معطوف تابع / 
(.) ضمير متصل 


در محل جرء مضاف اليه (كما] (ك) حرف جر / حرف مصدرى [لَمْ] حرف جزم (يُؤْمنُوا فعل مضارع مجزوم به حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَوَلَ) مفعول مطلق يا نائب مفعول» 
منصوب إمَرٌ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَنَذَرُمُمْ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [فى) حرف جر [طَعْيانهغ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [ِيَعْمَهُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل 


ولو لزنا ع فج عاط اريت ترط ال شاوه :11 تسروت له النين و اسراف قر تاس 0017 ) عم معتل كو ل 
نصبء اسم أن إتزَّلْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف إإِلَبِهُمْ1 حرف جر 
واسم بعدازآن مجرور (ِالْمَلائْكَة) مفعول به» منصوب يا در محل نصب (وَكلّمَهُمُ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [الّمَؤتى) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [وَحَشَرْنَا (و) 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَئِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
| كل فقول 0ن مسويا را ذو مخل تعني ١‏ قور ا ابقلف الك عرو انل معن حر فياك اعمال 


منصوب إما) حرف نفى غير عامل [كانُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان (ليُؤْمِنُوا] 
() حرق جعود رفست رمن اانا يفا ون تسدوت بمغلاك ون نا سم معدل كن وجل ردن عسل تعر كاك 
محذوف يا در تقدير [إلآ1 حرف استئنا (أنْ1 حرف نصب إِيَشا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لاله فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع إوَلكنَ 1 (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اكرقع) آم لكن» منصوب يا در 
محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يَجْهَلونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف 


(وَكذلِك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْجَعَلَنا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إلكل) حرف جر واسم بعداز آن مجرور 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر ع دُوًا] متعول نان 
(دوم)» منصوب يا در محل نصب إْشَياطِينَ 1 مفعول به اول» منصوب يا در محل نصب [الْإنْس) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر أْوَالْجِنّ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (يُوجى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى أبَعْضْ ُمْ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إلى حرف جر (بْض ] اسم مجرور يا در محل جر 
رُخْرْفَ مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب !الْقَْلِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إِغُرُوراً] مفعول لأجله» منصوب 


وَلَوْ] (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم شا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَبُكك) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إما1 حرف نفى غير عامل [فَعَلُوهُ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (قَذَّرْمُمْ) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
برقي بز مكو زا عضو ععت و وود تطري نش ل اليد 5ع[ كرتو ميسن انث ادو قد وما (واق ستول 


معه. منصوب يَفْتَرَونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


وَلِمَضْغْى) (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [إلَبه) حرق جر و اسم بعد 
از آن مجرور (أَفَْدَه) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (الّذِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلا حرف نفى غير عامل 
يؤِْنُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبالْآخِرَو] حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور أوَلِيَوْضْوْة (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصب. مفعول به إوَلِيقترُوا (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([ِهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع [مُقتَرِفُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(أفغَير همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / مفعولٌ به مقدّم (اللّو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَبْنفى) فعل 
مضارع؛ مرفوع بفاشيجة كاعري ادير أ فاعله مدي :ناور تدر الفكنما امور فوت وخر انزو اليه" 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع الَّذِى) خبر» مرفوع يا در محل رفع أَنْرَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
صمي ساخر (كوادو تقد :[ اليكل | حرق جر روانم يعد أن آن مخرور [الكنات )مقعو لبه منطوت ينادو معمل نضت 
[مُقَصّلا1 حال» منصوب إْوَالَّذِينَ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آتَيناهُمٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (الْكتاتَ] مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا 
در محل نصب إيَعْلَمُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف 
يادر محل (أَنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ إمُتَرّلَّ1 خبر إنَّ مرفوع يا 
در محل رفع [مِنْ) حرف جر (رَبُكك) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه آبالْحَقٌَ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إفلا) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم 0 فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون 


تأكيد ثقليه / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (ْمِنَ؟ حرف جر |الْمَمتَّرِينَ أ اسم 


مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


[وَنَمَثْ) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [كَلِمَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
(ربك) مضاف اليد مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (صت1)] حال؛ منصوب [وَعَدْلا) 
عرف لاف و ورين 111 يف89 "لان لل حعين 13201 ناا اليه ل الى حتديه نووني كزماك ا طرفم ار 
اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر لاى نفى جنسء محذوف أوَهُوَ)ْ (و) حرف عطف / 


مبتداء مرفوع يا در محل رفع [السَّمِيعٌ 1 خبر مرفوع يا در محل رفع الْعَلِيم ] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم إتَطِغ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
(أكر) مفعول به متضوب نادو محل نصب (مَنْ) مضاف اليه مجرور ياادز سل جن (فى) خرف خر [الوْض) اسم مجرور 
دوك هر تارك | فقل ممتارع معروه مخلاق توا لاوا عدر شيل دو مكل رق والافل لكلا مسن بحل كر 
محل نصبء مفعول به إعَنْ1 حرف جر (سَبيل] اسم مجرور يا در محل جر (الله) مضاف اليه مجرور يا در محل جر !إن 
حرف نفى غير عامل (ِيتعُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلا1 حرف استئنا 
(الطَّنّ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (هُمْ) 


مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلآ) حرف استثنا [يَحْوّصُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 


وفاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبَك] اسم إن منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (هُوَ1 ضمير فصل بدون محل [أَعْلّمْ1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ْمَنْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
عا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَنْ] حرف جر أسَبِيله] اسم 
مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَهُوَ)ْ (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
أَعْلَمٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع آبالْمَهتَدِينَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[فكلوا) (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِمَا حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (ذْكرَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [اشْمٌ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اللّه) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر أعَلَيِه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم (كمّغْ] فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان إيآياته حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه (مُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(وَما؟ (و) حرف عطف / مبتداء 


مرفوع يادر محل رفع الك حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أل (أن) حرف 
تعب حرف تق غير عامل كرا فل سا1 منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِمَا] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ذْكرَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى َاسْمٌ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (الله) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلَيِهِ] حرف جر واسم بعداز آن مجرور إوَقَدْ (و) حاليه / حرف تحقيق 
(فَصَلَ) فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاعرى يا تقتديرى /فاعل» ضمير مسر (هو) دن تقدير [لك ]حرق حورو اسوريعة ان آذ 
مجرور إما] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ْعَوّم] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير عَلَيِكم ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور د حرف استئنا مرا مستثنى» منصوب (اضطررْتّغْ) فعل 
ماضىء» مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [إلبه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَإِذَّ) (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [كثيراً) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب اك ارق اناك دل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذدوف بأَمُوائه1 حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إبِعَيِرِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


عِلْم! مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ربك ) اسم نه منصوب يا در محل 
اع رك العو ع ل تو نهل حرا وان اله (هُوَ1 ضمير فصل بدون محل ([ْأَعْلَمٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


[بِالْمَغتَدِينَ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(وَذَرُوا (و) حرف استيناف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ظاهِرٌ) مفعولٌ به» منصوب 
يادر محل نصب [الإثم] مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر أْوَباطَتَة] (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در 
نعل عكر معان ندا 3 ]ضرف نيوا سل عرق ف الست" لدي :انه ]ذه مغرب بار مدل سي ككيوة] 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الإثم) مفجول به منصوب يا در محل نصب 
(سِيْجْرَوْنَ] (س) حرف استقبال / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر إِنَّ 
محذوف إيما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كانوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم 
كان [يَفَْرفُونَ ا فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم اتأكلر ا فعا معتارع سحروة ب حدمت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[مِمَا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إل حرف جزم (يذّكر) فعل مضارع. مجزوم 


به سكون /َاسْمٌ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [اللّ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلَيِهِ1 حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إْوَإِنَهُ1 (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
لَفِشِقٌ] (ل) تأكيد / خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع إِوَإِنَّ) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
[السَّياطِينَ 1 اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب إلَيُوحُونَ) (ل) تأكيد / فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف إلى حرف جر [أ لباقي ) انه مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (ليِجادلُوكُمْ) (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [وَإِنْ) (و)اعدوق خطك الح تقرط جار :( تقراف | قعل ساس مينر 
ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
تك رك عه لتر يا عرقت تن انع اكه )لطت عسل :دو مل نصح أبن الفط كر رن ناكد لعي اذه 
مرفوع يا در محل رفع 


[أَوَمَنْ) همزه (أ) حرف استفهام / (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


محل نصب / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل ([ََخْيئِناةُ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب مفعول به (وَجَعَلَنا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لّه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتُوراً1 مفعول به» منصوب يا در محل 
نصب إيَمْشْدى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير بهو حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (فى] حرف جر /النَّاس) اسم محرور ادر محل جر [كمن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور مله مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه افق حرط كر الكلنات اس معرور بالدو مكل حر 
خبر در تقديريا محذوف يا در محل [ِلَئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إبخارج) (ب) حرف جر زائد / خبر ليس» منصوب يا در محل نصب إمِنْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[35لك اعرم دوو اس تبعة الا عرو إزْيّنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (للكافِرِينَ 1 حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إما] نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع (كانوا1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) 
ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إِيَعْمَلُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وَكَذْلِك) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور إجَعَلْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (فى) حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر لْقَويَه1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [أكابر) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إمُثرِمِيها] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
1ل( كوو ل ) تحرف سي سل دا ره متصورت ساحن زرك جا يم مط كه رارم ل ارق و فطل :| فيها اا مون 
جر و اسم بعل ان نزوو زوك ]#زو)خرت العدات اعرف تق عوعافل ايدكورة) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل حرف استثنا تييع حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (وَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل (ِيَشْعُرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل 


(وَإِذا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب [جاءَنْهُغْ!] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفذييف ز(ظ) وانيث 01/7 صب اي ذزاشمل تمدن متعرل + [آية) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قالُوا1 فعل ماضى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل اشرق فين (نْؤْمِنَ أ فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 


(نحن) در تقدير إحَنَّى) حرف نصب [نؤتى) فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير إ[مِنْلَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إما] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أوتى ) فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رُسلُ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اللّهِآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر !الله 
مبتداء مرفوع يا در محل رفم (أَغلَم) خبرء مرفوع يا در محل رفع (عَيِتٌ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در مبخل نصب 
[يَجْعَل أ فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رِسالَتةُ] مفعول بهه منصوب يا در 
محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سَيْصةِيبُ] (س) حرف استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى (ِالَّذِينَ1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب أَجْرَمُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل أصَغارٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع أِعِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (اللّه1 مضاف اليهء مجرور 
يادر محل جر إوَعَدَابٌ (و) حرف عطف / معطوف تابع [شَدِيدً] نعت تابع زيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان تكو قدا عفار افر تود ار ترات نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[فَمَنْ) (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [يردِاً فعل مضارع» مجزوم 


به سكون (اللَّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع ارك قور عدوت اد روسل :1ن حرف نصب يَهْدِيَةُا فعل مضارعء 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يَفْرَخ) 
فعل مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [صَدُرَةُ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب /(5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه لام حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در 
محل رفع و مبتدا يردا فعل مضارعء عزو باسكوة بقاع حصن تسو (قواكر زر اشر كر شدون ب و د 
بقل أن امد اكيت (بْضِلةُ) فعل مضارع» متطيونك اه (فجعة اهيا #قداررض :/(5) شميو تس در يدل قصب مقيول د 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يَجْعَل) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (صَدُرَُ) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ضَيَّ1 مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
محل نصب (عرّجاً) نعت تابع [كأنّما] حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (يَصّعَدٌ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفى1 حرف جر /السّماء] اسم مجرور يا در محل جر [كذلكك) حرف جر و اسم 
عدار ا دسكرور تل ) فعل مضارعء مرفوع به فم ظاهزى با تقديرى (الله) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [الرّخْسَ] 


مفو لويةة امتضوت ا دوج مل 


نصب أعَلَى] حرف جر (الَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر إلا-) حرف نفى غير عامل إيُوْمِنُونَ) فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَهذا) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (صراطٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع بك مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه مكيبا | خال حضوت فد اححرق تحقيق دم فَصَّلْنَاا فعل 
طح اح ب 0110 صر بعل دو سكل رق فال [الّآيات) كور لله تعونت بان ويه د لِقَْم] حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور يذ كرود فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل دن محل رفم و فاعل 


(لْهُهْ] حرف جر واسم بعداز آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إدارٌ] مبتدا مؤخر [السّلام] مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر عل تت ستول ف ستعوبه باذر متتل تطت ره ا«مقناق الناه متعرور يدر مكل تن )ا مجمير عضا نوز 
محل جرء مضاف اليه [وَهُوَ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إوَلْيْهُمْ! خبر» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل 
در محل جره مضاف اليه إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفعء اسم كان يَعْمَلُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان.» محذوف 


يا در تقدير 


(وَيَوْم1 (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 


نصب [ِيَحْشرُمُْ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (جَمِيعاً1 حالء منصوب (يا) (يا) حرف ندا إمَعْشَّرَ) مناداء منصوب يا در محل نصب !الْجِنّ1 مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر (قَدِ حرف تحقيق ككل ١‏ ففل ماضى »ميق ب ىقبته 1ق )فير نض در مكل رفز 
فاعل [مِنَ] حرف جر (ِالْإِنْس) اسم مجرور يا در محل جر (وَقَالَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (أَوْلِياؤُهُغْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ! حرف جر !الْإِنْس) اسم 
مجرور يا در محل جر (رَبَّمَااً مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (اسْجَمْتَعَ1 فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إبَعْضٌ نا فاعلء؛ مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
بض ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ولتق و سا عطق اق ساقم سنن كرستكوة اارنا) لمر كص كن 
محل رفع و فاعل (أَجَلَنَا1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه مِالَّذَى) نعت تابع 
أجلت فغل ماضدئ»غبنى بر سكوق:/ (ت) ضمي ن متصل )در محل رفم فال إلنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [النّارُا مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
مَنُواكمْ 1 خبر مرفوع يا 


در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إخالتدِينَ؟ حال» منصوب إفيها حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور ل حرف استثنا [ما) مستثنى» منصوب إشاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ![اللَّهُ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إإِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [رَبَك] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه (ححكيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أُعَلِيمٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(وَك دذلِك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ُِوَلَى] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ِبَعْضَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب !الطَّالِمِينَ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر إبغضاً) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إيما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كابُوا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [ِيِكيدَيُونٌ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 

زيا؟ (يا) حرف ندا [مَعْشَرَ) منادا منصوب يا در محل نصب !الْجِنَّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَالَإِنْس) (و) حرف 
لف تارق كارع اله خيرة را احدرت اشوا اعرف شرم رابك ااقعل قارع يقووه تسلف حرف هله( 
(ك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به (رُسلٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (مِنْكمْ] حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور [يَقَضُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلَيِكمْ] حرف جر و اسم بعد 
ان طتعرون ( اناك سيره معرب با ذو بعل تعب ررق) عسا ل و يضل ضر فلات اله ود ررك ارا 
حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ك) ضمير متصل در محل نصب» 
فونه نكاما سيول بخان ردوم) ميرت تاكن يكل هج لايك ا نات اله تصزوى )هدع ركد مسر 
متصل در محل جره مضاف اليه (هذا بدل تابع (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[شَهِدْنا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَلى) حرف جر (أَنْقُسِنا) اسم مجرور يا در محل 
جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَعَرَنْهُمْ] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ت) تأنيث / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِالْحَياة] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الدّنيا نعت تابع [وَشَهِدُوا) 
(و) حرق غطق: قعل ناص ىضق بزافشة 7 الو) بي متعل دو محل رفم و فاطل (علق ) حرق جز [الفيهة ) اسع مجزور 
يادر محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ([أَنّهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم أن [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 


اسم كان [كافرينَ) خبر كان منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ محذوف 


إذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع صرت عنم الم (أن) مخففّه از مثقله /(5) محذوف واسم إن متخيقة إل 
حرف جزم تكن ) قعل مضارع »جزم بها سكو رَبك اسم كان مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر, 
مضاف اليه [مُهْاتَك) خبر كانء منصوب يا در محل نصب ١ِالْقَّرى)‏ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف / 
خبر (ذلكك) (يظلّم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَأَْلها (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل 
دوحل جز سيان اليه ([غافْلُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


(وَلِكلَ ) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [دَرَجاتٌ ] مبتدا مؤخّر [مِمَاا حرف جر 
و اسم بعد از آن مجرور إِعَمِلُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([ِوَما) (و) حرف عطف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبُكك) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
إبغافل ] (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب [ِعَمَا) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ِيَعْمَلُونَ) فعل 


مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


ورك (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه الْغَِنّ 1 نعت تابع 
إذو) نعت تابع [الوَخْمه] 


مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إإِنْ) حرف شرط جازم [يَنَّأْا فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إِيُذْهِبْكمْ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَيشِتَخْلِكُ) (و) حرف عطف /فعل مضارعء؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير 
مسعر (هو) در تقدير ون خرف جر (يغيكع) اسم مجرور يا در محل جر /(كك) مير متضل دن محل جره مضاف اليه 
(ما] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (يَسْاءُ] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدين [ كما حرف ختر واآسم بعك إل آل متعرو و «الشاكة 1 قعل ناض مقى رافح ه ظاهرق با تقذيرى ١:‏ (ك) سمي متضل 
در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْ) حرف جر أذَرَيّهِ] اسم مجرور يا در محل جر أقَوْم] 


مضاف اليه مجرور يا در محل جر [آخَرِينَ) نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ما) اسم إن منصوب يا در محل نصب إتُوعَدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (لَآتِ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [وَما] (و) حرف 
عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [أَنّْتَمْ] اسم ماء مرفوع يا در محل رفع [بِمُعْجزِينَ) (ب) حرف جر زائد / خبر 


ماء منصوب يا در محل نصب 


فل قعل آنراوكن بو سكون قاع[ ف سد 


(أنت) در تقدير إيا) (يا) حرف ندا [قَوْمٍ) منادا؛ منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر [اغملوا؟ فعل 
امر؛ مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل اللو كريخ كاك الل امعرو راكد ا 1 
(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إِنّى] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصب» 
اسم إِنّ إعايل) خبر إنَّه مرفوع يا در محل رفع (ِفَسَوْفَ) (ف) حرف تعليل / حرف استقبال [تَعْلْمُونَ) فعل مضارع مرفوع به 
قوت 3و عنس اعم در سكن ارقه يو داجن 32 ااامتعؤل محفوت با دوتنيدل نمي لكر )شل مار فردرع ه 
ضمه ظاهرى يا تقديرى [لَهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير إعاقِبَةٌ) اسم كان مرفوع يا 
در محل رفع (الدَّاراً مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إإِنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنّ إلا حرف نفى غير عامل (بَفِْيحَ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الطَّالْمُونَ) فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع / خبر إِنّ محذوف 


[وَجَعَلوا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلِلهِ1 حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور [مِمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ذْرَأ فعل ماضىئء مبنى بر فتحه ظاهرئ يا تقديرى /قاعل؛ ضمير 


مستتر (هو) در تقدير [مِنَّ حرف جر (الْحَوْثْ) اسم مجرور يا 


در محل جر (وَالنْعام) (و) حرف عطف / معطوف تابع (تصديباً] مفعول به منصوب يا در محل نصب (فَقَالُوا) (ف) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل هذا مبتداء مرفوع يا در محل رفع للا م 
واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل إيِرَّعْمِهِمْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ه) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه إوَهذا] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لش رَكائناا حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إفما1 (ف) حرف عطف / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[لِشْرَكائِهغ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر كان» محذوف يا در تقدير / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [قَلا1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل (يَصِلٌ] فعل مضارع؛ مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِلَى) حرف جر لاللّو) اسم مجرور يا در محل جر (وَما) (و) 
حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) 


در تقدير إِلِله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [فَهُوَا (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (يصدل) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
محذوف يادر محل [إلى] حرف جر (شركائهخ ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
[ساءً فعل ماضى جامد براى انشاء ذم إما] فاعل» مرفوع يا در محل رفع اتشكدزة ا فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) 
صمي متصل در دكل رقع وفاعل 


(وَكِذْلِككَ) (و) حرف استيناف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور إزَيّنَ) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
الكفرا حرف جر واسم بعد از آن مجرور [منَّ) حرف جر [الْمشْركِينٌ) اسم مجرور يا در محل جر قَمْلَ] مفعول به 
دوج جاكز محل تصني [ وكوي ا مشناك اله مدرو با لوستم حر ((م سيد سه در شاف اجن قياف الله 
(شُرَكاؤُمْ) فاع مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ليرْدُومٌغ) (ل) حرف نصب / فعل 
مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إوَلِيلبِسُوا] 
(و) حرف عطف /(ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِهِمْ) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أدَِينَهُمْ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(0) 


ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ِوَلَوْ (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (شاءً) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى (الله) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ما حرف نفى غير عامل (فَعَلُوهُ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (َذَّرْهُمْ) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
امواقئان بر ستكون 01 مقو معتل الو عجر وطن انتمل قاع ونيو سيسن انك ادر تقد و (3نا 1 (وا ف بمفيول 


معه. منصوب إيَفْتَرَونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَقَالُوا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [هِذِهِ) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (أَنْعَامٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع لِوَحَوْتٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (حِمْه) نعت تابع إلا حرف نفى 
غير عامل (ِيَطْعَمّها فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ل حرف 
استثنا (َمَنْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إنَشْاءً) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) 
در تقدير بِرَعْمِهِم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَأَنْعَامٌ) (و) حرف عطف 
/ مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر» مرفوع يا در محل رفع (حَرَّمَتْ)ْ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) 


تأنيث (ظَهُورُها] نائب فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَنْعامٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إلا حرف نفى 
غير عامل ([رَذكَرُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [اشم) مفعول بهه منصوب يا 
در محل نصب [الله) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر أعَلَيِهَا]ً حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (افتراء مفعول لأجله. 
منصوب أعَلَيِهِ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إسَيِْجَرِيهمْ؟ (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديزى /(ه) #حمير:متصل ذو محل تضية: مفعول به (فافل »ادير مص (هو) در تقدير إبما] (ب) حرف جر / حرف 
مصدرى [كانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إيَفْتَرَونَ فعل مضارع مرفوع به ثبوت 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[وَقَالُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زما؟ مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع [فى1 حرف جر الطوة اسم مجرور يا در محل جر (هذو) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [الأنعام) بدل تابع 


متصل در محل جرء مضاف اليه أوَإِنا رو 


حرف عطف / حرف شرط جازم إيكن) فعل مضارع» مجزوم به سكون / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَيِنَهَ)ُ خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب [فَهُمْ] (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (فيه حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (شرَكاء] خبر» مرفوع يا در محل رفع [سَيْجْرِيهِمْ] (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِوَصِْمَهُْ] مفعولٌ به ثان (دوم)» 
منصوب يا در محل نصب / (4) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إِنْ [حكيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمٌ | خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[هَدْ] حرف تحقيق (حَيدَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١الّذِينَ‏ ا فاعل» مرفوع يا در محل رفع قَتَلُوا فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَوْلادَمُغْ) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سِمَهاً] مفعول لأجله» منصوب إبغَيِرا حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[عِلْم 1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَحَرَّمُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل زضا) متغول به منصوب يا در محل نصب إرَزَقَهُمُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير 


متصل در 


ندل اتبيه امشعون ةاعر مزقوع ب كر عل ريع ا[ اقتزاد) مطتر و لجرا نمويه (علن احرف زا للد انتم 
مجرور يا در محل جر [قَدُ) حرف تحقيق بو ١‏ فل ماي قن برفييةلوناف اشعل ور دل وقد نامل زُوَما] 
(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء؛ اسم كان 
[مهْتَدِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(وَهُوَ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لِالّذِى) خبرء مرفوع يا در محل رفع [أَنْمَاْا فعل ماضى» مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِجَنَات) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مَعْدُوسْات) نعت 
تابع (وَغَيِرَا (و) حرف عطف / معطوف تابع [مَغْرُوشاتِ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إوَالنَحْلَ) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع وَالرَّوحَ] (و) حرف عطف / معطوف تابع ( مكلف ١‏ جال» حضوت [أكلة) فاعل: مرفوع يا در محل رفع / (0) 
ضمير متصل در محل جر. مضاف اليه إوَالزَّيْيُونَ)ْ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالرّمَانَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(مُتَشابهاً] حال؛ منصوب [ْوَغَيِرَ (و) حرف عطف / معطوف تابع (مُتَشَابِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كنُوا) فعل 
امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل [مِنْ) حرف جر آثْمَرِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إذا) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (أَثْمَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَآتُوا] (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[حَقَهُ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِيَوْمَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 
در محل نصب (حَصادِو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَلا! (و) حرف 
عطف / حرف جزم (تشمِرفُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَّه) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ إلا حرف نفى غير عامل ([يُحِبّ) فعل مضارع؛ مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف ١الْمُسْرِفِينَ1‏ مفعول به. منصوب يا در محل 


نصب 


زُوَمِنَ] (و) حرف عطف / حرف جر الْأنْعام) اسم يوون قوف جين عار المتدول واسفوي اذا يد فنب 
(وَفوْشاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع ١ككو‏ فدن ساق حاترن (0) مدر سيل ادر عل وم وتاعل زْمِمَا] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (رزفك) ا شيل ماقي وامتى ب قتف لاسرع رالمقليري راكنا فلي لصيل دن عل عدن 
50 (اللّهُا فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم ١‏ تَتِعُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (خطواتٍ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب !الشَّئِطانِ] مضاف اليهء مجرور 


يادر محل جر إإِنَّه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (لكمْ) حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور أعَدّوٌ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [مُبِينٌ) نعت تابع 


[نمافه! بدل تابع أزُواج! مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مِنَ) حرف جر (الضَّأَنِ) اسم مجرور يا در محل جر [اثينٍ) 
بدل تابع إِوَمِنَ) (و) حرف عطف / حرف جر [الْمَغْزاً اسم مجرور يا در محل جر [اننَينِ) بدل تابع (قل) فعل امر مبنى بر 
سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [آلذَّكَرَيْنِ) همزه (أ) حرف استفهام / مفعولٌ به مقدّم [عَرَّمَ فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أم) حرف عطف تين معطوف تابع نا (أ) حرف 
عطف / (ما) معطوف تابع امكسلت اافدل امي :فى نر افع طافر باقن برع 02 ا [عَلَئِهِ) حرف جر و اسم بعد از 
000 (أَوْحامٌ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [الْأيئن) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر ا ا 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبعلم) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنْ) حرف شرط جازم 257 قد امامت من براقيية لاك مس مل درل 


رفع اسم كان (صادقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[َوَمِنَ] (و) حرف عطف / حرف جر [الْإيل) اسم مجرور يا در محل جر [اننين] بدل تابع زوَمِنَ! (و) حرف عطف / 


حرف جر لِالَْقَرِاً اسم مجرور يا در محل جر (اتين) بدل تابع (قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير [آلذْكَرَيْن] همزه (أ) حرف استفهام / مفعول به مقدّم [عرٌ رَمَأ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
صميو مسكر :(فو) دن تقد بر (أم) حرف عطف الأتيين) معطوف تابع ما (أم) حرف عطف /(ما) معطوف تابع سملت 
فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث أعَلَئِها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَرْحامٌ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [الأنين) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أَغْ] حرف عطض (كُثكغ) فعل ماضى» مبنى بر ضمه /(ت) ضمير 
متصل در محل رفع» اسم كان [شّهَداء) خبر كانء منصوب يا در محل نصب إإذْ] ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل 
نصب إْوَصَاكُم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع بهذا حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فَمَنْ] (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(أَظلم) خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِمَن] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [افتترى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَى] حرف جر اللا اسم مجرور يا در محل جر [ْكَذِباً] مفعولٌ به منصوب يا 
ب ا اا خرن عور فر واي مسمر يي عد ا رسيي مستتر (هو) در 


يادر محل نصب إبثَيرٍ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إعِلَمِ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إِنَّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ كتانج لسوت عومد تعب (لا ا جرت تت عير عائل (يَؤْدِى) فعل مضارع» مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير سس ازعو در قدي" كر إن عدو العو م) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب 


(َالظالميقٌ ) نعت تابع 


(قَل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلا حرف نفى غير عامل (أَجِد) ومسا اوفع 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (فق) عرف جر ناا ات مجرووتيا ورمعل حر (أرعن )فل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِلَىّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[مُحَوَما) كول بم قيرف ساون عم افيف على عرسج لاع الس اشرو ازرنطل صر الم اهل ماع 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إلأ1 حرف 
اسكثنا (31) عرق انصجة [ ركرك صر عار عضوت فيه طاهرى وا تمذاررق اسم كان امتمير تتكس (شو)اقى تقدير 
مَتهُ1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب (أَوْ] حرف عطف [دَماً) معطوف تابع مش فُوحاً) نعت تابع أو اشر طن 
(لُخم) معطوف تابع (خنزير) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [فَإِنّهُ) (ف) حرف تعليل / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (0) ضمير متصل 1 


در محل نصبء اسم إِنْ [رججسٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (أو1 حرف عطف [فِشِقاً) عطف (معيه) (أَهِلٌ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير غير حرف جر واسم بعد از آن مجرور [اللّه) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَمَنِ) (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در 
محل رفع و مبتدا (اضطرٌ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در 
تقديريا محذوف يا در محل أغَيْرَ] حال؛ منصوب إباغ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل عاد معطوف تابع [قَِنّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبكك) اسم 
إِنَّه منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أغَفُورٌ) خبر إنَّه مرفوع يا در محل رفع [رَحِيمٌ) 
خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


وَعَلَى) (و) حرف استيناف / حرف جر ([ِالَذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر [هادٌُوا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
[كلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إذْى) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أظَفْر) مضاف اليه مجرور يا در محل 


جر إْوَمِنَ) (و) حرف عطف / حرف جر الْبَقَر) اسم مجرور يا در 


محل جر إْوَالْعَنَم] (و) حرف عطف / معطوف تابع [حَرّمْنا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
عَلَيِهِنْ) حرق شر انوس ان اعون هما يرل به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر» 
مضاف اليه (إلأ) حرف استنا (ما) مستدى؛ منضوب أحَعَلت] فعل ماضىء مبتى بر فتحه ظاهزى يا تقديرى /(ت) تانيث 
[ظَهُورُهُما! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (أو] حرف عطف (الْحوايا] معطوف 
تابع [أَوْ1 حرف عطف [مَا] مستئنى» منصوب ([اخْتَلْطَ] فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إبِعَظّم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (عَرَيْناهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل [ِبَغْيِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ه) ضمير متصل در محل جر. مضاف اليه وَإنَا) (و)تخرق اسيناف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (لَصِادِقُونَ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إنَّ 
مرفوع يا در محل رفع 


[فْإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [كَذَّبُوكَ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ة) حفن لفن دو كيدل ردت اامفسول + إفقَل] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون 


/فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِرَبُكُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(ذُو] خبر» مرفوع يا در محل رفع [ِرَحْمَهِ مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (وابتعَو) نعت تابع ولا (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل [ِبْرٌَ1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى آِبأَسْهُ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه أعَن] حرف جر /ِالْقَوْم] اسم مجرور يا در محل جر [الْمُجْرِمِينَ ا نعت تابع 


(فعثول) (س) حرف استقبال / فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[أَشْرَكوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِلَوْ1 حرف شرط غير جازم إشاءً] فعل ماضى؛ 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (٠اللّه!‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ما) حرف نفى غير عامل (أَشْرَكنا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (آباؤنا معطوف تابع / (نا) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا-] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل أعَرَّمْنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ) حرف جر زائد [شَيْءٍأ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [كذلكك) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور [كذَّبَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَّذِينَ ا فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ] 
حرف جر [قَبِلِهِمْ) اسم مجرور يا در محل 


)معش ضما كوننيد از مات اله احن ا سرف غانهة ]ذافرا لفك مامح نقيت انعد | (واشحيين نضا كر 
محل رفع و فاعل إِبَأسَنا! مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قُلٌ) فعل امر مبنى 
بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (هَل) حرف استفهام (عِنْدَكمْ] ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب 
/ (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف إمِنْ) حرف جر زائد [عِلّم] مبتدا مؤخر (قَتَخْرِجُوهُ] (ف) 
زات ينين 41 معدا رع فرفر يق لوست اوه رو امح اطبا ار كا رن ولا ل غوف در فل عند 
وله [لنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنْ] حرف نفى غير عامل [تتَّعُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إلآّ حرف استثنا (الطَّنَّ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَإِنْ) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل (أثشع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع ل حرف استثنا [تَخْرُصُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


فل فعا امو سق رذ جعزت كر قاع متشي ممق انك اندر تقلدد (قللهوي) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف ١الْْبَةُ)‏ مبتدا مؤخر لِالْبالِعَة) نعت تابع (فَلَوْ (ف) حرف عطف / حرف شرط غير جازم 


إشاءَ فعل ماضىء مبنى 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهَداكن) (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


فل | "فطل اام يقر سكو فاع شب كز[ انك اد وتقدين زهله | فل افافلة كين سفر (أنق )ادن تقداير 
(شهَدَاء كع ) مفغولٌ به متصضوب بنا د :محل تصب /(ك) ضغير مقصل ور محل جر مضاف اليه ِالّذِيِنَ نعت تابع 
[يَشْهَدُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أن ) حرق قله بالفعل باحدرف ننى 
ناسخ الله اسم إن منصوب يا در محل نصب أعررّم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إهذا) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [ْفَإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم 
(شَهِدُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قَلا] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم 
تَذْهَدْ! فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مَعَهُمْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إنتَتَّعْ 1 فعل مضارع» مجزوم به سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أَهْوا] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِالَّذِينَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
ا 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
وَالَذِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع إلا حرف نفى غير عامل (ِيُؤْمِنُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (بالآخرو] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أْوَهمْ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع برَبُهغْ؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إيَعْدِلُونَ) فعل مضارع. مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


فل ) قل اوموق ور ش كوه راق قث عبر راتت ادن تقد [ لكالا قعل مامد تن فعل مضارع مجزوم به 
حذف حرف عله (و) / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب روم فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَبُكُعْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِعَلَيِكمْ) حرف 
غر واشت بعدااق ان سرون [01(7101) حرق تفسير مورت جرم" (تش ركو )افع مضارع تتجزوة ريه عدت نون 1(و) تمر 
متصل در محل رفع و فاعل به حرف جر واسم بعد از آن مجرور (شنا مفعول به منصوب يا در محل نصب وَبالُوالِدَيْن) 


(و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إخساناً] مفعول به» منصوب يا در محل نصب [وَلا] (و) حرف عطف 


/ حرف جزم [تَفلوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أؤلا كن) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنْ) حرف جر إإمْلاق) اسم مجرور يا در محل جر 
القن | معلا طرفو :اندو .شخ رف د رفك ١‏ لفقل متنا رع م رفوع :به اسه طاهري .ذا اوري :ازنك )مدير متصل :ذو محا 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل وَإِيَاهُمْ] (و) حرف عطف / 
عطف (كث) إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم [تَفْرَبُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل (الْمَواحِشٌَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إما] بدل تابع (طَهَرَآ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إمِنْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع 00 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (وَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم !تَقَتلوا) 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (النفْسَ] مفعول به منصوب يا در محل نصِب 
الى نعت تابع (عرّم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّهُ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع (إل) حرف استثنا 
(بالحق) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ذلكة) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (وَصّاكْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى / 


(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبه] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لعلّكمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
لعل إتَعْقَلُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم آَقَرَيُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
مال مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب لِالْتِيم1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (إلآ) حرف استئنا (بالّيَى) حرف جر 
واسم يعد ان اللمغورن ع معدا درفرويا دعل رفع [أَحَسَنٌ) خيرء مرفوع باهر مجل :رفم 21 تى] حرف تعن 
يِل 1 فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أَسّدّهُ) مفعولٌ به منصوب يا در 
كد كي 017 حم تع دا نش حدره عفر اكناليه رذن لاسر وك عطق لجز روسن ركم 1 ارد كيد 
متصل در محل رفع و فاعل (الْكوِلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْوَالْمِيزَانَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(بالْقشْطِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل إتُكُلْتُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (نَفْساً) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (إل1 حرف استثنا (وُسعَها مفعول 


به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل 


نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
قلمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل أفَاعْدِلُوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلَوْ) (و) حاليه / حرف شرط غير جازم [كانَ) فعل ماضىء مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير إذا) خبر كان» منصوب يا در محل نصب (ْقَوْبى) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر أوَبِعَهْدِ] (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليهء مجرور يا در 
محل لخن [أذفوا] قعل امره مبتى »برو تداق نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل كم ) مشكاء مرفوع نيا ذنسخل رفم 
(وَصَاكةْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور العَلَك) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تَذَّكرُونَّ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


ون ! (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (هذا] اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [صتراطى] خبر 
أن مرفوع يا در محل رفع / (ى) 


ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مشِتَقِيماً1 حال منصوب [فَاتَّعُوهُ1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَلا (و) حرف عطف / 
حرف جزم إتَتّبعُوااً فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الشّبلَ1 مفعول به منصوب يا 
در محل نصب ([فَتَمْوَقَ (ف) حرف نصب /فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در 
تقدير زرك اعرف روات عه ان مجرور أعَنْ حرف جر أسَبيلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در 
ميض مقداف ابه ذلك )معدا مرقوع ادر عسل راق وشاكة )قد عاض ميقن وعد طاغرق :ا ديري 1 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبهأ حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور لَعَلّكمْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسيخ /(كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل 
تَتَقَونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذدوف 


نم1 حرف استيناف [آتَينا؟ فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مُوسَى] مفعول به» منصوب 
يادر محل نصب (الْكتابَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إتماماً1 مفعول لأجله» منصوب إعَلَى حرف جر 
(الَّنَى) اسم مجرور يا در محل 


جر اعم اش ماف انون فقه ساعد انارق لاما لس مجع ره )ةو شوح رتكا "روتس و عطت/ 
معطوف تابع لكلّ) حرف جر واسم بعدداز آن مجرور [شَيْءٍ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [وَمُردىّ] (و) حرف 
عطف / معطوف تابع (ُوَرَحْمَةُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِلَعلْهُعْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم لعل إيلقاء؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إرَبّهُمْ؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِيُؤْمِبُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


إوَهذا] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كتابٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع (أَْْلناة) فعل ماضىء مبنى بر 
مكو 311 )لهمي منصدل ك سفل قر و فافل :1 (0) حمسيو منص :دو محل نت البتو له إخاركة] الغت انع نا بتر 4) 
(ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر؛ مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نضبء مفعول بها أوَاَمُوا) لاو) حرف عطق (فغل امرء ميق ب سحلاق 'نؤن ا1(و) ضمير متضيل د رمتل رقم و فاعل العَلَك) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل [تَوْحَمُّونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 
نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل / خبر لعل محذوف 


(أنْ1 حرف نصب [تَقُولُوا فعل مضارع» 


منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإنّما1 حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (أُنْزِلَ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الْكتابُ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع أعَلى) حرف جر (طائفتين ] اسم مجرور يا در 
محل جر إمِنْ] حرف جر إقَِلنا اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه َوَإِنْ) (و) حرف 
عطفض / حرف مشبه بالفعل (إن) مخففّه از مثقله / اسم إِنْ (نا) [ كنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع» اسم كان أعَنْ) حرف جر أدراسَيَِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [لَعافِلِينَأ 
(ل) فارقه / خبر كان» منصوب يا در محل نصب / خبر إِنْ محذوف 


(أَوْ] حرف نصب [تَقُولُواا فعل مضارع, منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلَّوْ] حرف شرط غير 
جازم (101 حرف مقنة الل ما عر تفن تاسع 1( فس عمل دوسدل تصني امم أن 011١‏ اقل كا امار 
فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَتِنَا) حرف جر واسم بعداز آن مجرور (الْكتابُ) نائب فاعل مرفوع يا در محل رفع / خبر إِنَّ 
محذوف ارق تسر حرتقن فاب حت بر قعة قافر ب ديرق لازنا مين صا دار افد يرف امت كا 
| اح اخقر كلانه معرب ا رحا لضب [منْهُغْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إ[فَفَّدْ) (ف) حرف تعليل / حرف 


تحقيق إجاءَكم1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/ (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إِبَيْنَةَ! فاعل مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر (ِرَيُكمْ] اسم مجرور يا در 
محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [َوَهْدىَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَرَحْمَةٌ! (و) حرف عطف 
/ معطوف تابع [ِقَمَنْ1 (ف) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَظْلْمُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (مِمَنْ1 حرف 
جر و اسم بعدد از آن مجرور [كذَّتَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[بآياتِ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إوَضَ دَفَ] (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(ِسَنَجِْى (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ِالِّينَأ 
مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [بَضه دِفُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
عَنْ] حرف جر (آياتنا اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سُوءَ) مفعول به ثان (دوم)» 
منصوب يا در محل نصب [الهذاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر يما (ب) حرف جر / حرف مصدرى [كانُوا] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (ِيَضْ دِفونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
صل ادو سحل رقم 


وفاعل / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


هَل حرف استفهام إِيَنْظوُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (إلّ1 حرف استئنا 
١ن‏ العف يي تايوه فخل مصاوع متصيوحا يه ةاعر ريا تقد يرق :07/7 تتمير صمل د رفحل نطب افعو لابه 
َالْمَلائْكة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (أَوْ] حرف نصب يات فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَبُكَ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كث) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [أ) حرف نصب ال فل مضا رع معرب به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى إبَعْضُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [آياتِ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إرَبُكك) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [يَوْمَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
(تَأتى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إبَعْض) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [آياتٍ) مضاف اليه» مجرور يا 
در محل جر إِرَبُك) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير 
عامل إيَنْقَع1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [نَفْساً) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [إيمانّها) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [لَغْ] حرف جزم (نَكنْ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / 
اسم كان» ضمير مستتر (هى) در تقدير [آمَنَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر 


(هى) در تقدير 


خبر كانء محذوف يا در تقدير (مِنْ] حرف جر [قَبْل) محل جر [أَو1 حرف عطف [كُتَدِيَتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [فى] حرف جر [إيمانها) اسم مجرور يا در محل جر / 
(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه خَيِراً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قلِ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِانْنَظِوُوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَّااً حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن [مُتَْظِوُونَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالَّذِينَ) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب (قَوَقُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أدِينَهُمْ] مفعول به منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [وَكانوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان (شيعاً) خبر كان 
منصوب يا در محل نصب إلَّسْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم ليس [مِنْهُغ] حرف جر 
واسم بعدازآن مجرور / خبر ليس محذوف / خبر إِنَّ محذوف إفى] حرف جر [شََيْءٍ] اسم مجرور يا در محل جر [إنّما) 
حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) [أَمرمُع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه اال 


حرف جر [اللو) اسم مجرور يا در محل جر /خبر در تقندير يا محذوف يا در محل [ثُم) حرف عطف (يكتُْ] فعل مضارع؛ 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير يما حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان رقمل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


إمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إجاءَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل [ باحس نَه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إفْلَهُ]1 (ف) رابط جواب براى 
شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [ْعَشْرَ) مبتدا مؤشحر (أمثالها) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل 
جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إجاءَ] فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أبالسَيِنَه] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور فلا (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل [يُجَزى] فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إل حرف استثنا انثلها ! مفعؤل بف 


منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إَوَهُمْ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إلا حرف نفى غير عامل (ِيُظَلْمُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل / خبر 


در تقدير يا محذوف يا در محل 


فل قدا اآشرت مين ب مش كرق:ر قاه وير عنيع انك )در قد إلى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ن) حرف 
وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (مَدانِى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ن) حرف وقايه / 
(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (رَبّى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / 
إن معدو [إلى] حرف جر إصدراطٍ] اسم مجرور يا در محل جر [مدتييم] نعت تابع / فعل و فاعل محذوف [ديناً) 
لشمول انه ميوت با دو فت (قيماً1 نعت تابع ع بدل تابع [إبُراهِيع ] مق ]اف اله مكدر ور اك نا 
حال» منصوب إوَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء 


نفع امركفض :سكي الإفاعا .انين مستتر (أنت) در تقدير (إنَّ)ُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [ضلاتى) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَنْسَكَى] 


(و) حرف عطف / معطوف تابع / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَمَحْياىَ حرف عطف / معطوف تابع / (ى) 


لا الى ثفن سن (شَريك) اسم للع لني حمسن وستعدري إل ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى 
جنس» محذوف (وببذليك) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَمِوتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
(رت) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 0 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أو خبر» مرفوع يا در 
محل رفع ِالْمُْلِمِينَ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(قلّ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أْغَِرَاً همزه (أ) حرف استفهام / مفعولٌ به مقدّم [اللو) 
نشاف الله سوؤر الو ومنل عانعن فعل مشا رع #امزقوع به عسمه ظ فرق با تقريرق لفقل يمير سك اندر شير 
[رَبَاُ تمييز» منصوب إوَهُوَ (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (رَبّ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (كل) مضاف اليه 
ارو ادر عل | يز امات ال مرو ا ودر بدن را ار قور لساك اشرق و ا يف 
فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (كل) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [نفس ] 


مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إإلآ)1 حرف استثنا إعَلَيِها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلا) (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل [تَزِرٌا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إوازِرَةٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَزْرَاً 
مفعول به. منصوب يادر محل نصب خرف مضاف اليه. مجرور يا در محل جر اه حرف عطف [إلى] حرف جر 
رَبُكمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(0ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف [ْمَوْجِمكغْ) مبتدا 
مؤخن )"فصر متسل #ومقل عر مفاف اله (تجتكع ) ( )احرف عطف ا عل ضار مرفوع به عنمة طاهرى نيا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبما] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [كمّمْ 1 فعل ماضى. مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[تَخْتَلِفُونَ 1 فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [الأْض) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أوَرَفْعَ] (و) حرف عطف / فعل ماضى» 


مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبَعْضَكمْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (فَوْقَ) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (بَغض) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إدَرَجِاتِ) بدل 
تابع الماك ١‏ () صوق ضبني القن نانع سضوب هقح طاهرى باالقلايرى 0ه عبس متعل در جحل لصيل ندر 
به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقادير (فى) حرف جر إما) اسم مجرور يا در محل جر [1آتاكغ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهري عفتري كه عكسن: مصيل در عا بيه عقو ل يه اذاه[ قرس حك لقوهن تقدرر [إنَّ) حرف مشبه بالفعل 
باحرف نفى ناسخ [رَبَكك) اسم إن منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مرِيعٌ 1 خبر 
إن مرفوع يا در محل رفع /الْعِقاب] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَإِنَهُ] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ العفو (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع رَحِيم] 
خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


آوانكارى قرآن 
اممععط وطاق أمخصطة لطا اطدواام أمركاظ. 


1.١‏ اناالا أطغأاق 1/3[3484313/ 331-3103/لا 1أ155300311/3ا3 303اقطا عع5ذاات أطذاانا نالمقطام 
“3 مأ أططقغأط 3]3200>ا جصعع3|13 013لماناطا 3:ممصططا 33لا 


الا|33(3للا 33130 0303 3لطاقالاطا صامعع عملم لانكاة30اقطكا عع5أدااج هتحانانا 
م لم3 03الاناطا لاط 3ل طاظم 


*. اناك 1/3313 اناكا|ت1أ5 /3101اكلخ34ل/ أ3:0-ا3 عع1/3]1 1أ3نثاةم 53وا3 عع؟ باطواام قنثاناط للا 
3 13 نام تاكلم ج/إحن/نا 


ع. تمععل 1 نأخقنامط قطصمقكم ممصقها 3ااأ مالطتططق أملإت ملم متأهلات صلم ممتطعع,ج حمقنلا 


ذ. 36630 لاأطاعع]/ 3لا 13531/3 لالاط 33[ 03م قا| 3001طأ3أط 00طةطط ع ط3>ا 523030 


3--+35]32لإ أطأط ممصقها 3م 


.3120| 3م أل ةداق عع] لالاطقطصضق ل 3ل متمءقن ملم متطلاطهو متم تصلقاطة هنا بحاه ىهلا دام 
3-33 3ن5ا 1/3341 1013130ما ططالطالإتاحظط 31553033 33153103ئلا لالنكاةا ناكا ة اناد 
مائلط أل كخ3ط طلم 3/3 طأكط3 3لا ماأطااط00اناط]اط لمالاط قم اةاط33؟ متطغطةط ملم ععن زه 
جمعع اق 


30313 لالاأطعع0/إ3-آاط لاط 13132003500 دأدةرأن عع نتطجغكا و الإحاحكم 53773103 /1اتاج/لا 
لالااععطنالط لالاكطاك 3ااأ قطأقط مآ 3200]ق)ا جمععط داج 


لاق ١301001/3‏ 30ا3|3 3023153 /ا3ا3/لا ملكا ة|3 ألالإداحكم 002113 3الثاةا 303100/لا 
3ط انالا 3ا تماصاناطا 


1.4 طللأأطالاتاحكطظ 303503ا3|3ئلا 30الازة؟ لاطةماق3(344ا 3131م باطقوماق344ز /ثادات/لا 
2 


1.٠‏ 7الاططاطم 0معلككات5 قصعع ]013113 536303 3 أاط03 طلم صاانادنءأط 3-أ2طانذفذا /313030/لا 
21-03آ35]81ل أطألط ممصقا 


عم الامااة 1أ3013لخم قمة)؟!| 3آ/ا3)| 00الا 0 073الالاطا أل:3-اق عع] ممععع؟5 ابا 


١7‏ 3ططة أت أطاأواقم داحخم 3363>ا أط3|اأا اناو 3101-ا33/لا 1أ3/خا 203 553ا3 عع1 ممما مانا انا 
35100كا 3معع5]ة3ااتة ألاعع؟ وطلاة؛ 3ا 3منةلإأوات ألاللاقلا 113 طانكاخصمقك46 3م زهلإدا 
3 نال ١3‏ لاناطات1؟ انالا 3 كنا ألا 


١١‏ لالاعع431م/ا3 ناططع553176ا3 3لثانا ةلا 11 أةططضا33للا أالزقااج عع؟ جمةا53 قم باط 3 ج/الا 


5١.3للالاط3/لا‏ 3101-ا33ئلا 3153001311 11ت (١‏ ولإلإأاةلثا لاطأاطا 36 أطوالمظ قالاةط30 الا 
3١1/313 7231 3513003 13‏ 310003 3 لاأطامنه عاضا أناو ناماحخخايال 3ا3ن/لا بامطامفانلا 
جمعع !| اكنامأة قمامط قصصقمه6)اة] 


ف لاأماعع اقلم مأم لاقلا 3طتط حلم ععطط3 بألا ج35ىلم مأ لاأقككا ععصمأ انا 
2١.لالاععطلالماا3‏ 313/2 16أ|3131للا ناأة لاط ةق 13030 لاطا -3 لاقلا ناطمحكظ ؟]3أكنالا تالا 


. 307535|13لا 5أ-3للا 3ثثالاط 3ا!أ لاطةا 3]أطكقها 1313 طاءانالأط ناطذالمظ 3516كمماذلا مأ-د/لا 


ماناءاع0306 ماأدلإقطك أاانكا 3احكقم قنخاناطة؟ مأ لإخط تم 
لالاع ااا لاماعع3آ|3 3اثالاط ةللا أل قطنكم 03/ثات؟ باءأط 313 قلتخاناطق/الا 


ععل/إ03 لالالعع5آ553 ناطأقالى أان01 5536303630 ناأةطا3 ما-لاقطك بالإلإت الال 
اناا ام-3 031303 0قمطاقلثلا أطأط طابكاةأطأمه-ذا بامة-اناوات تطغأقط دلإلاجاا هلإزط300للا 
3نالاط 03ق3لاطاأ انان لالق3طط35 3ا الاو 13كاه 32غأتطتاق أطدالةظ 34343 قضصة 3م3000طذا5ةأدا 
3 )كنا 3 متام ممعع قط معطم 3مما-قنلا مبا اطقلا مناط ذا 


الا 3233 تلهس نكخقلا 03قكا لا م00 كلمتلا 3|183 لاماناطةطلإةأت دتمععط أحاام 
3 نال 3ا لاناطا 13 انالا 3كناآأم3ة 0مأكقطكا جدمضععط]3ااج 


١‏ طططاق ا ئثات مخطاطعاقا أطوالخم داحكلم 313 61ت املاط لاماخواطغق مدوماة/لا 


ا أطاة باط تاكنالا 3ا باطقخصصما أطتأهلإج-ام 


١؟.‏ 3مالإق 35113100 قضعع35||أا 530001 73الاناطا مجخطعع31[ لماناطنا ناطكطقط 3ملالخاح/اح/الا 
خخ الأ ملكا 03اع ]3113 ناماناك| 3130 انالاك 


*13.7الاكا 03 53أطط3 أطقااخمة/لا 03100 2 113 لالاالأت0؟ لاناكاها 0ذا 3ص0اصاناط [ 
جاعع | اكلام 


؟.35]8100113لا 3100)! 23 لالاطاصقكم3 303113نلا مأ طأدلاام3 3احكم 00طقطغأق»! تالزقا اناطام 0 


3.4 3]310طاكات «لاأطأطمواباو ذاحكم تداقخ384 زةنلا والاةاا كاد 353لا مقط لاناططاممطة/لا 
3 3طآأ0 0 نامالا دا ماأدلات ذاانها /لاة 3لا مأ-قللا 3013لا ماتطتصةطغأق عع]3نلا لاطاهمط 303لا 
اق لاقاعع]353 3]!ا تطتاقط ما 3]3200ا 3تمعع13]5ا3 با0م300لا 301000316 رزنالا 30013( 03لا 
جاعع 1 /لالالاج 


ء؟. (كانالأ53ئنا321 3!|] 00113)»| انالا مأ-قنلا لاطم هكم 3لالخاة-30/إ3للا لاأمقكم تطلاللاقطم3ل ماناطق/الا 
3 ]ناكلخ 35لا 03 ةنا 


13 تكاناة 1/313 /ال300 كنال 303لا هلا 1303100 أأقطواة داحكم 00]أوناننا ما ]1 /ناتاج/الا 
3 ,اماق قطام 303|0003لا قأططق؟ 1أدلاج-أام 


83١ 5303 /1/3|310ا نااط03 طامط 7003 كابالا 00ضقا 23 لاناط3ا‎ 0000 ١3483000 
لمالاط طاقنلا لاطصحكم م0و انان‎ 1 


1ط ناطق 303لا 3/إلا3100 3ناناأةلإقط 113 هلإلط مآ 303100/لا 


03100 51313001 تطأقط 53لإةات 0313 (مانطأططقء واححم 00أأوناننا طغا 133 /ناداج/لا 
31 انا ناكا 203أط 4/43]5363ا3 13500000 0313 3اأط6ة3للا 


030 نالالاط- ]33[ 3ط تأأقط أطذاام أ-3و1اأط 00طقطغأطأة»ا دتصععط ]اا وذأكةطا‎ ١ 
0306330 03100 ططقلا لالاطةللا قطعع5 1323603 قط تاحخكذىة 35:3]8303ط 3ل‎ 3 
31/2313 لالط مصطاباطا واححم لماناط‎ 313 533 203 3 


الا الإقطكا أ أطكات-اق /31310031/اا دانالئاط 313لا مناطنتق4 ١3‏ 113 3/إ0ا3100 نأتلإقخطات 3ممتن/لنا 
43خ 2 31313 33000103/إ قمععد1١ذا‏ 


13 تالاط3مطا-ق5؟ 300010003لا عع135ا3 3الامعطقلاة! لاطةصمماً نامنخقاخمتمط 030 
3م أطقالم أأهلزج-أط قصدععم !ا ةط عطاق تممكاةاقنلا ها ةممصطألطغأطأق انالا 


ع". 30011300ثالا 00طأطاأط نكا قم واحخم 135363100 0316 لاما صنااناكنا؟ أ3طأطغأط انها 313030/لا 
أ-0363 طلم 6ا33( 313030للا أطدالىم أ3مأاة انا 300113طنام 313للا 3الكةل (الاطاهأت جا 
3معع 3 لالطاة 


هم 723130310 3لإأ 3630 مق 5]2]3443 أما-ة؟ لاناطنا30:ل8ا الإ تاحكم 3اناط3>ا 303>ا ماجللا 
ناطقالم 5633 /0اةا3للا 0أأق/ا3-أط لالاطة/ا/3]3؟ أ-53203داة عع 030 3اأناد /لاة أ0ل3-ا3 عه] 
333 قطام قضم0003ا13 1313 3لناطاق تاحخم مالاط 3344| 


ع" لاط اام نااناأناط ]6443 3لا 11/3 ةم|33/ا 350343800103ل/ 3معع13]5ا3 لاطعع[35]8لا 1103103 
لاطا 


63 [زانالا أطلاذاا 


لاق 13حلكم اباأ030 3خالم 3نالأ ابا أاأأططق؟ طامط ضنأق/إ3 أطالإحاحكم 13أ22ناط دانثاةا 303100/لا 
3 اخلرم3/ 3ا انا 313ط>ا3 3ططأ|3|3/اا 30غ3/إا3 0372113لالا 


4 نم0173 3|أأ أالإقطةم3[أط بمعع]هل ماده اقلا ال 6ق-اةق عع متأتطط3ل صامط خ3مطدللا 
انالا لاأاأاططة؟ 13 3اماناطا مادلإقطاك طلم أطقغأكااجت عع1 133603 جما لمانكاناا ةما 


4" 031 311انا الا أطغأاج عع؟ الام كاناط1/3ا انا اناك 3]103ل/إ3-أط 00ط3طغأطغأقا تمععط]33113/لا 
اع ةكلام مأأ3أ5 3احكثق3 ناذا ة /3[44‏ 353لا 311131ثلا ناأ|أالنالا ناطةاله أ-3ط5خلا 


413.٠‏ 303/3 3553484831 نالااناكاأ3]2 ثاثا أأذأام 4331م لاناكا 33 أ ماناكا ألا 3:33 ألا 
03 الأ ناكا مآ 04400103 3] 


١ء.‏ 103 3للا 335لا 5633 مأ أطلاقاا 130440003 3 ناأتطىاهلزج؟ 130440003 ناطقلإلاا اج8 
!اكلا 


*ع.أ-331003113/لا |-13|03/53ط لالاطقصط3ا33؟ و اأاطق0 صام صتصقممه 3اا جماة35 313030/لا 
نل لالاط ةاحمم حا 


“ع. 03 3لإ/ل[11/323 انا أناط0100ا0 03531 كا1/3|3 13031348800 13الا3/5ط 7الاأ33[ طغأ 3انثاةا ا 
3“ 3000 03 لااقأل/ا 3 كطاا|3 بالاالاطا 


ع*. 33ل مادلاقط5 أاانكا 303ثثاط3 لأأطلإتاحكم قضط133 أطأط 00لكاكاناطا 3لا 03500 3لامواوط 
3 ارا اناما لمالاط 13-13 030330 لاناط 33 كات 0000 قخمطالط ممطاءة؟ جلا 


وء.أططق أطآقا|اأا 1ا1/33|6300ا 000ز3اقطآ 3موعع13]5ا3 ألاللاتةوات بنأط3ح0 046483 
تمععمرنانخمماح 


ءعء. 3اقكخم 13]5303ا3للا تالكا ة336531/ا الاك 530443 ناأةاالمط 53غأ3كات مأ «الألاتة3:3 الا 
نأةلإ3-ا3 لاا :ةكلام 83آ/اقا الاطاده أطاط مالكاععغ/,قلا أطواام باءلاإقطو ضناط ةا مقط لطنكاتطهمانا0 
3 (لالاط 3لماصاناطا 


/اع. 113 ناكا 3اطابالا اط 313131[ ئثات 06301330 أأذاام باطتطأحكم لاناكاة]أ3 مأ ماناكاة الا 3633 ألا 
م |3 نامالا ةا 


مع. 350313 طلتلطة1 قوعع] لطأ انامطقللا وتومعع!أطكطكةقطناط 113 جدعع531انامااة نااأدألام 3مطاق/لا 
3 تاناط 313لا مطأطلاجاحكلم با الاقطا 1313 قط33513/ثا 


دء. 1300| 103 لاط63غ314483 نالالاأنا55 3173لا 03أأ3لإة-أط 3600طعغأط]3ا 3تصععط]33113/لا 
233 


.|2000 1/313 3[/63آ310 نالطاقاخلث3 313ئا ااام باما-63273كا عع0 واكم انا ك|3| 300601١‏ 3 انا 
تمحخخم3-ا3 عع/35]31ل |اةط انان 3لإلا3!أ 0013لا 3 13|أ خكخاط38 دمأ منكا اقم ععوطا مادا 
3 > 38133 نااع331356/لا 


١ن.‏ لاما لاناطةا 3كلإةا لماأطأططقء 3ا1أ 0م نتطكطنالا مق 3مم0م قطاقلا تمععطأدااتق أطتط عأطغمجقل/لا 
33 لاط 3|اقخخ3| مالاشطخعع 53 313نلا منالإ/إأاةللا أطتمهمهل0 


”ة. الالإأط 1/33/6435 3105303151أط (الاطةطط3 0003ق3044لا 3معع3]5اات ألننات1 3اد/لا 
لا 33لا 0003عع انالا 


ما -لإقطك طامط لطلطلإجاهكم وانطدكلط طامط 3م0اقلنا مادلإقطك ملم متطتاطدكاط ملم هالإجاحلم هم 
معطا قمام 136310003 مالاط 131311003 


*ة. لاطأ 3الم 03ط3م 363013-١‏ 3000100ل/9ا 5أ0ل3434طأط (الاط38403ط قصم3غأ55 انا طأةاد/لا 
ادحا ةلط ومرمقاخخم3-أط باطةاام 53/ا3ا3 تماملاقط صلم مطاطلزحاحظم 


عة. 3303| لاناكا/ا 84313 اناما53|3 ال1301 3]13ل/إ3-أط 00113 أما/بالا 3تمعع3|13]5 3316[ 3طاغ-3لالا 
1311 3ط 500-30 (لاناكاصمام 3اأمقككم ةط لاطاقطمة 3أ3طططةطا3 اطأواقم داحكظ مالكاناططج؟ 
لالاماع 312 013100110 نا ة م133 335133/ا أاألخخم3ط ماما 1303 تمطاصطناطا 


هه. ع1 زنامطاة بااعءع53 جمعع311]35636/لا 1أتل/إ3-|3 ب|أ355آنام 3321لا 


3.52 أبان أطخقالم 00001 نتم 130440003 3معع3]5اا3 03لاطق33 30 للأععطانام ععصما انا 
]الام |3 اما 303 303لا قلطا لأا ة031 030 (لالكاة3 لاطا لاكثكأ0 363 


/اذ. 203 ععلراخمى 23 أطلط تابط 3طأطأقاة/لا عع366 للم لأأومالإلاجهم داححم ععصمأ اب0© 
3 نا الاق طكا 3نثاناط ةللا 313003 نادكنا30لا أط3| انا 13اأ نامكاناطاة أما أطتط حدمه| زكلمج]35] 


8.ع6الإ3ط لانطمطق-ات 00139/3ا30| أطأط 13524340003 قط ععلمنقم 3ططة /لاة| أبا0© 
عا أطا3أط بامطواخم3 باطأ3أامقنثا مانكاةطم/إ363ل/لا 


4. عع 203 لام31ال34/إ3/لا 3ثثالاط 13!أ تلانامطةاخمتخلا 3ا أطالزإقطواة ناطأة31ط لالط3للاكمح/لا 
عع 0أ3طط253 313للا تاناممةاخلخم3لا 113 0أ3303/ اما لأنا350آ 003قلثا نط ةطا33ل/لا أناةطاج 
لاأمععطنام مأطقغاكا عع 113 مأكاطقلا اللا مأطغأ3؟ 3اق/كا 1ل3-اق ا أدمانااناطا 


.3|631 «الاأط33[ 203 لامطخاخخة/إ3/ثا أا/إ3||3أط ماناكاة31/3غ3ل/ا عع3]5ا1اج قنثالاطة/الا 
الاك ناكتث/ 731 أط/إا 13 113 لاطا 311717310كلالا دانا|3ز3 003لالإأ! أطاعع؟ لمابكالاط3كخ30ل تماصاناطا 
خم ناكا 3مطاأط مالك 0-أطط خق انال 3ماصاناطا 


2.١‏ 3 5353 5313531310 لاناكالإتاحثم بأد الالاقة/ةا أألخطنكم 131/03 نانأأط 3103 قتثاناط للا 
83 ]نالا 3| انا 3لا 03الاأناكلا؟ ناأ 131/313 لنأ/ا1 |3 لمانا 3303 


.35344 3ثثانالاأ3//ا لااكاناااة ناطةا 313 3153001 ناماناط ةلاقم أطذاام 13 00000 3ماصاناط [ 
دمعع351ماا3 


لاع ملرخفل 1303 ئاأ 80440003 1ط 8/3363 3|311 311اناأناطا طلم لالكاعع((3انالا قم ألا 


13 ىلا3 قطامط قمم0003ا303| أطاأطاقط متم قصمةزمة مادقا موغه باط ادنلا 
ع*. 100113 كنا نط3 3لاقمالاطا مأطعقها أأأنكا لاأمطقللا خطصمام لمانكاععء ززحانالا باط الث أانال) 


ذء. لاج لالاكا131/0 لام قط 3ط حلم لاناكالا اكلم 3غأحكخ36لا مج 13احث6م بأ31030 قنثثاناا ألا 
40خ 03/53 دمالا 0348403 03ععآ لالزة/ذا محخكلم3/إأ اد اناك| 53أطاقلا ئثات مالا“ا أ ال1ن30 تأطة] حلمم 
أنأتلاة-ا3 ب ةكلام وآلاق>ءا الاطامه 


00ل ماباط3اا لمحا 
عع مأاعع]3ثثاأط ماباكالإ 44313 لأ35| انان 31530010 3ثثالا ةللا 3كاناما/1ا 03 أطأط 3طتطاعغأطغ3ا جلا 
/ان. 3700113 الخ 3 3531/13ث/لا مالا 0311 8أكلاما مأدقط قط أاانكانا 


مء. 13163 تالا طحم 13343410 03لألإت عع1 0000003لتاقةلا 3تمعع3]5ا1ات دهالإة3 3طا-د/لا 
3 لاطقال/اةطكطواتة 703163 3لإأكالالا 03امطا-قنلا أطلالإقطو طاأطغاعع30ط عع م0ص0لممك اهلا 
عا أططاة امانلادوا3 مخ متم تك اط أط]اج 034803 0نا3044] 


دء. 13كاأطا ملكاةاقنكا مادلاقطد صلم لطلطتطوكلط طلم 800003هلا تمععاذااح داححم دممت/لا 
3" اباط 3ااحمم حا 


١‏ اانا 3033لا لاقنخاط 33لا لنحطاك4 جا لاناطقمعع0 00طغأقط ات تدععطأ3اات نت دللا 
ملم ق38ا 3كلإا3!ا غ35323! 03ئأط 0لا2315 5313طلاا م3 أطلط كلكا ةط]3/لا 3/إا3100 بأملإخطاج 
طاطم لطأأقطا/نالا جا مأالحكثكم 3اابها 343011 مأ-قنكا مالاظمعع563 313لا حالالإلإأاةننا أطحالى 000 
اأمععطقط لطأ طلاطق1قط5 (الاطةا 353600 3مأط م55زأ5طه 3مععدااتة قاا-داه 
3 اقلا 3000 3سطائط لالاطاعع|3 طاباط قط غجللمح نذا 


7١‏ /ا01300ا3للا 3الا1لا30لإ 313لا 03الا301344ل 3 3( أطأقاام 00001 طأصط 00خق4ل3030 ا0 
لالاعع]3/إ3طكطاوا3 ناطناط ذا عع13]5ا33>ا لاطأةالم 30303ط طاا 48403 3ط تدأاطتوخم3 ادلم 
أطحالى 3لناط 3ثاطا الال 03أ/ا 03باطا3 3ا1أ ناط304480003ل الاطةط-35 باط3ا 3مقالإقط أ0ل:3-اج عع] 
ماع عا تمق أططقذ ذا 3م!أأكنامأً! 303لا 3لناطاة 3لثالاا 


انا أطالإجاأ عع]13ا3 3نثالاطة/ثا ناا 313000/ 315531313 0وماعع30 330/لا 


*ل. ملكا نا[ 3000ل 0/173ا3/إ3ثلا 1313001 331-3103 3361م 553ا3 303اقطكا عع اا قتثاناط للا 
لامأا تكلم 3155001 عع ناط>اة ]الال 1/173اقل نا اانامطاة لاأ3|3/ا 3130010 نااناا/قاة03 /0001ا3لإت] 
نااعع36ط1 |3 ناماعع)|3طا3 3لثاناط 3لا 30361 قطكطذا33/"ا أملإجطاواج 


ع/. 313163 عع اما أ 3طأات 3503030 لاطا 3823 32323 أطععط3-أ! بامععطةئط! 3ا03 دللا 
ماتمععطبام مأأواجل عع؟ جاةمم نكا 30لا 


ه“. 0013| 3ل/إزا3/لا 1331-3101 315530313 3100883اقم تمععطواطا ععئنام واأاةطغة>اد/لا 
تمع ع ماق قصلم 


3313.2 3مامنقة|ا53؟ عع2306 تطأقط 0313 ضقطوالثاةق»ا 233 ناالإقاات أطالإحاحكم 3نم3ز تمطمواوط 
تمع»ع 3-36 باطمطاطاه 3ا 0313 


“.قا مادقا 0313 35313 3ننامنطقات؟ عع366 تطأقط 0313 0قط0و371 3103030313 ١33‏ 3للاممقاوا 
13 ألنا/خا 313 قلاما تصصقصه6)ا33| عع360ء ععمألطهلا 


13131213 باراةطاة تطأقط عع366 قطأقط 0313 6371905330 3دكملطاقطكاداة ١33‏ 3لامواوط 
3 )أ اكلا 03 لاط ممعع: 3ط عع لاما ماللا 3لا 3131310313 


01 طقأع5306 331-303/لا 3155310311311 1333 عع3]5غاذأا ولإلطاز3ناا لأطة[ز3/لا ععان]آ1 
3معع )ا كنا مطاة قطام قم 


لال أناطا/اا03 ناط3[ز3ط3ثالا 


30 3||] أطلط 0003ا!ا كنا 203 بأ تاق 313ل/ثا 53031 1/3030 أطوالم عع] عع3([0000طاناأج 0313 
3 >1 3313 متماائفم مادلإق٠طك‏ 3اابكا عع3066: حكلمأدة/ةا 30ة-لإقط5 عع2360 3533لا 


١34لا‏ أطقااقاط لاب»|ت 351 لالاكاة301 1313100103 313لثا لمالا ة 351 3طط نأ تطكات والإح>اج/لا 
ما أمصمة-اقأط 3830011 أالإقمعع3153 الإلاةت؟ 8031 اناد «لانكالا3احكث3 أطلط (أ322انالا مدا 
3 لم13 مالاأطناكا 


7م لالم 3-ا3 لاماناط ةا أ -013 اأط اطاط لماناطقضنمماعء 0وذأطاهلا م3اقنلا ممصمماة تمدعع ا قاام 
23 اناما لماناطق نلا 


“231.4 0313315 لالكل34ت2311 أطأأم الاق تاحكخ 3لاععط36ئطأ 3ط03لإ3]3 3ثالأ3[زلاط 3ا1أج/لا 
دالامطاعع| وخم طنامطععاقط 6اةط36١‏ قمطا مقطكوط 


عى. اأمط 3م/إ5303 1/3003 03/إ6303 30اابكا 3448000603ل/إ1/3ا 50303 باطقا تحطط3طاة/0اة/الا 
3 2/39/0053 003لإ/إ1/33 7303الإا3انا35/اا 0310003 أطان هلإلا لاطا لاأماقنلا بااط3ة0 
3 عر وطاق عع03(2 قا أاةطأة انلا هه ةطقنلا 


. 3لاع||31553 3اأما دابا اابا>كا 353/إ|أج/ىا ج5كع1/38/86ا 3/إا3/إ3/لا 2/إ/إأ32313/الا 


ع وتاحكذظ 153003103 30ا|اناكاة/لا 11/310080 0001053/إ3/لا 3538483/إ|أ3/لا 3اعع3848مدذا-ق/لا 
عع م 3| ةلماح 


ا لاناط طلا 3ط 31(]3نلا ماأطتم ةقاط اقنلا لالط هلإلل ناطقلا ماأطادقطق مأماقلالا 
لاأطاعع3أكناما طالأتذ!ك 13 ماناطةم/إ303قنلا 


3غ1طقط3| 3513100 /318| ةنا أطأل خطأخم متأم 3530لا مقط أطتط عع50تهلا أطدالة تلاط قلاط 1 
03 متم /ا 00طقا قما لماناطم ةلمم 


1 لاقلا ما-3؟ 33نا/لاناطنا | 33لا 03كاناا| 33لا 3!!1833 لمانا 3م/ا3]3 تدعع]3ااج 013-13 
عع اأط جطاط 500ل/إ3ا 30من/خا03 قخطأط قدماةاءا3/اا 13030 ١أ-3امقط‏ قطأم 


.64313 (اناكانااة-35 3ا الاو 1053015 لامالا 03ناطأ130 باطوالم 303ط 3معع13]5ا3 013-11 
عع رةأقلم/|١|‏ تكالط ١3‏ جنثاناط مآ 3130 


.م 1 قط35ط واحخقق باطأةاام 302313 ١3‏ 03100 شأ أطأ:030 3003ط قطقالم 0303200 3مادنللا 
أ35طط || 03لاط3/ا 200130 220053 أطأط 33( عع3]5ا1ات 3|303 302313 مقطا انان ما-لاجخطك 


13 اناما أكخة/ةا منئعع3]5! 70003 3لا 00033ل0طل 53عع031316 لاط3ةم3[443100] 
لاط أل نتاقطكا عع لالاط قط 3لاقاناطا باط ذالم أانان0 36301017 1/313 «لالنامة 0ممنأاذاكذمج مادا 
1 


؟١5.أطلا303ل‏ قطلاقةط عع13]5ا3 1او3001كناط انلكا ة قطنا لاط3623|03 لالاطقاكا 3تطأخطقل/لا 
أ نطكاة-|3أط 00013أما/نالا قضاعع331135لثا قط 3الخاقط 30ماةللا 3ألاواة 3لطامطه 3كأطغأدنن اجنلا 
انال |53 داخم لماناط ةللا أطأط 0003 ام نالا 


*4. 2/3131 5لإ/إةا دلإزط00 0313 /ثات قطأطغاق»ا أطوالم داححم ١86‏ 3 ماططاتم بامطخقاطأة محممادللا 
اا 313 3131لا ناط الم 302313 03 3الأأآاما بااأأدم530 0313 0تماقللا مه-لإقطك أط/اجاأ 3طامملا 


00[أطكات لطاأطعع39/0 535100 بأتا-313ماا33للا االلاقمات أ3اةمسقطو عع حدحمهصر اط ]اج 
3 1300010003 7الاأملكا 03ناأط أ0وطات 363طغ هكم 1/03ا23زل 0/13ا3/إا3 لاااناك|ة5لا 31 
23 أانأدلات محخخم مانأ طلا ة/ةا أ300طا3 3الإقطو أطذاام 


4. 103 اناا 3313لا 13113 313لثاللات لكا ة3130كا قلماقةا 1303نا؟ 00003الاا/از 313030/لا 
لاماناكا 34343 آناادك 7الا>|1 503443 2313 303للا 7الاكاا001الاطا 333ئلا انلكا تماق نثاللاقطا 
اناا 3الا3 130338483 ١3030‏ 30ا3أناطد 7لالناكاعع؟ تلالاأ 3213 7الأمقخ2344 تدععط]أ3ااج 
خخ انلكا 3مطا لماناكام 343 303113لا 


ذه. لازا كنا 3لا االإ/ل[ ات طامط ولإ/اةطا3 بازأكطكانال 3لثاةطض 8/33 أططوطاق باوااة؟ 3طذاالم تنآ 
3 ناا 133103 نالأ قةااثم ناماناهكاأاقط الالإقطاق خمام أ الإلاخمطاج 


3131.4 33103033للا 5131253أ5ا33/لا 533230 3الا3ااج 3احخلخ3(34/لا أ ة0ا-اق داوأاةط 
أممععاحخماح أدعع432ماة نااعع1300 3 اأاةطا 


3103117 1أ03انااناطا عع قطأط 1318000! 00103زنامضاة نامانكاقا داحكخحز عع3]5ااج قنثالاط3/الا 
3 ل 1311| أأدلاة-اة تماة1355 030 أنط ةط 331لا 


1 (10365طقللا 5أ75أ3ط لطا (الاكاتة3ط5ط3ة عع5]ةااجت قنثلالاطج/لا 
1083| أه/إج-|3 03ا13553 030 مل5]31/034641نا ما 3 نلا 


ا-/[ قا أاانكا 536313 أطئط 13[03>ا33؟ 331 أ-553203ا3 قمام 302313 عع3]5ااح قتثالاطة/الا 
أألطكاةصطاق 3طاأماقةلةا مقطلاة تنام لنقططقط لاطأطامم بازتطكانام مو ألقطا باطصام قوزة كات 
0333 لأطةصظلظ3 لأأطمطا 05أ3(363//ا الاأ3/ا/م03 (الامةللامان تطتخماتا طلم 
اطاأنقطقط 3اأ 00الاطغاصه طتطأطقطدقناط قالزةط1/30ا مقطأطوأاكباط ولقخصطاصابءما 33لا 
نالا ماما نلئات1! ماأهلإ33! مابكاأاخطا عع1 هصما أطاتظخمة/إقلكا 313 لاط اج 


٠‏ ناطقا 313000طا3للا لالاط31303كاقلثا قناوازاة 33!ةأناطد أطذا|انا مواحكمح[3/لا 
3 اا قالطا قلخ 383434313 /ثا لاطأ ت30 طناك مأمطائخم أالإقطواط مأأتم 3ط تنلا 


30١‏ اناا ةا 3|310/لا 17/ا3130// ئاطا3ا 3001ل 3013 12/331301 3553031311 بالرمرعءع830 
لاناطاعع| تلم ماد/اقا5 أاأناكاأط “ثانا 3لا ما-لقخطا5 3ااأناكا 131303ا 3لا حالأ 5313 


0 (ا-لا 53 أأأناكا 01أ|3كا 3ثثالاط 13!أ 133 3ا مالكاناطط3؟ باط قاام بامالك“اأاةط 1 
مانااعع ]ةنا مادلاخطك أاأناكا 3احكىم قنخاناطجللا 


١“‏ انالاع326لآاا3 لناقعع]3!13 3/ثاناطا ةللا 365313-|3 نأ 1 0للال 3“ثانال3/ا 110 3|353 نا انا “اانا ها 


ع١٠,.‏ للم ق كخم ةماقلا أذأ3|10315؟ 365363 13030 تالكا أطط3ت طامط باءا-353ط (ثاناكاة3[ 030 
ماأطاعع؟قطاط لبالا جاحكخة 303 303ل/نا خلإ 13/442313 


٠١‏ . مالم انئاك لاط 3ص الإلإاخطبام اللا 031358 3|1/3000100/ى اأدلإج-ا3 ب ز3كناهة 3اأأاةطغج>اج/لا 
3 ارمحلا 


ع١٠.أمتكم‏ 3344لا قثثالاط 3!!ا 1|363 ١3‏ واأططقت صاص هو الإقاا هلإأطم0 حم كرخاط ]1 
جمعع | اكنامماة 


.3103لا 60كاقنط35 3م ناطقالم ججطك اتا ت/لا 


مأاعع اق لالط مطاط/ا واكم 303 03ش3للا مقطاعع31ط مطتطلإوحاحَكَم 6ا 34423103[ 


3طآ3االم ©موططناكقةلات؟ أطأقاالط 00001 للصط 03هومخ4فقل3لا 3تمعع3]5ا1اة 060ططناد13 13د/لا 
13ل لمالاط | مطاقكلم لاتأقصاممه ألأنكانًا مم هلإلإةج و اأاقطأتها مأمسائكم تالإخطوأط مق/1ال430م 
“مما 0500ق>ا 3ملأط ماناطه-أطط3انالات؟ ماناطنا كخم 3ل مطتطتططق؟ ذا 


3آأط 3انا اما /نالاة| تالنأةلا3ة لالاط- 33[ صاحذةا مأاطتصةمالاق 3603ز أطوالقتط ممص خ33053/لا 
١3‏ 336( قططغا قطقصضصة (طاناكاناءلكظ4ماكنالا 003ق3لثا ألأقواامط 03وأخكظ لنذأتلإج-ات 3(ناةصما ألا 
3 /لالا 


11 313 نثاللات أالط 00 ألا/نالا ماقا 3ملقا مالاط 3353لا ماناط 3-1033 نا٠طأااةونامة/لا‏ 
تنا ماأطتم 3لإطاوبط عع] لماباطناء 3033لا 


11م لالالاط3||303ا3/لا 3]8ظا-3اقمطات لامطلتطلإقاً 03ا3223م 3صقصصة /ادات/لا 
3 30 3!!آ 00نأمنالإاًا ومصقكا قم ناقةاناطناو مادلإاقطك 3اابكا مطاطلزحاحكم ومعقطكةخطتقلنا 
0ل لاط ةط ات قمم كا ةا ةللا ناطداام 


.١١١‏ ألاطأزاقة3للا أكصأاداة 3تضعع]تلإقطد (نقثثاللالا4430 «الإلإلطتم الأبكانا تماحك34[ز انا ةطغأةات/لا 
3 ق)اناط36 5633 1/3131 00131اناط0 االثاةا3 3آنانألكاباج مألخخ خط ١13‏ مانا 340ص عع00ل!ا 
م/م 3113ثالا لاناط 1331 ناطه3443|100] 


١11“‏ نالا 103 3لإأا قلا تأت ذأطكاة-ا3أط 0003نأمنالا 3ا تصععط3اا3 ال-3 تطالإداا ودج ]ات/لا 
ناما لاناط 3م 1500 30131/إأاتننا 


.3|363 لامالكالاةا 302313 عع5آ]13ا3 3لثاناط ةللا لقطقاقط عع1و3غط36 أطذاام قلاةط130/ 
لاا 3223لا /اأ3م3 0003م خقاكخم3ل 05303ا1ا|3 ناملالا 3طلإ2]أ3 تاعع33113]5/لا 3553|30آناما 
ااا ققاأما قطم0053ا13 5913 001خطاأةئأط و اأططقه ملم 


3للالاط ةللا أطأ3مماأاقةاا! 300113طنبام 13 130ل تخ خقنا 510030 6الطط3؟ نأةماتاقا أ3مطامم ةللا 
لاماععاحخماح بفمعع3و5واج 


عالطا أطوقالةظ أاععط53 وحكخذظ 6ام0||ألنالا (أ3:0-اقة عع لقص 3قطكات لقال ما-ه/لا 
3 ا الا 13!أ اباط ماحقللا قضصةطغط اق 13لا جمهمك/م اط 3ج/ا 


1 ك3 قاثثالاطةلثا أطأاعء53 حوكم با||أل3لا 030 نامطقاك34 قنثثالاط 366313 103ناآ1 
جمرع ع تم اناما ةم 


.لعأ اناما انأ ةلاق اط لالأطنكا مأ أطلإجاحكم أطحالم ناماذا 13 أكاناطا 3ماطام موابماجع 


531349 3030لا ألالإاححم أأواام باماذا 3األاناطا 3لاططاطط ممالكا/3] 13ا3 (انكادا 3مادللا 
مةاعع]ةا 3ملما-قنلا أطلإقاا طال نال قط 13[ لابهالاداحظم تللق قط 3ط (لانكادا 
لامنقاخ343 3لثثالاط 16ا3ط36 3ططأً طلمائظم |الإقخطولط ‏ مالتطادقنااطج-أط 3صمه||ألبلادا 
تمعع0 هلمن ماقام 


.لاط أأا-اة 003هطأكاولا 3ضعع13]5ا3 قلطا لاطقم طقلا أالمطاادات قأأطقط ممعوط دللا 
83 3000 3مااط تنلا [لالاج5 


١3لا‏ الا50أ3| لاأقططا- قلا أطالاوجا هكم أطخاام ناماذا 11قكا انالا 3180| 3تمناطةاط 0والكا/13 313للا 
اقللا اناك 301100 [نالإاا مالطا- هلإ اللا 13 ١3/0000‏ تمعع ]هلإ طكطداة قلادما 


3 )!| اطكناطاة| ماناكا ةلاطا ماناط 00 مان 3344 


عع أطلط ععلدمقل 750030 باطقا تماحخ1/3(34ا نا تللاةلا133 ةلاقم تصمتا ممم قحلم 
3 "الالإلاج ازا ةطغق>ا قتططام مأزئقطكااط دكلإجا 0361انااناط الات عع] باطنااة 3م مقصطقها أكخططاج 
3 مك38 00ق>ا قمط قصعع أ أق>ااذا 


.1١7‏ قطعع؟ 0م0الكاماةلااا قطععم !ونام 3أأطواق 0نأة/032 ألانها عع؟ دماحخ4حدز انا طأةات/لا 
3 ]لالخ 35لا 303لا لالط أدناآم3-أط 113 0003؟ن كا ماخلا 3مدنلا 


©؟١.‏ لاألادلاا 0019/3 203 3اأطانأاما تناد 8غأقط 3أل انام 30ا 03100 (النأةلإ3ت لاناط- 33[ تطا دللا 
33000 3ناع3113]7 لاطععكبالا53 لا153|13]3 نااحكفزخل لاطالاخط بامتاواكقة باطآذاام أطداام 
3 اقلا 00مق>ا 3ماأط طنالعع130آ5 الاط 348433 نلا أطأقالخم 3ل نكم نا53013 


".3 لأكنالا 31ماقةلثلا أن قاكا-انا ناطة5301 طتنطكقلا ناطأة/3501لا مق لاطقالخة ألأكبالا مهمو 
أ-31553103 عع 355344/443011/ 33013173)| 5313[310 30 والإلإ03 ئاط53013 انتخثث4ز3ل ناط3!||أ0نالا 
3 لمانالا 3ا تجداعع]3ااق تامكم 3تدزءناة باط دالى بااةك4زة/ا قاأاةطأة»ا 


ع1/1117.17 ١103‏ تلاقةاتة 53553103 030 7305اع©30أكلاط 3اأطط3 لنأةذأدك 3طغأخطقل/لا 
طاقتلا 


221 03قأط 7اناالالإلإما3/لا 3لثاناط3للا لاأطأططق 3لمنخظ ١553|300ا3‏ 0310/1 (الاطةا 
م١‏ 


14 لالا! |58 0301 أمداأزاة 3قطكخفمظ3ط 3لا ممخمفعع300ز لالااناةلاطاكط3لا 3لالثاق/اح/الا 
03 قخ4خ2]384: 53 366303 أكصاداقة 03طأط (الاطه30لإزاللاة 303|3للا أكصاداتة 3طام 
لتالاك ة/1 273 لاأققاطاتة 0313 3603| 3غا3ززقة عع13]5ا3 331303 3صطط130ةطق/ىا مأل كخمتطام 
الامطاععاققم (اناماعع131آ 366316 تامأ باط قالم 33ط5 قم 3ااا جطعع؟ تجمععل ذالهطا 


9 3000 3مطاأط 03348030 جودعع م اخ ط غات 38403ط عع|١قثثانام‏ ااا ةط غ3>اح للا 


. 15500113ا301لا 7الاكاقاطا (الاأناكنا؟ 7اناكاا ,3لا 313107 أكضا-ا33/لا أضوازاة 3تطكظمتم هلا 
كخم 003 1أط3ط5 03100 353ل لمالاكا ام انثالا ١1033‏ ماناكا 00 أ أطنالاج/لا ع6أدلإج لماناكالا 31م 
ا 301 لاط أدبم3 3احخم 35311000 9/3إ10لا3100 3[/311آ|3 لاماناط-30313/لا 73 أكنا ألا 
جمعع )»ا مممةا 


1 3أنااط33نلا اام اا اطاط قناو!3 3 أاطاباما وكاناطط 3 لكالا 30ا م3 واأاقط‎ 0311100113 . ١ 


١‏ تلطاصطقكقم (لأاكقطوغأط قواناطط3 3منقنثلا مواتلمصحكثظ قممصا 0316365 صالأبماأاج/لا 
3 م١‏ 


ع 1. طلم ؟أاطكاةغ35/إ3للا لانكاطتطط انالا /قطكقلا مأ تأقتصطقنكاق ممطغ بالإلإلمقطواق واناطط33/لا 
عع نام لخت اغأ ةلالا لاطا طامط ناكا 30513 1303ق>ا 3530لا 203 مانا "|1 3440م 


ع1. تلمعع2 لخب اطاط انا30 3103لا ١330‏ 100448300003 3م 11113 


1 الال مسحظمط ععطصطأ (طالكانًةمقاةمط واحخذم 00ا1تممكخثا ألاللاة0 3لا الا 
|3 لاطأ أاآنالا 3ا لاطقصصأ 300311 نأةطأ نولم ناطةا نام00ا8 متم تمموصرخ المح 


عم 100 لمق زح/لا 


أطذاائًا تطعأقط 5303100 ووطعع035 أمتككصم3-ا33لثا ألاقطات قمام هقط قخصصتم تطداانا 
أطقالم 13 نااأدةلا 1313 عماأطادقاة نامدا متها 53203 تمادقاةءناطداًا قطأقطقللا مستطامظممحج م 
83 ةا 503 533 ماتطا-3|)3الاطك 13 نااأ5 ةل 3لثاناطة؟ أطذ|انا صقا تماذلننا 


/. لالط أ30انلاة 031813 تصعععاءطكنامطاة تصلص طلععطأوانا 3مهلالاهجد< ت6اناةطغج>اد/لا 
3 لاط ةالم 533 3131لا لاناط 3لاعع0 (طاأط/ا3ا كم 0وؤ5أطاق/إزا ةللا انا 000لالاا| ماناط 330 نااك 
م( 3113ثالا لاناط 1331 ناطه3443|100] 


73530 قط 13[اأ تنام حخقخاخلا دا لالاءزاط لاباط طقلا لانامحككلمة أطاأطغأقط 66ا31ون3/لا 
3 0013 ناكا 3لا ١3‏ لانام 3304643 0013 لاطا أ3ل أ لاط لانامط قخظكخم33نذا متطتمطكخ مج012 
383 3700 قلطااط مطاأطعع3(2/إ53 أطالز واكم 330 خطلزداحثم أطداام 


.١4‏ 00113 لاطا لالانأ3ذاأاةطكا امماحكخصة3اةت أطتطاقط أضممغيط عع5 3ص 60ن3وثقن/لا 
3130أالناطد أاعع؟ 7الاطة؟ 3]30]آ/ا[503 (الكاقلا مأ-3للا 321/3103 3أحكمط لاناماة31انلاماةللا 
لالاماعع1قلم لانامطاعع31 نالأ لاط ت351ثلا ماألاعع3(2/إ53 


نل ماأمطائتكم الإ تالواط مقط 533 اباط 1303/ا3 03658100 قمعع3|!35 13أ35ا 030 
3 انام 3200 3003لا 031100 030 أطذاام داحكم 3300 ]أ ناطقااخة با مانا ١32303‏ قا 


38111.1١‏ 3/إ3آ301// 348800530 5لأ3603ز ققطكصة عع5أقااج قنلثاباط دللا 
1 0003/إ1/331223 لااناالاكام 3|]32أكانااصط 13312238643 3اطكاةصصا33للا 
33500 3ناةلطاطعأة قطغا أطامقصقط مام ممانما متطأطقطكقغنامط قالإقطو3للا مخطأط تلاك خنام 
3 ع1 ىلا3 لاططأطانال 13 باط ةلاطا 11500أكنا 313لا أطأ3530ط 3ماللاتل ناا 0300 


؟15١.لاط3الم‏ نامالاكاة3230١‏ 03القلاطما ممالكا 1قط5 1/331 0013]3100ممقط أطحككلامة-ا3ق تطاماقللا 
(الاطعع ناما لانا ناا انال تلم اناا ةا نا 3لاطا اطقلا 3كاذا3 “ثانا ألاط>ا ممكخمأط 138 313لا 


.انان ألالإقصط أحثلخ34(ات 53أماقةللا أالإقصططا 3103/0 طامط مأزقللاجة 3ملإلمتمطخط 1 
لالاقط1ة لالإتاقهكث غ03136ة]اطذأ 32003 أالالزةلاقطغ3100 أللت تمقعقط أملزةقاةط اط ]اج 
03 انأ ناكا ما مأماتخقاط ععمهه-أططقم أملإج/لإخطامما3 


ع1 اطق طق قط أم/وت قا قط أطا3 آنا أالإقصطعأ 3030311 تماممقنكا أمالإقمططأ الأطاحاج وصامدنلا 
3ك انلكا اق ألال[ت/[ 3|003 لامطقطء3 أطالزجاتككم 3031316 اذا تلاماة أمالإه/اةط مما 
مطأطاأقا أطوالث داحكلم 1]33أ الاة اطلام لاماةاطغأة تمت تلطغأقطئط باطحدالث ناطاناكاة355نلا لأا 
3م ات 3مانخاةوا3 عع350لا ١3‏ 3ط قالخ قممأ مأممطائفم أ الإخطوأط 53ةصماق 3!لألبالاا 


هء١.‏ 30 113 لا اناما تك امل لمتكم خآ داحلم 3030 ةناما 3لإ/إ3اا دلإزط00 ومرعع؟ بالأز3 13 ابا 
الات لالادزار لاطقصضصا-ة؟ ماوعع ص تطكا تلططذا لات 735100131 031030 /ثات 610غا3غأ/ا 3م 03ه60اهلا 
أطوالى أءلاخطوذا 3اأأطه 15030؟ 


مااع ع3 0135001117 13663163 قاما- 13 مألحكقم 13قنثا مأطوقط قالإقط0 3 انأل أمقممة؟ أطتط 


ء .3130311 53أماقللا طلالاناكناطا ععط] ذ3اأأبكا تمصو قط 3000ط ومعع5واات ذاحخمدنلا 
3 ل 0 لاط أ3اتلاقط 203 13أأ 3ماناطة0م00طناطد مطتطلاداهكم قصصة قط أمطقص خلاو 33لا 
33لا لاط الاطو3ططلط لاناطةملا323[( و اأاقطا متلمصطوخماط 3133غ] اا خم ثثات ولجنا تلاج اللاج 
|١033‏ 


انال 313لا أ خخمأدةللا أ3قطاطة؟ 1500 (الكاناطط3؟ الا301؟ 0016ط3طأطأةا مادوع 
3ع زنامطاة ماللا ق310 أمحكطم نالاناك/03 


.313لا 363003 313لا 23اةاط35 03 باأقواالم 5033 ؛ذاةا 353100 3معع5آ]3|13 ب30001/إ53 
13000 363ل لالط أاط3و عامط تصععطقاات 3طقطغأطأقها هاأالةطغهها مادلإاقط5د ملم تمصوسضهط 
3 3مهم0خكثاط138 مأ 3603| ناطمه0 زكطكالاة؟ مأمائخظ ل0ام طانكاتلمنكمط اقط ألا0 03/5303 
3 113 لماناامة ماحقنلا حصصةط اط ناج 


.٠9‏ 3اع 31273846 7اناكا ١3303‏ 533 /13|311 310311013101 لأ3ززناطاة أط3|أأاج؟ انا 


.اق 3ةالمط 3663 3555300003لا 3معع13]5ا3 بالمالكاة303آلاطد 03الانااقط آنا 
3 33شاثثاطة كلثأط13]8 313ئنا لالاط3خخ34 ل0قطط35] 5313 00لأطقطد مادقة؟ قطغأهط 
لالط أططةئأط لاناطقلثا أ أطككاة-ا3أ6 000103أطمانالا 3ا جماعع]1/331|13ا 3ملأهلاج-آاط 0م0طوطعاطأة»ا 
13 


5138-١‏ ألااط 00اأ نكن 13ا3 لاناكالإ احم اناكاناط30؟ 03اة831آ 103 لاأأت 1384423131 ابا 
لاكانا0ا7312 لاطاطقط طأ30اطمتأ طلم لانكاة30اللا 00الأ130 313لا مخصمخكطأا أم/إتل1اقنثااة أطخلا 
13 53303 03ئاقللا قططام قكقطقط قم قطكاطة/1اة؟اة 13023600 13قللا لطاناط ةلإلإا-3للا 
أطلط تالكا 3553لا لالاكاأاةطا (5300أ3أط 3ا!لأ ناطقةالمط تصةسقط ععغ3ااج 31553صدواةج 00الأ30] 
| كظفح مابا ءا جا الم حا 


”0. 0013ا|30ل 358ل باضوكطة دلإلط عع3113أط 13|ا أمصععغدلإاجة داهم 1303600 اقللا 
3م م نان 13|أ 75315310 نا]أااتكاناه ١3‏ 1أ5أ3|0أط 3م23ع1/33106ا 3الاقةااة 331/00/ا 350031 
ناكا اط ]لات أطقااخم أالطحخخاأط3/لا 3نان 3ط قطتق)ا /16ة|3/لا 150ألخمأ3؟ (الأأنا0 خطاا-دنلا 
3 >3 مالا 3|اكخك3| أطأط مانكاة355نثا 


18. 3الاطنادو5ا3 13301464800 1/313 1313014640011 نق(اع306أكنالط عع]3أ5 قطأقط جمم3 3لا 
اناك 3| |343١‏ أطأط طاناكا ة355ثلا اناا أا قط أطأاعع53 محكقم ماباكاأمط 13131311303 


1 1قاعع3]315/ا تضا3كطة عع35اات تاتخخظ 3030030 05303ااة 70053 3للا3أ3 73الالاط‎ ١0 
مانالا ماأطاأططقء أحوون[ائط ماباطح|احكث4 جا متأ قططة3/ةا تباط ةنا مادلاخطك [اأنكااا‎ 3 


ده . اناك 3443113| 11/313000 نالأهمخخاط1318 دانكاة1ةطنامط لاطقماة302 لالاطةقأل! قطأتطق/لا 
3 لاا 


.لكا طأ-قللا 3طأاط03 طاأم أملإهاج؟ا-3] داحكم3 ناطةغلاات 02113 03مقمصا 13000100 مم 
مالم 


3312| متطتأوكة أل 


7 (الااماط 3803 3مصضبكاةا باطهغأكااجة 3ملإداحكم 02113 مضق اا 13000100 نثام 
1 لا1ةا 3 1310317 الأ 3ططاط33/ 0310لاط ةلا لاناكاأط36؟ اما دالاأ3مالالاةط لاناكاة3[ 
كم 350150003ل 3مع©13]5ا3 530326 قطوقكظم 1/353033 أطأقاام أأدلإجت-أط 3ط3طط عاط ةا 
3 3000| اطاط أطقطأحكماة 500-3 03أأ3لإج 


3/9/3لا نثلات 3اناط30؟ 9/3/قل لات 1اأةا-3|0313 لاماناط 3/0/3 30 13!] 0003"لاطامهلا ادل 
0 3013لا 3ا 3اأط36 1آ3لإ3 ا034840 ععغ,/3ل 3مالثاةلا 360113 تأدلإج رالكخمجم 
أأنا0 طضقةالإقطكا قطتمقمعء عع 353636 لات ئااط03 طلم 3030316 لالكاها مادا قطانامةمردعء 
ألا انام قصصاأ 00 لأ طأهاما 


4 -/إ3آ5 عع1 لالاأطاما 13563 محخلخم3/إا اد 1/3|3000ا لالاط3طعع0 1313000 قصعع3|13]5 1103 
3 3200)ا 03اأط ماناط0-أطط ةنال لمامطاباطا أطقالخة 13 مانا نا م3 تلطقصطا ما 


3 -الإلاة3|55أط 33[ 30310لكا 3031153 لااطكحكةم باطآ3ا3؟ أ13|35303ط 33[ نالا 
3 اطاانالا 3ا ماناط ةللا خط 3اطغأأم ذ1اا 23 نالا 


.33م ةلأ لماقوعع0 (لألاعع30أكبام لتأقءأد 13 ععط6ة عع30306ط ععمووما اب 
3ع »ع | طكناطلااة ققاما قصمقا 3ماقلذلا مواععص خط وممعع راق ما 


؟6١.‏ 3طعع130تخكلثم/ا3 أطط3؟ أطآق|اأا عع0303اقللا 3/إ3039/3/ا عع)اناكنام3ثلا ]5313 03اطا آنا 
.١ 2‏ 113 1772| كنا |3 لا|اثاللات 1/3313 ل 0 )!اا ةط أط3/ثا باطدا هكاعع631ا5 ها 


ع8١.لاأاناكا‏ ناطأزكا3] 3ا3/ثا ذا-/إقط5 أاأنكا ناطط3؟ 3ثثاناط ةللا 236631 ععآو36 أطقالىة قئلإ 303 انال 
لاناك|أط36 113 73اقالاطا 3كاه 23األلا (الناأةأ32للا ننأ32] 3اقللا تطلزحاحكظ 13|اا مأدأتد 
ا أطعع؟ الأ طنكا 3مطائط ماناكاه-تاطط 3طبالات؟ ماناكاأناككم)أ ةما 


.5803 الا ك| 5384803 3خلخ33134/لا 01ل3-اة 3-153اقطكا لانء| 344313[ عع 3ااج قنثالاطة/الا 
أمطدونخقماق نكذعع:53 ١366316‏ 3اطا مالاكا أت قم عع لاناكاةنثانااطهلإزا م1أ03:3[3 وأالخدمحم 
تالاطاعع 3 17لا3035001| ناطقطما-قنلا 


قرجمه سوره 


ترجمه فارسى استاد فولادوند 


ستايش خدايى را كه آسمانها و زمين را آفريد, و تاريكيها و روشنايى را يديد آورد. بااين همه كسانى كه كفر ورزيده اند 


[غير او را] با يرورد كار خود برابر مى كنند. )١(‏ 


اؤسبت كن كةاكهادوا اذ كل افزين ادكاء هلاق ز[يراف نكما غقر] مقرو داشاو أعال حفن تزه اوشكدانا ان هينه 


[بعضى از] 


شما إدر قدرت او] ترديد مى كنيد. (؟) 
واو در آسمانها و زمين خداست. نهان و آشكار شما را مى داند» و آنجه را به دست مى آوريد [نيز] مى داند. (9) 
و هيج نشانه اى از نشانه هاى يرورد كارشان به سويشان نمى آمد مكر آنكه از آن روى بر مى تافتند. (6) 


انان خواهد رسيد. (0) 


آيا نديده اند كه ييش از آنان جه بسيار امتها را هلاكك كرديم؟ [امتهايى كه در زمين به آنان امكاناتى داديم كه براى شما آن 
امكانات را فراهم نكرده ايم» و [بارانهاى آسمان را يى در يى بر آنان فرو فرستاديم؛ و رودبارها از زير [شهرهاى آنان روان 


واكر مكتوبى نوشته بر كاغذء بر تو نازل مى كرديم و آنان» آن را با دستهاى خود لمس مى كردند قطعاً كافران مى كفتند: 


«اين [جيزى جز سحر آشكار نيست.) (07 


و كفتند: «جرا فرشته اى بر او نازل نشده است؟ و اكر فرشته اى فرود مى آورديم, قطعاً كار تمام شده بود؛ سيس مهلت نمى 
يافتند. (8) 


واكر او را فرشته اى قرار مى داديم» حتما وى را [به صورت مردى در مى آورديمء وامر را همجنان بر آنان مشتبه مى ساختيم. 
6 


و يبش از تو يبامبرانى به استهزا كرفته شدند. يس آنجه را ريشخند مى كردند كريبانكير ريشخندكنندكان ايشان كرديد. )1١(‏ 
1 «در زمين تكرة يد نكا بنكريد كه فرجام تكذيب كنند كان جكونه بوده است؟) )١١(‏ 


1 «انجه در آسمانها 


وذنم ايفن نكس كوانان ا اسناسنى؟» كدوحيتة راس شم واتهه كويد انك ونا هيما واد ررد 


قيامت -كه در آن هيج شكى نيست- كرد خواهد آورد. خودباختكان كسانى اند كه ايمان نمى آورند. (؟1) 


و آنجه در شب و روز آرام [و تكايو] دارد» از آنِ اوست و او شنواى داناست. (17) 
بككو: «آيا غير از خدا -يديدآ ورنده آسمانها و زمين- سريرستى بركزينم؟ و اوست كه خوراك مى دهدء, و خوراك داده نمى 
شود.) بككو: «من مأمورم كه نخستين كسى باشم كه اسلام آورده استء و [به من فرمان داده شده كه:] هركز از مش ركان مباش.) 
(0 


بكو: «اكر به يروردكارم عصيان ورزم از عذاب روزى بزركك مى ترسم.) (15) 

انتووة كس كه [غذات اذ وير كرد اكه شود و قطما نخدا ]راو وعدت اوودم و اين أسك همان وستكاوقى اسشكان 02 
واكر خدا به تو زيانى برساند» كسى جز او برطرف كننده آن نيستء و اكر خيرى به تو برساند يس او بر هر جيزى تواناست. 
00 


واوست كه بر بند كان خويش جيره استء و اوست حكيم آكاه. (18) 
بكو (كؤاهى جه كسى از مه يزتر اسث 14 يكو تخدا ميان هن :و شما كاه اسع. و ابن قرآن بها من ونح شله تا بهة:وسيله ان 
شما و هر كس را [كه اين يام به او] برسدء هشدار دهم. آيا واقعاً شما كواهى مى دهيد كه در جنب خداء خدايان ديكرى 
است؟» بككو: «من كواهى نمى دهم.) بككو: «او تنها معبودى يككانه استء و بى ترديدء من از آنجه شريكك [او] قرار مى دهيد 


بيزارم.» (19) 


كسان ف قات | اسطاقى :ب 


آنان داده ايم» همان كونه كه يسران خود را مى شناسدء او [-ييامبر] را مى شناسد. كسانى كه به خود زيان زده اندء ايمان نمى 


0١( آورند.‎ 


و كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ بسته يا آيات او را تكذيب نموده؟ بى ترديد» ستمكاران رستكار نمى شوند. 
)001 


و[ياد كن روزى را كه همه آنان را محشور مى كنيم؛ آنككاه به كسانى كه شرك آورده اند مى كوييم: «كجايند شريكان شما 
كه [آنها را شريكك خدا] مى ينداشتيد؟) (77) 


آنككاه عذرشان جز اين نيست كه مى كويند: «به خداء يرورد كارمان سو كند كه ما مشركك نبوديم.» (57) 
ببين» جكونه به خود دروغ مى كويند و آنجه برمى بافتند از ايشان ياوه شد. (5) 


و برخى از آنان به تو كوش فرا مى دهنده و[لى ما بر دلهايشان يرده ها افكنده ايم تا آن را نفهمند» و در كوشهايشان سنكينى 
[قرار داده ايم . و اكر هر معجزه اى را ببينند به آن ايمان نمى آورند. تا آنجا كه وقتى نزد تو مى آيند و با تو جدال مى كنندء 
كشائى كه كف ورز يدنك من كؤيتك: #ايى [كتاتب عررى عدر افسالههاى ببشينيان نبست»» (0؟) 


و آنان [مردم را]از آن باز مى دارند و [خود نيز] از آن دورى مى كنندء و[لى جز خويشتن را به هلاكت نمى افكنند و نمى 
دانئد. (52) 


واى كاش [منكران را] هنكامى كه بر آتش عرضه مى شوندء مى ديدى كه مى كويند: «كاش بازكردانده مى شديم و [ديكر] 


آيات يرورد كارمان را تكذيب نمى كرديم واز مؤمنان مى شديم.) 2/١‏ 


[ولى جنين نيست بلكه آنجه را بيش از اين نهان مى داشتند؛ براى آنان آشكار شده است. و اكر هم بازكردانده شوند قطعاً به 


آنجه از آن منع شده بودند برمى كردند و آنان 


دروغكويند. (/7) 
و كفتند: «جز زند كَى دنياى ما [زند كَى ديكرئ تست و يرانك يخته نخواهيم شد.) (19) 


وأكر تكرى همكام زا كن ترابر يزور كارشان نان داشته من هون | هذا] من فرمايذ:«اناابخ عق“ يست هئ كويتك: 
«جراء سوكند به يرورد كارمان [كه حق است .» مى فرمايد: «يس به [كيفر] آنكه كفر مى ورزيديدء اين عذاب را بجشيد.» (0:) 
كسانى كه لقاى الهى را دروغ انكاشتند قطعاً زيان ديدند. تا آنكاه كه قيامت بناكاه بر آنان دررسدء مى كويند: «أى دريغ بر 
ماء بر آنجه در باره آن كوتاهى كرديم.) و آنان بار سنكين كناهانشان را به دوش مى كشند. جه بد است بارى كه مى كشند. 


للفرة 


وزندكى دنيا جز بازى و سركرمى نيستء و قطعاً سراى بازيسين براى كسانى كه برهي زكارى مى كنند بهتر است. آيا نمى 


انديشيد؟ (737) 


به يقين» مى دانيم كه آنجه مى كويند تورا سخت غمككين مى كند. در واقع آنان تورا تكذيب نمى كنندء ولى ستمكاران 
آيات خدا را انكار مى كنند. (97) 


وييش از تو نيز ييامبرانى تكذيب شدندء ولى بر آنجه تكذيب شدند و آزار ديدند شكيبايى كردند تا يارى ما به آنان رسيد» و 
براى كلمات خدا هيج تغييردهنده اى نيست. و مسلماً اخبار ييامبران به تو رسيده است. (8) 

واكر اعراضن كزدن انان [ازقراة رتو كران اشت» اكزهى: تؤاق تقين دان زميق اننا ترذباتى :دن اسمان وى فا مزه ان 
أفكر]براشياة باورف انض سين ون ا ل جسراس كرابة قطنا انان ا ووهدانة كرك اوم فار وان از تاداناة 


00 


تنها كسانى [دعوت تو را] اجابت مى كنند كه كوش شنوا دارند» و [اما] مرد كان را خداوند [در 


قيافة بر خواهل اتكيخت ؛ امسن ابه شو .او باز كرداتبداه من 'شوئن. (2م) 


و كفتند: «جرا معجزه اى از جانب يرورد كارش بر او نازل نشده است؟) بككو: «بى ترديد» خدا قادر است كه يديده اى شكرف 


فرو فرستدء ليكن بيشتر آنان نمى دانند.» (/”) 


و هيج جنبنده اى در زمين نيست و نه هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كند؛ مكر آنكه آنها [نيز] كروه هايى مانند 
شما هستند, ما هيج جيزى را در كتاب [لوح محفوظ] فر وكذار نكرده ايم؛ سيس [همه به سوى يروردكارشان محشور خواهند 
كرديد. (/) 


و كسانى كه آيات ما را دروغ ينداشتند» در تاريكيهازى كفر] كر و لالند» هر كه را خدا بخواهد كمراهش مى كذارد؛ وهر 


كه را بخواهد بر راه راست قرارش مى دهد. (79) 


كو انه نظر تيك | كرعذات حدا شما وا دررسكدءنا رستاح شنا وا كرابن كرب راستكويد كسى غير اودارا خوائيدة) 
١ع‏ 


[نه»] بلكه تنها او را مى خوانيد, و اككر او بخواهد رنج و بلا را از شما دور مى كرداند, و آنجه را شريكك [او] مى كردانيد 


فراموش مى كنيد. )61١(‏ 


و به يقين» ما به سوى امّتهايى كه يبش از تو بودند [يبامبرانى فرستاديم » و آنان را به تنككى معيشت و بيمارى دجار ساختيم, تا 
به زارى و خاكسارى درآيند. (؟65) 


يس جرا هنكامى كه عذاب ما به آنان رسيد تضرّع نكردند؟ ولى [حقيقت اين است كه دلهايشان سخت شده. و شيطان آنجه 


يس جون آنجه را كه بدان يند داده شده بودند فراموش كردند درهاى هر جيزى [از نعمتها] را بر آنان كشوديمء تا هنكامى 
كه 


به آنجه داده شده بودند شاد كرديدند؛ ناكهان [ كريبان آنان را كرفتيم» و يكباره نوميد شدند. (8©) 
يس ريشه آن كروهى كه ستم كردند بركنده شدء و ستايش براى خداوند» يرورد كار جهانيان است. (60) 


بكو: «به نظر شماء اكثر خدا شنوايى شما و ديدكانتان را بككيرد و بر دلهايتان مُهر نهد, آيا غير از خدا كدام معبودى است كه آن 


را به شما بازيس دهد؟) بنكر جككونه آيات [خود] را [كوناكون بيان مى كنيم» سيس آنان روى برمى تابند؟ (62) 
بكو: «به نظر شماء اكر عذاب خدا ناكهان يا آشكارا به شما برسدء آيا جز كروه ستمكران [كسى هلاكك خواهد شد؟» (87) 


و ما بيامبران [خود] را جز بشارتكر و هشداردهنده نمى فرستيم؛ يبس كسانى كه ايمان آورند و نيكوكارى كنند بيمى بر آنان 
نيست و اندوهكين نخواهند شد. (68) 

و كسانى كه آيات ما را دروغ انكاشتند» به [سزاى آنكه نافرمانى مى كردند , عذاب به آنان خواهد رسيد. (68) 

بككو: «به شما نمى كويم كنجينه هاى خدا نزد من است؛ و غيب نيز نمى دانم؛ و به شما نمى كويم كه من فرشته ام. جز آنجه را 
كه به سوى من وحى مى شود بيروى نمى كنم.) بككُو: «آيا نابينا و بينا يكسان است؟ آيا تفكر نمى كنيد.» (8:0) 

وبه وسيله اين [قرآن كسانى را كه بيم دارند كه به سوى يرورد كارشان محشور شوند هشدار ده [جرا] كه غير او براى آنها يار 
و كسباق وا كه يزوزد كان خود ذا بامداذان و شامكاهان عن غخوانيد حدر الى كه خشتودئ او رامن خواهتدت مزالا تحشات 


آنان جيزى بر عهده تو نيستء و 


از حساب تو [نيز] جيزى بر عهده آنان نيستء تا ايشان را برانى وو از ستمكاران باشى. (85) 


و بدين كونه ما برخى از آنان را به برخى ديكر آزموديمء تا بككويند: «آيا اينانند كه از ميان ماء خدا بر ايشان منّت نهاده است؟) 
آنا عندايه [خال سباسكرزاواث داتاتر تتشت (ه) 


وجون كسانى كه به آيات ما ايمان دارند» نزد تو آيندء بكو «دووة ير شماة» ورور كارتان وحمت :وا بر حقو مقن كرده كه 


هر كس از شما به نادانى كار بدى كند و آنكاه به توبه و صلاح آيد» يس وى آمرزنده مهربان است. (88) 
واين كونهء آيات [خود] را به روشنى بيان مى كنيم تا راه و رسم كناهكاران روشن شود. (00) 


بكُو: «من نهى شده ام كه كسانى را كه شما غير از خدا مى خوانيد بيرستم!! بككو: «من از هوسهاى شما بيروى نمى كنم؛ و كر 
نه كمراه شوم واز راه يافتكان نباشم.) (02) 


بككو: «من از جانب يروردكارم دليل آشكارى [همراه دارم؛ و[لى شما آن را دروغ ينداشتيد» [و] آنجه را به شتاب خواستار آنيد 


در اختيار من نيست. فرمان جز به دست خدا نيست»ء» كه حق را بيان مى كندء و او بهترين داوران است.» (01) 


بكو: «اكر آنجه را با شتاب خواستار آنيد نزد من بود, قطعاً ميان من و شما كار به انجام رسيده بودء و خدا به [حال ستمكاران 


داناتر است.» (/8) 


و كليدهاى غيبء تنها نزد اوست. جز او [كسى آن را نمى داند» و آنجه در خشكى و درياست مى داند» و هيج بركى فرو نمى 
افتد مكر [اينكه آن را مى داند» و 


واوست كسى كه شبانكاه. روح شما را [به هنكام خواب مى كيرد؛ و آنجه را در روز به دست آورده ايد مى داند؛ سيس شما 
را در آن بيدار مى كند, تا هنكامى معن به سر آيد؛ آنكاه بازكشت شما به سوى اوست؛ سيس شما را به آنجه انجام مى داده 
ايد آكاه خواهد كرد. (2:0) 


وَاؤسَت كه بر بثد كانشن قاهن [و غالب استوى تكهباناتى بر شما مى فزسيد» نا هتكافى كه يكن :از شيها زاهم رك قرا رسد» 
فرشدكان ها حالش متالند :محال كه كوتاعق تين كد 23 


ا نكاء نه شوق عداونن -مولاى بحقشان- بر كردانيده شوند. آكاه باشيد كه داورى از آن اوستء واو سريعترين حسابرسان 


است. (28595) 


بكو: جه كسى شما را از تاريكيهاى خشكى و دريا مى رهاند؟ در حالى كه او را به زارى و در نهان مى خوانيد: كه اكر ما را 
از اين [مهلكه برهاند؛ البته از سياسكزاران خواهيم بود.» (87) 

بككو: «خداست كه شما را از آن [تاريكيها] واز هر اندوهى مى رهاند» باز شما شركك مى ورزيد.» (ع8) 

بككُو: «او تواناست كه از بالاى سرتان يا از زير ياهايتان عذابى بر شما بفرستد يا شما را كروه كروه به هم اندازد [و دجار تفرقه 
سازد] و عذاب بعضى از شما را به بعضى [ديكر] بجشاند.) بنكرء جكونه آيات [خود] را كوناكون بيان مى كنيم باشد كه آنان 


بفهمند. (20) 


وقوم تو آن [حقرآن را دروغ شمردند در حالى كه آن برحق است. بككو: «من بر شما نككهبان نيستم.) (88) 


براى هر خبرى هنكام [وقوع استء و به زودى خواهيد دانست. (907) 


ققطاق تويز )31 اياوه داز اموقى :اند اعد ايبن ان تدخ [ديكر] با قوم متمكان نتقين. لع 


و جيزى از حساب آنان [-ستمكاران بر عهده كسانى كه يرواّى خدا] دارند» نيست. ليكن» تذكر دادن [لازم است, باشد كه 


[از استهزا] يرهيز كنند. (29) 


و كسانى را كه دين خود را به بازى و سركرمى كرفتند و زندكى دنيا آنان را فريفته استء رها كن؛ و [مردم را] به وسيله اين 
[قرآن اندرز ده؛ مبادا كسى به [كيفر] آنجه كسب كرده به هلاكت افتد» در حالى كه براى او در برابر خدا يارى و شفاعتكرى 
نباشد؛ و اكر [براى رهايى خود] هر كونه فديه اى دهدء از او يذيرفته نكردد. اينانند كه به [سزاى آنجه كسب كرده اند به 
هلاكت افتاده اند» و به [كيفر] آنكه كفر مى ورزيدند» شرابى از آب جوشان و عذابى ير درد خواهند داشت. 0/١0(‏ 

بكو: «آيا به جاى خدا جيزى را بخوانيم كه نه سودى به ما مى رساند و نه زيانى؛ و آيا يس از اينكه خدا ما را هدايت كرده از 
عقيده خود بازكرديم؟ مانند كسى كه شيطانها او را در بيابان از راه به در برده اند» و حيران [بر جاى مانده ]است؟ براى او 


يارانى است كه وى را به سوى هدايت مى خوانند كه:» به سوى ما بيا. «بكو:» هدايت خداست كه هدايت [واقعى است» و 


دستور يافته ايم كه تسليم يرورد كار جهانيان باشيم. )0/١(‏ 
واينكه نماز بريا داريد و از او بترسيد» و هم اوست كه نزد وى محشور خواهيد كرديد. (1/) 


واو كسى است كه آسمانها و زمين را به حق آفريد» و هر كاه كه مى كويد: «باش»» بى درنكك موجود شود؛ سخنش راست 


است؛ و روزى كه در صور دميده شود. فرمانروايى از آن اوست؛ داننده غيب و شهود است؛ و اوست حكيم آكاه. [فرةة 


و[ياد كن هنككامى را كه ابراهيم به يدر خود «آزر؛ كفت: «آيا بتان را خدايان [خود] مى كيرى؟ من همانا توو قوم تورادر 
مواق آشكارى مى بينم.» (7) 


واين كونهء ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نمايانديم تااز جمله يقين كنند كان باشد. (07/2 


فى توق شي بز اوبردة افكنك:سكارة :ا دند؟ كفكه (ابق وروز كارهمق است يق الكاء جو ة غزوب كرو كفت «عرؤت 
كنند كان را دوست ندارم.) 642 


و جون ماه را در حال طلوع ديدء كفت: «اين يرورد كار من است.) آنكاه جون نايديد شد. كفت: «اكر يروردكارم مرا هدايت 
نككرده وى قطها ]1 كوه كمراهان بودم.) “46 


يس حون خورشيد را برآمده ديد كفت: «اين يرورد كار من است. اين بزركتر است.» و هنكامى كه افول كرد كفت: «اى قوم 
من» من از آنجه إبراى خدا] شريكك مى سازيد بيزارم.» (0/8 

من از روى اخلاصء ياكدلانه روى خود را به سوى كسى كردانيدم كه آسمانها و زمين را يديد آورده است؛ و من از مشركان 
نيستم. (01/4) 


و قومش با او به ستيزه يرداختند. كفت: «آيا با من در باره خدا محاجه مى كنيد و حال آنكه او مرا راهنمايى 


كرده است؟ و من از آنجه شريكك او مى سازيد بيمى ندارم» مكر آنكه بروردكارم جيزى بخواهد. علم يرورد كارم به هر 


جيزغ انحاظه زافقة اسك نس آنا حعل كن تمن شود 0 


و جكونه از آنجه شريكك [خدا] مى كردانيد بترسم. با آنكه شما خود از اينكه جيزى را شريكك خدا ساخته ايد كه [خدا] دليلى 


در باره آن بر شما نازل نكرده است نمى هراسيد؟ يس اككر مى دانيد» كدام يكك از [ما] دو دسته به ايمنى سزاوارتر است؟ (81) 
كسانى كه ايمان آورده وايمان خود رابه شرككث نيالوده اند» آنان راست ايمنى و ايشان راه يافتكانند. (85) 


و به او اسحاق و يعقوب را بخشيديم؛ و همه را به راه راست درا ورديم» و نوح را از يبش راه نموديم» و از نسل او داوود و 


سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون را [هدايت كرديم واين كونهء نيك وكاران را ياداش مى دهيم. (88) 
و زكريًا و يحيى و عيسى و الياس را كه همه از شايستكان بودند, (80) 
و اسماعيل و يسع و يونس و لوطء كه جملككّى را بر جهانيان برترى داديم. (82) 


وازيدران وفرزندان و برادرانشان برخى را [بر جهانيان برترى داديم » و آنان را بركزيديم و به راه راست راهنمايى كرديم. 
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اقرع هذا حداتك كدهرن كس ازعكد كانن .را حراهف جذاة هواتك من كتلبى ١‏ كر انان شرركة ووز هده مودتده قطعا ننه 


آنان كسانى بودند كه 


كتاب و داورى و نبوت بديشان داديم؛ واكر اينان [-مش ركان بدان كفر ورزندء بى كمان» كروهى [ديككر] را بر آن كماريم 
كه بدان كافر نباشند. (88) 


اينان كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده است» يس به هدايت آنان اقتدا كن. بكو: «من» از شما هيج مزدى بر اين إرسالت 


نمى طلبم. اين [قرآن جز تذكرى براى جهانيان نيست.» (40) 


و انكاء كه [يهوديان كفسن: دا جزئ بر شرق نازك تكووهق بز كن هذا زاجتائكة ايد تشتا سد بكو جه كسى آن 
كتابى را كه موسى آورده است نازل كرده؟ [همان كتابى كه براى مردم روشنايى و رهنمود استء [و] آن را به صورت 
طومارها درمى آوريد. [آنجه را] از آن [مى خواهيد] آشكار و بسيارى را ينهان مى كنيد. در صورتى كه جيزى كه نه شما مى 
دانستيد و نه يدرانتان» [به وسيله آن به شما آموخته شد.» بككُو: «خدا [همه را فرستاده )؛ آنككاه بككذار تا در زرفاى [باطل خود به 


بازى [سركرم شوند. (941) 


واين خجسته كتابى است كه ما آن را فرو فرستاديم» [و] كتابهايى را كه يبش از آن آمده تصديق مى كند. و براى اينكه 
[مردم ام القرى [-مكه و كسانى را كه ييرامون آنند هشدار دهى. و كسانى كه به آخرت ايمان مى آورندء به آن [قرآن نيز] 


و كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ مى بندد يا مى كويد: «به من وحى شده)» در حالى كه جيزى به او وحى 


نشده باشدء و آن كس كه مى كويد: «به زودى نظير آنجه را خدا نازل كرده است نازل 


مى كنم)؟ و كاش ستمكاران را در كردابهاى مركك مى ديدى كه فرشتكان [به سوى آنان دستهايشان را كشوده اند [و نهيب 
مى زنند:] «جانهايتان را بيرون دهيد)؛ امروز به [سزاى آنجه بناحق بر خدا دروغ مى بستيد و در برابر آيات او تكبر مى كرديدء 
به عذاب خوا ركننده كيفر مى يابيد. رذ 


و همان كونه كه شما را نخستين بار آفريديم [اكنون نيز] تنها به سوى ما آمده ايد» و آنجه را به شما عطا كرده بوديم يشت سر 
خود نهاده ايد» و شفيعانى را كه در [كار] خودتان» شريكان [خدا] مى ينداشتيد با شما نمى بينيم. به يقين» يبوند ميان شما 
بريده شده» و آنجه را كه مى ينداشتيد از دست شما رفته است. (9) 

خدا شكافنده دانه و هسته است. زنده را از مردهء و مرده رااز زنده بيرون مى آورد. جنين است خداى شما؛ يس حككونه [از 
حق منحرف مى شويد؟ (40) 


[هموست كه شكافنده صبح استء و شب را براى آرامش و خورشيد و ماه را وسيله حساب قرار داده. اين اندازه كيري آن 
تواناى داناست. (48) 


واوست كسى كه ستار كان را براى شما قرار داده تا به وسيله آنها در تاريكيهاى خشكى و دريا راه يابيد. به يقين» ما دلايل 


[خود] را براى كروهى كه مى دانند به روشنى بيان كرده ايم. (917) 


واو مان كسى است كه شهعاءرا ازايكة تن يديد اورةد بش [براق شما] قرا ركاه و مكل امات [مفرن كرد ]ء بن ترد يدها 


آيات [خود] را براى مردمى كه مى فهمند به روشنى بيان كرده ايم. (/94) 


واوست كسى كه از آسمانء آبى فرود آورد؛ يس به وسيله آن از هر كونه كياه برآورديم؛ وازآن 


[كياه جوانه سبزى خارج ساختيم كه از آنء دانه هاى متراكمى برمى آوريم» واز شكوفه درخت خرما خوشه هايى است 
نزديكك به هم. و [نيز إباغهايى از انككّور و زيتون و انار -همانند و غير همانند- خارج نموديم. به ميوه آن جون ثمر دهد و به 


اطرز | لوسيناتكق كويد قطعا دن انها دافن سردم كه انما ذاه ا وزكن"لقالة :فاشك (45 


و براى خدا شريكانى از جن قرار دادندء با اينكه خدا آنها را خلق كرده است. و براى او» بى هيج دانشى» يسران و دخترانى 


تراشيدند. او ياكك و برتر است از آنجه وصف مى كنند. )٠٠١(‏ 


يديد ورنده آسمانها و زمين است. حِكّونه او را فرزندى باشد» در صورتى كه براى او همسرى نبوده» وهر جيزى را آفريده» و 


اوست كه به هر جيزى داناست. )٠١١(‏ 


اين است خداء يرورد كار شما: هيج معبودى جز او نيستء آفريننده هر جيزى است. يس او را بيرستيد» و او بر هر جيزى نككهبان 


جشمها او را درنمى يابند و اوست كه ديد كان را درمى يابد» واو لطيف آككاه است. )٠١"(‏ 


به راستى رهنمودهايى از جانب يرورد كارتان براى شما آمده است. يس هر كه به ديده بصيرت بنكرد به سود خود او» وهر 


كس از سر بصيرت ننكرد به زيان خود اوستء و من بر شما نكلهبان نيستم. ( 21١‏ 


واين كونه آيات [خود] را كوناكون بيان مى كنيم؛ تا مبادا بكويند تو درس خوانده اىء و اتا اينكه آن را براى كروهى كه مى 


دانند روشن سازيم. )1١5(‏ 
از آنجه از يرورد كارت به تو وحى شده ييروى كن. هيج معبودى جز او نيست,ء و از مشركان روى بككردان. )1٠١8(‏ 


واكر 


خدا مى خواست آنان شرك نمى آوردندء و ما تو را برايشان نككهبان نكرده ايم» و تو وكيل آنان نيستى. )01١17(‏ 


و آنهايى را كه جز خدا مى خوانند دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى» خدا را دشنام خواهند داد. اين كونه 
براى هر امتى كردارشان را آراستيم. آنككاه بازكشت آنان به سوى يرورد كارشان خواهد بود, و ايشان را از آنجه انجام مى 


دادند آكاه خواهد ساخت. )1١8(‏ 


وكبناودة دن كتوساشانيه خذامر كمه خوروته هكد سوه اى ترا انان سانت كها بداة نش كروننه كر 


«معجزاتء تنها در اختيار خداست.) و شما جه مى دانيد كه اكر [معجزه هم بيايد باز ايمان نمى آورند. )1١9(‏ 


و دلها و ديدكانشان را برمى كردَائيمَ [در نتيجه به آيات ما ايمان نمى آورند] جنانكه نخستين بار به آن ايمان نياوردند. و آنان 
رارها مى كنيم تا در طغيانشان سركردان بمانند. )11١(‏ 


واكر ما فرشتكان را به سوى آنان مى فرستاديم و اكر مردكان با آنان به سخن مى آمدند» و هر جيزى را دسته دسته در برابر 


آنان كرد مى آورديمء باز هم ايمان نمى آوردند -جز اينكه خدا بخواهد- ولى بيشترشان نادانى مى كنند. (111) 


و بدين كونه براى هر يبامبرى دشمنى از شيطانهاى انس و جن بركماشتيم. بعضى از آنها به بعضىء براى فريب [يكديكراء 
واككذار. (؟١1١)‏ 


و[جنين مقرر شده است تا دلهاى كسانى كه به آخرت ايمان نمى آورند به آن [سخن باطل بككرايد و آن را بيسندد» و تا اينكه 


آنجه را بايد به دست بياورند» به دست آورند. 


01 


يسء آيا داورى جز خدا جويم؟ با اينكه اوست كه اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است. و كسانى كه كتاب 
[آسمانى بديشان داده ايم مى دانند كه آن از جانب يرورد كارت به حق فرو فرستاده شده است. يس تو از ترديد كنند كان 


مبائن: 111) 


و سخن يروردكارت به راستى و داد. سرانجام كرفته است؛ و هيج تغييردهنده اى براى كلمات او نيست؛ و او شنواى داناست. 
)11١0(‏ 


و كر اق همشتر كسان كهادو اراب متر ]زم م باشعد يروك ك6 تو يرا أزاراء مدا كمرادمئ كمد آنان شكر ال كمان [تهؤد] 
بارى» يرورد كار تو به [حال كسى كه از راه او منحرف مى شود داناتر استء و او به [حال راه يافتككان [نيز] داناتر است. (119) 


يسء اكر به آيات او ايمان داريد از آنجه نام خدا [به هنكام ذبح بر آن برده شده است بخوريد. )١118(‏ 


و شما را جه شده است كه از آنجه نام خدا بر آن برده شده است نمى خوريد؟ با اينكه [خدا] آنجه را بر شما حرام كرده -جز 
آنجه بدان ناجار شده ايد- براى شما به تفصيل بيان نموده است. و به راستى» بسيارى [از مردمء ذيكزاق وا ] از ووق نادانى, با 
هوسهاى خود كمراه مى كنند. آرىء يرورد كار تو به [حال تجاوزكاران داناتر است. )١١9(‏ 


و كناه آشكار و ينهان را رها كنيدء زيرا كسانى كه مرتكب كناه مى شوندء به زودى در برابر آنجه به دست مى آوردند كيفر 


خواهند يافت. )17١(‏ 


واز آنجه نام خدا بر آن برده نشده است مخوريدء جرا كه آن 


قطعا لاورنان الدع ىاف شق وق حنيظا نوا بس ايعان ره وسوس ةن" كل ابا كما هو قياف 1ك اطاعيهانة فين فطلا 
شما هم مش ركيد. )11١(‏ 


آيا كسى كه مرده دل بود و زنده اش كردانيديم و براى او نورى يديد آورديم تا در يرتو آنء در ميان مردم راه برود» جون 
كسى است كه كويى كرفتار در تاريكيهاست واز آن بيرون آمدنى نيست؟ اين كونه براى كافران آنجه انجام مى دادند زينت 


داده شده است. )١77(‏ 


نمى زنند ودركك نمى كنند. (1717) 


و جون آيتى برايشان بيايد» مى كويند: «هركز ايمان نمى آوريم تا اينكه نظير آنجه به فرستادكان خدا داده شده است به ما 
[نيز] داده شود.» خدا بهتر مى داند رسالتش را كجا قرار دهد. به زودى؛ كسانى را كه مرتكب كناه شدندء به [سزاى ]آنكه 


نيرنكك مى كردند» در ييشكاه خدا خوارى و شكنجه اى سخت خواهد رسيد. )١7(‏ 


يس كسى را كه خدا بخواهد هدايت نمايد» دلش را به يذيرش اسلام مى كشايد؛ و هر كه را بخواهد كمراه كند. دلش را 
سفت تكناهى كزدذاشذ؛ جانكه كوي به وحسة در اسسمان تالا من روف اين كوئهه مدا يلبدئ زاابوا كنناتى كداايمان نمي 


آورند قرار مى دهد. )١10(‏ 
وراه راست يرورد كارت همين است. ما آيات [خود] را براى كروهى كه يند مى كيرند» به روشنى بيان نموده ايم. (178) 


وإياد كن روزى را كه همه آنان را 


كرد مى آورد [و مى فرمايد: ] «اى كروه جنيان» از آدميان [ييروان فراوان يافتيد.» و هواخواهان آنها از [نوع انسان مى كويند: 
«يروردكاراء برخى از ما از برخى ديكر بهره بردارى كرد, و به يايانى كه براى ما معين كردى رسيديم. [خدا] مى فرمايد: 
«جابكاه شما آثكن است؟ در آن مان د كار خواهيد بود» مكر انج را خدا بخواهد [كه خود تخفيق ذهد]4 آرى» بروزد كار تو 


حكيم داناست.) (1718) 
واين كونه برخى از ستمكاران را به [كيفر] آنجه به دست مى آوردند» سريرست برخى ديككر مى كردانيم. (179) 


اى كروه جن و انسء آيا از ميان شما فرستاد كانى براى شما نيامدند كه آيات مرا بر شما بخوانند واز ديدار اين روزتان به شما 
هشدار دهند؟ كفتند: «مابه زيان خود كواهى دهيم.) [كه آرىء آمدند] وزندكى دنيا فريبشان داد» و بر ضد خود كواهى 
دادند كه آنان كافر بوده اند. (170) 


اين [اتمام حجت بدان سبب است كه يرورد كار تو هيج كاه شهرها را به ستم نابوده نكرده؛ در حالى كه مردم آن غافل باشند. 
(15) 


وبراى هر يكك [ازا ين دو كروه ‏ از آنجه انجام داده اند» [در جزا] مراتبى خواهد بود و يبروردكارت از آنجه مى كنند غافل 
نسست. (117375) 


روود كار توي كاز ارس اكد اكر بخواهد شما را مى برد» و د يس از شماء هر كه را بخواهد جانشين | د شما] مى كند؛ 
همجنانكه شما را از نسل كروهى ديكر يديد آورده است. (*17) 


تطعا اتعة نه شما وعدة كاذه :شود اند اندك وما دوفائده كتند كا خدا] مك 0 


بككُو: «اى قوم من» هر جه مقدور شما هست انجام دهيد؛ من [هم انجام مى دهم. 


به زودى خواهيد دانست كه فرجام [يكرق ا سراق از ان كشت ارق متسكاران دكار قن تت لب 17) 


و مشر كاث] براق مدا ان انه ال كفت وبدامهنا كه افريده آست سيمى كذاششنا وبه بعذاز خودشان كفسد: ذاين وده 
خداست واين ويه بتان ما.» يس آنجه خاص بتانشان بود به خدا نمى رسيدء وإلى آنجه خاص خدا بود به بتانشان مى رسيد. 


جه بد داورى مى كنند. (1728) 
سازند؛ واكر خدا مى خواست جنين نمى كردند. يس ايشان را با آنجه به دروغ مى سازند رها كن. )1١1/(‏ 
وبه زعم خودشان كفتند: «اينها دامها و كشتزار[هاى ممنوع استء كه جز كسى كه ما بخواهيم نبايد از آن بخورد. و دامهايى 


است كه [سوار شدن بر] يشت آنها حرام شده است. و دامهايى [داشتند] كه [هنكام ذبح نام خدا را بر آن ها] نمى بردند به 


صرف افتؤا ين [تجذا] به زودى:[ككذا] آنا ريه خخاطن اتحةةاقرا من شعي حراس :دهن 8 1) 


و كفتند: «آنجه در شكم اين دامهاست اختصاص به مردان ما دارد و بر همسران ما حرام شده استء و اكر [آن جنين مرده 


باشد. همه آنان [از زن و مرد ]| در آن شريكند. به زودى [خدا] توصيف آنان را سا خواهد دادء زيرا او حكيم داناست. (19) 


كسانى كه از روى بى خردى و نادانى» فرزندان خود را كشته اند» و آنجه را خدا روزيشان كرده بود -از راه افترا به خدا- 


حرام شمرده اند» سخت زيان كردند. آنان به راستى كمراه 


شده» و هدايت نيافته انك. .ع0 


واوست كسى كه باغهايى با دارست و بدون داريستء و خرماين» و كشتزار با ميوه هاى كوناكون آنء و زيتونء وانار» شبيه 
به يكديكر وغير شبيه يديد آورد. از ميوه آن -جون ثمر داد- بخوريد, و حق [بينوايان از] آن را روز بهره بردارى از آن 


بدهيد» و[لى زياده روى مكنيد كه او اسرافكاران را دوست ندارد. )١8١1(‏ 


وإ[نيز ]از دامهاء حيوانات باركش و حيوانات كركك و يشم دهنده را [يديد آورد]. از آنجه خدا روزيتان كرده است بخوريد. و 


ازين كانهائ شبطاث مرؤيد كه او براق شما شم اشكاز انت: (18#) 


هشت فرد [آفريد و بر شما حلال كرد]: از كوسفند دو تاء واز بز دو تا. بككو: «آيا [خدا] نرهازى آنها] را حرام كرده يا ماده را؟ 


يا آنجه را كه رحم آن دو ماده در بر كرفته است؟ اككر راست مى كوييد» از روى علم, به من خبر دهيد. (168) 


وازشتر دوء واز كاو دو. بككو: «آيا [خدا] نرهازى آنها] را حرام كرده يا ماده ها را؟ يا آنجه را كه رحم آن دو ماده در بر 
كرفته است؟» آيا وقتى خداوند شما را به اين [تحريم سفارش كرد حاضر بوديد؟ يس كيست ستمكارتر از آنكس كه بر خدا 
دروغ بندد» تا از روى نادانى» مردم را كمراه كند؟ آرى» خدا كروه ستمكاران را راهنمايى نمى كند. (*©1) 


بككو: «در آنجه به من وحى شده استء بر خورنده اى كه آن را مى خورد هيج حرامى نمى يابم؛ مكر آنكه مردار يا خون 
ريخته يا كوشت خوكك باشد كه اينها همه يليدند. يا [قربانيى كه 


از روى نافرمانى» [به هنكام ذبح نام غير خدا بر آن برده شده باشد. يس كسى كه بدون سركشى و زياده خواهى [به خوردن 
آنه | تاجات كردد نقطها وروواد كار قر مر ركلا مورياة اسك( 


و بر يهوديان» هر [حيوان جنكال دارى را حرام كرديمء و از كاو و كوسفندء ييه آن دو را بر آنان حرام كرديمء به استثناى ييه 
هايى كه بر يشت آن دوو يا بر روده هاست يا آنجه با استخوان در ا ميخته است. اين [تحريم رابه سزاى ستم كردنشانء به آنان 
كيفر داديم, و ما البنّهِ راستكوييم. (182) 


[اق امي ] وس اكر قر را تكدبب كرذتد» يكو «يرؤرد كاز شه ؤارافق رمعم كسهردة اسنت؟ بو .[نا اق عثال عذاي:او ال كروة 


مجرمان بازكردانده نخواهد شد.» (19) 


كسانى كه شركك آوردند به زودى خواهند كفت: «اكر خدا مى خواست. نه ما و نه يدرانمان شركك نمى آورديم؛ و جيزى را 
[خودسرانه تحريم نمى كرديم.» كسانى هم كه ييش از آنان بودند» همين كونه [يبامبران خود را] تكذيب كردندء تا عقوبت ما 
را جشيدند. بككو: «آيا نزد شما دانشى هست كه آن را براى ما آشكار كنيد؟ شما جز از كمان بيروى نمى كنيد» و جز دروغ 


نمى كوييد.) (8؟1) 


كك رهاق وها وض دقنو كر لكل ]اس خائية: نكما طينه لما وااعدافت من قرم 3 


بككُو: «كواهان خود را كه كواهى مى دهند به اينكه خدا اينها را حرام كرده » بياوريد.» يس اككر هم شهادت دادند تو با آنان 
شهادت مده و هوسهاى كسانى را كه آيات ما را تكذيب كردند و كسانى كه به آخرت ايمان نمى آورند و [معبودان دروغين 
را] با يرورد كارشان همتا قرار مى دهند» 


ييروى مكن. (100) 
بكو: «بياييد تا آنجه را يرورد كارتان بر شما حرام كرده براى شما بخوانم: جيزى را با او شريكك قرار مدهيد؛ و به يدر و مادر 
احسان كنيد؛ و فرزندان خود را از بيم تنككدستى مكشيد؛ ما شما و آنان را روزى مى رسانيم؛ و به كارهاى زشت -جه علنى 
آن واجه يوشيده اش - نزديكك مشويد؛ و نَفْسى را كه خخدا حرام كردانيده» جز بحق مكشيد. اينهاست كه [خدا] شما را به 


[انجام دادن آن سفارش كرده استء باشد كه بينديشد. (181) 


و به مال يتيم -جز به نحوى [هر جه نيكوتر]- نزديكك مشويدء تابه حد رشد خود برسد. و بيمانه و ترازو را به عدالت» تمام 
ببيماييد. هيج كس را جز به قدر توانش تكليف نمى كنيم. و جون [به داورى يا شهادت سخن كوييد داد كرى كنيد» هر جند 
إذوانار دشي شاوناه لتهما] الاقتل و وماك لازنا كتهد, إسيا مع كك كه ]شما راعة] سنفا رق كوه ابس ناهد قفد 
0 


و[بذانيذ] أبن است واه واست:من4 يس از آن بيزوق كنيد: و ارام ها[ ديكر] كه شما را از ؤاهتوئ يراكتده من 'سارد بيروئ 
مكنيد. اينهاست كه [خدا] شما را به آن سفارش كرده استء باشد كه به تقوا كراييد. (1807) 


آنككاه به موسى كتاب داديم؛ براى اينكه [نعمت را] بر كسى كه نيكى كرده است تمام كنيم» و براى اينكه هر جيزى را بيان 
نماييم» و هدايت و رحمتى باشد » اميد كه به لقاى يرورد كارشان ايمان بياورند. (180) 


از آن بيروى كنيد و يرهيزكارى نماييد» باشد كه مورد رحمت قرار كيريد» (180) 
و ل «كتاب [آسمانى » تنها بر دو طايفه ييش از ما نازل شده. و ما از آموختن آنان بى خبر بوديم.) (188) 


يا نكويبد: «اكر كتاب بر ما نازل مى شدء قطعاً از آنان هدايت يافته تر بوديم.» اينكك حتجتى از جانب يرورد كارتان براى شما 
آمده و رهنمود و رحمتى است. يس كيست ستمكارتر از آن كس كه آيات خدا را دروغ يندارد واز آنها روى كرداند؟ به 


زودى كسانى را كه از آيات ما روى مى كردانند» به سبب [همين اعراضشانء به عذابى سخت مجازات خواهيم كرد. (/101) 


آبا جز اين انتظار دازتد كه فرشتكان به سويشان بناشد يا بزورد كارت بابد يا ياره اى از نشاته قائ يروزد كارت نايد؟ [اما] 
روزى كه ياره اى از نشانه هاى يرورد كارت [يديد] آيد» كسى كه قبلا ايمان نياورده يا خيرى در ايمان آوردن خود به دست 


نياورده؛ ايمان آوردنش مود تفن خش كو «منتظر باشيد كه ما [هم منتظريم.) 64 


كسانى كه دين خود را يراكنده ساختند و فرقه فرقه شدند» تو هيج كونه مسؤول ايشان نيستى؛ كارشان فقط با خداست. آنكاه 


به آنجه انجام مى دادند آكاهشان خواهد كرد. (189) 


هر كس كار نيكى بياورد» ده برابر آن [ياداش خواهد داشتء و هر كس كار بدى بياورد» جز مانند آن جزا نيابد و بر آنان ستم 
نرود. )١8٠(‏ 


بككو: «آرى! يرورد كارم مرا به راه راست هدايت كرده است: دينى يايدارء آيين ابراهيم حق كراى! و او از مشركان نبود.» 
(0121) 


بكو: «در حقيقت» نماز من و [ساير] عبادات من و زندكى و مركك منء براى خداء يرورد كار جهانيان است.» 


02 


بكو: «آيا جز خدا يرورد كارى بجويم؟ با اينكه او يروردكار هر جيزى استء و هيج كس جز بر زيان خود [كناهى انجام نمى 
دهدء و هيج باربردارى بار [كناه ديكرى را برنمى دارد» آنكاه بازكشت شما به سوى يرورد كارتان خواهد بودء يس ما را به 


آنجه در آن اختلاف مى كرديد آكاه خواهد كرد. (ع12) 


وااوسث كس كه كها واد زسن جائفين [يكديكر] قران دافة و يعقت اق شفاوا برب عن ديكر به درحات ترق ادا ما 


را در آنجه به شما داده اسية بيازمايد. آرى» يرورد كار تو زود كيفر است» و [هم او بس آمرزنده مهربان اسوتة: ره 
ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 
به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 


)١«‏ ستايش براى خداوندى است كه آسمانها و زمين را آفريد» و ظلمتها و نور را يديد آورد؛ اما كافران براق بروود كار خوده 
شريكك و شبيه قرارمى دهند إبا اينكه دلايل توحيد و يكانكى اوء در آفرينش جهان آشكار است!]! 


اللاو كسى :اسك كذ شما را اق كل افريد سيم مدك تدر داشت إن الساق تكامل يابد ]و ناجل عم ترك ارهنتك [واقق او 


ان 3 كاد انث ]يا ابن مده كما [مشر كان هر توحيد و .يكانكى وقدرت ان ] #رد يدهي كيدا 


«") اوست خداوند در آسمانها و در زمين؛ ينهان و آشكار شما را مى داند؛ واز آنجه [انجام مى دهيد و] به دست مى آوريدء 


بالك اكه 
«*) هيج نشانه و آيه اى از آيات يرورد كارشان براى آنان نمى آيدء مكر اينكه از آن رويكردان مى شوند! 


«© آنان» حق را 


هنكامى كه سراغشان آمدء تكذيب كردند! ولى بزودى خبر آنجه را به باد مسخره مى كرفتندء به آنان مى رسد؛ [و از نتايج 


كار خود. آكاه مى شوند]. 


29 آيا نديدند جقدر از اقوام بيشين را هلاكك كرديم؟! اقوامى كه [از شما نيرومندتر بودند؛ و] قدرتهايى به آنها داده بوديم كه 


0" [حتّى] اككر ما نامه اى روى صفحه اى بر تو نازل كنيم» و [علاوه بر ديدن و خواندنء] آن را با دستهاى خود لمس كنند. باز 


كافران مى كويتد: (اين» جيزى جز يكك سحر آشكار نيست)! 


6 [از بهانه هاى آنها اين بود كه] كفتند: (جرا فرشته اى بر او نازل نشده [تا او را در دعوت مردم به سوى خدا همراهى 
كند؟!]) ولى اككر فرشته اى بفرستيم» [و موضوعء جنبه حسى و شهود بيدا كند»] كار تمام مى شود؛ [يعنى اكر مخالفت كنند»] 
ديكر به آنها مهلت داده نخواهد شد [و همه هلاك مى شوند |]. 


«4) واكر او را فرشته اى قرارمى داديم؛ حتماً وى را بصورت انسانى درمى آورديم؛ [باز به بندار آنان»] كار را بر آنها مشتبه 


مى ساختيم؛ همان طور كه آنها كار را بر ديكران مشتبه مى سازند! 


3٠١‏ [بااين حالء نكران نباش!] جمعى از ييامبران ييش از تو را استهزا كردند؛ اما سرانجام» آنجه را مسخره مى كردند» 
دامانشان را مى كرفت؛ [و عذاب الهى بر آنها فرود آمد]. 


بككو: (روى زمين كردش كنيد! سيس بنكريد سرانجام تكذيب كنندكان آيات الهى جه شد؟!) 


)١17‏ 0 (آنجه 


در آسمانها و زمين است» از آن كيست؟) 1 (از آن خداست» رحمثت [و بخشش] را بر خود. حتم كرده؛ [و به همين دليل»] 
بطور قطع همه شما را در روز قيامت» كه در آن شكك و ترديدى نيستء كرد خواهد آورد. [آرىء] فقط كسانى كه سرمايه 


هاى وجود خويش رااز دست داده و كرفتار خسران شدند, ايمان نمى آورند. 
39 و براى اوست آنجه در شب و روز قرار دارد؛ واوء شنوا و داناست. 


18 كو (آيا غير خذا راولى خود انتخاب كنم؟! [خدايى] كه آفريننده آسمانها و زمين است؛ اوست كه روزى مى دهدء و 


از كسى روزى نمى كيرد.) بككو: (من مأمورم كه نخستين مسلمان باشم؛ و [خداوند به من دستور داده كه] از مشركان نباش!) 
«0 بككو: (من [نيز] اككر نافرمانى يروردكارم كنمء از عذاب روزى بزركك [- روز رستاخيز] مى ترسم! 


038 آن كس كه در آن روزء مجازات الهى به او نرسدء خداوند او را مشمول رحمت خويش ساخته؛ واين همان ييروزى 


اكر خداوند زيانى به تو برساند» هيج كس جز او نمى تواند آن را برطرف سازد! واكر خيرى به تو رساندء او بر همه جيز 
تواناست؛ [و از قدرت اوء ه ركونه نيكى ساخته است.] 


1 أوبتت كاي بود كا نودم قاهر و مسلط است؛ و اوست حكيم آكاه! 


بككو: (بالا-ترين كواهى» كواهى كيست؟) [و خودت ياسخ بده و] بككو: (خداوند» كواه ميان من و شماست؛ و [بهترين 


دليل آن اين است كه] اين قرآن بر من وحى شده. تا شما و تمام كسانى را كه اين قرآن به آنها مى رسدء بيم دهم [واز 


مخالفت فرمان خدا بترسانم]. آيا براستى شما كواهى مى دهيد كه معبودان ديكرى با خداست؟!) بكو: (من هركز جنين 


كواهى نمى دهم). بككو: (اوست تنها معبود يككانه؛ و من از آنجه براى او شريكك قرارمى دهيد, بيزارم!) 


٠‏ آنان كه كتاب آسمانى به ايشان داده ايم» بخوبى او [- ييامبر] را مى شناسند» همان كونه كه فرزندان خود را مى شناسند؛ 


فقط كسانى كه سرمايه وجود خود رااز دست داده اند» ايمان نمى آورند. 


) جه كسى ستمكارتر است از آن كس كه بر خدا دروغ بسته [- همتايى براى او قائل شده].ء و يا آيات او را تكذيب كرده 
انق 1 مملما ظالماة برمشكار تكوافين شنا 


77 آن روز كه همه آنها را محشور مى كنيم؛ سيس به مشركان مى كوييم: (معبودهايتان» كه همتاى خدا مى ينداشتيد. 
كجايند؟) إجرا به يارى شما نمى شتابند؟!] 


3" سيس ياسخ و عذر آنهاء جيزى جز اين نيست كه مى كويند: (به خداوندى كه يرورد كار ماست سوكند كه ما مشركك 


"6١‏ ببين جككونه به خودشان [نيز] دروغ مى كويند؛ و آنجه را بدروغ همتاى خدا مى ينداشتند» از دست مى دهند! 


«20 ياره اى از آنها به [سخنان] تو» كوش فرامى دهند؛ ولى بر دلهاى آنان يرده ها افكنده ايم تا آن را نفهمند؛ ودر كوش 
آنهاء ستككينى قرار داده ايم. و [آنها بقدرى لجوجند كه] اكر تمام نشانه هاى حق را ببينند» ايمان نمى آورند؛ تا آنجا كه وقتى 
به سراغ تو مى آيند كه با تو يرخاشكرى كنندء كافران مى كويند: (اينها فقط افسانه هاى بيشينيان است!) 


«72 آنها ديكران رااز آن بازمى دارند؛ و خود نيز از آن دورى مى كنند؛ آنها جز خود را هلاكك نمى كنند» ولى نمى فهمند! 


2730 كاش [حال آنها را] هنكامى كه در برابر آتش [دوزخ] ايستاده اند 


ببينى! مى كويند: اى كاش إبار ديكر به دنيا] بازكردانده مى شديمء و آيات يرورد كارمان را تكذيب نمى كرديم» واز 


738 [آنها در واقع يشيمان نيستند.] بلكه اعمال و ثياتى وا لافلا عهان من كرذكنة در برابر آنها آشكار شده [و به وحشت 


افتاده اند]. و اكر بازكردندء به همان اعمالى كه از آن نهى شده بودند بازمى كردند؛ آنها دروغكويانند. 
آنها كفتند: (جيزى جز اين زندكى دنياى ما نيست؛ و ما هركز برانكيخته نخواهيم شد!) 


#0 اكر آنها را به هنككامى كه در يبشكاه يرورد كارشان ايستاده اندء ببينى! [به آنها] مى كويد: (آيا اين حق نيست؟) مى 


كويند: (آرى» قسم به يرورد كارمان [حق است!]) مى كويد: (يس مجازات را بجشيد به سزاى آنجه انكار مى كرديد!) 


110 نيا كه لقاى يوؤوةد كارا كدت كردكنة ميلم رناة ذيدكد؟ إواية تكذينةه اداضه فى ناد ] تااشكاي كا كيان 
قيامت به سراغشان بيايد؛ مى كويند: (اى افسوس بر ما كه درباره آن» كوتاهى كرديم!) و آنها أباز ستكن] كتاهاتشان زاير 


دوش مى كشند؛ جه بد بارى بر دوش خواهند داشت! 
الازند كى دتبا جرع جر نارق و سر كرهئ تست !إل نراق" اخرت :زرا آنهاا كلا ورهيز كار تله هبر انث ! ابا تمس اند شين؟! 


ما مى دانيم كه كفتار آنهاء تو را غمكين مى كند؛ ولى [غم مخور! و بدان كه] آنها تو را تكذيب نمى كنند؛ بلكه 
ظالمان» آيات خدا را انكار مى نمايند. 


«*” بيش از تو نيز ييامبرانى تكذيب شدند؛ و در برابر تكذيبهاء صبر و استقامت كردند؛ و[در اين راه»] آزار ديدندء تا 


هنكامى كه يارى ما به آنها رسيد. [تو نيز جنين باش! و اين» يكى از سنتهاى الهى است؛] و هيج جيز نمى تواند 


سنن خدا را تغيير دهد؛ و اخبار بيامبران به تو رسيده است. 


0" واكر اعراض آنها بر تو سنكين است» جنانجه بتوانى نقبى در زمين بزنى» يا نردبانى به آسمان بكذارى [و اعماق زمين و 
آسمانها را جستجو كنىء جنين كن] تا آيه [و نشانه ديكرى] براى آنها بياورى! [ولى بدان كه اين لجوجانء ايمان نمى آورند!] 
امّا اكر خدا بخواهد, آنها را [به اجبار] بر هدايت جمع خواهد كرد. [ولئ:هتدايث الجبازق جه سودي :دازد؟] سن هر كز از 


جاهلان مباش! 


©" تنها كسانى [دعوت تو را] مى يذيرند كه كوش شنوا دارند؛ اما مرد كان زو آنها كه روح انسانى راااز دست داده اند 


ايمان تمن آووتد؛ و] خدا انها زا [دوقيافت ]بر الكزه سين بة سو 'اؤوة دازم كردتل: 


او كفك: (جرا نشانه [و معجزه.اى] از طرف يرورد كارش بر او تازل نمى شؤد؟!) بكو: (خداوندء قادر است كه نشانه اى 


نازل كند؛ ولى بيشتر آنها نمى دانند!) 


هيج جنبنده اى در زمين؛ و هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كندء نيست مكر اينكه امتهايى همانند شما هستند. 


ما هيج جيز را در اين كتاب» فرو كذار نكرديم؛ سيس همكّى به سوى يرورد كارشان محشور مى كردند. 


آنها كه آيات مارا تكذيب كردندء كرها و لالهايى هستند كه در تاريكيها قرار دارند. هر كس را خدا بخواهد [و مستحق 


باشد.] كمراه مى كند؛ و هر كس را بخواهد [و شايسته بداند»] بر راه راست قرار خواهد داد. 


69 بككُو: (به من خبر دهيد اكر عذاب يرورد كار به سراغ شما آيد يا رستاخيز بريا شود. آيا [براى حل مشكلات خود»] غير 


"١١‏ إنه»] بلكه 


تنها او را مى خوانيد! و او اكر بخواهدء مشكلى را كه بخاطر آن او را خوانده ايد» برطرف مى سازد؛ و آنجه را [امروز] همتاى 


خدا قرارمى دهيدك» [در آن روز]فراموش خواهيد كرد. 

7 ما به سوى امتهايى كه ييش از تو بودندء [يبامبرانى] فرستاديم؛ [و هنكامى كه با اين يبامبران به مخالفت برخاستند] آنها 
رابا شدّت و رنج و ناراحتى مواجه ساختيم؛ شايد [بيدار شوند و در برابر حق»] خضوع كنند و تسليم كردند! 

© جرا هنككامى كه مجازات ما به آنان رسيد» [خضوع نكردند و] تسليم نشدند؟! بلكه دلهاى آنها قساوت بيدا كرد؛ و 


شيطانء» هر كارى را كه مى كردند؛» در نظرشان زينت داد! 


رعاع [آرىء] هنكامى كه [اندرزها سودى نبخشيدء. و] آنجه را به آنها ياداآورى شده بود فراموش كردند» درهاى همه جيز [از 
نعمتها] را به روى آنها كشوديم؛ تا [كاملا] خوشحال شدند [و دل به آن بستند]؛ ناكهان آنها را كرفتيم [و سخت مجازات 


كرديم]؛ در اين هنكام همكى مأيوس شدند؛ [و درهاى اميد به روى آنها بسته شد ]. 


«0» و [به اين ترتيبء.] دنباله [زند كى] جمعدٍتى كه ستم كرده بودند» قطع شد. و ستايش مخصوص خداوندء يرورد كار 
انا اسن 


58 بكو: (به من خبر دهيد اكر خداوند» كوش و جشمهايتان را بكيرة؛ وبر دلهائ شما مهر نهد [كه جيزى زا نفهميد]: جه 
كسى جز خداست كه آنها رابه شما بدهد؟!) ببين جكونه آيات را به كونه هاى مختلف براى آنها شرح مى دهيم» سيس آنها 


روى مى كردانئد! 


0 بككُو: (به من خبر دهيد اكر عذاب خدا بطور ناكهانى [و ينهانى] يا آشكارا به سراغ شما بيايد» آيا جز جمعتّت ستمكار 


هلاك مى شوند؟!) 


«68' ما ييامبران راء جز [به عنوان] بشارت دهنده و بيم دهنده» نمى فرستيم؛ آنها كه ايمان بياورند و [خويشتن را] اصلاح كنند. 
«69" و آنها كه آيات ما را تكذيب كردندء عذاب [يروردكار] بخاطر نافرمانيها به آنان مى رسد. 
9 بككو: (من نمى كويم خزاين خدا نزد من است؛ و منء [جز آنجه خدا به من بياموزد»] از غيب آكاه نيستم! وبه شما نمى 


كُويم من فرشته ام؛ تنها از آنجه به من وحى مى شود بيروى مى كنم.) بكو: (آيا نابينا و بينا مساويند؟! يس جرا نمى 


انديشيد؟!) 


0١‏ وبه وسيله آن [قرآن]ء كسانى را كه از روز حشر و رستاخيز مى ترسندء بيم ده! [روزى كه در آنء] ياور و سريرست و 


شفاعت كننده اى جز او [- خدا] ندارند؛ شايد يرهيز كارى يبشه كنند! 


«0 و كسانى را كه صبح و شام خدا را مى خوانند» و جز ذات ياكك او نظرى ندارند» از خود دور مكن! نه جيزى از حساب 
آنها بر تؤست» و له جيرى ان تحبات تور آنها! اك انها رااطرة كنى از متمكران ختواهئ يوذ! 


07 واين جنين بعضى از آنها را با بعض ديكر آزموديم [توانكران را بوسيله فقيران]؛ تا بكويند: (آيا اينها هستند كه خداوند 


از ميان ما [بركزيده» و] بر آنها منت كذارده [و نعمت ايمان بخشيده است؟!) آيا خداوند» شاكران را بهتر نمى شناسد؟! 


«0) هركاه كسانى كه به آيات ما ايمان دارند نزد تو آيندء به آنها بككو: (سلام بر شما يروردكارتان» رحمت را بر خود فرض 


كرده؛ هر كس از شما كار بدى از روى نادانى كند» سيس توبه و 


اصلاح [و جبران] نمايد. [مشمول رحمت خدا مى شود جرا كه] او آمرزنده مهربان است.) 

«00 واين جنين آيات را برميشمريمء [تا حقيقت بر شما روشن شود] و راه كناهكاران آشكار كردد. 

«09 بككو: (من از يرستش كسانى كه غير از خدا مى خوانيد؛ نهى شده ام!) بككو: (من از هوى و هوسهاى شماء بيروى نمى 
كنم؛ اكر جنين كنم» كمراه شده ام؛ و از هدايت يافتكان نخواهم بود!) 


0 بككو: (من دليل روشنى از يرورد كارم دارم؛ و شما آن را تكذيب كرده ايد! آنجه شما در باره آن [از نزول عذاب الهى] 
عجله داريد» به دستٍ من نيست! حكم و فرمان» تنها از آنِ خداست! حق را از باطل جدا مى كندء و او بهترين جداكننده [حق 


0 بكو: (اكر آنجه درباره آن عجله داريد نزد من بودء [و به درخواست شما ترتيب اثر مى دادم» عذاب الهى بر شما نازل مى 
كشت؛] و كار ميان من و شما يايان كرفته بود؛ ولى خداوند ظالمان را بهتر مى شناسد [و بموقع مجازات مى كند.]) 


كليدهاى غيب» تنها نزد اوست؛ و جز اوء كسى آنها را نمى داند. او آنجه را در خشكى و درياست مى داند؛ هيج بركى 
[از درختى] نمى افتدء مكر اينكه از آن آكاه است؛ و نه هيج دانه اى در تاريكيهاى زمين» و نه هيج تر و خشكى وجود دارد 


9 او كسى است كه [روح] شما را در شب إبه هنكام خواب] مى كيرد؛ واز آنجه در روز كرده ايد. با خبر است؛ سيس در 


و شماءنا [از خواب] برمى انككيزد؛ و [اين وضع همجنان ادامه مى يابد] تا سرآمد معينى 


ورا رسن سيسى باز كقت شنا به سوق اوسة» و سيسى شما برا ان الجه عمل من كر بده ذا رمن سازة. 


11ل سد كانضورد تبلط كاقل دازف ومؤاقاتق ركتبا كيارةه كانزنات سرك الاشياءزانعر كددفر اوس دو ايد 


موقع»] فرستاد كان ما جان ا زامين. كيرندة .و آنها [دق كافدارى بحناف خسن و اعمال يلد كاق»] كواتاهن تمن كد 


«3) سيس [تمام بندكان] به سوى خداء كه مولالى حقيقى آنهاست»ء بازمى كردند. بدانيد كه حكم و داورى» مخصوص 


أوبتت او او عرد حا نكر اق استك! 


2 بككو: (جه كسى شما را از تاريكيهاى خشكى و دريا رهايى مى بخشد؟ در حالى كه او را با حالت تضرع [و آشكارا] ودر 
ينهانى مى خوانيد؛ [و مى كوييد:] اكر از اين [خطرات و ظلمتها] ما را رهايى مى بخشدء از شك ركزاران خواهيم بود.) 


186 بككو: (خداوند شما را از اينهاء واز هر مشكل و ناراحتى» نجات مى دهد؛ باز هم شما براى او شريكك قرار مى دهيد! [و 


راه كفر مى يوييد.]) 


«60 بككو: (او قادر است كه از بالا يا از زير ياى شماء عذابى بر شما بفرستد؛ يا بصورت دسته هاى يراكنده شما را با هم 
بياميزد؛ و طعم جنكك [و اختلاف] را به هر يكك از شما بوسيله ديكرى بجشاند.) ببين جكونه آيات كوناكون را [براى آنها] 
بازكو مى كنيم! شايد بفهمند [و بازكردند]! 


28١‏ قوم و جمعتّت تق آن [آبات الهى] زا تكديب:و'انكاز كزدتدة در تحالى كه عق اضت! به انها ] بكو: (من مسؤول [ايمان 


(90) هر خيرى [ كه خداوند به شما داده»] سرانجام 


قرا ركَاهى دارد» [و در موعد خود انجام مكو ] والزوفائ حؤاهد دانست! 


«68) هركاه كسانى را ديدى كه آيات ما را استهزا مى كتندء از آنها روى بكردان تا به سخن ديكرى بيردازند! و اكر شيطان از 


نافكق رةه فر كرس أزاداملان بااية جمفت مسكر هده 


«9© و [اكر] افراد با تقوا [براى ارشاد و اندرز با آنها بنشينند]؛ جيزى از حساب [و كناه] آنها بر ايشان نيست؛ ولى [اين كار 


بايد تنها] براى يادآورى آنها باشد» شايد [بشنوند و] تقوى ييشه كنند! 


ورها كن كسانى را كه آيين [فطرى] خود را به بازى و سركرمى كرفتند» و زندكى دنياء آنها را مغرور ساخته؛ و با اين 
[قرآن)» به آنها يادآورى نماء تا كرفتار [عواقب شوم] اعمال خود نشوند! [و در قيامت] جز خداء نه ياورى دارند» ونه شفاعت 
كتندذه اى1 و[جنين كنبى ]هر كوت غوضى تردازف ان ائ يديرقته تشواهد شد؟ آنها كساتئ :هستند كه كرفتان اعمالئ شدة اند 
كه خود انجام داده اند؛ نوشابه اى از آب سوزان براى آنهاست؛ و عذاب دردناكى بخاطر اينكه كفر مى ورزيدند [وآيات 
الهى را انكار] مى كردند. 


3لا كو (اناخن ادا ! حرف زا بخوانيم [و عبادت كنيم] كه نه سودى به حال مال داردء نه زيانى؛ و إبه اين ترتيبء] به 
عقب بركرديم بعد از آنكه خداوند ما را هدايت كرده است؟! همانند كسى كه بر اثر وسوسه هاى شيطان» در روى زمين راه را 
كم كرده» و سر كردان مانده است؛ در حالى كه يارانى هم دارد كه او را به هدايت دعوت مى كنند [و مى كويند:] به سوى ما 


| دكن (تنيا هنايك تعد اوتنه نايك 


ست؛ و ما دستور داديم كه تسليم يروردكار عالميان باشيم. 


7319 و [نيز به ما فرمان داده شده به] اينكه: نماز را بريا داريد! و از او بيرهيزيد! و تنها اوست كه به سويش محشور خواهيد 


شن 


0077 اوست كه آسمانها و زمين را بحق آفريد؛ و آن روز كه [به هر جيز] مى كويد: (موجود باش!) موجود مى شود؛ سخن اوء 
حق است؛ و در آن روز كه در (صور) دميده مى شودء» حكومت مخصوص اوست. از ينهان و آشكار با خبر است» و اوست 


حكيم وآكاه. 


١‏ [به خاطر بياوريد] هنككامى را كه ابراهيم به يدرش [- عمويش] (آزر) كفت: (آيا بتهائى را معبودان خود انتخاب مى 


كنى؟! من» تو و قوم تو را در كمراهى آشكارى مى بينم.) 


00 واين جنين» ملكوت آسمانها و زمين زو حكومت مطلقه خداوند بر آنها] را به ابراهيم نشان داديم؛ [تابه آن استدلال 
كند] و اهل يقين كردد. 


0372 هنككامى كه [تاريكى] شب او را يوشانيد» ستاره اى مشاهده كردء كفت: (اين خداى من است؟) اما هنكامى كه غروب 
كر كفيك (غريوت كلند كان را دوست ندارم!) 


30 و هنككامى كه ماه را ديد كه [سينه افق را] مى شكافدء كفت: (اين خداى من است؟) اما هنكامى كه [آن هم | غروب 
كردء كفت: (اكر يروردكارم مرا راهنمايى نكندء مسلماً از كروه كمراهان خواهم بود.) 


)0 و هنكامى كه خورشيد را ديد كه [سينه افق را] مى شكافت» كفت: (اين خداى من است؟ اين [كه از همه] بز ركتر است!) 


انا هنكامى كه غروب كردء كفت: (اى قوم من از شريكهايى كه شما [براى خدا] مى سازيدء بيزارم! 


4 من روى خود رابه سوى كسى 


كردم كه آسمانها و زمين را آفريده؛ من در ايمان خود خالصم؛ واز مشركان نيستم! 


ولى قوم او [- ابراهيم]» با وى به كفتكو و ستيز يرداختند؛ كفت: (آيا درباره خدا با من كفتكو و ستيز مى كنيد؟! در 
حالى كه خداوند, مرا با دلايل روشن هدايت كرده؛ و من از آنجه شما همتاى [خدا] قرار مى دهيد» نمى ترسم [و به من زيانى 
نمى رسانند]! مككر يروردكارم جيزى را بخواهد! وسعت آكاهى يرورد كارم همه جيز را در برمى كيرد؛ آيا متذكر [و بيدار] 


نمى شويد؟! 


١‏ جككونه من از بتهاى شما بترسم؟! در حالى كه شما ازاين نمى ترسيد كه براى خداء همتايى قرار داده ايد كه هيج كونه 
دليلى درباره آن» بر شما نازل نكرده است! [راست بككوييد] كدام يكك از اين دو دسته [بت يرستان و خدايرستان]» شايسته تر به 


اسك :]از مجازاك] مسد اكز فى دانيق؟! 


6 [آرىء] آنها كه ايمان آوردندء وايمان خود را با شركك وستم نيالودندء ايمنى تنها از آن انهاست؛ و آنها هدايت 
يافتكانند!) 


387 اينها دلايل ما بود كه به ابراهيم در برابر قومش داديم! درجات هر كس را بخواهيم [و شايسته بدانيم»] بالا -مى بريم؟ 
يرورد كار توه حكيم و داناست. 


850 و اسحاق و يعقوب را به او |- ابراهيم] بخشيديم؛ و هر دو را هدايت كرديم؛ و نوح را [نيز] يبيش از آن هدايت نموديم؛ و 
ازفرزندان اوء داوود و سليمان واثوب و يوسف وموسى وهارون را [هدايت كرديم]؛ اين كونه نيك وكاران را ياداش مى 


دهيم! 
860 و [همجنين ] زكريًا و يحيى و عيسى و الياس را؛ همه از صالحان بودند. 


«67 و اسماعيل و اليسع ويونس و 


لوط را؛ و همه را بر جهانيان برترى داديم. 
480 و از يدران و فرزندان و برادران آنها [افرادى را برترى داديم] و بركزيديم و به راه راست» هدايت نموديم. 


«88 اين» هدايت خداست؛ كه هر كس از بندكان خود را بخواهد با آن راهنمايى مى كند! واكر آنها مشركك شوندء اعمال 


[نيكى] كه انجام داده اند» نابود مى كردد [و نتيجه اى از آن نمى كيرند]. 


«9 آنها كسانى هستند كه كتاب و حكم و نبوّت به آنان داديم؛ و اكر [بفرض] نسبت به آن كفر ورزندء [آيين حقّ زمين 
نمى ماند؛ زيرا] كسان ديكرى را نكاهبان آن مى سازيم كه نسبت به آنء كافر نيستند. 


آنها كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده؛ يس به هدايت آنان اقتدا كن! [و] بكو: (در برابر اين [رسالت و تبليغ ]» 


ياداشى از شما نمى طلبم! اين [رسالت|]» جيزى جز يكك ياد آورى براى جهانيان نيست! [اين وظيفه من است]) 


آنها خدا را درست نشناختند كه كفتند: (خداء هيج جيز بر هيج انسانى» نفرستاده است!) بككو: (جه كسى كتابى را كه 
موسى آوردهء نازل كرد؟! كتابى كه براى مردم» نور و هدايت بود؛ [امَا شما] آن را بصورت يراكنده قرارمى دهيد؛ قسمتى را 
آشكار و قسمت زيادى را ينهان مى داريد؛ و مطالبى به شما تعليم داده شده كه نه شما و نه يدرانتان» از آن با خبر نبوديد!) 


كو (هذا!) سيش. آنها وااذز كفتكوهائ لجاقت اميزشان زنها كن نا ياذى كنند! 


واين كتابى است كه ما آن را نازل كرديم؛ كتابى است يربركتء كه آنجه را بيش از آن آمده. تصديق مى كند؛ [آن را 


فرستاديم تا مردم را به ياداشهاى الهى» بشارت دهىء] 


5 


و تا [اهل]امٌ القرى [- مكه] و كسانى را كه كرد آن هستندء بترسانى! [يقين بدان] آنها كه به آخرت ايمان دارند, و به آن 


ايمان مى آورند؛ و بر نمازهاى خويشء مراقبت مى كنند! 


«47) جه كسى ستمكارتر است از كسى كه دروغى به خدا ببندد» يا بكويد: (بر من» وحى فرستاده شده)» در حالى كه به او 
وحى نشده استء و كسى كه بككويد: (من نيز همانند آنجه خدا نازل كرده است» نازل مى كنم)؟! و اكر ببينى هنكامى كه 
[اين] ظالمان در شدايد مركك فرو رفته اند و فرشتكان دستها را كشوده. به آنان مى كويند: (جان خود را خارج سازيد! امروز 
در برابر دروغهايى كه به خدا بستيد ونسبت به آيات او تكتئر ورزيديد» مجازات خواركننده اى خواهيد ديد)! [به حال آنها 


تأسف خواهى خورد] 


«*4) و [روز قيامت به آنها كفته مى شود:] همه شما تنها به سوى ما بازكشت نموديدء همان كونه كه روز اوّل شما را آفريديم! 
وآنجه رابه شما بخشيده بوديم» يشت سر كذارديد! و شفيعانى را كه شريكك در شفاعت خود مى ينداشتيد» با شما نمى بينيم! 


بيوندهاى شما بريده شده است؛ و تمام آنجه را تكيه كاه خود تصوّر مى كرديدء از شما دور و كم شده اند! 


م4 خداوند» شكافنده دانه وهسته اسثت؟؛ رزنده را از مرده خارج مى سازد» و مرده را از زنده بيرود مى آورد؛ اين است خداى 
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شما! يس جكونه از حق منحرف مى شويد؟! 


42 او شكافنده صبح است؛ و شب را مايه آرامشء و خورشيد و ماه راوسيله حساب قرار داده اسثت؟ اين» اندازه كيرى 


خداوند تواناى داناست! 


97 او كسى است كه ستا ركان را براى شما قرار داد 


تا در تاريكيهاى خشكى و درياء به وسيله آنها راه يابيد! ما نشانه هاّى خود] را براى كسانى كه مى دانند» [و اهل فكر و انديشه 


اند] بيان داشتيم! 


او كسى است كه شما را از يكك نفس آفريد! و شما دو كروه هستيد: بعضى يايدار [از نظر ايمان يا خلقت كامل)؛ و 
4 او كسى است كه از آسمانء آبى نازل كرد, و به وسيله آنء كياهان كوناكون رويانديم؛ و از آنء ساقه ها و شاخه هاى 
سبزء خارج ساختيم؛ و از آنها دانه هاى متراكم؛ و از شكوفه نخل» شكوفه هايى با رشته هاى باريكك بيرون فرستاديم؛ و 


باغهايى از انواع انككور و زيتون و انار [كاه] شبيه به يكديكر و [كاه] بى شباهت! هنكامى كه ميوه مى دهدء به ميوه آن و طرز 


وسرلاتكن يلكزية كدر اتاشانة ها [ازعظينتق: دا ]درا اقراة باايحان اننك! 


آنان براى خدا همتايانى از جِنْ قرار دادند» در حالى كه خداوند همه آنها را آفريده است؛ و براى خداء به دروغ واز 


روى جهلء يسران و دخترانى ساختند؛ منزّه است خداء و برتر است از آنجه توصيف مى كنند! 


09 او يديد آورئده آسمائها و زمين استث؛ جكونه ممكن است فرزئدى داشته باشد؟! حال آنكة همسرى نداشتةء و همه جيز 


را آفريده؛ و او به همه جيز داناست. 


»)٠١ 3”‏ [آرى»] اين است يرورد كار شما! هيج معبودى جز او نيست؛ آفريد كار همه جيز است؛ او را بيرسكتلا واو تكهبان مدير 


009 جشمها او را نمى بينند؛ ولى او همه جشمها را مى بيند؛ و او بخشنده |انواع نعمتهاء 


و با خبر از دقايق موجودات.] و آكاه [از همه] جيز است. 


0٠١‏ دلايل روشن از طرف يرورد كارتان براى شما آمد؛ كسى كه [به وسيله آنء» حقٌ را] ببيند» به سود خود اوست؛ و كسى 


كه از ديدن آن جشم بيوشدء به زيان خودش مى باشد؛ و من نككاهبان شما نيستم [و شما را بر قبول ايمان مجبور نمى كنم] 
جشم ب ش مى من نيستم نمى 


0 واينجنين آيات [خود] را تشريح مى كنيم؛ بككذار آنها بككويند: (تو درس خوانده اى [و آنها را از ديكرى آموخته اى])! 


مى خواهيم آن را براى كسانى كه آماده درك حقايقند» روشن سازيم. 
«09 از آنجه كه از سوى يرورد كارت بر تو وحى شده؛ بيروى كن! هيج معبودى جز او نيست! واز مشركان, روى بككردان! 


اكر خدا مى خواستء [همه به اجبار ايمان مى آوردند»] و هيج يكك مشرك نمى شدند؛ وما تو را مسؤول [اعمال] آنها 


قرار نداده ايم؛ و وظيفه ندارى آنها را [به ايمان] مجبور سازى! 


0 إبه معبود] كسانى كه غير خدا را مى خوانند دشنام ندهيدء مبادا آنها [نيز] از روى [ظلم و] جهلء, خدا را دشنام دهند! 
اينجنين براى هر امّتى عملشان را زينت داديم سيس بازكشت همه آنان به سوى يرورد كارشان است؛ و آنها رااز آنجه عمل 


مى كردند» آكاه مى سازد [و ياداش و كيفر مى دهد ]. 


18 ب تيانك اضرا بحد] شو كيل اد كزواتك كد كر ثقاته الى اتمعحوه :ا ]برا انان اتبائدة تحعما به ان أبهاة فى ارتل 
بكو: (معجزات فقط از سوى خداست [و در اختيار من نيست كه به ميل شما معجزه اى بياورم]؛ و شما از كجا مى دانيد كه 


ص 


هر كاه معجزه اى بيايد [ايمان مى آورند؟ خير»] ايمان نمى آورند!) 


و١٠٠١‏ ومادلهاو 


جشمهاى آنها را وازكونه مى سازيم؛ [آرى آنها ايمان نمى آورند] همان كونه كه در آغازء به آن ايمان نياوردند! و آنان را 


در حال طغيان و سركشىء به خود وامى كذاريم تا سركردان شوند! 


0 إو حتّى] اكر فرشتكان را بر آنها نازل مى كرديمء و مردكان با آنان سخن مى كفتندء و همه جيز را در برابر آنها جمع 


مى نموديم» هركز ايمان نمى آوردند؛ مككر آنكه خدا بخواهد! ولى بيشتر آنها نمى دانند! 


اينجنين در برابر هر ييامبرى» دشمنى از شياطين انس و حِنٌّ قرار داديم؛ آنها بطور سرى [و دركوشى] سخنان فريبنده و 
بى اساس إبراى اغفال مردم] به يكديكر مى كفتند؛ واكر يرورد كارت مى خواستء جنين نمى كردند؛ [و مى توانست جلو 
آنها را بككيرد؛ ولى اجبار سودى ندارد.] بنابر اين» آنها و تهمتهايشان را به حال خود واكذار! 


0٠‏ نتيجه [وسوسه هاى شيطان و تبليغات شيطان صفتان] اين خواهد شد كه دلهاى منكران قيامتء به آنها متمايل كردد؛ و 


به آن راضى شوند؛ و هر كناهى كه بخواهندء انجام دهند! 


)١١6«‏ [با اين حال.] آيا غير خدا را به داورى طلبم؟! در حالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى راء كه همه جيز در آن آمده. 
به سوى شما فرستاده است؛ و كسانى كه به آنها كتاب آسمانى داده ايم مى دانند اين كتاب» بحق از طرف يرورد كارت نازل 


شده؛ ينايز افق از تزد يل كنيد كان :مباش! 


01 و كلام يرورد كار تو» با صدق وعدلء به حدّ تمام رسيد؛ هيج كس نمى تواند كلمات او را دكركون سازد؛ واو 


شنونده دائناست. 


1912 اك ازيشتن كشالى كةدن زوى ومين عسقتد اطاغت كنى تو زا انبزاه نذا كمراههئ كنند؛ [زينا] انها تنها از كمان 


بيروى مى نمايند» و تخمين و حدس [واهى ] مى زنند. 
)0 يرورد كارت به كسانى كه از راه او كمراه كشته اند 1 كاهتر است؛ و همجنين از كسانى كه هدايت يافته اند. 


از [كوشت] آنجه نام خدا [هنكام سر بريدن] بر آن كفته شدهء بخوريد [و غير از آن نخوريد] اكر به آيات او ايمان 


داريد! 


جرا از جيزها [- كوشتها]ئى كه نام خدا بر آنها برده شده نمى خوريد؟! در حالى كه [خداوند] آنجه را بر شما حرام 
بوده. بيان كرده است! مكر ايتكة ناجار باشيد؛ [كه در اين صورتء» خوردن از كوشت آن حيوانات جايز است.] و سيارى از 


مردمء به خاطر هوى و هوس و بى دانشىء [ديكّران را] كمراه مى سازند؛ و يرورد كارت» تجاوزكاران را بهتر مى شناسد. 


07٠١‏ كناهان آشكار و ينهان را رها كنيد! زيرا كسانى كه كناه مى كنند» يزودى در برابر آنجه مرتكب مى شدندء مجازات 


خواهند شد. 


0٠1‏ واز آنجه نام خدا بر آن برده نشدهء» نخوريد! اين كار كناه است؛ و شياطين به دوستان خود مطالبى مخفيانه القا مى 
كنند» تا با شما به مجادله برخيزند؛ اكر از آنها اطاعت كنيد» شما هم مشركك خواهيد بود! 


0 أآيا كسى كه مرده بود» سيس او را زنده كرديم» و نورى برايش قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه برود» همانند 
كسى است كه در ظلمتها باشد واز آن خارج نككردد؟! انق كونه براى كافران» اعمال [زشتى] كه انجام مى دادند» تزيين شده 
[وزسا جلوه كرده] است. 


0379 و [نيز] اين كونه در هر شهر و آبادىء بزركان كنهكارى قرار داديم؛ [افرادى كه همه كونه قدرت در اختيارشان 
كذارديم؛ اما آنها سوء استفاده 


كرده؛ و راه خطا بيش كرفتند؛] و سرانجام كارشان اين شد كه به مكر [و فريب مردم] يرداختند؛ ولى تنها خودشان را فريب 


مى دهند و نمى فهمند! 


017 و هنكامى كه آيه اى براى آنها بيايد» مى كويند: (ما هركز ايمان نمى آوريم, مكر اينكه همانند جيزى كه به بيامبران 
خدا داده شده. به ما هم داده شود!) خداوند آكاهتر است كه رسالت خويش را كجا قرار دهد! بزودى كسانى كه مرتكب كناه 
شدندء [و مردم رااز راه حق منحرف ساختندء] در مقابل مكر [و فريب و نيرنكى] كه مى كردند, كرفتار حقارت در ييشكاه 


خداء و عذاب شديد خواهند شد. 


10 آن كس را كه خدا بخواهد هدايت كند, سينه اش را براى [يذيرش] اسلام» كشاده مى سازد؛ و آن كس را كه بخاطر 
اعمال خلافش بخواهد كمراه سازد» سينه اش را آنجنان تنكك مى كند كه كويا مى خواهد به آسمان بالا برود؛ اين كونه 


«378) واين راه مستقيم [و سنت جاويدان] يرورد كار توست؛ ما آيات خود را براى كسانى كه يند مى كيرند» بيان كرديم! 


)١77(‏ براى آنها [در بهشت] خانه امن و امان نزد يرورد كارشان خواهد بود؛ واوء ولى و ياور آنهاست بخاطر اعمال [نيكى] كه 


033 در آن روز كه [خدا] همه آنها را جمع و محشور ميسازد. [مى كويد:]اى جمعتنت شياطين و جن! شما افراد زيادى از 
انسانها را كمراه ساختيد! دوستان و ييروان آنها از ميان انسانها مى كويند: (يروردكارا! هر يكك از ما دو كروه [- بيشوايان و 


بيروان كمراه] از ديكرى استفاده كرديم؛ [ما به لذات هوس آلود و زود كذر رسيديم؛ و آنها 


بر ما حكومت كردند؛] و به اجلى كه براى ما مقرّر داشته بودى رسيديم.) [خداوند] مى كويد: (1 تكن :عن ركاه تتناهف؟ 


جاوذانه در أن شواهيد مائدء مكر انه حذا بخواهد) يروردكار تو حكيم و داناست. 
0 مااين كونه بعضى از ستمكران را به بعضى ديكر وامى كذاريم به سبب اعمالى كه انجام مى دادند. 


أدر آن روز به آنها مى كويد:]اى كروه جنّ وانس! آيا رسولا-نى از شما به سوى شما نيامدند كه آيات مرا برايتان 
بازكو مى كردندء و شما را از ملاقات جنين روزى بيم مى دادند؟! آنها مى كويند: (بر ضدّ خودمان كواهى مى دهيم؛ [آرى»ا 


ما بد كرديم]) و زندكى [ير زرق و برق] دنيا آنها را فريب داد؛ و به زيان خود كواهى مى دهند كه كافر بودند! 


3 اين بخاطر آن است كه يرورد كارت هيج كاه [مردم] شهرها و آباديها را بخاطر ستمهايشان در حال غفلت و بى خبرى 


1*9 و براى هر يكك [از اين دو دسته]ء درجات [و مراتبى] است از آنجه عمل كردند؛ و يرورد كارت از اعمالى كه انجام مى 


دهند» غافل نيست. 
33 يرورد كارت بى نياز و مهربان است؛ [يس به كسى ستم نمى كند؛ بلكه همه نتيجه اعمال خود را مى كيرند؛] اكر 
وجود آورد. 


و0176 آنجه به شماوعده داده م اوذ ةيلها عن ا له وقنها نمى توانيد [إخدا را] ناتوان سازيد [واز عدالت و كيفر او فرار 
كنيد ]! 


«070 بككو: (اى قوم من! هر كار در قدرت داريد بكنيد! من [هم به وظيفه خود] عمل 


مى كنم؛ اما بزرودى خواهيد دانست جه كسى سرانجام نيكك خواهد داشت إو ييروزى با جه كسى است! امّا] به يقين» ظالمان 


وستكار: فاخو اعد د 


2328 أآنها [- مشركان] سهمى از آنجه خداوند از زراعت و جهاريايان آفريده؛ براى او قرار دادند؛ [و سهمى براى بتها!] و 
بكمان خود كفتند: (اين مال خداست! و اين هم مال شركاى ما [- يعنى بتها] است!) آنجه مال ش ركاى آنها بود» به خدا نمى 
رسيد؛ ولى آنجه مال خدا بود به شركايشان مى رسيد! [آرىء اكر سهم بتها با كمبودى مواجه مى شدء مال خدا را به بتها مى 
دادند؛ اما عكس آن را مجاز نمى دانستند!] جه بد حكم مى كنند [كه علاوه بر شرككء حتّى خدا را كمتر از بتها مى دانند]! 


00 همين كونه ش ركاى آنها [- بتها]» قتل فرزندانشان را در نظرشان جلوه دادند؛ [كودكان خود را قربانى بتها مى كردند» و 
افتخار مى نمودند!] سرانجام آنها رابه هلاكت افكندند؛ و آيينشان را بر آنان مشتبه ساختند. و اككر خدا مى خواستء جنين 
تمى كردنك؛ [زيزاامن توانست: جلو انان را بكيرد؛ ولن اجبار سودق تدارة] بتائز ايخ انها تهستهايشاق راه حال ود 
واكذار [و به آنها اعتنا مكن ]! 


0 واكفتند: (اين قسمت از جهاريايان و زراعت [ كه مخصوص بتهاستء براى همه ] ممنوع است؛ و جز كسانى كه ما 
بخواهيم - به كمان آنها - نبايد از آن بخورند! و [اينها] جهاريايانى است كه سوارشدن بر آنها [بر ما] حرام شده است)) و [نيز] 
جهاريايانى [بود] كه [هنكام ذبح.] نام خدا رابر آن نمى بردند» و به خدا دروغ مى بستند؛ [و مى كفتند: (اين احكام, همه از 


ناحيه اوست.)] بزودى [خدا] كيفر افتراهاى آنها را 


مى دهد! 


0٠9‏ و كفتند: (آنجه [از بيّه] در شكم اين حيوانات است» مخصوص مردان ماست؛ و بر همسران ما حرام است! اما اكر مرده 
باشد [- مرده متولسد شود ]. همكّى در آن شريكند.) بزودى [خدا] كيفر اين توصيف [و احكام دروغين] آنها را مى دهد؛ او 


حكيم وداناست. 


1١‏ به يقين آنها كه فرزندان خود را از روى جهل و نادانى كشتند» كرفتار خسران شدند؛ [زيرا] آنجه را خدا به آنها روزى 


داده بود» بر خود تحريم كردند؛ و بر خدا افترا بستند. آنها كمراه شدند؛ و [هركز] هدايت نيافته بودند. 


9 اوست كه باغهاى معروش [- باغهايى كه درختانش روى دارست ها قرار دارد]» و باغهاى غيرمعروش [|- باغهايى كه 
نياز به داربست ندارد] را آفريد؛ همجنين نخل و انواع زراعت راء كه از نظر ميوه و طعم با هم متفاوتند؛ و[نيز]| درخت زيتون و 
انار راء كه از جهتى با هم شبيه» و از جهتى تفاوت دارند؛ [بركك و ساختمان ظاهريشان شبيه يكديكر استء در حالى كه طعم 
ميوه آنها متفاوت مى باشد.] از ميوه آنء به هنككامى كه به ثمر مى نشيند» بخوريد! و حقٌّ آن را به هنكام دروء بيردازيد! و 


اسراف نكنيد» كه خداوند مسرفان را دوست ندارد! 


08 [او كسى است كه] از جهاريايان براى شما حيوانات باربر» و حيوانات كوجكك [براى منافع ديكر] آفريد؛ از آنجه به 


شما روزى داده استء بخوريد! واز كامهاى شيطان ييروى ننماييد» كه او دشمن آشكار شماست! 


8 هنثنت حفت أل:جهار بابان إبراق شما] افريد؛ از ميش دو جفت» واز بز ذو جفت؛ يكو (1نا محداوتد نرهاى آنها را حرام 
كرده. يا ماده ها 


را؟ يا آنجه شكم ماده ها در بركرفته؟ اككر راست مى كوييد [و بر تحريم اينها دليلى داريد]» به من خبر دهيد!) 


«15) واز شتر يكك جفت. و از كاو هم يكك جفت [براى شما آفريد]؛ بككو: (كداميك از اينها را خدا حرام كرده است؟ نرها 
يا ماده ها را؟ يا آنجه را شكم ماده ها درب ركرفته؟ يا هنكامى كه خدا شما را به اين موضوع توصيه كرد. شما كواه [براين 
تحريم] بوديد؟! يس جه كسى ستمكارتر است از آن كس كه بر خدا دروغ مى بندد» تا مردم رااز روى جهل كمراه سازد؟! 
خداوند هيج كاه ستمكران را هدايت نمى كند) 


«10 بككو: (در آنجه بر من وحى شده؛ هيج غذاى حرامى نمى يابم؛ بجز اينكه مردار باشدء يا خونى كه [از بدن حيوان] بيرون 
ريختهء يا كوشت خوكك - كه اينها همه بليدند - يا حيوانى كه به كنا هنكام سر بريدن. نام غير خدا [- نام بتها] بر آآن برده 
شده است.) اما كسى كه مضطر [به خوردن اين محرمات] شودء بى آنكه خواهان لذت باشد و يا زياده روى كند [كناهى براو 


نيست]؛ زيرا يرورد كارتء آمرزنده مهربان است. 


158 و بر يهوديان» هر حيوان ناخن دار [- حيواناتى كه سم يكيارجه دارند] را حرام كرديم؛ و از كاو و كوسفندء بيه و 


آميخته است؛ اين را بخاطر ستمى كه مى كردند به آنها كيفر داديم؛ و ما راست مى كوييم. 


لفضطة اككر تورا تكذيب كنند [واين حقايق را نيذيرند]» 


به آنها بككُو: (يروردكار شماء رحمت كسترده اى دارد؛ اما مجازات او هم از مجرمان دفع شدنى نيست! [و اكر ادامه دهيد كيفر 


16 بزودى مشركان [براى تبرئه خويش] مى كويند: (اككر خدا مى خواستء نه ما مشركك مى شديم ونه يدران ما؛ و نه 
جيزى را تحريم مى كرديم!) كسانى كه ييش از آنها بودند نيز» همين كونه دروغ مى كفتند؛ و سرانجام [طعم] كيفر مارا 
جشيدند. بككو: (آيا دليل روشنى [براين موضوع] داريد؟ يس آن را به ما نشان دهيد؟ شما فقط از يندارهاى بى اساس بيروى 


مى كنيد و تخمينهاى نابجا مى زنيد.) 


)١99‏ بكو: (دليل رسا [و قاطع] براى خداست [إدليلى كه براى هيج كس بهانه اى باقى نمى كذارد]. واكر او بخواهد, همه 


بكو: (كواهان خود راء كه كواهى مى دهند خداوند اينها را حرام كرده است,ء بياوريد!) اكر آنها [بدروغ] كواهى دهند» 
تيا آنان [همصذا نشوا و] كوافى تذه! وا هوئ وهوس كسائى كه آنات مارا تكذاب كردتدة و كسائى كدديه احرت انمان 


ندارند و براى خدا شريكك قائلند» ييروى مكن! 


١‏ بككو: (بياييد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده است برايتان بخوانم: اينكه جيزى را شريكك خدا قرار ندهيد! و به 
يدر و مادر نيكى كنيد! و فرزندانتان را از [ترس] فقر» نكشيد! ما شما و آنها را روزى مى دهيم؛ و نزديكك كارهاى زرشت 
نرويد» جه آشكار باشد جه ينهان! و انسانى را كه خداوند محترم شمرده. به قتل نرسانيد! مككر بحق [و از روى استحقاق]؛ اين 


خداوند شما را به آن سفارش كرده؛ شايد دركك كنيد! 


9 وبه مال يتيم» جز به بهترين صورت [و براى اصلاح ]» نزديكك نشويدء تا به حد رشد خود برسد! و حق ييمانه و وزن را 
بعدالت ادا كنيد! - هيج كس راء جز بمقدار تواناييش» تكليف نمى كنيم - و هنكامى كه سخنى مى كوييد» عدالت را رعايت 
تناب تصتى ١‏ كرون فور تزديكان [ضضا] بودة راشد ونه ونان كندانوفا كيف ابن ضرق است كه جذاوند شماءرا نه ان 


فعا وك عي كت فاملل كا تويذ! 


8 اين راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد! و از راه هاى يراكنده [و انحرافى] يبروى نكنيد» كه شما را از طريق حق» 
دوومى ساودا اين حجيرئ 'استث كد خداونك. شما واه ان سفازش مى كد شابد يزهير كار ريشه كنيذ!) 


)١65«‏ سيس به موسى كتاب [[سمانى] داديم؛ [و نعمت خود را] بر آنها كه نيكوكار بودند» كامل كرديم؛ و همه جيز را [كه 
مورد نياز آنها بود» در آن] روشن ساختيم؛ كتابى كه مايه هدايت و رحمت بود؛ شايد به لقاى يرورد كارشان [و روز رستاخيز]ء 


ايمان بياورند! 


رحمت [خدا] قرار كيريد! 


685 إمااين كتاب را با اين امتيازات نازل كرديم] تا 522 (كتاب آسمانى تنها بر دو طايفه ييش از ما [- يهود و نصارى] 


نازل شده بود؛ و ما از بحث و بررسى آنها بى خبر بوديم)! 


70 يا نككوييد: (اكر كتاب آسمانى بر ما نازل مى شدء از آنها هدايت يافته تر بوديم)! 


اينكك آبات و:دلابل زوشن ا جاب يروز د كازتان» و هذانت:و وحمت براق شما آمذ! بيس»جه كسن ستمكازتر'است ان كسى 
كه آيات خدا را تكذيب كرده. واز آن روى كردانده است؟! اما بزودى كسانى را كه از آيات ما روى مى كردانئد» بخاطر 


همين اعراض ى دليلشان» مجازات شديد خواهيم كرد! 


١168‏ آيا جز اين انتظار دارند كه فرشتكان [مركك] به سراغشان آيند» يا خداوند [خودش] به سوى آنها بيايد» يا بعضى از 
آأناث ورورد كاوك زو جقاه فاق ونعا كر 19 اما نووز كه يعدي از آباك يزور كارت تست يداررى انمان اوؤدة. قراف كه 
قبلا ايمان نياورده اندء يا در ايمانشان عمل نيكى انجام نداده اند» سودى به حالشان نخواهد داشت! 0 ([اكنون كه شما جنين 
انتظارات نادرستى داريد.] انتظار بكشيد ما هم انتظار [كيفر شما را] مى كشيم!) 


189 كسانى كه آيين خود را يراكنده ساختندء و به دسته هاى كوناكون [و مذاهب مختلف] تقسيم شدندء تو هيج كونه 


رابطه اى با آنها ندارى! سر و كار آنها تنها با خداست؛ سيس خدا آنها را از آنجه انجام مى دادند؛ با خبر مى كند. 


هر كس كار نيكى بجا آورد. ده برابر آن ياداش دارد» و هر كس كار بدى انجام دهدء. جز بمانند آنء كيفر نخواهد 


ديد؛ و ستمى بر آنها نخواهد شد. 


)١ 21١‏ 0 (يرورد كارم مرا به راه راست هدايت كرده؛ آيينى يايرجا أو ضامن سعادت دين ودنيا)؛ آبين ابراهيم؛ كه از 


آيبنهاى خرافى روى بركرداند؛ و از مشركان نبود.) 
)١ 2615‏ 1 (نماز و تمام عبادات من» و زند كَى و مركك من» همه براى خداوند يرورد كار جهانيان است. 


٠12‏ همتايى براى او نيست؛ و به همين مأمور شده ام؛ و 


من نخستين مسلمانم!) 


«186 بككو: (آيا غير خداء يرورد كارى را بطلبم» در حالى كه او يرورد كار همه جيز است؟! هيج كس. عمل [بدى] جز به زيان 
خودشء انجام نمى دهد؛ و هيج كنهكارى كناه ديكرى را متحمّل نمى شود؛ سبس بازكشت همه شما به سوى يروردكارتان 


است؛ و شما رااز آنجه در آن اختلاف داشتيد» خبر خواهد داد. 


18 واو كسى استث كه شما واجاتشيناك [و تمايند كان] غود دن زمين ساغتث» و درحات بعضى اذ شما زا بالاتر ا بعضى 


ديكر قرار داد» تا شما را به وسيله آنجه در اختيارتان قرار داده بيازمايد؛ به يقين يروردكار تو سريع العقاب و آمرزنده مهربان 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 
به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 


همه ستايش ها ويه خداست كه آسمان ها و زمين را آفريد و تاريكى ها و روشنى را يديد آورد. [با اين همه نشانه ها كه 
كواهى بر يكتايى و قدرت اوست] باز كافران براى يرورد كارشان [بت ها و معبودهاى باطل را] شريكك و همتا قرار مى دهند. 
)000 


كه] باز شما [با اين همه دلايل آشكار در يكتايى و ربويدت و خالقدت او] شكك مى كنيد. (؟) 


واو در آسمان ها ودر زمين» خداست كه نهان و آشكار شما را مى داندء و نيز به آنجه [از خير و شر] به دست مى آوريد. 
كاه است. (") 


و هيج نشانه اى از نشانه هاى يرورد كارشان براى آنان نيامد 


مكر اتكدان اقاروئ كرةانيدندة ©8) 


اناو تق اكات ك وتان آم تكدس كد تن ين | طموو نشنو الكرزهاف جد وااكموازةه 31 اسعيرا من 


آيا ندانسته اند كه ييش از ايشان جه بسيار از ملت ها و اقوام را هلاكك كرديم؟ كه به آنان در يهنه زمين» نعمت ها و امكاناتى 


واكر ما نوشته اى روى صحفه اى بر تو نازل كنيم كه آنان آن را با دست خود لمس كنندء باز كفرييشكان مى كويند: اين جز 


و كفتند: جرا فرشته اى [كه در معرض ديد ما قرار كيرد] بر او نازل نشده است؟ اككر فرشته اى نازل كنيم» كار هلاكت [اين 
بهانه جويان] تمام مى شود و لحظه اى مهلت نيابند. (0) 


[اين مغالطه كران لجوج مى كويند: جرا بيامبر از جنس فرشتكان نيست؟] اككر او را فرشته اى قرار مى داديمء يقيناً وى را به 
شكل مردى درمى آورديم, و قطعاً حقيقت را همانطور كه آنان بر ديكران مُشتبه مى كنند [به سزاى لجاجتشان] بر خود آنان 


مُشتبه مى ساختيمء [تا بر فرض ييامبر قرار دادن فرشته؛ باز بككويند: جرا ييامبرى از جنس بشر براى ما قرار داده است؟] (4) 


مسلماً ييامبران بيش از تو هم مسخره شدند؛ يس بر كسانى كه ييامبران را مسخره مى كردندء عذاب و كيفرى كه همواره به 
استهزا مى كرفتند نازل شد و آنان را فرا كرفت. 


000 
بككُو: در زمين بككرديد» سبس با تأمل بنككريد كه فرجام تكذيب كنندكان حِككونه بوده است؟ )1١(‏ 


كز هالكت و فرمانروابى انعد ون اسحعان:ها و زمين) است دوسيطره كيمت؟ ركو دز سبطر عراست كه رمث راير عو 
لازم و مقرّر كرده؛ يقيناً همه شما را در روز قيامت كه ترديدى در آن نيست جمع خواهد كرد. فقط كسانى كه سرمايه 


وجودشان را تباه كرده اند ايمان نمى آورند. (؟7١)‏ 
و همه موجوداتى كه در [عرصه] شب و روز آرام دارند» در سيطره مالكّت خدا هستند؛ و او شنوا و داناست. (17) 


بكو: آيا جز خدا را كه آفريننده آسمان ها و زمين است» سريرست و ياور خود كيرم؟ واوست كه روزى مى دهد و خود بى 
نياز از روزى است. بكنُو: من مأمورم نخستين كسى باشم كه فرمان خدا را كردن نهدء و فرمان يافته ام كه هركز از مشركان 
مباش. )1١8(‏ 


بككو: مسلما اكر يرورد كارم را نافرمانى كنم از عذاب روزى بزركك مى ترسم (18) 
هر كس در آن روزء عذاب از او بركردانده شود؛ قطعاً خدا به او رحم كرده؛ و آن است كاميابى آشكار. (18) 


واكر خدا تو را آسيب و كزندى رساند» كسى جز او برطرف كننده آن نيست» و اكر تو را خيرى رساند [حفظ و دوامش فقط 


به دست اوست]|؛ يس او بر هر كارى تواناست. (19) 
اوست كه بر بندكانش جيره و غالب استء و او حكيم و آكاه است. (18) 


[به كافران و مشركان كه براى حق بودن نبوتت كواه مى طلبند] بككُو: كواهى جه كسى از همه كواهان بزركك تر است [تا او را 
بر حمّائئت نبوتم براى شما كواه آورم]؟ بكو: 


خدا ميان من وشما كواه است [كه كواهى اش بزركك ترين ومطمئن ترين و صحيح ترين كواهى هاست)]. واين قرآن [كه 
كواهى خدا بر حمّاتئت نبوّت من است] به من وحى شده تا به وسيله آن شما وهر كس را كه اين قرآن به او مى رسد بيم دهم. 
آيا شما [با دليل استوار و محكم] كواهى مى دهيد كه با خحدا معبودهاى ديكرى به عنوان شريكك هست؟ بككُو: [جون دليلى 
وجود ندارد] من كواهى نمى دهم. بككو: فقط معبود يكانه و يكتا اوستء و من از معبودهاى باطلى كه شريكك او قرار مى 


دهيدك» بيزارم. 019 


كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داديم» همان كونه كه يسرانشان را مى شناسند [بر اساس اوصافى كه در كتاب هايشان بيان 


شده] ييامبر را مى شناسند؛ فقط كسانى كه سرمايه وجودشان را تباه كردند» ايمان نمى آورند. )5٠١(‏ 
ستمكارتر از كسى كه بر خدا دروغ بسته» يا آيات او را تكذيب كرده؛ كيست؟ يقيناً ستمكاران» رستكار نخواهند بود. (1١؟)‏ 


و[ياد كنيد] روزى كه همه آنان را [در عرصه قيامت] جمع مى كنيم» سيس به كسانى كه شركك ورزيده اندء مى كوييم: 
شريكانتان كه آنان را شريكك خدا مى ينداشتيد» كجايند [تا شما را از عذاب امروز نجات دهند؟] (؟١)‏ 


يس [آن روز] بهانه و عذرشان [براى رهايى از عذاب] فقط اين است كه خواهند كفت: به خدا يرورد كارمان س وكند, كه ما 


مشركك نبوديم!! (5179) 
با تأمل بنكر كه جكونه بر خود دروغ مى بندند؛ وآنجه را به دروغ شريكك خدا مى دانستند از دستشان رفت وكم شد. (58) 


كروهى از آنان به سخنانت كوش مى دهندء و ما [به كيفر لجاجت وكفرشان] بر دل هايشان يوشش هايى قرار داديم كه آن را 
نفهمند» و در كوش هايشان سنكينى 


نهاديم [تا نشنوند]. و اكر همه نشانه هاى حق را ببينند باز هم به آن ايمان نمى آورند؛ تا آنجا كه وقتى به محضرت مى آيند با 


تو مجادله وستيزه مى كنند» كافران [ازروى لجاجت وعتاذ]مى كويندة ابن [قرآن] جز افسانه هاى ييشينيان نيست. (180) 
و آنان ديكران را [از توجه به قرآن] بازمى دارند و خود نيزاز آن دور مى شوندء اينان جز خود را به هلاكت نمى اندازند» و 


اكر هنكامى كه آنان را بر آتش [دوزخ] نككه داشته اند ببينى [حالتى ذلت بار و وضعى هول انككيز مى بينى] مى كويند: اى 


كاش به دنيا بازكردانده مى شديمء و در آنجا آيات يروردكارمان را تكذيب نمى كرديمء واز مؤمنان مى شديم. (717) 


[ولى آرزوى آنان از روى صدق و راستى نيست] بلكه آنجه [از حقائيت توحيد و نبوّت و معاد] بيش از اين ينهان مى داشتند 
راف نات | مكار هده ] كداس كونة ارزوضي كنيد جو كسد نا اذ كرواتده وقد رقا بد كقر ودر كل كداز أخانين شده 


اند ارمق كرد ند و مسلما ناث فوو عكر ينه 11) 


و[زمانى كه در دنيا بودند] كفتند: جز اين زندكى دنياى ما زندكى ديككرى نيست و [يس از مركك] برانككيخته نخواهيم شد. 
)9 

واكزاسيتى هتكامى كه :در ييشكاه يروزذ كارشان بازداشتة شوتد [وضعئ شكفت انكيز فى يبن ]» هذا فى فرمايد: آنا ايخ 
[براتكيختة شن وزكده كشقن وس اذاه ركذ ] تق 'نسبتث؟ م كودك: س و كثل نه بزؤرد كا وماق كق اسه ادا فى :وزماين: 


كسانى كه ديدار [ياداش و مقام قرب] خدا را تككذيب كردندء يقيناً دجار زيان شدند. تا هنكامى كه قيامت به طور ناكهان و 


غافل كيرانه به آنان رسدء مى كويند: اى بر ما دريغ و افسوس كه نسبت به تكاليف و وظايف شرعى خود كوتاهى كرديم. و 
آثان بان سكيقة كتاهاتشان زابن دوقن من كشند؟ ١‏ كام ياشيد! بد بار اسنث كه بر ووش جواهتد غيل (وم) 


و زندكى دنيا [بدون ايمان و عمل صالح] بازى و سركرمى استء و يقينا سراى آخرت براى آنان كه همواره برهي زكارى مى 


كنند» بهتر است. آيا نمى انديشيد؟ (7”19) 


آنجه را كافران و مشركان [بر ضد قرآن و تو] مى كويند مى دانيم كه تورا غمكين مى كند. يس آنان تو را تكذيب نمى 
كنند» بلكه ستمكاران آيات خدا را تكذيب مى نمايند. (99) 


فسلما بيقن ال تودوسولانن تكلاني شدالك إو مؤرة ازاز قزاد كرففيف] وزير تكد نيو ارارق كهدندد شكياى رينت تا 
يارى ما به آنان رسيدء [تو نيز شكيبايى كن تا يارى ما به تو برسد. اين سنت خداستء] و سنت هاى خدا را تغيير دهنده اى 


حك وها مش الود كوضف اه 01 ]فوا اناه كسيشن الى قازل كندة] نه تررومسة اك م 


واكر روى كرداندن آنان [از قرآن و نبوّت] بر تو سنككين و دشوار استء اكر بتوانى نقبى در زمين» يا نردبانى براى راه يافتن 
در آسمان بجويى تا [از عمق زمين و يهنه آسمان] معجزه اى ديكّر [غير قرآن] براى آنان بياورى [اين كار را انجام ده ولى آنها 
ايمان نمى آورند]؛ واكر خدا مى خواست همه آنان را إبه جبر و زور] به راه هدايت كرد مى آورد؛ [ولى هدايت اجبارى فاقد 


ارزش است] يس هركز [نسبت به روحيات و اوصاف كافران لجوج كه خواستار هدايت نيستند] از بى خبران مباش. 


00 


فقط كسانى [دعوتت را] ياسخ مى دهند كه [سخنانت را با دقت» تدبّر» انديشه و تفكر] مى شنوندء [مشركان و كافران لجوج. 


مرذ كانتد] و ذا مرد كان :وا [ذر قيامت] يرهى انكيردء أنكه برا حسايرمى] به سوئ او ناز كردائكه فى شوتل, (م) 


و أضردة ذلآن ] "تحنو هرا سد وى ا سوم دوه كادف | فاته ع الفريكاس وق كنشكه] ابر اتاو ل تبن شوك بكر كنا 
خدا قدرت دارد كه معجزه اى [نظير آنجه آنان درخواست دارند] نازل كند» ولى [اين كونه درخواست هاى نابجا به سبب اين 


و هيج جنبنده اى در زمين نيست,ء و نه هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كندء مكر آنكه كروه هايى مانند شمايند؛ ما 
جيزى را در كتاب [تكوين از نظر ثبت جريانات هستى و برنامه هاى آفرينش] فروكذار نكرده ايم» سيس همكى به سوى 


يرورد كارشان كردآورى مى شوند. لقره 


كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند» كرها و لال هايى فرو رفته در تاريكى هاى جهل و كمراهى اند؛ خدا هر كه را بخواهد 


[به كيفر تكذيب آياتش] كمراه مى كند» و هر كه را بخواهد [به ياداش تصديق آياتش] بر راه راست قرار مى دهد. (9*) 


بكو: اكر راستكوييد به من خبر دهيد جنانجه عذاب خدا بر شما درآيد يا قيامت به شما رسدء آيا كسى را جز خدا [براى يارى 


ان 


[قطعاً جنين نيست] بلكه فقط خدا را مى خوانيد» واو هم اكر بخواهد آسيب و كزندى كه به سبب آن او را خوانده ايد 


و بى ترديد ما به سوى امت هايى كه بيش از تو بودند [ييامبرانى| 


فرستاديم؛ يس آنان را [هنكامى كه با ييامبران به مخالفت و دشمنى برخاستند] به تهيدستى و سختى و رنج و بيمارى دجار 
كرديمء باشد كه [در ييشكاه ما] فروتنى و زارى كنند. (7©) 


يس جرا هنكامى كه عذاب ما به آنان رسيدء فروتنى و زارى نكردند؟ بلكه دل هايشان سخت شد و شيطانء اعمال نايسندى 


كه همواره مرتكب مى شدند در نظرشان آراست. (9©) 


يس حون حقايقى را كه [براى عبرت كرفتنشان] به آن يادآورى شده بودند» فراموش كردند» درهاى همه نعمت ها را به روى 
آنان كشوديم؛ تا هنكامى كه به آنجه داده شدند» مغرورانه خوشحال كشتندء به ناكاه آنان را [به عذاب] كرفتيم» يس يكباره 


زاز نجات خود] درمانده و نوميد شدند. (ع8) 


در نتيجه ريشه كسانى كه [به آيات ما و به مردم] ستم ورزيدند» بريده شد؛ و همه ستايش ها ويزه خدا مالكك و مربى جهانيان 


است. (90©) 


[به آنان كه براى خدا به خيال باطلشان شريكانى قرار داده اند] بككو: به من خبر دهيد اكر خدا كوش ها و جشم هايتان را 
بككيرد» و بر دل هايتان مُهر [تيره بختى] نهدء كدام معبودى جز خداست كه آنها را به شما دهد؟! با تأمل بنكر جكونه آيات 


خود رابه صورت هاى كوناكون [براى هدايت اينان] بيان مى كنيم» سيس آنان روى مى كردانند. (2©) 


بكو: به من خبر دهيد اكر عذاب خدا ناكهان [مانند صاعقه و صيحه آسمانى] يا آشكار [مانند بيمارى هاى مهلكك] به سوى 


شما آيد. آيا جز كروه ستمكار هلاكك مى شوند؟ (/817) 


و ييامبران را جز مزده دهنده و بيم رسان نمى فرستيم؛ يس كسانى كه ايمان بياورند و [مفاسد خود را] اصلاح كنند نه بيمى بر 


نه اندوهكين مى شوند. (68) 
و آنان كه آيات ما را تكذيب كردندء به سزاى نافرمانى هايشان عذاب به آنان خواهد رسيد. (89) 


بككو: من به شما نمى كويم كه خزينه ها و كنجينه هاى خدا نزد من استء و نيز غيب هم نمى دانم» و نمى كويم كه فرشته ام؛ 
فقط از آنجه به من وحى شده بيروى مى كنم. بككو: آيا [اعراض كننده از وحى كه] نابينا [آست] و [ييرو وحى كه] بينا[ست] 


يكسانند؟! يس جرا نمى انديشيد؟! (0:0) 


وبه وسيله اين قرآن كسانى را كه از محشور شدن به سوى يرورد كارشان مى ترسندء هشدار ده كه آنان را [در آن روز هول 


انكيز] جز خدا سريرست و شفيعى نخواهد بود؛ باشد كه بيرهيزند. )8١1(‏ 


ونان كد اناسنا ذاف و نا مكافاة برؤكود كا ركان راشي حر ننه ]ف ناه رافق عمدودى :او امن خواهتت ال كوه هران 
جيزى از حساب [عمل] آنان بر عهده توستء و نه جيزى از حساب [كار] تو بر عهده آنان است تا آنان را برانى وإبه سبب 
راندنشان] از ستمكاران باشى. (07) 


ومااين كونه توانكران را به مؤمنان تهيدستى كه در كنار تو هستند آزموديمء تا [توانكران با تعجب و استهزا] بككويند: آيا 
اينانند كه خدا از ميان ما بر آنان منت نهاده [و نعمت ايمان و عمل صالح داده و بر ما برترى بخشيده؟!] آيا خدا به سياس 


كزاران داناتر نيست؟ (7ه) 


و هركاه كسانى كه به آيات ما ايمان مى آورند به نزد تو آيندء بككو: سلام بر شماء يروردكارتان رحمت را بر خود لازم و 


مقدّر كرده؛ بنابراين هر كس از شما به نادانى كار زشتى مرتكب شود. سيس بعد از آن توبه كند و [مفاسد 


خود را] اصلاح نمايد [مشمول آمرزش ورحمت خدا شود]؛ زيرا او بسيار آمرزنده و مهربان است. (#ه) 
واين كونه آيات را بيان مى كنيم تا [حق روشن شود و] راه و رسم كناهكاران آشكار كردد. (00) 


بككُو: من از يرستيدن كسانى كه شما به جاى خدا مى يرستيد نهى شده ام. بككُو: من از هواهاى نفسانى شما بيروى نمى كنمء كه 


در آن صورت كمراه شده ام و از راه يافتكان نخواهم بود. (02) 


شتاب داريد در اختيار من نيست. فرمان و حكم فقط به دست خداست,ء همواره حق را بيان مى كند و او بهترين داوران و 
جداكنند كان [حق از باطل] است. (21) 


بككو: اكر عذابى كه به آن شتاب داريد در اختيار من بودء يقيناً كار ميان من و شما به سرعت تمام شده بود؛ و خدا به 


ستمكاران داناتر است [كه جه زمانى آنان را عذاب كند.] (/0) 


و كليدهاى غيب فقط نزد اوستء و كسى آنها را جز او نمى داند. و به آنجه در خشكى و درياستء آكاه استء و هيج بركى 
نمى افتد مكر آنكه آن را مى داند؛ و هيج دانه اى در تاريكى هاى زمين؛ و هيج تر و خشكى نيست مكر آنكه در كتابى 


او كسى است كه شبانكاهان روح شما را به وقت خواب مى كيرد و آنجه را در روز [از نيكى و بدى] به دست مى آوريد مى 


داند؛ سبس شما را در روز [با بركرداندن روح به جسمتان از خواب] برمى انككيزد تا اجل مُعَين سر آيد؛ آن كاه 


بازذكشت شما به سوى اوست؛ سيس شما را به آنجه همواره انجام مى داديد آكاه مى كند. (20) 


واوست كه بر بن د كانش جيره و غالب استء و همواره نكتّهبانانى [از فرشتكان] براى [حفاظت] شما [از حوادث و بلاها] مى 
فرستد نا هنكامى كه يكى از شما را مركك در رسد [در اين وقت] فرستاد كان ما جانش را مى كيرند؛ و آنان [در مأموريت 


خود] كوتاهى نمى كنند. )8١1(‏ 


سيس [همه] به سوى خداء سريرست و مولاى به حقّشان بازكردانده مى شوند. آكاه باشيد! [كه در آن روز] فرمانروايى و 
حكومت مطلق فقط ويه اوست؛ واو سريع ترين حساب كران است. (87) 


بكو: جه كسى شما رااز تاريكى هاى خشكى و دريا نجات مى دهد؟ در حالى كه او را [براى نجات خود] از روى فروتنى و 
زارى و مخفيانه به كمكك مى طلبيد؛ [و مى كوييد] كه اكر ما را از اين [تنكناها و مهلكه ها] نجات دهدء بى ترديد از سياس 


كزاران خواهيم بود. (8090) 


كو تخد عنما رار ان اهدج ها كاوه الدوهع العاف دهذ عار شمائيه اواك كين اوورنة إلى اشام مين كاه ] 
رعم6) 


بكو: او تواناست كه از بالاى سرتان يا از زير ياهايتان عذابى بر شما برانكيزد» يا شما را كروه كروه و حزب حزب به جان هم 
اندازد» [تا وضعتان به اختلافات سنكين و كينه هاى سخت بيانجامد»] و مزه تلخ جنكك و خونريزى را به هر كروه شما به وسيله 
كروه ديكر بجشاند؛ با تأمل بنكر جكونه آيات خود را به صورت هاى كوناكون بيان مى كنيم تا بفهمند. (28) 


وقوم تو [قرآن] را در حالى كه حق است تكذيب كردند؛ بككو: من بر [هدايت» ياداش و كيفر] شما 


براى هر خبرى [از مده ها و بيم ها] قرا ركاهى استء و به زودى [ظهور و تحقق آنها را در قراركاه هايشان] خواهيد دانست. 
(/ا) 


وهركّاه كسانى را ديدى كه در آيات ما [به قصد شبهه اندازى] به ياوه كويى و سخن بى منطق مى يردازند از آنان روى 


اندازد» يس از ياد آوردن [به سرعت بيرون برو و] با كروه ستمكاران منشين. (/8) 


وجيزى از حساب ستمكاران [مغالطه كر] برعهده كسانى كه [به ناجار سختان آنان را مى شنوند ولى از نشستن با آنان] مى 


يرهيزند نيست؛ بلكه [بر عهده اهل تقواست كه ياوه كويان را] يند دهند» نا [از كفتار باطل و بى بايه خود] بيرهيزند. (29) 


و كسانى كه دينشان را بازى و سركرمى كرفتند» و زندكى دنيا آنان را فريفتء و اككذار؛ و [مردم را] با قرآن اندرز ده؛ كه 
مبادا كسى [در روز قيامت] به [كيفر] آنجه [از كناهان] مرتكب شده [از رحمت و ثواب] محروم ماند [و به هلا.كت سيرده 
شود]؛ واو را جز خدا سريرست و ياور و شفيعى نباشد؛ و اكر [براى رهايى اش از عذاب] هر كونه عوض و فديه اى بدهد از 
او يذيرفته نشود. آنانند كه به سبب آنجه [از اعمال زشت] مرتكب شده اند [از رحمت و ثواب] محروم مانده [و به هلاكت 
سيرده شده]اند. و به خاطر آنكه همواره [به آيات الهى] كفر مى ورزيدند براى آنان نوشابه اى از آب جوشان وعذابى 
دردناكك است. 07١(‏ 


بكو: آيا به جاى خدا معبودى 


را ببرستيم كه نه سودى به ما رساند و نه زيانى؟ و يس از آنكه خدا ما را هدايت كرد [به سبب شرك و بت يرستى] به فرهنكك 
و فضاى جاهليت بازمان كردانند» مانند كسى كه شياطين عقلش را ربوده اند و در زمين سركردان [و بى هدف و كمراه] 
اسنك» ذو حال" كديرا اوإناوائى انك كداوى واا#سوق هدارت معوت عن كندد كه بدتجانت مايا او اوتددسيت 
سركردانى و حيرت زدكى نمى بذيرد.] بكو: يقيناً هدايت خدا همان هدايت [واقعى] استء و ما مأموريم كه تسليم يروردكار 
جهانيان باشيم. )/١(‏ 


و[نيز فرمان يافته ايم] به اينكه نماز را بريا داريد و از خدا يروا كنيد» و اوست كه به سويش كرد آورى مى شويد. (0/7 


واوست كه آسمان هاو زمين را به درستى و راستى آفريد؛ و روزى كه [اراده اش به آفريدن جيزى تعلق كيرد] مى كويد: 
باش» يس بى درنكك مى باشد؛ كفتارش حق است؛ و روزى كه در صور دميده شود فرمانروايى و حاكمدّت مطلق ويه اوست» 
داناى نهان و آ[شكار استء واو حكيم و آكاه امست. ("/0) 


و[ياد كنيد] هنكامى را كه ابراهيم به يدرش آزر [شخصى كه بنابر روايات اهل بيت» يدر خوانده يا عمويش بود] كفت: آيا 


بت هايى را به عنوان معبود خود انتخاب مى كنى؟ قطعاً من تو را و قومت را در كمراهى آشكار مى بينم. (6/) 


واين كونه فرمانروايى و مالكتّت و ربوبيت خود را بر آسمان ها و زمين به ابراهيم نشان مى دهيم تا از يقين كنند كان شود. 
)00/0 


يس جون [تاريكى] شب او را يوشانيد» ستاره اى ديد [براى محكوم كردن ستاره يرستان با تظاهر 


به ستاره يرستى] كفت: اين يرورد كار من است؛ هنكامى كه ستاره غروب كرد كفت: من غروب كنند كان را دوست ندارم. 


008) 


هنكامى كه ماه را در حال طلوع ديد [براى محكوم كردن ماه يبرستان با تظاهر به ماه يرستى]» كفت: اين يرورد كار من است؛ 
جون ماه غروب كردء كفت: يقيناً اكر يرورد كارم مرا هدايت نكند بدون شكك از كروه كمراهان خواهم بود. (/7/7) 


وقتى خورشيد را در حال طلوع ديد [براى محكوم كردن خورشيديرستان با تظاهر به خورشيد يرستى] كفت: اين يروردكار من 
استء اين بزركك تر است؛ و هنككامى كه غروب كرد كفت: اى قوم من! بى ترديد من [با همه وجود] از آنجه شريكك خدا 


قرار مى دهيدك» بيزارم. 00/8 
من به دور از انحراف و با قلبى حق كرا همه وجودم را به سوى كسى كه آسمان ها و زمين را آفريد» متوجه كردم واز 
مش ركان نيستم. (0/4 


قومش با او به كفتكوى بى منطق و ستيز برخاستند» كفت: آيا درباره خدا با من كفتكوى بى منطق و ستيز مى كنيد و حال 
آنكه او مرا هدايت كرد؟ و من از آنجه كه شما شريكك او قرار مى دهيد نمى ترسم مكر آنكه برورد كارم جيزى را [درباره 


جكونه از آنجه شما شريكك او قرار داده ايد بترسم؟! در حالى كه خود شما از اينكه جيزى را شريكك خدا كرفته ايد كه خدا 
هيج دليلى بر حقّائيت آن بر شما نازل نكرده نمى ترسيدء اكر حقايق را مى دانيد [بككوييد] كدام يكك از دو كروه [خدايرستان 


و مش ركان] به ايمنى [از عذاب خدا] سزاوارترند؟ (81) 


كسانى كه ايمان آوردند و 


اتعانقان زا سكي عون قر كف ] نبا فشتله اف [ا هذا ] برائ اناف اشكيو انان زات ا نتكاتة 9ن 


بالا مى بريم؛ زيرا يرورد كارت حكيم و داناست. (87) 


و اسحاق و يعقوب رابه ابراهيم بخشيديم» [و] هر يكك را هدايت كرديمء و [نيز] نوح را ييش ازاين هدايت نموديم؛ واز 
فرزندان او داود و سليمان وايوب و يوسف و موسى وهارون را [هدايت كرديم؛] واين كونه نيك وكاران را ياداش مى دهيم. 
رع 


و زكريا و يحيى و عيسى و الياس را [نيز كه از نسل اويند» هدايت نموديم] همه از شايستكان بودند. (88) 
و اسماعيل و يسَع و يونس و لوط را [هدايت كرديم]» و همه را بر جهانيان برترى داديم. (08) 


ان هدايث خنداست كد هر كس از بند كانش را حواهد به 1ن هدانت مئ كنده واكر [آثان بناهمه عظمت و مقامئ كه 


داشتند براى خدا] شريكك قرار داده بودند» يقيناً آنجه عمل شايسته انجام مى دادند, تباه و بى اثر مى شد. (/8) 


آنان كسانى هستند كه به ايشان كتاب ومنصب داورى ونبوّت داديم؛ يس اكر اينان [اكةانةسيت مشر كك بوةنشان تشمو 
مخالفت مى كنند] به اين حقايق [كه يايه هاى آيين الهى اند] كفر ورزند» يقينا كروهى را [براى نككهبانى و مراعات امر نبوّت و 


009) 


أن اكداون إنات كلاشه رعيوالسامير]ت از إنشاق جادشد] كسائق معي كمعد | كداهتان كت رسن يذهداءت انان اننذا 


كن [و به قوم خود] بكلو: در برابر رسالتم ياداشى از شما نمى خواهم, اين [قرآن] جز تذكر و يندى براى جهانيان نيست. (40) 


[يهوديان بر ضد ييامبر اسلام به سفسطه كرى يرداختند جون] آنان خدا را آن كونه كه سزاوار اوست نشناختند» جرا كه كفتند: 
خدا بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده. بكُو: كتابى را كه موسى آورده جه كسى نازل كرده؟ كتابى كه براى مردمٌ نور [و 
روشنكر حقايق] و [سرتاسر] هدايت استء شما آن را در طومارهاى يراكنده قرار مى دهيد» بخشى از آن را [كه دلخواه 
شماست براى مردم] آشكار مى كنيد و بسيارى از آن را [كه كواه نبت ييامبر اسلام است] ينهان مى داريد و حال آنكه 
حقايقى كه نه شما مى دانستيد و نه بدرانتان [به وسيله تورات] به شما آموخته شد. بككو: خداء سيس آنان را رها كن تا در 


باطل كويى و خرافاتشان بازى كنند. (911) 


واين [قرآن] كتابى است يرفايده» كه ما آن رانازل كرديم» تصديق كننده كتاب هاى آسمانى بيش از خود استء و [نزولش] 
و انان هموازه بن تمارشان معافظاة ىك 6 


جه كسى ستمكارتر از كسى است كه به خدا دروغ مى بندد» يا مى كويد: به من وحى شده؛ در حالى كه جيزى به او وحى 


نشده استء و نيز كسى كه بكويد: من به زودى مانند آنجه 


خدا نازل كرده نازل مى كنم؟! اى كاش ستمكاران را هنكامى كه در سختى ها و شدايد مركك اند ببينى در حالى كه فرشتكان 
دست هاى خود را [به سوى آنان] كشوده [و فرياد مى زنند] جانتان را بيرون كنيدء امروز [كه روز وارد شدن به جهان ديكر 
أت ]انهسيب ستتختائى كه به تاحق دوبازه خدامى كفقيد وان ديرن آيات'او تكير من كرديد بداعذات خوا ركتده اى 


مجازات مى شويد. (97) 


و [لحظه ورود به جهان ديكر به آنان خطاب مى شود:] همان كونه كه شما را نخستين بار [در رحم مادر تنها ودست خالى از 
همه جيز] آفريديم» اكنون هم تنها به نزد ما آمديدء و آنجه را در دنيا به شما داده بوديم يشت سر كذاشته و همه رااز دست 
داديد و شفيعانتان را كه [در ربوبتت و عبادت ما] شريكك مى ينداشتيد» همراه شما نمى بينيم» يقيناً بيوندهاى شما [با همه جيز] 


بريده» و آنجه را شريكان خدا كمان مى كرديد از دستتان رفته و كم شده است. (98) 


بى ترديد خدا شكافنده دانه و هسته است؛ زنده را از مرده بيرون مى آوردء و بيرون آورنده مرده از زنده است؛ اين است خداء 


يس جككونه [از حق] منصرفتان مى كنند؟ (48) 


شكافنده صبح [از يرده تاريكك شب است] و شب را براى آرامش قرار داد» و خورشيد و ماه را وسيله اى براى محاسبه و اندازه 


كيرى زمان مقرّر فرمود؛ اين است اندازه كيرى آن تواناى شكست نايذير ودانا. (98) 


واأوايك مكداز كاذ وا درا قنها قزار دنا به وسيل نيا قن تار يكن هاف خقكى بورقوياراءيامذة عتيلنا ها اباك روزا 


واوست كه شما را از يكك تن آفريدء برخى [از شما] استقرار يافته [در زمين] و برخى به وديعت نهاده [در اصلاب و رحم 
واوست كه از آسمان آبى فرستاد و به وسيله آن كياهان كوناكون را [از زمين] رويانديم» و از آن ساقه ها و شاخه هاى سبز 
درا ورديم» واز آن دانه هاى متراكم را خارج مى كنيم» واز شكوفه درخت خرما خوشه هاى سر فروهشته [|به وجود مى 
آوريم]ء و باغ هايى از انور و زيتون و انار شبيه به هم و بى شباهت به هم [بيرون مى آوريم]؛ به ميوه اش جون ميوه دهد و به 


رسيدن و كامل شدنش با تأمل كوك سلما در اين [امور] براى قومى كه ايمان مى آورندء» نشانه هايى [بر توحيد» ربوبئيت و 


قدرت خدا|ست. (844) 


[مش ركان] براى خدا شريكانى از جن قرار دادند» در حالى كه همه آنها را خدا آفريد» واز روى جهل و بى دانشى براى خدا 


سراك ودختراني الكاهقيد؛ رماوا يرقااست ان انه نان ضيف مل كند زه ا0ة) 


[او] يديد آورنده آسمان ها و زمين استء حككونه او را فرزندى باشد؟! در صورتى كه براى او همسرى نبوده» و همه جيز را او 


آفريده؛ و او به همه جيز داناست. )٠١1(‏ 


اذ 'اشت خدا يرؤوند كان شماء جز او«معبوذى تية» افر سند همه عير است؟ يانى قتها اؤارا بيزستية؛ و او كارسان هر جر است: 
)06 


جشم ها او را درنمى يابند» ولى او جشم ها را درمى يابد» و او لطيف و آكاه است. )1٠١*(‏ 


بى ترديد براى شما از سوى يرورد كارتان دلايلى روشن آمده؛ يس هر كه [به وسيله آن 


دلايل بينا شود و حقايق را با جشم دل] ببيند به سود خود اوست وهر كه [با يشت كردن به دلايل] كوردل شود [وازديدن 


اين جنين» آيات [خود] را به صورت هاى كوناكون بيان مى كنيم [تا هدف هايى تحقق يابد]» يكى اينكه منكران با متهم 
كردن تو كه اين آيات رااز ديكران فرا كرفته اى» شقاوت خود را كامل كنند و ديككر اينكه آن را براى كروهى كه دانايند. 


روشن سازيم. ( 0٠١‏ 
از آنجه از سوى يرورد كارت به تو وحى شده ييروى كنء هيج معبودى جز او نيستء و از مشر كان روى بكردان. )٠١8(‏ 


آنآن تكهبان .و كارساز قرار نداديم [تا آنان را به اجبار به يذيرش دين وادار كنى.] )1١7(‏ 


و معبودانى را كه كافران به جاى خدا مى يرستند» دشنام ندهيد» كه آنان هم از روى دشمنى و نادانى خدا را دشنام خواهند 
داد. اين كونه براى هر امتى عملشان را آراستيم [تا به كيفر لجاجت و عنادشان كمان كنندكه آنجه انجام مى دهند نيكوستء] 
سيس باز كشت همه آنان به سوى يرورد كارشان خواهد بود يس آنان را به اعمالى كه همواره انجام مى دادند» آ كاه مى كند. 
6 


اشفقك تن سر كسد هانها نمه ذا سو كن وروت كد ] كر موه ذلك اهقاة يزائ اناق ا بده مطعانيه ان اماق مى ١‏ وركلة 


بكو: معجزات فقط در اختيار خداستء و شما [اى مردم مؤمن!] جه مى دانيد [كه حقيقت جيست؟] حقيقت 


اين است كه اكر آن معجزه هم بيايدء ايمان نمى آورند. )1١9(‏ 


و دل ها و ديد كانشان را [كه وسيله فهم و بصيرت استء به سزاى لجاجت و عنادشان] وارونه و دكركون كرديمء [به اين سبب 
با آمدن معجزه دلخواهشان هم ايمان نمى آورند] همان كونه كه نخستين بار به آيات قرآن ايمان نياوردند» آنان رادر 
طغيانشان رها مى كنيم تا بيوسته سركردان باشند. )1١١(‏ 


و مسلماً اككر ما فرشتكان را به سوى آنان نازل مى كرديم؛ و مردكان با آنان سخن مى كفتند و همه جيز را كروه كروه در 
برابرشان كرد مى آورديمء باز هم [از روى اراده و اختيار] ايمان نمى آوردند؛ مكر آنكه خدا [ايمان آوردنشان را به طور 


اجبار] بخواهد. ولى بيشترشان نادانى و جهالت مى ورزند. )١١1(‏ 


واين كونه براى هر ييامبرى دشمنانى از شياطين انس و جن قرار داديم» كه براى فريب مردم همواره كفتارى باطل ولى به 
ظاهر اراسئة و:دليستلا بة يكديكر القاء هن كتندء واكر يرؤرد كارت "من عواييت حتين ثمن كزدتله يش آنان و انيه رانه 


دروغ به هم مى بافند واككذار. (؟١١)‏ 


و [ما به عنوان آزمايش بند كان از القاى كفتار باطل توسط شياطين انس و جن به يكديكر مانع نشديم] تا دل هاى كسانى كه 
به آخرت ايمان ندارند به آن القائات متمايل شودء و آن را بيسندد و [براى رسيدن به منتهاى شقاوت كه كيفر لجاجت و عناد 


آنان است] هر عمل زشتى را كه بخواهند انجام دهند, نهايتاً انجام دهند. (115) 


آيا جز خدا حاكم و داورى بطلبم؟! در حالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى را كه [همه معارف و احكام در آن] به تفصيل 


بيان شده به سوى شما 


نازل كرد؛ و اهل كتاب إبه ويزه دانشمندان آنان] مى دانند كه اين كتاب [قرآن] از سوى بروزد كارت نه درستى و.راستن نازل 
شده؛ يس [در اينكه معجزه خواهى منكران و مخالفت هاى اهل كتاب از روى حقيقت جويى نيست] از ترديد كنند كان مباش. 
(01) 


و سخن يروردكارت از روى راستى و عدل كامل شدء سخنان او را تغيير دهنده اى نيست؛ و او شنوا و داناست. (118) 


اكر از بيشتر مردم روى زمين ييروى كنى [و آرا و خواسته هايشان را كردن نهى] تو را از راه خدا كمراه مى كنند؛ آنان فقط از 
كمان و يندار [كه يايه علمى و منطقى ندارد] ييروى مى كنند» و تنها به حدس و تخمين تكيه مى زنند. (112) 


شنا روود كارح نه كوي كه ازاك زو كف امش شر حرو تراه واه زافكان وناك 01110 


يس اكر به آيات خدا ايمان داريدء از آنجه [از كوشت حيوان حلال كوشتى] كه [وقت ذبح شدن] نام خدا براو برده شده 


بخوريد [نه از ذبيحه كمراهان.] )١1١8(‏ 


و شمارا جه شده [كه به دنبال ياوه كويى مش ركان] از آنجه [جون كوشت ذبيحه اى] كه نام خدا بر آن برده شده نمى 
خوريد؟! در صورتى كه آنجه را خدا بر شما حرام نموده براى شما بيان كرده است,. مككر جيزى كه [براى حفظ جانتان] به 
خوردن آن ناجار شويد؛ و قطعاً بسيارى [از بدانديشان]» ديكران را از روى جهل و نادانى با هواهاى نفسانى خود كمراه مى 


كتنناة نتيا ورؤرد كارت :يه تجاور كاناكةة] الاحدرة ضق] داناتر :انيت 330 


كنا لكان وكيا كاوها كتهو قطعا كنات كدامر كك كانت شونه به ودس ردن يزاين الت هموازه مر دكتا من شنوينة 


مجازات خواهند شد. )1١١(‏ 


از آنجه [هنكام ذبح شدن] نام خدا بر آن برده نشده نخوريد؛ مسلماً خوردن آن فسق [و بيرون رفتن از عرصه طاعت خخدا] 
اليك قطها شاط [شبهات ناروايى را به ضد احكام خدا] به دوستانشان القاء مى كنند تا با شما [درباره احكام خدا] مجادله و 
لقره كشو كران اناشيروى كستفيها نا مفركيد 00 


آيا كسى كه [از نظر عقلى و روحى] مرده بود و ما او را [به وسيله هدايت و ايمان] زنده كرديمء و براى وى نورى قرار داديم تا 
در يرتو آن در ميان مردم [به درستى و سلامت] حركت كندء مانند كسى است كه در تاريكى ها[ي جهل و كمراهى] است و 
1ق أقروون اا ست 5 ا كو براى كافران [به خاطر لجاجت و عنادشان] آنجه انجام مى دادند» آراسته شد [تا كمان 
كنند اعمالى را كه انجام مى دهند نيكوست.] (177) 


واين كونه [كه در مكه مى بينى] در هر آبادى و شهرى رؤسا و سردمداران كنهكارى قرار داديم تادر آن [براى كمراه كردن 
مردم] نيرنكك زنند» ولى جز به خودشان نيرنكك نمى زنندء و [اين واقعيت را] درك نمى كنند. (177) 


و جون آيه و معجزه اى [بخاطر هدايت يافتنشان] به سوى آنان آيدء مى كويند: هركز ايمان نمى آوريم تا نظير آنجه به 
ييامبران خدا داده شده به ما هم داده شود. خدا داناتر است كه مقام رسالت را در كجا قرار دهد؛ به زودى آنان را كه كناه 
كرده اند به كيفر نيرنككى كه [همواره براى كمراه كردن مردم] مى زدندء در ييشكاه خدا ذلت و خوارى و عذابى سخت 


خواهد رسيد. (؟١)‏ 


يس كسى را كه 


خدا بخواهد هدايت كند» سينه اش را براى [يذيرفتن] اسلام مى كشايد؛ و كسى را كه [به خاطر لجاجت و عنادش] بخواهد 
كمْراه ايد سته ائن ذا جتان تكة حى كين 45 كز انه زتعية ذل اسيمان الأامن رورم ختدا اين كوه بلتدى ابر كشا 


كه ايمان نمى آورند» قرار مى دهد. )١70(‏ 
واين [قرآن و اسلام] راه راست يرورد كار توست؛ ما آيات را براى كروهى كه متذكر مى شوندء بيان كرديم. (178) 


براى آنان نزد يرورد كارشان خانه سلامت وامن است؛ و به ياداش كارهاى يسنديده اى كه همواره انجام مى دادند يارو 


نيرشت اناناانت 7 


و[ياد كنيد] روزى كه همه جن و انس را جمع مى كنيم [و به طايفه جن مى كوييم:] اى كروه جن! شما [با وسوسه و 
اغواكري خود] در بسيارى از انسان ها ميل و رغبت كرديد [تا آنان را كمراه كنيد] و دوستانشان از ميان انسان ها مى كويند: 
يروردكارا! هر يكك از ما دو كروه [ييشوايان و ييروان] از ديكرى بهره بردارى كرديم إما ييروان به بهره هاى نامشروع رسيديمء 
و يبشوايان از منحرف كردن ما بهره ناروا بردند] تا به آن مدت از عمرى كه براى ما مقرّر كرده بودى» رسيديم. [خدا] مى 
كوكة 1 دشن جا كات شما سك سن 1 ل حاودائة ا مده مك الك ع قعات شهار] رهد نيا يرورد كارت حكيم و داناست. 


01780 
اين كونه برخى ستمكاران را بر برخى به كيفر كناهانى كه همواره مرتكب مى شدند» مسلط و جيره مى كنيم. (178) 


[در قيامت خطاب مى رسد:] اى كروه جن و انس! آيا براى شما از جنس خودتان بيامبرانى نيامدند كه همواره آيات مرا بر 


شما مى خواندند و شما رااز ديدار امروزتان هشدار مى دادند؟ مى كويند: ما به 


زيان خود كواهى مى دهيم [كه آمدند, ولى ما تكذيبشان كرديم] و[جلوه هاى بر زرق و برق] زندكى دنيا آنان را فريفت» و 
[اكنون در اين عرصه هول انككيز] به زيان خود كواهى مى دهند كه [در دنيا] كافر بودند. (:1) 


اين [فرستادن بيامبران] براى اين است كه يرورد كارت مردم شهرها و آبادى ها را در حالى كه اهلشان [بيش از آمدن ييامبران] 


وإدر قيامت]براى هر كدام إاز دو كروه جن وانس] به سزاى آنجه انجام مى دادند» درجاتى إاز ثواب وعذاب]|است؛ و 


يرورد كارت از آنجه انجام مى دهند» بى خبر نيست. (187) 


ويرورد كارت بى نياز و صاحب رحمت استء. اككر بخواهد همه شما را هلاكك مى نمايد» و يس از شما هر نسلى كه بخواهد 
جايكرين شما مى كتذ مان كوئة كهشتها زا از سل كروهى درك يديد اورف زعم 

بى ترديد آنجه [از ثواب و عقاب] به شما وعده مى دهند,» آمدنى است؛ و شما عاجز كننده خدا نيستيد [تا بتوانيد از دسترس 
قدرتش بيرون رويد.]|(؟1١)‏ 


بكو: اى قوم! تا جايى كه در قدرت شماست إبراى مبارزه با من و آيينم] بكوشيد, من هم [در انجام دادن وظايفم] مى كوشمء 
سيس خواهيد دانست كه سرانجام خوش و نيكوى سراى آخرت براى كيست؟ قطعاً ستمكاران رستكار نمى شوند. (170) 


و مشركان از زراعت و جهاريايانى كه خدا آفريده براى او سهمى قرار دادند» و به كمان بى اساس خود كفتند: اين سهم خداء 


واين سهم بّتان ما؛ [و عقيده داشتند] آنجه براى بتانشان باشد به خدا نمى رسد و آنجه براى خدا باشد [در صورتى كه 


سهم بتان كمبودى داشته باشد] به آنها مى رسد؛ بد است آنجه داورى مى كنند. )١178(‏ 


مانند [اين سهم بندى بى اساس كه هواى نفسشان در نظرشان آراست] بتان» كشتن فرزندانشان را در نظرشان آراستند تا 
مشر أكركانة أو خلا قا ساذتن و سهان ري[ اناقشعي ىأ مخ و ردقت واو ع افاك] كيذه كز كما م سو اسيةة شار | 
آن كار را نمى كردند [ولى اجبار به عمل و تركك آن مشمول خواست خدا نيست؛] يس آنان را با آنجه دروغ مى سازند 
واككذار. (/189) 


و به كمان بى اساس خود كفتند: اين جهار يايان و زراعتى كه [سهم خدا و بتان است» خوردنش] ممنوع استء فقط كسى كه 


و كفتند: آنجه در شكم اين جهاريايان است [در صورتى كه زنده بيرون آإيد] ويه مردان ماست,ء و بر همسرانمان حرام است» 


واكر مرده باشد همككى در آن شريكند؛ به زودى مدا آنان را براين توصيف بى بايه و باطلشان جزا خواهد دادء زيرا خدا 
حكيم و داناست. (19) 


قطعاً كسانى كه فرزندان خود را از روى سبكك مغزى و جهالت كشته اند, و آنجه را خدا روزى آنان كرده بود بر يايه دروغ 


بستن به خدا حرام شمرده اند زيان كردند؛ به راستى كه كمراه شدند و هدايت يافته نبودند. (180) 


واوست كه 


باغ هايى [كه درختانش برافراشته] بر داريست و باغ هايى [كه درختانش ] بدون داريست [است]ء ودرخت خرماء و كشتزار با 
محصولاءت كوناكون. و زيتون» و انار شبيه به هم و بى شباهت به هم را يديد آورد. از ميوه هاى آنها هنكامى كه ميوه داد 
بخوريد» و حقّ [الهى] آن را روز دروكردنش [كه به تهيدستان اختصاص داده شده] بيردازيد» واز اسراف [در خوردن وخرج 
كرد ] يوهي بد كد قطعاً ذا انراق كتند كاق راادومتت تاوف 681 


وازدام هاء حيوانات باربر و حيوانات كرك دار و يشم دهنده را [آفريد]؛از آنجه خدا روزى شما كرده بخوريدء واز كام 
هاى شيطان بيروى نكنيد» كه بى ترديد او براى شما دشمنى آشكار است. )١87(‏ 
[از حيوانات حلا-ل كوشت و قابل استفاده شما] هشت نوع همراه با جفتش [را آفريد] از كوسفند يكك نر و يكك ماده از بز 


كرده؟ اكر راستكوييد از روى علم و دانش به من خبر دهيد. (187) 


يكك نر و يكك ماده. بكو: آيا خداء نر كوس فند و بزء يا ماده كوس فند و بز را يا آنجه را كه رحم آن دو ماده در بركرفته حرام 


واز شتر يكك نر و يكك ماده واز كاو يكك نر و يكك ماده [را آفريد] بككو: آيا خحدا نرينه شتر و كاو يا ماده هر دو را يا آنجه را 


كه رحم آن دو ماده دربركرفته حرام كرده؟ يا زمانى كه خدا شما را به اين [حرام ساختكى] سفارش كرد حاضر بوديد» يس 
ستمكارتر از كسى كه به خدا دروغ بندد تا مردم راااز روى نادانى و جهالت كمراه كند» كيست؟! مسلماً خدا كروه ستمكاران 


را 


هدايت نمى كند. (ع8١)‏ 
بككو: در احكامى كه به من وحى شده [خوراك] حرامى را بر خورنده اى كه ميل دارد آن را بخورد نمى يابم» مكر آنكه 
مردار يا خون ريخته شده [از ركك هاى حيوان] يا كوشت خوك باشد كه يقيناً همه نجس و يليدندء يا حيوانى كه از روى 
نافرمانى از دستور خدا [هنكام ذبح] نام غير خدا بر آن برده شده؛ يس كسى كه [براى نجات جانش از خطر] به خوردن آنها 
ناجار شود در حالى كه خواهان لذت نباشد و از حدّ لازم تجاوز نكند [كناهى براو نيست؟] يقيناً برورد كارت بسيار آمرزنده و 


مهربان امست. )١188(‏ 


وهر حيوان ناخن دارء و بيه كاو و كوسفند را بر يهوديان حرام كرديم مككر جربى هايى كه بر يشت يا روده هاى آنان است يا 
(عع0) 


اكر تو را تكذيب كردندء بككُو: يرورد كارمان صاحب رحمتى كسترده استء ولى عذاب او هم از كروه مجرمان بازكردانده 


تخواهك شد 180 


كسانى كه براى خحدا شريكك و همتا قرار دادند به زودى خواهند كفت: اككر خدا مى خواست نه ما شركك مى ورزيديم و نه 
يدرانمان» و نه جيزى [از حلال خدا را خودسرانه] حرام مى كرديم [يس شرك و تحريم ما جبرى بوده نه اختيارى] كسانى كه 
بيش از اينان بودند [بر اساس همين عقيده باطل ييامبران را] تكذيب كردند تا عذاب و انتقام ما را جشيدند؛ بككو: آيا نزد شما 
دانشى [استوار و منطقى مُستدل بر عقايدتان] هست كه آن را براى ما آشكار كنيد؟ شما فقط از يندارهاى واهى 


و يوج ييروى مى كنيد و جز به حدس و كمان تكيه نمى زنيد. (158) 
كودليل و عرفا قرا [اكسقابل ,ركه براق كك نزرد ون تسق ]| تقض عي خا اسنفو او سداس حواك قطنا هده فدما را 


[يقطور عير ] هدايق كدرو 


[به مدعيان تحريم هاى خودسرانه] بكو: كواهان خود را كه كواهى مى دهند بر اينكه خدا اين امور را حرام كرده بياوريد. يس 
اكر كواهان هم كواهى دادند تو با آنان كواهى مده؛ [زيرا كواهى دادنشان ناحق و نارواست] و از هواهاى نفسانى آنان كه 
آيات مارا تكذيب كردندء و كسانى كه به آخرت ايمان ندارند» و براى يرورد كارشان شريكك و همتا قرار مى دهند» يبروى 


)185١( مكن.‎ 


بككو: بياييد تا آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده بخوانم: اينكه جيزى را شريكك او قرار مدهيدء و به يدر و مادر نيكى 
كنيدء و فرزندانتان را از [ترس] تنككدستى نكشيد, ما شما و آنان را روزى مى دهيم, و به كارهاى زشت جه آشكار و جه 
ينهانش نزديكك نشويدء وانسانى را كه خدا محترم شمرده جز به حق نكشيد؛ خدا اين [كونه] به شما سفارش كرده تا 


)١181( بينديشيد.‎ 


و به مال يتيم جز به روشى كه نيكوتر استء نزديكك نشويد نا به حدٌ بلوغ [بدنى و عقلى] خود برسدء و ييمانه و ترازو را بر 
اساس عدالت و انصاف كامل و تمام بدهيد؛ هيج كس را جز به اندازه توانش تكليف نمى كنيم؛ و هنكامى كه سخن كوبيدء 
عدالت ورزيد هر جند درباره خويشان باشدء و به ييمان خدا وفا كنيد؛ خدا اين [كونه] به شما سفارش كرهده تا يند كيريد. 


0000 


مزلم الى 


[برنامه هاى محكم و استوار و قوانين و مقرّرات حكيمانه] راه راست من است؛ بنابراين از آن ييروى كنيد و از راه هاى ديكر 
يبروى مكنيد كه شما را از راه او يراكنده مى كند؛ خدا اين [ كونه] به شما سفارش كرده تا يرهيزكار شويد. (187) 


سيس به موسى كتاب داديم براى اينكه [نعمت خود را] بر آنان كه نيكى كردند كامل كنيم, و براى اينكه همه احكام و 
معارفى كه مورد نياز بنى اسرائيل بود» تفصيل و توضيح دهيم و براى اينكه هدايت و رحمت إبر آنان] باشد تا به ديدار [ياداش 
و مقام قرب] يرورد كارشان ايمان آورند. )١8(‏ 


واين [قرآن] كتابى يرفايده است كه ما آن را نازل كرديم يس آن را ييروى كنيد و [از مخالفت با آن] بيرهيزيد تا مشمول 


وميك شويد 0581 


[آرىء قرآن را نازل كرديم] تا [شما مش ركان] نكوييد: كتاب آسمانى فقط بر دو كروه بيش از ما [يهود و نصارى] نازل شد و 


[جون به لغت ما نبود] از [ياد كرفتن] قرائت آنان و آموزششان بى خبر مانديم. (02) 

يا نكوييد: اكر كتاب آسمانى بر ما نازل مى شدء مسلماً از آنان راه يافته تر بوديم اينكك برهانى آشكار و هدايت و رحمتى از 
نتوق بوؤد كازتاث بزائ ها امد بسن سمكازتز ان كسى كه آبات خندا را تكدين كند وان آن ها روق بكردائك كيستت؟ .نه 
زنذى: كسا [را] كه از آيات ما روى مى كردانند» به خاطر روى كرداندنشان به عذابى سخت مجازات خواهيم كرد. (/101) 


آيا جز اين انتظار دارند كه فرشتَكَان [عذاب] به سويشان آيندء يا [قيامت] يرورد كارت [كه روز جلوه كامل حق و ظهور 


يا برخى از نشانه هاى يرورد كارت [مانند مركك و آثار يس از آن] تحقق يابد؟ روزى كه برخى از نشانه هاى يرورد كارت به 
ظهور آيدءايمان آوردن كسى كه بيش از اين ايمان نياورده يا در حال ايمانش عمل شايسته اى انجام نداده سودى نخواهد 


داشت. بكُو: [شما با اين وضع ناروايى كه داريد] منتظر [عذاب] باشيد. ما هم منتظريم [كه عذاب خدا به شما برسد.] (188) 


مسلماً كسانى كه دينشان را بخش بخش كردندء وكروه كروه شدند» تو را هيج بيوندى با آنان نيستء كار آنان فقط با 


خداست» سيس به اعمالى كه همواره انجام مى دادند» آكاهشان مى كند. (188) 


هر كس كار نيكك بياورد» ياداشش «ه برابر آن استء. و آنان كه كار بد بياورند» جز به مانند آن مجازات نيابند و ايشان مورد 


ستم قرار نمى كي رند. (180) 


بكو: يقيناً بروردكارم مرا به راه راست هدايت كردء به دينى يايدار و استواره دين ابراهيم يكتايرست حق كراء و اواز مشركان 
نبود. (181) 


بكو: مسلماً نماز و عبادتم و زندكى كردن و مركم براى خدا يرورد كار جهانيان است. (187) 


0 


مرتكب نمى شود و هيج سنكين بارى بار كناه ديكرى را برنمى دارد؛ سيس بازكشت همه شما به سوى يروردكارتان خواهد 
بود. يس شما را به [حقّائيت] آنجه درباره آن [با مردم مؤمن] اختلاف مى كرديدء آكاه مى كند. (12) 


أرجلك كبن كا كبادرا 


در زمين» جانشينان [نسل هاى كذشته] قرار داد» و [يايه هاى مادى و معنوى] برخى از شما را بر برخى ديكر به درجاتى بالا برد 
نشبا رامن انهه مشباعطا كرههه يا تابد قحا بويد كاريف زوق كر كاهو يكنا سان ادروثدة و مهرياة اق 21 


ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 
بنام خداوند بخشنده مهربان 


ستايش خداى يكتا راست كه آسمان و زمين را آفريد و روشنى و تاريكى را مقرر داشت و با آنكه نظم 7سمان و زمين دليل 


يكتائى آفريننده است باز كافران بخداى خودش رك مياورند )١(‏ 


اوست خدائى كه شما را از خاكك بيجان يست با جان دانا و توانا بيافريد يس فرمان اجل و م ركك را بر همه كس مسلط كرد و 


إفرة 


واوست خدا در همه آسمانها وزمين كه از نهان و آشكار و كلى و جزئى امور شماباخبر است و بدانجه ميكنيد 1 كاهست (”) 
هيج آيتى از آيتهاى الهى بر تربيت و هدايت اينان نيامد جز آنكه از جهل و عناد از آن روى كردانيدند (©) 


حق را كه بر آنها آمد يعنى دين اسلام و قرآن و ييغمبر خدا جدا تكذيب كردنديس بزودى خبر آنانكه حق را بفسوس و 


سخريه كرفتند بشما مى رسد كه جه روزكار سختى بانها خواهد رسيد (0) 


آيا نديديد كه ما ييش از ايشان جه بسيار كروهى را هلاكك نموديم و حال آنكه درزمين بانها قدرت و تمكينى داده بوديم كه 


شمارا نداده ايم واز آسمان بر آنها باران رحمت ظاهر 


ورحمت باطن كه كتب و علوم آسمانى است بيوسته فرستاديم و نهرها در زمين بر آنان جارى ساختيم يس با آنكه بانواع 
نعمتهاى ظاهر و باطنبهره مند شدند جون جهل و عناد ورزيدند و نافرمانى كردند آنها را هلاك نموديم و كروهى ديكر را بعد 
از آنها برانكيختيم (8) 


و كفتند جرا اكر محمد رسول خدا است بر او فرشته نازل نميشود و جنانجه فرشته بفرستيم كار تمام شود و ديكر لحظه اى آنها 


مهلت نخواهند يافت يعنى كار آزمايش باخر رسد و مانند امم سالفه بدون مهلت هلاكك شوند (6) 
و جنانجه فرشته اى نيز برسالت فرستيم هم او را بصورت بشرى درآوريم و بر آنان همان لباس كه مردمان يوشند بيوشانيم (9) 


اى بيغمبر بيش از تو هم امم كذشته بيغمبران خود را سخت فسوس و استهزاء ميكردند يس آنان را وبال و كيفر اين اعمال 


دامنكير شد )٠١(‏ 


بكو اى بيغمبر كه در روى زمين بككرديد وازحال امم كذشته جويا شويد تا عاقبتسخت آنها كه تكذيب آيات خدا و رسولان 
او كردند مشاهده كنيد )١١(‏ 


اى بيغمبر ازاين مش ركان ببرس كه هر جه در آسمانها و زمين موجود است ملكك كيست اكر آنها نكويند تو بازكو كه همه 
ملكك خداست كه بر خويش رحمت و بخشايش را فرض و لازم كرده يعنى رحمت و بخشايش ذاتى اوست و البته شما رادر 


آمد جمع ميكرداند ولى كسانى كه خود را بفريب دنيا در زيان افكندند ايمان به آن روز نمياو رند (17) 
هر جه در شب و روز آرامش يافته همه ملكك خداست و او شنوا و داناى همه امور است (1) 


بكو اى بيغمبر آيا غير خدا را بيارى و دوستى برميكّزينيد؟ در صورتى كه آفريننده آسمان و زمين خداست و او بخلق طعام و 
روزى ميبخشد و خود از طعام بى نياز است بكو اى رسول من مامورم كه اول شخصى كه تسليم حكم خداست باشم و نيز مرا 
كفته اند كه البته از كروهى كه بخدا شركك آورند نباشم (18) 

بكو من اكر نافرمانى خداى خود كنم از عذاب آن روز بزركك سخت ميترسم (18) 

كه هر كس در آن روز از عذاب برهد همانا برحمت خدا تا ابد نائل كردد و اين فيروزى و سعادتى آشكار است (12) 
واككراز خدا بتو ضررى رسد هيجكس جز خدا نتواند توورااز آن ضرر برهاند و اكر از او بتو خيرى رسد هيجكس تو را از 
آن منع نتواند كرد كه او بر هر جيز تواناست (17) 


بككُو اى ييغمبر خدا كمال اقتدار و توانائى را بر بندكان دارد و هميشه او درستكار و بهمه امور عالم آكاهست (18) 


بكو اى بيغمبر جه كواهى بزركتر است از كواهى خدا بكو خدا ميان من و شما كواه است و وحى ميكند بمن آيات اين قرآن 
را تابه آن شما و هر كس از افراد بشر را كه خبر اين قرآن باو رسد يند دهم و بترسانم از عواقب كفر و عصيان آيا شماكواهى 


دهيد 


كه با خداى يكتا خدايان ديكرى وجود دارد؟ بكو من باين كواهى ندهم بكو محققا جز خداى يكتا هيج خدائى نيست و من 


از آنجه شما شريكك خدا قرار ميدهيد بيزارم (19) 


آنانكه ما كتاب تورات و نجيل را بانها فرستاديم يهود و نصارى با آنكه او رايعنى محمد (ص) را بمانند فرزندان خود مى 


كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ بست يا آيات خدا را تكذيب كرد؟ هركز ستمكاران را در دو عالم فلاح و 


وستكاوى تتواهن بود )5١(‏ 


و روزى كه همه آنها را جمع آوريم يس بانها كه بخدا شرك آوردند كوئيم بكجا شدند آنها كه بككمان شما شريكك خدا 


يس از آنهمه فريفتكى به بتان در بيشككاه حق عذرى نيابند جز آنكه از بتان بيزارى جسته و بدروغ كويند ما هركز شركك بخدا 
نياورديم إفرفة 


بنكر كه جكونه خود را تكذيب كردند و آنجه به دروغ برخدا بسته وشريكك حق قرار دادند همه محو و نابود شدند (578) 
بعضى از زنان مش ركان و كافران بسخن تو كوش فرا دادند ولى ما بواسطه عنادشان با رسول حق يرده بر دلهاشان نهاده ايم كه 
فهم آن سخنان نتوانند كرد و كوشهاى آنها از شنيدن حق سنككين است كه اكر همه آيات الهى را مشاهده كنند باز بدان ايمان 


نمياورند تا آنجا كه جون نزد تو آيند در مقام مجادله نرامده و كوييدادة بات حزف خز اقبائه هاف 'يقنياة نيدت (00 


همين كسانند كه هم مردم رااز 


افكنند (2؟) 


واكر فال سحت اتهاارا مكاق كدير اتقن دو عفان تازدازتك مشاهده كنئ كه دى آن تحال با ثهانت صبرت فى كوييد ان 
كاش ما را بدنيا باز مى كردانيدند تا ديكر ابدا آيات خداى خود را تكذيب نكرده و بدان ايمان مياورديم آن هنكام به سختى 


حالشان آكاه شوى (717) 


آرى اهوال قيامت كه بيش از اين بر آنها مستور بود آشكار شود واكر بار ديكرهم بدنيا بركردند باز همان اعمال زشتى كه از 


آن نهى شدند اعاده خواهند كرد و دروغ ميكويند كه ديكر كار بد نخواهيم كرد (18) 


و كافران ماده و محسوس يرستان كفتند جز همين زندكانى دنيا زندكى ديككر نخواهد بود دار بقا و قيامتى نيست و ما هركز 
بعد از مركك زنده نخواهيم شد (18) 
اكر سختى حال آنها را آنككاه كه در يبشكاه عدل خدا بازداشته شوند مشاهده كنى كه خدا بانها خطاب كند آيا عذاب قيامت 


000 


آناخ كد قبافت والقاء دارا تكذيب كردتد اله زياتكان شدند يسن آنكاه كه ساعت قيامت ناكهان انها زافرا رسد كويد 
واى بر ما كه آسايش و سعادت اين روز خود رااز دست بداديم يس بار كناهان خويش را بر يشت كيرند آرى بار كرانى 


بدوش مى كيرند (91) 


دنيا جز بازيجه كود كان 


و هوسرانى بى خردان هيج نيست و همانا سراى ديكر اهل تقوى را از سراى دنيا بسيار نيكوتر است آيا تعقل و انديشه در اين 
كفثار تميكلند (09) 


ما ميدانيم كه كافران در تكذيب تو سخنانى ميكويند كه تو را افسرده و غمككين ميسازددل شاد دار كه آن ستمكاران نه تنها تو 
را بلكه همه آيات و رسولان خدا را انكارمى كنند (99) 


جقدر بيغمبران بيش از تو را هم تكذيب كردند كه آنها با همه اذيتهاى منكران صبر و تحمل كردند تا آنككاه كه عنايت و 
يارى ما شامل حال آنها شد دل قوى دار كه هيجحكس كلمات خدا را تغيير نتواند داد و اخبار بيغمبران بيش كه امت با آنها جه 
ستمها كردند بتو رسيد (075) 


اى رسول دعوت تو را تنها زنده دلان عالم كه كوش شنوا دارند اجابت كنند و جزاى عملشان را ببينند (ع") 


وا كافران كفتك خرا راو معجره و تحجس ان مدا فزوة تامدك بكو اى بيغمير خدابر ابنكه آيتى فرستّد قاذر اسث و ليكن فشر 


مردم نميدانند و از قدرت كامله خدا بيخبرند (/70) 


محققا بدانيد كه هر جنبنده اى در زمين و هر يرنده اى كه به دو بال در هوا برواز ميكند همككى طايفه اى مانند شما نوع بشر 


هستند ما در كتاب آفرينش بيان هيج 


جيز را فروكذار نكرديم آنكاه هر كس را خواهد همه بسوى يرورد كار خود محشور ميشوند (98) 


و آنانكه آيات خدا را تكذيب كردند كر و كنكك در ظلمات جهل بسر برند و مشيت الهى هر كس را خواهد كمراه سازد 
يعنى يس از اتمام حجت او را بخود واكذار كند تاكمراه شود و هر كه را خواهد براه راست هدايت كند (98) 


كو اق وتغمير' كافراق | كه ا كر عذات خهد! ناساعت م ركه كما رافرا رسد جه خؤاكين كرد آبيا'د و اناساءت سبحت غير خدا 


بلكه در آن هنكام تنها خدا را مى خوانيد تا اكر مشيت او قرار كرفت شما را ازسختى برهاند و آنجه را كه با خدا شريكك قرار 
ميداديد بكلى فراموش ميكنيد (61) 


وما بيغمبرانى بسوى امتان ييش از تو فرستاديم جون اطاعت آنها نكردند به بلا و مصيبتها كرفتارشان ساختيم شايد كه بدركاه 


خدا كريه وزارى كنند و لايق عفو و رحمت شوند (87) 


جرا وقتى كه بلاى ما بانها ميرسيد توبه و تضرع و زارى نكردند بدين سبب كه دلهاشان را قساوت فرا كرفت و شيطان كردار 


زشت آنها را در نظرشان زيبا نمود (*©) 


يس جون آنجه از نعم الهى بانها تذكر داده شد همه را فراموش نمودند ما هم ابوابهر نعمت را براى اتمام حجت بروى آنها 
كشوديم تا به نعمتى كه بانها داده شدشادمان و مغرور شدند يس ناكاه آنها را بكيفر اعمالشان كرفتار كرديم كه آن هنكام 
خوار و نااميد كرديدند (ع©) 


يس به كيفر ستمكرى ريشه كروه ظالمان كنده شد و ستايش 


خداى را كه يروردكار جهانيان و خلاق عوالم بى يايان است (60) 


بكو اى ييغمبر اكر خدا كوش و جشمهاى شما كرفت و مهر بر دل شما نهاد تا آنكه كر و كور و جاهل شديد آيا خدائى غير 
خدا هست كه اين نعمتها بشما بازدهد بنكر كه ما جككونه آيات را بانواع بيان روشن ميكردانيم باز آنها جككونه بنادانى اعراض 
ميكنند (62) 


بكو ااى يمير جة خواهييد كزه ا كر عذات غنذا شما را بنا كاه ينهان يا اشكان ذروسد آبا كسى جز كرو :سشمكان فلاكك 


خواهد شد؟ (817) 


ما ييغمبران را جز بر آنكه خوبان را به رحمت حق مزده دهند و بدان رااز قهرش بترسانند نفرستاديم سيس هر كس ايمان 


آورد و كار شايسته كرد هركز براو از هر جه بيش آيد بيمى نيست و ابدا اندوهكين از هيج حادثه اى نخواهد بود (68) 
وهر كه آيات ما را تكذيب كرد بانان در اثر فسق و زشتكارى بسى عذاب و ناكوارى خواهد رسيد (694) 


بكو اى بيغمبر من شما را نميكويم كه كنجهاى خدا نزد من است و نه آنكه از غيب الهى آكاهم و نميكويم كه من فرشته ام 
دعوى من با شما تنها اين است كه من ييروى نميكنم جز آنجه را كه بمن وحى ميرسد بكو آيا كور و بينا يعنى عالم به معروف 
الله و جاهل بدان برابرند آيا فكر و انديشه نميكنند كه عالم و جاهل يكسان نيست (50) 


و آثان زا كه اراشغور در نشكاه عدل خدا ترسآفن و هراساتتل نه بات قرا ف مقتية سار وتترسان كدجر عدا انها را ناورق و 


وهم جنين ما برخى را ببرخى ديكر فقرا را باغنيا بيازموديم تا آنكه بطعن و مسخره و انكار كويند آيا اين فقيران را خدا در 
ميان ما برترى به نعمت اسلام داد و ما ثروتمندان را نداد؟ آيا خدا از اين منكران به احوال و لياقت سياس كزاران فقرا داناتر 


نيست؟ البته داناتر است كه آن فقرا را به نعمت اسلام بر كزيده (07) 


و هركاه آنانكه به آيات ما ميكروند نزد تو آيند بكو سلام برشما باد خدا برخود رحمت و مهربانى رافرض نمود كه هر كس 
از شما كار زشتى بنادانى كرد و بعداز آن باز توبه كند و اصلاح نمايد البته خدا او را مى بخشد كه بسيار خدا بخشنده و 


مهربانست (08) 
و همجنين ما آيات را مفصل بيان كنيم تا راه كنه كاران و طريق نكوكاران معين و آشكار شود (00) 


بكو اى يبغمبر كه خدا مرا از يرستش آن خدايان باطل كه شما ميبرستيد منع فرموده بكو من ييروى از جهالت و هوسهاى شما 
نكنم تا مبادا كمراه شده و راه هدايت نيايم (08) 


بككو من هر جه از خدا ميككويم با بينه و برهان است و شما از جهالت تكذيب آن ميكنيد عذابى كه 


شما بدان تعجيل ميكنيد امر آن بدست من نيست فرمان جز خدا را نخواهد بود او براى آسايش خلق بحق دستور دهد واو 
بهترين حكم فرمايان عالم است (20) 
بكو اى بيغمبر اكر بدست من بود عذابى كه به تعجيل مى طلبيد كار ميان من و شما خاتمه مى يافت و خدا باحوال ظالمان كه 


جه هنكام كيفر آنها صلاح است آكاه تراست (88) 


و كليه خزائن غيب نزد خداست كسى جز خدا بر آن آكاه نيست و نيز آنجه در خشكى و درياست همه را ميداند و هيج بركى 
از درخت نيفتد مكر آنكه او آكاهست و هيج دانه در زير تاريكيهاى زمين و هيج تر و خشكى در جهان نيست جز آنكه در 


واوست خدائى كه جون شب به خواب ميرويد جان شما را نزد خود برده وشما را ميميراند و كردار شما را در روز ميداند و 
يس از آن مركك موقت خواب شما را برمى انككيزدتا به اجلى كه در قضا و قدر او معين است برسيد سيس هنكام مركك بسوى 
أو ناز ميكرديد نا به نشيجه آنجه از نيكك وربذ كرذه اند خدا شما را كاه كردائد (:28) 

و اوست خدائى كه قهر و اقتدارش مافوق بندكانست و براى حفظ شما فرشتكان را به نكهبانى مى فرستد تا آنكاه كه هنكام 


سبس بسوى خداى عالم كه به حقيقت مولاى بندكانست همه بازميكردند آكاه باشيد كه حكم و حساب خلق 


با خداست و او زودتر از هر محاسبى بحساب خلق رسيدكى تواندكرد (87) 


بكو اى بيغمبر آن كيست كه شما را از تاريكيها و سختيهاى بيابان و دريا نجات ميدهد كاهى كه او را بتضرع و زارى واز 
باطن قلب ميخوانيد كه اكر ما را ازاين مهلكه نجات داد بيوسته شك ر كزار او هستيم (89) 


بكو خداست كه شما را از آن سختيها نجات ميدهد و از اندوه ميرهاند باز هم باو شركك مى آوريد (88) 


بكو او تواناست كه بر شما عذاب و بلاتى از آسمان يا زمين فرستد يآ شما را به اختلاف كلمه و براكتدكى و مخالقت باهم 
درافكند و بعضى را به عذاب بعضى كرفتار كند بنكر جكونه ما آيات خود را بطرق مختلف بوعد و وعيد بيان ميكنيم باشد كه 


وقوم تو آن را يعنى آيات خدا و قرآن را تكذيب كردند در صورتى كه حق محض هم آن بود كه براتو نازل شد بكو اى 
بيغمبر من نككهبان شما نيستم كه بجبر از كفر و انكار شما را منع كنم (98) 


براى هر خبرى كه ييغمبران بشما دادند وقت معين است و بزودى شما بر صدق آن كاه ميشويد (/897) 


اى رسول ما جون كروهى را ديدى كه براى خرده كيرى و طعن زدن در آيات ما كفتكو ميكنند از آنان دورى كزين تا در 
سخنى ديكر وارد شوند و جنانجه شيطان البته فراموشت ساخت بعد از آنكه متذكر كلام خدا شدى ديكر با كروه ستمكران 
مجالست مكن (28) 


وليكن فقطبر آنهاست كه بدان را يند داده و متذكر سازند شايد از كار خود يرهيز كنند (289) 


اى رسول آنان را كه دين خود را بازيجه و هوسرانى كرفتند و زندكانى دنيا آنها را فريب داد بحال خود واككذار همين قدر 
بانها تذكر ده كه هر كس به عمل خودعاقبت كرفتار ميشود و هيجكس را جز خدا در دو عالم دادرس و شفيعى نيست و هر 
جه براى آسايش خود از عذاب قيامت فدا دهد از او نيذيرند اكر باز يند نكرفتند غم مدار كه آنها همان كسانى هستند كه 
عاقبت به هلاكت ميرسند و به كيفر كفرشان به شرابى از حميم جهنم و عذابى دردناكك كرفتار ميشوند 0/١(‏ 

بكو اى يبغمبر كه ما جرا خدا را رها كرده و جيزى را مانند بتان كه بى اثرمحض است و هيج قادر بر نفع و ضرر ما نباشد 
بخدائى بخوانيم و باز بخوى جاهليت بعد از آنكه خدا ما را بوحى قرآن هدايت نموده بركرديم تا مانند كسى كه فريب و 
غواى شيطان او را در زمين سركردان ساخته است شويم؟ آن شيطان را يارا نيست كه شخص را به سوى خود هدايت ميكنند 
بكو هدايت خدا بحقيقت هدايت است نه هدايت شيطان و ما ماموريم كه تسليم فرمان خداى جهان باشيم )0/١(‏ 


و بخلق بكوئيم نماز بياداريد و از خدا بترسيد كه يس از مركك بسوى او محشور ميشويد (0/1 


و اوست خدائى كه آسمانها و زمين را بحق آفريد و روزى كه نداى حق در خوابكاه عدم بهر جيز خطاب كند كه موجود باش 


آناجير ب درنكك موجرة جواهل شن سح" 


او حقاست و يادشاهى و حكم و فرمان عالم روزى كه براى زنده كردن مرد كان در صور بدمند تنها با اوست و داناى نهان و 


آشكار اوست وهم او بتدبير خلق دانا و بر همه جيز عالم آكاهست (0/78) 


كرده اى و راستى من تو و بيروانت را دركمراهى آشكار مى بينم (/0 
و همجنين ما به ابراهيم ملكوت و باطن آسمانها و زمين را ارائه داديم تا بمقاماهل يقين رسد (0/0) 


فى خرن شن تاديك تمودان شيك تازه و وعشالى بتار الى اهدانك مشر كان كفت ابن يروو كاوامة اسك دمن حون آن 


ستاره غروب كرد و نابود شد كفت من جيزى كه نابود كردد به خدائى نخواهم كرفت (0/8 


يس جون شب شد وماه تابان را ديد باز براى هدايت قوم كفت اين خداى من است وقتى كه آنهم نابود شد ماه يرستان را 
متذكر ساخت كه آن نيز خدا نباشد و كفت اكرخداى من مرا هدايت نكند همانا كه من از كروه كمراهان عالم خواهم بود 


0807/0 


يس جون صبحككاه خورشيد درخشان را ديد باز براى ارشاد قوم كفت اينست خداى مناين از آن ستاره و ماه باعظمت و 
روش اسك حون خورشيد تن كه مستفكوس حر كك وافناستة تازرة كرود كفت اى كروه مشر كان هن :ان انه شما شريكك 


خدا قرار مى دهيد از همه بيزارم (//0 


من با ايمان خالص روى بسوى خدائى آوردم كه آفريننده مهر و ماه و صنجم و همه آسمانها 


و زمين است و من هركز با عقيده جاهلانه مش ركان موافق نخواهم بود (0/9 


قوم ابراهيم با او در مقام خصومت و احتجاج برآمدند كفت آيا با من در امر خحدايرستى و وجود خدا محاجه ميكنيد و حال 
آنكه بحقيقت خدا مرا هدايت كرد و هيج از آنجه شما شريكك خدا ميخوانيد بيمى ندارم مكر آنكه خدا از مقدرات خود بر 


و من جككونه از آنجه شما شريكك خدا قرار ميدهيد بترسم در صورتى كه شما از شركبخدا آوردن نميترسيد با آنكه هيج برهان 
و حجتى بر آن شرك نداريد آيا كداميكك از ما به ايمنى و كدام به ترس سزاواريم از خدايان بى اثر باطل بايد ترسيديا از 
خداى داناى مقتدر؟ اكر شما فهم سخنى ميكنيد؟ (81) 


آنانكه ايمان به خدا آورده و ايمان خود را بظلم و ستم نيالودند در دو عالم ايمنى آنها راست وهم آنها به حقيقت به سرمنزل 


سعادت هدايت يافته اند (85) 


اينست حجتى كه ابراهيم را بر قومش داديم ما مقام هر كه را بخواهيم رفيع مى كردانيم كه خداى تو به نظام و صلاح عالميان 
شير وندانائيت مي 


و ما بابراهيم اسحق و يعقوب را عطا كرديم و همه را براه راست بداشتيم و نوح را نيز بيش را ابراهيم و فرزندانش داود و 


سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون هدايت نموديم و همجنين نيكوكاران را ياداش نيك خواهيم داد (65) 


وهم زكريا و يحيى و عيسى و الياس همه از نيك وكارانند 


)0 
و نيز اسمعيل و يسع و يونس و لوط در عالم از شايستكانند و ما همه آن ييغمبران را بر عالميان شرافت و برترى داديم (82) 


و انيز برخى از يدران و فرزندان و برادران آنها را فضيلت داده و بر ديكران آنان را بركزيديم و براه راست هدايت نموديم 


0300 


اين است رهنمائى خدا كه به آن هر يكك از بندكانش را ميخواهد هدايت ميكند و اكر به خدا شرك آوردند اعمال آنها را 


رسولان حق و خاتم آنها كافر شوند ما قومى را كه هركز كافر نشوند و هميشه از دل و جان مانند على (ع) و شيعيان اوايمان 
دارند بركماريم )9( 


آثان يعتن يغمراة كات بودتك كه خذا غود انان راعنداية قمؤود ريل اويراة انها تيزو تناء الت :رارك كدف هزد 


رسالت از شما نميخواهم جز آنكه ميخواهم اهل عالم بياد خدا متذكر شوند و خداشناس و خدايرست كردند (40) 


آنها كه از كفر و عناد كفتند خدا بر هيج كس از بشر كتابى نفرستاده خدا را نشناختند اى بيغمبر بانها ياسخ ده كه كتاب 
توراتى را كه موسى آورد و در آن نور علم و هدايت خلق بود كه غير حق براو فرستاد؟ كه شما آيات آن را در اوراق نككاشته 


فى زا اشكان تمؤدية و.ستارى زانهان داشعيداو انجد را شما و بدزاتان نس :«دانتسد ان أن كنات حامو هيه ريكن ان كه 


رسول 


و كتاب فرستد خداست آنككاه يس از اتمام حجت آنها را بككذار تا ببازيجه خود و غرور دنيا فرو روند (41) 


واين قرآن كتابى است كه ما فرستاديم با علم و حكمت و خير و بركت بسيار تاكواه صدق ساير كتب آسمانى كه در مقابل 
اوست باشد و خلق را از اهل مكه و هر كه باطراف اوست همه را باندرز و يندهاى خود متنبه سازد و البته آنان كه به عالم 


خواهند نمود فوع 


و كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ بندد ويا وحى به او نرسيده كويد به من وحى ميرسد و به دروغ دعوى علم و 
نبوت كند و نيز كويد من هم محققا مانند آن كتاب كه خدا فرستاده خواهم آورد و اكر فضاحت و سختى حال ستمكاران و 
مدعيان باطل را ببينى آنكاه كه در سكرات موت كرفتار آيند و فرشتكان براى قبض روح آنها دست قهر و قدرت برآورند و 
كويند كه جان از تن بدركنيد امروز كيفر عذاب و خوارى ميكشيد جون بر خدا سخن بناحق ميكفتيد واز حكم آيات او 
ةق كشن و اتكبر ميتمواد ين (8اة) 

و محققا شما يكايكك براى حساب بسوى ما بازآئيد بدان كونه كه اول شما را بيافريديم و آنجه را كه از مال و جاه بشما داده 


بوديم كه سبب غرور شما بود همه را يشت سر افكنيد و آن شفيعان كه به خيال باطل بنفع خود مى ينداشتيد همه نابود شوند و 
سان كنا 


با آنها جدائى افتد (9) 


خداست كه در جوف زمين دانه و هسته را ميشكافد تا سبزه و درخت شود و زنده رااز مرده و مرده را از زنده يديد آرد زنده 
را مانند بدن انسان بميراند و مرده را مانند نطفه حيات بخشد آنكه جنين تواند كرد خداست جرا به دروغ نسبت خدائى را به 


آنان كه اين كار نتوانند دهيد (40) 


خداست شكافنده يرده صبحكاهان و شب را بر آسايش خلق او مقرر داشته و خورشيد و ماه را به نيمى معين او بكردش آورده 
اين نظم ثابت عالم به تقدير خداى منظمعالم مقتدر و داناست (42) 


و نيز اوست كه جراغ ستاركان را براى رهنمائى شما در تاريكيهاى بيابان و دريا روشن داشته همانا ما آيات خود را براى اهل 
فهم و فكرت به تفصيل بيان كرديم (917) 

هم اوست خدائى كه همه شما را از يكك تن در آرامكاه رحم و وديعت كاه صلب بيافريد ما نيكو آيات خود را براى اهل 
بصيرت مفصل بيان نموديم (48) 

وهم اوست خدائى كه از آسمان باران فروبارد تا هر نبات بدان برويانيم و سبزه ها و دانه هائى كه بر روى هم جيده شده يديد 
آريم واز نخل خرما خوشه هاى يبيوسته بهم برانكّيزيم و باغهاى انور و زيتون و انار كه برخى شبيه و برخى نامشابه بهم است 


خلق كنيم شما در آن باغها هنكامى كه ميوه آن يديد آيد و برسد بجشمتعقل بنكريد كه در آن آيات و نشانهاى قدرت خدا 
براى اهل ايمان هويداست (44) 


و كافران كروهى مانند مجوس اهريمنان را شريكك خدا شمردند در صورتى كه 


آنها آفريده خدا هستند و كروهى جون اهل كتاب و مشركين قريش عزير و مسيح و فرشتكان را يسران و دختران براى خدا 


ينداشتند در صورتى كه خدا از همه اين نسبتها كه بر او وصف كنند برتر و منزه است )٠٠١(‏ 
اوست يديد آرنده آسمان و زمين و حِككونه وى را فرزندى تواند بود در صورتى كه او را جفتى نيست و او همه جيز را آفريد 


و بهمه كلى و جزثى امور عالم داناست )1٠١1١(‏ 


اين است وصف برورد كار يكتاى شما كه جز او هيج خدائى نيست و آفريننده هر جيز اوست يس او را يرستش كنيد كه 


كان وو عرد تمك 0 

اورا هيج جشمى درك ننمايد و حال آنكه او همه بينند كان را مشاهده ميكند و او لطيف و نامرئى و بهمه جيز خلق عالم 
آكاهست )٠١"(‏ 

هر كس كور بماند خود در زيان افتاد و من نككهبان شما از عذاب خدا نيستم )٠١(‏ 


و همجنين ما در آيات قرآن به انواع بشارت و وعد و وعيد و لطائف و معانى تصرفكنيم تا وسيله هدايت بندكان شود باز 


كاف ان نادان ابمان كفك نأو همق ككوتن نه متتتاز دا تو 1ه آمو خته ا ما آبات را دمراى آنان كه اها دانشند 
ع 4 وي ياورده و تويلد اين راس به درس امو ى و يات را براى 
روشن بيان ميكنيم )1١0(‏ 


اى محمد (ص) هر جه از خداى تو به تو وحى شد از آن ييروى كن كه خدائى جز آن ذات يكتا نيست واز مشركان روى 
بككردان )1٠١2(‏ 


واكر خدا 


ميخواست آنها رااز شرك بازميداشت تا همه موحد و خداشناس ميشدند وما تو را نكلهبان ايشان نكرديم و تو وكيل آنها 


نخواهى بود (07 


شما مومنان دشنام به آنان كه غير خدا را ميخوانند مدهيد تا مبادا آنها نيز از روى دشمنى و جهالت خدا را دشنام دهند 
همجنين ما عمل هر قومى را در نظرشان زينت داده ايم يس بازكشت آنها به سوى خداست و خدا آنان را بكردارشان آ كاه 


مى كرداند )1٠١8(‏ 


و به خدا بسختترين سوكند قسم ياد كردند كه البته اكر آيتى بيايد ايمان آرند بكو اى بيغمبر آيات از طرف خداست و حككونه 
شما مومنان بككفته اين كافران مطمئن ميشويد؟ آنها همان مردم معاندند كه اكر آيتى بلكه معجزات بسيارى هم آيد هركز بدان 
ايمان نمياو رند )1١9(‏ 


وما دل و ديده اينان را جون اول بار ايمان نياوردند اكنون از ايمان بككردانيم و آنها را به آن حال طغيان و سركشى واككذاريم 
تابه ورطه ضلالت فرومانند )١١1١(‏ 


و جنان در كفر ثابتند كه اكر فرشتكان را بر آنها فرستيم و مردكان را بر آنها برانكيزيم باز ايمان نخواهند آورد مككر به مشيت 
خدا ليكن اكثر مردم مشيت نافذ حق را نميدانند )1١1١(‏ 

و همجنين كه توئى ما هر يبغمبرى را از شيطانهاى انس و جن دشمنى در مقابل برانكيختيم كه آنها برخى با برخى ديكر براى 
اغفال مومنان سخنان آراسته ظاهر فريبنده اظهار كنند و اككر خدا ميخواست جنين نبود يس تو تسليم مشيت حق باش و اينها را 


با دروغشان واككذار (؟١1١)‏ 


تا به كفتار فريبنده آن اهريمنان آنانكه به آخرت ايمان نياوردند دل سيرده 


و بدان خشنود باشند و تا اينان نيز در آن عاقبت بد كه اهريمنان راست درافتند )١١7(‏ 


آيا من غير خدا حاكم و داورى بجويم و حال آنكه او خدائى است كه كتابى جون قرآن كه همه جيز در آن بيان شده بشما 
فرستاد و آنانكه بانها كتاب فرستاديم يهود و نصارى مى دانند و در كتب تورات و نجيل خودشان خوانده اند كه اين قرآن 


ازخداى تو بر تو بحق فرستاده شده يس در آن البته هيج شكك و ترديد راه مده )1١(‏ 


ذانا بكفتار و كردار تلق ات :(118) 


و تواى رسول اكر ييروى از اكثر مردم روى زمين كنى تو رااز راه خدا كمراه خواهند كرد كه اينان جز از بى كمانى و هوا و 


هوسى نميروند و جز انديشه باطل و دروغ جيزى در دست ندارند )1١8(‏ 
محققا خداى تو خود داناتر است به حال آنكه از راه او كمراه است و آنكه براه او هدايت يافته است )١١1/(‏ 
يس شما مومنان جنانكه به آيات خدا ايمان داريد از آنجه نام خدا بر آن ذكر شد تناول كنيد (118) 


جرا از آنجه از ذبايح كه نام خدا بر آن ذكر شده نميخورند و بر خود حرام ميكنند در صورتى كه آنجه خدا بر شما حرام 
كرده مفصل بيان نمود كه از آنها هم بهر جه ناجار شويد باز حلالستء و بسيارى مردم به هواى نفس خود از روى جهل و 
نادانى به كمراهى 


روند همانا خدا به تجاو زكنند كان از حدود و احكام الهى و عقاب آنها داناتر است (119) 


هر كناه و هر عمل زشت را در ظاهر و باطن ترك كنيد كه محققا هر كس كسب كناه كند به زودى به كيفر و عقاب آن 


خواهد رسيد )١17١(‏ 


واز آنجه نام خدا بر آن ذكر نشده مخوريد كه آن فسق و تبه كاريست و بدانيد كه اهريمنان يعنى شياطين انس و جن سخت 
بدوستان و ييروان خود وسوسه كنند تا با شما بجدل و منازعه برخيزند واكر شما هم از آنان بيروى كنيد مانند آنها مشركك 


و اهنك شن 11 


آيا كسى كه مرده جهل و ضلالت بود ما او را زنده كرديم و باو روشنى علم و ديانت داديم كه با آن روشنى ميان مردم 
سرافزال ووه مكل او ماتدد كسى :است ك ادن تارزيكيها ى تجهل :و كمراهى فر و شده و از آن .بد تتوائد كقت؟ ارى كردان بذ 
كافران در نظرشان جنين جلوه كر شده است كه اعمال زشت خود را زيبا بينند (177) 


و همجنين ما قرار داديم كه در هر ديارى روساى بدكار ستمكر با مردم آنجا مكر انديشند ودر حقيقت مكر جز به خويشتن 
نميكنند و به اين هم كه از آن مكر خود را به زيان افكندند نه ديكران را آكاه نيستند (177) 


و جون آيتى براى هدايت آنها نازل شد كفتند ما ايمان نياوريم تا مانند آنكه بر رسولان خخدا نازل شده بر ما نيز نازل شود 


يعنى ما را هم رسول كرداند بكو خدا بهتر ميداند كه در كجا رسالت خود را مقرر دارد و كه 


رااين مقام بلند بخشد به زودى مجرمان را خدا خوار سازد و عذابى سخت بواسطه مكرى كه مى انديشند بر آنان فرو مى 


فرستد (؟١)‏ 


يس هر كه را خدا هدايت او خواهد قلبش را بنور اسلام روشن و منشرح كرداند و هر كه را خواهد كمراه نمايد يعنى بعد از 
اتمام حجت به حال كمراهى واكذارد دل او را از يذيرفتن ايمان تنكك و سخت تنكك كرداند كه كوئى ميخواهد از زمينبر فراز 
أسمان وود اين انث كه خدا آثان زا كد«رحق تميكرؤلك مزذود و يليد ميكرذاند (8) 


اين راه خداى تست كه مستقيم است ما آيات خود را براى كروهى از بندكان شايسته نكوكار كه بدان يند مى كيرند به خوبى 


آنها را نزد خدا دار سلامت و منزل آسايش است و خدا دوستدار آنهاست براى آنكه نيكوكار بودند (/171) 


وياد آور روزى كه همه خلق محشور ميشوند و به شياطين خطاب شود كه اى كروه جنشما بر انسان فزونى يافتيد در آن حال 
دوستداران شياطين از جنس بشر كويند يرورد كارا ما بعضى از ضلال بعضى ديكّر بهره مند كرديديم و به جلى كه تو معين 
نموده اى رسيديم خدا در ياسخ شياطين كويد كه اكنون آتش منزلكاه شماست و هميشه در آن خواهيد بود مكر آن كه را 


خدا بخواهد بيرون آيد كه البته يرورد كار تو در همه كار درست كردار و به همه امور عالم داناست (178) 


و همجنين ما برخى ستمكاران را مقابل بعض ديكر به مخالفت ب ركماريم به سبب آنجه از اعمال حسد و ظلم و مكر و حرص و 


طمع كه بر 


آزار هم كسب ميكنند (179) 


آنكاء خذا خطات كندل كةاى كروه حجن و انس آيا براق هدايثك شمااز جسن خود شما رسولائئ 'ليامد. كه آيات .مرا براق شنا 
بخوانند و شما را از مواجه شدن با اين روز سخت محشر بترسانند؟ آنها با نهايت يشيمانى جواب دهند كه ما به جهالت به 
مخالفت رسول و بدى بر خود كواهى ميدهيم و زندكانى دنيا آنها را مغرور ساخت و در آن حال مى فهمند و بر خود كواهى 
دهند كه براه كفر و ضلالت مى رفتند (1720) 


اين فرستادن رسل براى اينست كه خدا اهل ديارى را تا اتمام حجت نكرده و آنها غافل و جاهل نباشند به ستم هلاك نكرداند 
(1) 


وهر كس از بندكان به عملى كه كرده نزد حقى رتبه خواهد يافت و خدا از عمل هيج كس غافل نخواهد بود (1757) 


وعداى توا زاخلق فى ثباز :و به:همه مهرياست .و اكر بكواهد از:زوى زمين :همه شما زا ببرذ وتهمه رافائن كرداتد انكام هر 
كه را خواهد جانشين شما كند جنانكه شما رااز ذريه كروهى ديكر يديد آورد («17) 


هر جه به شما وعده دادند محققا خواهد آمد و شما بر قدرت خدا و مقدرات او غالب نخواهيد شد )١17(‏ 


بكو اى كروه نادان شما را هر جه درخور است و بر آن توانائى داريد عمل كنيد من نيز درخور خويش عمل نيكك ميكنم 
آنككاه البته من باجر خود رسم و شما بكيفر خويش مجازات شويد و بزودى هم آ كاه خواهيد شد كه آن كس كه عاقبت 
منزلككاه خوش دارد كيست و محققا 


بدانيد كه ستمكاران عالم را رستكارى نيست (178) 


و براى خدا از روئيدنيها و حيوانات كه آفريده نصيبى معين كردند و به كمان خودشان كفتند اين سهم براى خدا واين سهم 
ديككر شريكان و بتان ما را يس آن سهمى كه شريكانشان را بود به خدا نميرسيد و آنكه براى خدا بود بشريكان ميرسيد يعنى 
صدقه اى كه براى خدا بود بمصرف بتان صرف مينمودند و صدقات بتان را هيج براى رضاى خدا صرف نميكردند و حكمى 
سخت جاهلانه و ناشايسته ميكردند (178) 


و همجنين در نظر بسيارى از مش ركان عمل ظالمانه كشتن فرزندان را بتهاى ايشان نيكو جلوه داده تا آنكه آنان را باين كار 
رشت هلا كك سازة ودر دين فطريشان كه حن فرزكن آسنت نه قلط و اثنشاه اتذازة وا كر خدا ميخواسة) حدين تميكرذ ند يس 
آنها را بانجه از خرافات ميبافند واككذار (/171) 


يرستى خود معين كنيم جون خادمان بت و مردان دون آنان و سوارى بعضى جهار يايان بر آنها حرام بود و جهاريايانى را نيز 
بدونذكر نام خدا ذبح مى كردند و جون دراين احكام بخدا دروغ بستند بزودى خدابدان دروغ آنان را مجازات خواهد كرد 


إنسيلة 


و كفتند آنجه در شكم اين جهار يايانست مخصوص بمردانست و بر آنان ما حرام خواهد بود واكر مرده باشد همه زنان و 
مردان در آن شريكك باشند آنها بمجازات و كيفر اين كفتار زشت و توصيفات باطل بزودى ميرسند كه خدا به كيفر خلق 


درست كردار و داناست 9 


البته آنها كه فرزندان خود را به سفاهت و نادانى كشتند زيان كارند و بى بهره از آنجه خدا نصيبشان كرد و جون افتراء به خدا 


كنك بيشت كمزاء قله و هذا :ناسل 0 


اوست آن خدائى كه براى شما بستانها از درختان داربستى مانند درت انكوي واذرككان اراد حورن ساير درختان و درختان 
خرما و زراعتها كه ميوه و دانه هاى كوناكون آرند و زيتون و انار و ميوه هاى مشابه يكديكر جون شفتالو و آردزلو و نامشابه 
جون سيب و انجير بيافريد شما هم از آن ميوه هركاه برسد تناول كنيد و حق زكات فقيران را بروز درو و جمع آورى كردن 


بدهيد و اسراف مكنيد كه خدا مسرفان رادوست نميدارد )١8١(‏ 


واز بعض حيوانات استفاده باربرى و سوارى كنيد و از آنجه كوشت و روغن و لبنياتشان هم رزق شما كرده بخوريد واز بى 
غواى شيطان انس و جن مرويد كه او شما را دشمن آشكاريست كه شما را براه كفر و ضلالت و بدبختى ميخواند )١857(‏ 


براى شما بند كان هشت جفت از جهاريايانى كه اكنون بيان ميشود حلال است از جنس بره هر دو صنف نر و ماده از جنس بز 
نر و ماده براى مردم حلال است بكو آيا ازاين دو جنس نر يا ماده يا بجه اى كه در شكم مادرهاست كدام يكك بحكم خدا 


حرام شده؟ اكر راست مى كوئيد شما بمن مدرك قطعى ارائه دهيد (187) 


ونيزاز جنس شتر دو صنف نر و ماده واز جنس كاو هم نر و ماده هر دو حلال شده 


با آنها بكو كه آيا ازاين دو جنس نر يا ماده يا بجه اى كه در شكم ماده هاست كدام حرام است يا شما شاهد هستيد كه خدا 
بر اين حرمت توصيه نموده؟ بارى كيست ستمكارتر از آن كس كه به خدا دروغ بندد تا بجهل خود مردمان را كمراه كند البته 
خدا ستمكاران را هدايت نخواهد كرد )١88(‏ 


بكو اى بيغمبر در احكامى كه بمن وحى شده من جيزى را كه براى خورند كان طعام حرام باشد نمييابم جز آنكه ميته حيوان 
مرده باشد يا خون ريخته يا كوشت خوكك كه بليد است و يا حيوانى كه ببدون ذكر نام خدا از روى فسق ذبح كنند ودر 
همينها كه حرام است نيز هر كاه كسى بخوردن آنها مضطر كرديد در صورتى كه از روى ستم و از راه تعدى و تجاوز از فرمان 
خدا نباشد و بقدر ضرورت صرف كند باز خدا خواهد بخشيد كه همانا خداى تو بر خلق بسيار بيخشنده و مهربان است )١88(‏ 


و بر يهودان هر حيوان ناخن دار مانند طيور و غيره واز جنس كاو و كوسفند نيزيبه را حرام كرديم مكر آنجه در يشت آنها 
است يا به بعض روده ها يا باستخوانها آميخته است و آنها جون ستم كردند ما بدين حكم آنها را مجازات كرديم و البته همه 


وعده ها و سخنان خدا راست خواهد بود (عع) 


يسن كر كو#زااى ميغفير تكديت: كننند ركو عدا شمعانا انكه ذارائ وعمةاى متياست عذابقن و1 از قزقه بد كازان باز 


نخواهد داشت )١89/(‏ 


آنانكه شركك آوردند خواهند كفت كه اكر خدا ميخواست ما و يدرانمان 


مشركك نمى شديم و جيزى را حرام نمى كرديم بدين كفتار جاهلانه جبريان ييشينيان ايشان نيز تكذيب رسل ميكردند تا آنكه 
طعم عذاب ما را جشيدند بكو اى بيغمبر آيا شما براين سخن مدرك قطعى داريد تا ارائه دهيد؟ و كرنه شما ييروى جز از 
خيالات باطل خويش نميكنيد و جز بكزافه و دروغ سخن نميكوئيد (158) 


كل اى يمير براق جد | حت بالغه اسث سنا كر مشيتش قران فين كرفت همة شها برا هدانت شكرة (ة؟1) 


بكو اى بيغمبر كواهان خود را براينكه خدا اين و آن را كه ميكوئيد حرام كرده بياوريد يس هر كاه كواهى دادند جون دروغ 
كواهى ميدهند تو با آنها كواهى مده و ييروى از هواى نفس آنها مكن كه آنها آيات خدا را تكذيب كرده و به قيامت ايمان 


تسياووك وال عذاى حودجق مطلق و افر شد عويش سبواق تان ياظل: الذات برسكروتد (185) 


بكو اى بيغمبر بيائيد تا آنجه خدا بر شما حرام كرده همه را براستى بيان كنم در مرتبه اول اين كه شركك به خدا به هيجوجه 
نياوريد نه در عقيده و نه در عمل و ديكر اينكه درباره يدر و مادر احسان كنيد و نياز آريد ديكر اولاد خود راز بيم فقر نكشيد 
ما شما و آنها را روزى ميدهيم و ديكّر بكارهاى زشت آشكار و نهان نزديك نشويد و نفسى را كه حرام كرده جز بحق يعنى 
به حكم حق و قصاص بقتل نرسانيد شما را خدا باين اندرزها سفارش نموده باشد كه در مصلحت اين احكام تعقل كنيد تااز 


روى عقل و فهم كار بنديد و سعادت يابيد 


0050 


و هركز بمال يتيم نزديكك نشويد تا آنكه بحد رشد و كمال رسد و براستى كيل و وزن را تمام بدهيد و خيانت كم فروشى و 
كران فروشى را تركك كنيد و بدانيد كه ما هيج كس را جز بقدر قدرت و توانائى تكليف نكرده ايم و هر كاه سخنى كوئيد به 
عدالت كرائيد هر جند درباره خويشاوندان باشد و بعهد خدا وفا كنيد اوامر و نواهى خدا را اطاعت كنيد اينست سفارش خدا 


بشما باشد كه متذكر و هوشمند شويد )١87(‏ 


واينست يعنى اين قرآن و احكام الهى است راه راست بيروى آن كنيد و از راه هاى ديكر كه موجب تفرقه و بريشانى شماست 
جز ازواة خخدا متايعت تكند ابن است سفارش هذا نه شما باشد كه يوهي ز كار شويد :و موارد لطق:و.غنايت حق كرديد (*10) 


يس از انبياء سالف آنكاه بموسى كتاب كامل داديم براى تكميل نفوس هر نيك وكار و براى تفصيل و بيان حكم هر جيز و 
براى هدايت و رحمت بر خلق باشد كه مردم بلقاء خدا ايمان آورند (18) 


باشد كه مشمول مرحمت و لطف ايزد كرديد )١100(‏ 


قرآن را براى اين فرستاديم بر شما تا نككوئيد كه كتاب تورات و نجيل بس بر دوطايفه يهود و نصارى فرستاده شد و ما از تعليم 


درس آن كتاب الهى غافل و بى بهره مانديم (16) 


يا كوئيد اكر كتاب بر ما فرستاده ميشد ما بهتر از آنان براه هدايت مى شتافتيم يبس 


بشما هم از طرف يروردكارتان حجت آشكار و هدايت و رحمت دررسيد اكنون كيست ستمكارتر از آنكه آيات الهى را 
تكذيب كند وازاطاعت حق روى كرداند بزودى آنان را كه از آيات ما روى كردانيده و مخالفت كرده اند به عذاب سخت 


مجازات كنيم به كيفر آنكه با عناد و لجاج از آيات ما اعراض ميكنند (181) 


آيا منكران انتظارى دارند جز آنكه فرشتكان قهر بر آنها در يند ويا امر خدا و قضاى الهى بر آنان فرا رسد و همه هلاكك 
شوند يا برخى دلائل و آيات خدا يعنى علائم قطعى مركك يا قيامت يا ظهور سلطنت حقه اسلام آشكار شود روزى كه بعض 
آياتقهر و غضب خداى تو بر آنها برسد البته آن روز هيجكس را ايمان نفع نبخشد اكر از آن يبش ايمان نياورده يا در ايمان 
كسب خير و سعادت نكرده باشد اى رسول كافران را بككو شما در انتظار نتيجه اعمال زشت خود باشيد ما هم در انتظار نتيجه 
اعمال صالح خويش هستيم (188) 


آنان كه دين را يراكندند و در آن فرقه فرقه شدند جِشْم از آنها بيوش كه جنينكسان بكار تو نيايند از دست آنها نيز غمكين 
مباش كه مجازات كار آنها با خداست بعد از اين به عقاب آنجه ميكنند سخت ١كاهشان‏ ميكرداند (189) 


هر كس كار نيكو كند او را ده برابر آن ياداش خواهد بود وهر كس كار زشت كندجز بقدر آن كار زشت مجازات نشود و 


بر آنها اصلا ستم نخواهد شد (180) 


بكو اى بيغمبر محققا مرا خدا براه راست هدايت كرده است بدين استوار و آثينياك ابراهيم كه وجودش 


از لوث شركك و عقايد باطل مشركين منزه بود )١8١1(‏ 
بكو اى ييغمبر همانا نماز و طاعت و كلية اعمال من وحيات و مماث من همه براق خداست كه يروردكار جهانهاست (187) 
او را شريكك نيست و بهمين اخلاص كامل مرا فرمان داده اند و من اولين كسى هستم كه مطيع و تسليم امر خدا ميباشم (188) 


بكو اى ييغمبر آيا من كسى غير خدا را به ربوبيت كزينم؟ در صورتى كه خدا رب همه موجوداتست و هيجكس جيزى 
نيندوخت مككر بر خود وهيج نفسى بار ديكرى را بردوش نككيرد ويس از انتقال ازاين جهان بازكشت همه شما بسوى 
خداست او شما را به آنجه خلاف در آن كرديد آكاه خواهد ساخت (ع15١)‏ 


اوكطات نيف كدشدا ساقي كنشكان العلل وى قرو داق و وف مقي اال فين بالاقو رار واقنا شماوا دو ارق 
تفاوت رتبه ها بيازمايد كه همانا خدا سخت زود كيفر و بسيار بخشنده و مهربان است )١150(‏ 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 
به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 


آخرت يا غير قابل تغبير در دنياست) نزد اوست. يس (با وجود اين) شما شكك و شبهه مى كنيد؟. (؟) 


واوست كه در آسمان ها و در زمين خداوند است. نهان و آشكار شما 


را مى داند» و هرجه را به دست مى آوريد (نيز) مى داند. (*9) 


و هيج نشانه و آيه اى از نشانه هاى يرورد كارشان براى آنها نمى آمد, جز آنكه (به جاى تصديق و ايمان) از آن اعراض مى 
كردند. (6) 


يس همين كه حق براى آنان آمدء, آن را تكذيب كردند» يس به زودى خبرهاى مهم (و تلخ درباره ى كيفر) آنجه را به 
مسخره مى كرفتند به سراغشان خواهد آمد. (0) 


آيا نديدند كه جه بسيار امت هاى بيش از آنان را هلاك كرديمء با آنكه در زمين به آنان جايكاه و توانى داده بوديم كه به 
شما نداده ايم؟ و (باران و بركت) آسمان را بى در يى برايشان فرستاديم و نهرهاى آب از زير ياهايشان جارى ساختيم» يس 


خود لمس مى كردندء باز هم كافران مى كفتند: اين» جز جادويى آشكار نيست. (/) 


و (كافران بهانه جو) كفتند: (اكر محمّد» رسول است) جرا فرشته اى بر او نازل نشده (تا او را در دعوت كمكك كند)؛ در حالى 


كه اككر فرشته اى نازل مى كرديم (باز هم لجاجت خواهند كرد و) كار آنان يايان مى يافت و هيج مهلتى به آنان داده نمى 
شد. (8) 


واكر (ييامبر را) فرشته قرار مى داديم» حتما او را به صورت مردى درمى آورديم (كه باز هم مى كفتند اين انسانى همانند 
خود ماست و همان شبهه را تكرار مى كردند بنابراين) كار را بر آنان مشتبه مى ساختيم همان طور كه آنان (با ايرادهاى خود) 


برد يكرا مشعه مى سازند. (9) 


و قطعا ييامبرانى بيش از تو هم استهزا شدند» يس عذابى كه به استهزاى آن مى يرداختند بر مسخره كنند كان از ايشان فرود 
آمد. )6١(‏ 


زاف امير انه آثان) كر ذن زهين: يكزذيلة مسن سكزية كه شر توشت: تكلاوي: كد كا تحكويه قد 010 


يكو انه كر استمان ها و زمين اسك برائ كرست ؟ نكر زاف خداوته امث كدان ره روت وا مكار كاده اسك او قمعا 
شما را در روز قيامت كه شكى در آن نيست جمع خواهد كرد. كسانى كه خود را باختند (و با هدر دادن استعدادهاء به جاى 


رشد» سقوط كردند) همانان ايمان نمى آورند. (؟7١)‏ 
وتنها براى اوست آنجه در شب و روز قرار كرفته واو شنواى داناست. (17) 


بكو: آيا غير از خدا را سريرست خود بككيرم در حالى كه او آفري دكار آسمان ها و زمين است او همه را طعام مى دهد؛ ولى 
كسى به او طعام نمى دهد. بككُو: همانا من مأمورم كه اوّلِين كسى باشم كه تسليم فرمان اوست. و (به من كفته شده كه) هر كز 
از مشر كان مباش. )١6(‏ 


بككُو: همانا اكر يرورد كارم را نافرمانى كنم از عذاب روزى بزركك بيمناكم. (18) 
در آن روز» از هر كس عذاب الهى برداشته شود» قطعا مشمول رحمت الهى شده و اين است رستكارى آشكار. (18) 


واكر خداوند (براى آزمايش و رشدء يا كيفر اعمال) تو را با (اسباب) زيان و آسيب دركير كند» جز خودش هيج كس 


برطرف كننده آن نيست و اكر خيرى به تو برساند» يس او بر هر جيز تواناست. (17) 


اوست كه بر بند كان خود قاهر و مسلط است و اوست حكيم آكاه. 


08) 


كو جه مونعوقاق در كواغ بزتو يز ركتر' امنث؟ ركو خنداوند ميان من و شيما كواه استو ابخ قران به من :وى شيذه تانا 


آن شما را وهر كه را كه اين ييام به او برسد هشدار دهم. آيا شما كواهى مى دهيد كه با خداوند» خدايان ديككرى هست؟ 
بككو: من كواهى نمى دهم. بكو: همانا او خداى يكتاست و بى ترديد من از آنجه شما شركك مى ورزيدء بيزارم. (19) 


سعادت آينده) خودشان زيان زدندء ايمان نمى آورند. )5١(‏ 


و كيست ستمكارتر از آن كس كه به خداوند دروغ بندد» يا آيات الهى را تكذيب كند؟ همانا ستمكران رستكار نمى شوند. 
)01 


و روزى كه آنان را يكسره محشور مى كنيم» سيس به كسانى كه شرك ورزيدند كوييم: كجايند شريكان شما كه بر ايشان 
كمان (خدايى) داشتيد؟. (؟71) 


يس (از آن همه فريفتكى به بتان» در يبشكاه خداوند) عذرى نيابند جز آنكه (از بتان بيزارى جسته و) بكويند: سوكند به خخدا! 


يرورد كارمان» ما ه ركز مشركك نبوده ايم. [فرفة 


بنكر كه جككونه عليه خود دروغ كفتند و (تمام بت ها و شريكان كه همواره مى ساختند از نزد آنان محو شد و) آنجه به دروغ 


قافرا هذا شرك ف كادتن ايفان رفك 6 


بعضى از آنها كسانى هستند كه (به ظاهر) به سخن تو كوش مى دهندء ولى ما بر دلهايشان يرده هايى قرار داده ايم تا 


آن را نفهمند ودر كوشهايشان (نسبت به شنيدن حق) ستكينى قرار داديم و آنان به قدرى لجوجند كه اكر هر آيه و معجزه اى 
را ببينند» باز هم به آن ايمان نمى آورند تا آنجا كه جون نزد تو آيند با تو جدال مى كنند و كسانى كه كافر شدند مى كويند: 


انق سيق كر افساته عاق شان 68 


و آنان» مردم را از آن (ييامبر و قرآن) بازمى دارند و خود نيزاز آن دور و محروم مى شوند, (ولى بدانند كه) جز خودشان را 
هلاك نمى سازند» و(لى) نمى فهمند. )7١2(‏ 
واكر آنان راء آن هنكام كه بر لبه ى آتش (دوزخ) نككه داشته شده اند ببينى» يس مى كويند: اى كاش (بار ديكر به دنيا) 


بازكردانده شويم و آيات يروردكارمان را تكذيب نكنيم واز مؤمنان (واقعى) باشيم. (917) 


(جنين نيست.) بلكه آنجه (از كفر و نفاق) قبلا (در دنيا) ينهان مى كردند, (در آن روز) برايشان آشكار شده واكر آنان (طبق 
خواسته و آرزويشان) به دنيا بازكردانده شوندء بى كمان باز هم به آنجه از آن نهى شده اند بازمى كردند. و آنان قطعا 


ذزوفكوبائتك: (4) 
و كفتند: جز زندكى دنيوى ماء هيج زند كى ديكرى نيست و ما (يس از مركك) برانكيحته نمى شويم. (594) 


واكزنيى انكام كددون تراير يرود كارشان تارداشقة شده اتلد (تهدا) من فزمابك: ١‏ بابق (رسعاخير) حق نست؟ من كويقد: 


بلى» به يرورد كارمان سوكند (كه حق است). او مى فرمايد: يس به كيفر كفرورزى ها و كفران هايتان» عذاب را بجشيد. (:2) 


قطعا كسانى كه ديدار خداوند (در قيامت) را تكذيب كردند زيانكار شدند» همين كه ساعت موعود ناكهان به سراغشان آيد» 


ذوجالى كه بان مبكيخ كتاهان خويش زاابر يشتشان هن كشتل» كويندة ذريغا 


از آن كوتاهى ها كه در دنيا كرده ايم» آكاه باشيد كه جه بد بارى است آنجه به دوش مى كشند. (91) 
و زندكى دنيا جز بازى و سركرمى نيست و البنّه خانه ى آخرتء براى تقوا ببشكان بهتر است. آيا نمى انديشيد؟. (7) 


البتّه ما مى دانيم كه آنجه مى كويند» تو را اندوهناكك مى كند, (ولى غم مخور و بدان كه) آنان (در واقع) تورا تكذيب نمى 
كنند. بلكه (اين) ستمكران آيات خدا را انكار مى كنند. (”*) 


وهمانا بيش از تو نيز ييامبرانى تكذيب شدندء ليكن در برابر آنجه تكذيب شدند و آزار ديدند صبر كردندء تا يارى ما به آنان 
رسيد. (تو نيز جنين باش زيرا) براى كلمات (و ست هاى) خداوندء» تغيير دهنده اى نيست. قطعا از اخبار ييامبران براى تو آمده 


است (و با تاريخ آنان آشنايى). (ع) 


واكر اعراض و بى اعتنايى آنان (كافران) بر تو سنككين است (و مى خواهى به هر وسيله آنان را به راه آورىء ببين) اكثر بتوانى 
سوراخى در زمين يا نردبانى در آسمان بجويىء تا آيه اى (ديكر) برايشان بياورى (يس بياور ولى بدان كه باز هم ايمان 
نخواهند آورد) و اكر خدا خواسته بود همه ى آنان را بر هدايت كرد مى آورد (ولى سنّت الهى بر هدايت اجبارى نيست) يس 
ه ركز از جاهلان مباش. (90) 


تنهنا كسائتى (دغوثت:تق وا) مى يلايزتك كه كوش :شنوا ذازتة و (كافزاك كه ندى كزونن») مهرد كانق هسعئد كه .زوز فياهت 
خداوند آنان را برمى انكيزد و سيس همه به سوى او با زكردانده مى شوند. (2*) 


و كفتند: جرا بر او (محمّد) معجزه اى (كه ما مى خواهيم) از سوى يرورد كارش نازل نشده؟ بككو: بى ترديد خداوند قادر است 


كه نشانه و معجزه اى ( كه مى خواهيد) 


بياورد. ولى بيشتر (اين بهانه جويان) نمى دانئك. (/ام) 


و هيج جنبنده اى در زمين و هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كند نيست مكر اينكه آنها هم امّت هايى جون شمايند. 


و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردندء كر و لال هايى هستند در تاريكى ها. خداوند, هر كه را بخواهد (و مستحق باشد) 
كمراهش كند وهر كه را بخواهد (و شايسته بداند) بر راه راست قرارش مى دهد. (94”) 

كو اكز راسك من كويد جة خواهية كزد انكاة كداعدات خدا "دن دنا بابك با قنامة فرا وده ١‏ بااغير جذانرا من عؤافين 
اللكرة 


كند» و آنجه را براى خداوند شريكك مى ينداشتيد (در روز قيامت) فراموش مى كنيد. )8١1(‏ 


و همانا به سوى امّت هاى بيش از تو (نيز ييامبرانى) فرستاديم» (و جون سربيجى كردند) آنان را به تنككدستى و بيمارى كرفتار 
كرديم. باشد كه تضرّع كنند. (65) 


يس جرا هنكامى كه ناكوارى هاى ما به آنان رسيدء توبه و زارى نكردند؟ آرى (حقيقت آن است كه) دل هاى آنان سنكك و 


سخت شده و شيطان كارهايى را كه مى كردند» برايشان زيبا جلوه داده اس ومع 


يس جون اندرزهايى را كه به آنان داده شده بود فراموش كردندء درهاى هركونه نعمت را به رويشان كشوديم (و در رفاه و 
ماديات غرق شدئد) تا آنكاه كه به نجه داذه شدند دلخوش كردند» ناكهان آنان را 


(به عقوبت) كرفتيم يس يكباره محزون و نوميد كرديدند. (68) 
من ريشةى كرؤاه ستمكا زان دزيذه شد وسباس #متخصومن خداوتدقف امت كه يزرد كان جعهاتيان اسخه زمع) 


بككو: جه فكر مى كنيدء اككر خداوند» شنوايى و بينايى شما را بككيرد و بر دل هاى شما مهر بزند. جز خداوند» كدام معبودى 
است كه آنها را به شما باز دهد؟ ببين كه ما جكونه آيات را به كونه هاى مختلف بيان مى كنيم, اما آنان (به جاى ايمان و 
تسليم) روى برمى كردانند. (68) 


بككُو: جه خواهيد كرد اكر عذاب خداوندء به طور ينهان و ناكهانى يا آشكارا به سراغ شما آيدء آيا جز كروه ستمكران هلاكك 
خواهند شد؟. (81) 


و ما ييامبران را جز به عنوان بشارت دهنده و بيم دهنده نمى فرستيم» يس كسانى كه ايمان آورند و (كار خود را) اصلاح 


و كسان كد ا رافها وواتكديع كزدنده عذات اليد د خاط فبق ى كاعقاةه سكن اانا شو 5 


(اى ييامبر! به مردم) بكو: من ادّعا نمى كنم كه كُنجينه هاى خداوند نزد من است و من غيب هم نمى دانم و ادّعا نمى كنم كه 


و به وسيله ى آن (قرآن) كسانى را كه از محشور شدن نزد يرورد كارشان بيم دارند هشدار ده (زيرا) غير از خداوند» براى آنان 


ياور و شفيعى نيستء. شايد كه يروا نمايند. )0١(‏ 


واكساتى زا كه امداذة و شامكاه يروره كارشنان واه غوا هد ةدر جالى كلارضاق اوزاافن طلبتيدة ان خود مران جيرى اذ 


ياف 


آنان بر عهده ى تو نيستء و از حساب تو نيز جيزى بر عهده آنان نيست كه طردشان كنى و در نتيجه از ستمككران شوى. (85) 


واين كونه بعضى از مردم را به وسيله ى بعضى ديكر آزمايش كرديم» تا (از روى استهزا) بكويند: آيا اينانند آنها كه خداوند 
از ميان ما بر آنها منّت نهاده است؟ آيا خداوند به حال شاكران داناتر نيست؟. (07) 


و هركاه كسانى كه به آيات ما ايمان دارند نزد تو آيند. يس بككُو: سلام بر شما! يروردكارتان بر خودش رحمت را مقرّر كرده 
است كه هر كس از شما از روى نادانى كار بدى انجام دهد و يس از آن توبه كند و خود را اصلاح نمايد» يس قطعا خداوندء 


آمرزنده و مهريان است. (8#ه) 
وما بدين كونه آيات را (براى مردم) به روشنى بيان مى كنيمء (تا حق آشكار) و راه و رسم كناهكاران روشن شود. (00) 


بككو: من از يرستش آنها كه به جاى خدا مى خوانيد نهى شده ام. بككو: من از هوسهاى شما بيروى نمى كنم؛ كه در اين 
صورت كمراه شده و از هدايت يافتكان نخواهم بود. (02) 


شتاب مى طلبيد به دست من نيست فرمان جز به دست خدا نيست كه حق را بيان مى كند واو بهترين (داور و) جداكننده ى 


حق از باطل است. (017) 


بككو: اكر آنجه كه درباره آن شتاب مى كنيد نزد من بود (و به درخواست شما عذاب نازل مى كردمء) قطعا كار ميان من و 
شما يايان كرفته بود» ولى خداوند 


به حال ستمكران آكاه تر است (و به موقع مجازات مى كند). (/8) 


و كنجينه هاى غيب تنها نزد خداست و جز او كسى آن را نمى داند و آنجه را در خشكى و درياست مى داند» و هيج بركى 
از درخت نمى افتد جز آنكه او مى داند و هيج دانه اى در تاريكى هاى زمين و هيج تر و خشكى نيستء مككر آنكه (علم آن) 


واو كسى است كه (روح) شما را در شب (به هنكام خواب) مى كيرد و آنجه را در روز انجام مى دهيد مى داند» سيس شما 


مى دهيد خبر مى دهد. (8:0) 


وتنها اوست كه قهر و اقتدارش مافوق بندكان است و نكهبانانى بر شما مى فرستدء نا آنكه جون مركك يكى از شما فرا رسد» 
فرستاد كان ما (فرشتكان) جان او را بازكيرند و در كار خود هيج كوتاهى نكنند. )8١(‏ 


سيس مردم به سوى خداوندء مولاى حقّسان بازكردانده مى شوند» آ كاه باشيد كه دادرسى و داورى تنها از آن خداوند است و 


بكو: جه كسى شما را از تاريكى هاى خشكى و دريا (به هنكام درماندكى) نجات مى دهد؟ وقتى كه او را آشكارا و ينهان 


مى خوانيد (و مى كوييد:) اكثر خداوند از اين ظلمت ما را رهايى دهدء از شك ركزاران خواهيم بود. (*8) 
بككو: خداوند شما را از اين ظلمت ها و از هر ناكوارى ديكر نجاتث مى دهدء باز شما (به جاى سياس)» شركك مى ورزيد. (ع8) 


بككو: او تواناست كه از بالاى سرتان يا از زير يايتان عذابى 


بر شما بفرستد يا شما را به صورت كروه هاى كوناكون با هم دركير كند» و طعم تلخ جنكك و خونريزى را توسط يكديكر به 
شما بجشاند. بكر كه جكونه آيات را كونه كون بازكو مى كنيمء باشد كه بفهمند. (20) 


وقوم تواين قرآن را تكذيب كردندء با آنكه سخن حمّى استء بككو: من وكيل و عهده دار ايمان آوردن شما نيستم. (28) 


براى هر خبرى (كه خداوند يا ييامبرش به شما مى دهد) وقتى مقرّر است (كه در آن واقع مى شود) و به زودى خواهيد 
دانست. (/ام) 


وهركاه كسانى را ديدى كه در آيات ما (به قصد تخطثه.) كند وكاو مى كنندء از آنان روى بكردان تا (مسير سخن را عوض 


كرده) وارد مطلب ديكرى شوند و اككر شيطان تو را به فراموشى انداخت» يس از توه (ديكر) با اين قوم ستمكر منشين. (/8) 


كسان كه يبروا ييشه كزونةء يه كناه شعمكاران بازعواست» تحواهيد ده :ولى يايد آثان ريلد ذهيد تاشارد يرهير كان شوند: 


)29) 


و كسانى را كه دين خود را به بازى و سركرمى كرفتند و زندكى دنيا مغرورشان كرده استء رها كن و به وسيله ى قرآن 
يندشان ده تا مبادا به كيفر آنجه كسب كرهده اند به هلاكت افتند» در حالى كه جز خدا هيج ياور و شفيعى ندارند» واكر 
(انسان ذو ان رؤر) هر كونه عوضبى (برائ كبفر) ته نمى شوق آثان كسان عسكدن كايةسراق انجه بيزدازد ال او يديز كشب 
كرده اند به هلاكت افتادند براى آنان شرابى از آب سوزان و عذابى دردناكك به كيفر كفر شان خواهد بود. 07١(‏ 


بكو: آيا غير خداوند» جيزى را بخوانيم كه سود و زيانى 


زمين از راه به در برده اند و سركردان مانده است در حالى كه براى او يارانى (دلسوز) است كه او را به هدايت دعوت كرده 
(وفين كوتتك») تزداها'ييا وحن وا تةبرولق أو كوشكنى باشكان تبنت )عكر انواس از تنو خنذا باشد.هدا نت .واقفن 


است و ما مأموريم كه براى خداى جهانيان تسليم باشيم. )0/١(‏ 


و أنه "ما امر شده كة) تماق يزيا ذاريد:و از كداوند يبروا كنيك» واوسة انكه همكان نزوش مخفو فى شويلء 8/9 


واو كسى است كه آسمان ها و زمين رابه حق آفريد و روزى كه بكُويد: موجود شوء بى درنكك موجود مى شود» سخن او 
حق است. (و روز قيامت) روزى كه در «صور) دميده مى شود» حكومت تنها از اوستء داناى غيب و شهود است واوست 


حكيم واكاه. (#/) 


و(ياد كن) آن هنكام كه ابراهيم به يدرش آزر كفت: آيا بتان را خدايان مى كيرى؟ بى شكك تو و قومت را در كمراهى 
آشكار مى بينو: (8/) 


و اينكونه ملكوت آسمان ها و زمين را به ابراهيم نشان داديم تا (يقين بيدا كند و) از اهل يقين باشد. (ه/) 


نس حون شية بوااؤ يوه افكند شتازه اى دنده كفت: ابن ورور كار من است. سن حتوق غروقف كروء كفت فق .وال بديران 


را دوست ندارم. 7ع 


يس (بار ديكر) جون ماه را در حال طلوع و درخشش ديدء كفت: اين يرورد كار من است. يس جون غروب كرد كفت: اكر 


يروردكارم مرا هدايت 


نكرده بود» قطعا از كروه كمراهان مى بودم. (//) 


من عو خورشية را بن اهدة ويد كفت" اننست يروو كار مو ان ندر كتر [العافو ستاره) اسبتء انا جوة خرون كرت كفت: 


اى قوم من! همانا من از آنجه براى خداوند شريكك قرار مى دهيد بيزارم. (/01) 
من از سر اخلاص روى خود را به سوى كسى كرداندم كه آسمان ها و زمين را يديد آورد و من از مشركان نيستم. (0/9 


و قومش با وى به كفتكو و ستيزه يرداختندء او كفت: آيا درباره ى خخدا با من محابجه و ستيزه مى كنيد؟ و حال آن كه او مرا 
هدايت كرده است و من از آنجه شما شريك او مى ينداريد بيم ندارم؛ مكر آنكه يروردكارم جيزى بخواهد, (كه اكر هم 


و جكونه از جيزى كه شريكك خدا ساخته ايد بترسم و حال آنكه شما آنجه را كه خدا هيج دليلى دربارهى آن بر شما نازل 
نكرده است شريكك او كرفته و نمى ترسيد؟ اكر مى دانيد (بككوييد كه) كدام يكك از ما دو دسته به ايمنى (در قيامت) سزاوارتر 


است؟. (061) 


كسانى كه ايمان آورده و ايمانشان را به ستم و شرك نيالودندء آنانند كه برايشان ايمنى (از عذاب) است و آنان هدايت 
يافتكانند. (857) 


مى بريم. همانا يرورد كارت حكيم و داناست (و بر اساس علم و حكمت مقام انسان ها را بالا مى برد). (87) 


و ما به او (ابراهيم): 


اسحق و يعقوب را بخشيديم و يكايكك آنان را هدايت كرديم و نوح را يبش از آنان هدايت كرده بوديم. و از نسل او 
(ابراهيم)» داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون را (نيز هدايت كرديم) و ما اين كونه نيكوكاران را ياداش مى 


دهيم. زعم 
و زكريّاء يحيى» عيسى و الياس را (نيز هدايت كرديم و) همه از شايستكانند. (080) 
و اسماعيل و يسع و يونس و لوط را (نيز هدايت كرديم) و همه را بر جهانيان برترى داديم. (62) 


وازيدران و ذرّيه و برادرانشان» كسانى را (مورد لطف قرارداده و به خاطر لياقتشان آنان را به نبّت) بركزيديم و به راه راست 


آن هدايت خداست,» هر كس از بند كانش را كه بخواهد به آن هدايت مى كند و اكر شرك ورزندء قطعا آنجه انجام داده اند 


ال دقان خوافك زفت 4 


آنان كسانى اند كه خداوند هدايتشان كرده؛ يس به هدايت آنان اقتدا كن. (اى ييامبر! به مردم) بككو: من براين (رسالت و 
دعوت) از شما مزدى طلب نمى كنم, اين قرآن جز تذكرى براى جهانيان نيست. (و خحواست من جز يندكرفتن اهل عالم 
نيست). (840) 

خداوند را آنككونه كه شايسته ى اوست نشناختند, جرا كه كفتند: خداوند بر هيج بشرى» جيزى نازل نكرده است. بككو: كتابى 


را كه موسى آورد و نور وهدايت براى مردم بود 


جه كسى نازل كرد؟ كتابى كه آن را ورق ورق كرده (و به دلخواه خود) بخشى را آشكار و بسيارى را ينهان مى سازيدء و 
اتجحداوا شمو بدراننان نم «داشعد» (اق طرق همان كنات اسماق توراك) به كينا اموععه شد (افى باسرا) بكو غدا (بوة 


كه آنها را نازل كرد)» سيس رهايشان كن تا در ياوه كويى هاى خود غوطه ور باشند. (41) 


واين مباركك كتابى است كه نازل كرده ايم» تصديق كننده آنجه (از كتب آسمانى) كه بيش از آن آمده استء (تا مردم را به 
ياداش هاى الهى مده دهى) و اهل مكه و كسانى را كه اطراف آن هستند هشدار دهى و (البنّه) آنان كه به آخرت ايمان دارند 


به آن (قرآن) نيز ايمان خواهند آورد و همانان بر نمازهاى خود محافظت دارند. (97) 


واكسيت ظالتراان كدان خدااذفروعى سكو نا كفك دمن روسن هدم وجاك كاير ندناو وحن انشدم اف نيز آن 
كس كه كفت: به زودى من هم مثل آنجه خدا نازل كرده نازل مى كنم. و (اى بيامبر!) اكر ببينى زمانى را كه ستمكران در 
سكرات مركك قرار كرفته و فرشتكان (براى قبض روح آنان) دست هاى (قدرت) خويش را كشوده وفرمان جان دادن مى 
دهند (و مى كويند:) امروز به خاطر نسبت هاى ناروا كه به خداوند مى داديد واز آيات او سرييجى مى كرديدء به عذاب 


خوا ركننده كيفر داده خواهيد شد. (99ة) 


به راستى همان كونه كه نخستين بار شما را آفريديم, اكنون نيز (به هنكام مركك يا قيامت) تكك و تنها نزد ما آمديد و همه ى 


كذاشتيد و آن شفيعان را كه در (تعيين سرنوشت) خودتان شريكان خدا مى ينداشتيد» همراه شما نمى بينيم. به راستى 
(يبوندهاى) ميان شما كسسته و آنجه (از شريكان و شفيعان كه به نفع خود) مى ينداشتيد از (دست) شما رفت. (98) 


همانا خداوند» شكافنده ى دانه و هسته استء زنده را از مرده بيرون مى آورد و بيرون آورنده ى مرده از زنده است. آن است 


خداوند شماء يس حككونه (از حق) منحرف مى شويد؟. (48) 


(خداوند) شكافنده ى سبيده 6 استء» و شب را مايه ى آرامش قرار داد و خورشيد و ماه را اسباب شمارش (اييَام). اين است 


اندازه كيرى خداوند قدرتمند دانا. (18) 


واوست كسى كه ستا ركان را براى شما قرار داد تا در تاريكى هاى خشكى و درياء به وسيله آنها راه را يابيد. قطعا ما نشانه ها 


ذ براى قومى كه آكاه و دانايند به تفصيل روشن ساختيم. (917) 


واوست كسى كه شما را از يكك نفس آفريدء» يس برخى قرار يافته (و به دنيا آمده اند) و برخى (در يشت يدرها ورحم 
مادرها) به امانت كذاشته شده اند. ما آيات خويش را براى كروهى كه مى فهمند به تفصيل بيان كرديم. (98) 


واف كبتى'است كان امانه ا تازل كرةةحسىحبة وسيلة يي ا نهر كونه كناء برآورديم واز آن سبزه ها خارج ساختيم. از 
آن (سبزه ها) دانه هاى برهم نشسته و جيده شده بيرون آوريم. واز شكوفه ى خرما خوشه هايى نزديكك بهم (يديد آوريم) و 
نيز باغهايى از (انواع) انككورها و زيتون و انار (بيرورش دهيم) كه برخى شبيه به هم و برخى غير متشابهند. به ميوه ى آنء آنكاه 
كة بان دهداو انكاه. كداميوه فى برشلا بتكريك: 


همانا در آنء نشانه هايى براى كروه با ايمان است. (89) 


وآنان براى خدا شريكانى از جن قرار دادند» در حالى كه آنان را نيز خدا آفريده است واز روى نادانى براى خداوند» يسران 


ودخترانى ساخته و يرداختند. خداوند برتر و منزّه است از آنجه آنان درباره ى او وصف مى كنند. )٠٠١(‏ 


(او) يديد آورنده ى آسمان ها و زمين استء حكونه براى او فرزندى باشدء در حالى كه براى او همسرى نبوده است و أو هر 


جيز را آفريده و به هر جيز داناست. )٠١١(‏ 


أذ اسك عداو تك» ورورد كان شهاءمعيؤدق خرر "او ساك افوتد كارك تعر اسك ون :او راسكف و اوالكهياة امد همه 


جيز است. )1٠١7(‏ 
جشم ها او را درنمى يابد» ولى او جشم ها را درمى يابد و او نامرئى و دقيق و باريكك بين و آكاه است. )1٠١7(‏ 


همانا از سوى يرورد كاركان مابه:هاى بيش و بضيرت» (كنن: اسماتئ و ذلائل ووشق) برائ شما مده است» يس هر كه 
بصيرت يافت»ء به سود خود اوست و هر كس كورى كزيدء به زيان خويش عمل كرده است و من نككهبان و ضامن (ايمان شما 


به اجبار) نيستم. ر(ع١60‏ 


و بدين سان آيات را در شكل هاى كوناكون بيان مى كنيمء (تا وسيله هدايت شود ولى كافران ايمان نياورده) و كويند: تو 
(نزد كسى) درس خوانده اى! (بككذار بككويند. ولى ما) براى كسانى بيان مى كنيم كه اهل فهم و علم باشند. )01١0(‏ 


تنها آنجه را از سوى يرورد كارت به تو وحى شده بيروى كنء معبودى جز او نيست و از مشركان روى بككردان. )٠١©(‏ 


واكر خداوند مى خواست (همه به اجبار ايمان مى آوردند 


و) شرك نمى ورزيدند (ولى سنّت الهى جنين نيست) و ما تو را بر آنان نككهبان قرار نداديم و تو وكيل (ايمان آوردن) آنان 


)٠١1/( نيستى.‎ 


وية (مغيزة) كنائق كه عير خذا رامن خوانتد تامزا كوييد: كه باق تيز اردووى عخيل :و دشيق .يه خداواثد ناسؤا مى كو شما 
اين كونه عمل هر امّتى را برايشان جلوه داديم. سبس بازكشت آنان به سوى يرورد كارشان استء يس خداوند آنان را به آنجه 


مى كردند خبر مى دهد. )1١8(‏ 


وإبا ميت تريق ب وكنلاعايشاق به جد قم ياد كزوند كد اك معجزه وانقدانه الى برايشان سابد قطنايه 1 ابحان خواهيد 
آورد. بككُو: معجزات» تنها نزد خداست (و به دست اوست) و جه مى دانيد (بلكه ما مى دانيم) كه اكر معجزه اى هم بيايد» (باز 
هم) آنان ايمان نخواهند آورد. )1١9(‏ 


همان كونه كه در آغاز ايمان نياوردند» اين بار نيز دلها و جشم هايشان را دكركون و وازكون مى كنيم و آنان را در طغيانشان 
رها مى سازيم تا سركردان بمانند. )11١(‏ 


واكر ما فرشتكان را به سوى آنان نازل مى كرديم و مردكان با آنان سخن مى كفتند و همه جيز را (به كواهى صدق و 
اعجاز) دسته دسته در برابرشان كرد مى آورديم باز هم ايمان نمى آوردندء مكر آنكه خداوند بخواهد (به اجبار ايمان آورند)» 


وى ام رفاظ لات زا كنك 131 


(اى ييامبر! اينان تنها در برابر تو به لجاجت نيرداختندء بلكه) ما اين كونه براى هر ييامبرى» دشمنى از شيطان هاى انس و جن 
قرار داديم. كه برخى از آنان حرف هاى دليسند و فريبنده را به برخى ديكر مرموزانه القا مى كنند. البنّه اكر يرورد كارت مى 


خواستء جنين نمى كردند. (ولى سنّت الهى بر 


آزادى انسان ها مى باشد.) يس آنان را و آنجه به دروغ مى سازند به خود واكذار. (117) 


و (شياطين» سخنان فريبنده ى خود را بر مردم مى خوانند) تا كوش دل آنان كه به قيامت ايمان ندارند» به آن سخنان مايل 


شود و آن را بيسندند و آنان به دست أورند آنجه را به دنبال به دست آوردنش هستند. (117) 


سوى شما نازل كردء و كسانى كه به آنان كتاب داده ايم» (يهود و نصارى) مى دانند كه اين كتاب» از طرف يروردكارت به 


حق نازل كشته است» يس به هيج وجه از ترذند كنند كان مباش .18 


و كلام يروردكارت» در صداقت و عدالت به حدّ كمال و تمام رسيد. هيج تغييردهنده اى براى كلمات او نيست و او شنواى 


)١١8( داناست.‎ 


وأ كرا ال سفت :افزاف زوع فين اطاغت كنى» تورا از واه خلاوندة متحرف و -كدراه: من كته زيرا انان از كمات نيروف تمى 


كننك و آثانء عجره خدسن :و كمان تفى برذازتك. (112) 
قطعا يرورد كار توء خود به كسانى كه از راه او كمراه مى شوندء داناتر است و او به هدايت يافتكان (نيز) كاه تر است. (119) 
يس اكر به آيات الهى ايمان داريد (تنها از) آنجه نام خداوند (هنكام ذبح) بر آن برده شد بخوريد. (118) 


و شمارا جه شده كه از آنجه كه نام خداوند بر آن برده شده است نمى خوريد؟ (و بى جهت حلال ما را بر خود حرام مى 


كنيد») در صورتى كه خداوند آنجه را بر شما حرام كرده خودش به 


تفصيل براى شما بيان كرده استء مككر آنجه (از محرّمات) كه به خوردن آن مضطر شديدء همانا بسيارى از مردم؛ ديكران را 
جاهلانه به خاطر هوس هاى خود كمراه مى كنند. قطعا يرورد كارت به متجاوزان آكاه تر است. (119) 


و كناه آشكار و ينهان را رها كنيدء همانا كسانى كه مرتكب كناه مى شوندء به زودى كيفر كارهايى را كه مرتكب شده اند 


خواهند ديد. )1٠١(‏ 


واز آنجه نام خداوند بر آن برده نشده» نخوريدء جرا كه خوردن آن فسق (و خروج از مدار بندكى) است. همانا شياطين» به 
دوستان خود القا مى كتند تا به جدال با شما برخيزند (كه مثلا جه فرقى است ميان حيوان مرده يا ذبح شده) و اكر از آنان 
اطاعت كنيد قطعا شما هم مشرككث مى شويد. )17١(‏ 


و آيا آنكه (به واسطهى جهل و شركك) مرده بود» يس او را (با هدايت خويش) حيات بخشيديم و براى او نورى (از ايمان) 
قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه خود را بيابد» مثل او مثل كسى است كه در ظلمت هاى (جهل و شركك) قرار دارد واز 


آن بيرون آمدنى نيست؟ اين كونه براى كافران. كارهايى كه مى كردند جلوه داده شده بود. )١1117(‏ 


ومااين كونه در هر ديارى مجرمان بزركش را مى كماريم تادر آن قريه ها و مناطق» حيله (و فسق و فساد) كنندء اما جز به 
خودشان نيرنكك نمى كنتد ولى تمى فهمتد (كه'تشجه ى حيله به خودشان بازمئ كروة). (18) 


حوزن نعو تشانة اف اذ خدا براى هدايت آنان) نازل شد يكفتند: ما هر كز ابمان نمي آوريم تا آنكه به ما هم مثا آنجه 
وجول ايهو ى /ار سوى براى هداد ر هو كر الما ن مى. ويم مم : 


به فرستاد كان خدا داده شد 


داده شودء (بكو:) خداوند بهتر مى داند كه رسالت خود را كجا (و نزد جه كسى) قرار دهد. به زودى به آنها كه كناه كردند» 


به سزاى آن مكر و نيرنكك ها كه مى كردندء خوارى و عذاب سخت از نزد خداوند خواهد رسيد. )١17(‏ 


خداوند هر كه را بخواهد هدايت كندء سينه اش را براى (يذيرش) اسلام مى كشايد و هر كه را (به خاطر اعمال و خصلت هاى 
خلافش) بخواهد كمراه كندء سينه اش را (از يذيرفتن ايمان) سخت قرار مى دهد» كويا به زحمت در آسمان بالا مى رود. 


واين راه يرورد كار تواست كه مستقيم استء قطعا ما آيات خود را براى قوم و كروهى كه يند مى يذيرند به تفصيل بيان 
كرده ايم. (118) 


سراى سلامت نزد يررد كارشان. تنها براى آنان است و او به ياداش اعمالى كه انجام مى دادند» سريرست و يشتيبان و دوست 
آنان است. )١717/(‏ 


و (به ياد آوريد) روزى كه خداوند, همه آنان را كرد مى آورد (سيس به جِنْيان خطاب مى فرمايد:) اى كروه جن! از انسان ها 
(بيروان) بسيارى يافتيد. و دوستان ايشان از نسل بشر كفتند: يرورد كارا! ما انسان ها و شياطين از يكديكر بهره كرفتيم و اينكك 
به سرانجامى كه برايمان قرار داده بودى رسيديم. خداوند مى فرمايد: تش جايكاهتان است كه هميشه در آن خواهيد بود 


مكر آنكه خداوند بخواهد (كه كروهى از شما را ببخشايد). همانا يرورد كار تو حكيم و داناست. (178) 


(در قيامت به آنان كفته مى شود:) اى 


تاتون آنا تسسات ار فوونان يه مون مسد ند 7 اكيت د هك ودر اعدو سها اده سارارن رود كاز 
دهند؟ كويند: ما عليه خودمان كواهى مى دهيم و زندكى دنيا آنان را فريب داد و بر عليه خود شهادت دادند كه كافر بوده 
اند. )17١(‏ 


نابود نمى كند. (خداوند ابتدا مردم را از غفلت و جهل بيرون مى آورد و با ييامبرانش به آنان هشدار مى دهد و سيس اكر 
قبول نكردند هلاكشان مى كند). (11) 


و براى هر كس بر اساس آنجه انجام داده اند درجاتى استء و يرورد كار تو از آنجه مى كنند غافل نيست. (137) 


و يرورد كار تو بى نياز و صاحب رحمت است. اكر بخواهد» شما را مى برد و يس از شما هر كه را بخواهد جايكزين مى كندء 
همان كونه كه شما راز نسل قوم ديكرى يديد آورد. (17) 


به راستى آنجه وعده داده مى شويدء» آمدنى است و شما نمى توانيد (خدا را) ناتوان سازيد (واز كيفر وعدل او بكريزيك): 


(ع0) 


بككُو: اى قوم من! بر جايكاه و سيرت خويش عمل كنيد كه من نيز (بر اساس سيرت خويش) عمل مى كنم و به زودى خواهيد 
دانست كه سرانجام آن نيوا أن كبسكةة مانا ستمكاران:رستكار تمن شاك (8) 


و(بت يرستان) از آنجه خداوند از كشت و جهاريايان آفريده است» سهمى را براى خدا قرار دادند و به يندار خودشان كفتند: 


اين قسمت براى خداست و اين قسمت براى (بت هايى كه هم) شريكان (خدايند. هم شريك اموال) ما يس آنجه سهم 


شركا و بت ها بود به خدا نمى رسيدء ولى هرجه سهم خدا بود به شركا مى رسيد» جه بد است آنجه داورى مى كنند!. (172) 


مش ركان (به«عنوان قرباق ترائ 'نث ها) زيا جلوه دادثدتا آنان زا ب#هلئكت كشيدة و آيين آنان را مشحبة سارنت. واكر 
خداوند مى خواست جنين نمى كردند (و به اجبار جلو آنان را مى كرفت»)» يس آنان را با دروغهايى كه مى بافند واككذار. 
(/10) 


و مشركان (به بندار خويش) كفتند: اينهاء دام ها و كشت هايى ممنوع استء كسى نخورد مكر آن (خادمين بتكده ها) كه ما 
بخواهيم. و جهاريايانى است كه (سوار شدن بر) يشت آنها حرام است و جهاريايانى كه نام خدا را (هنكام ذبح) بر آن نمى 
برند (اين احكام را) به دروغ به خدا نسبت مى دادند. خداوند به زودى آنان را به كيفر آنجه به او افترا مى بستند جزا خواهد 
داد. (1"8) 


و (از ديكر عقائد خرافى مشركانء اين بود كه مى) كفتند: آنجه در شكم اين جهاريايان (نذر شده براى بت ها) استء (اكر 
زنده به دنيا آيد) مخصوص مردان ماست و بر زنان ما حرام است و اكر مرده به دنيا آيد» يس همه (زن و مرد) در آن شريكندء 


خداوند به زودى آنان را به سزاى اين كونه توصيف هاى باطل كيفر خواهد داد. همانا او حكيم و داناست. (19) 


به يقين زيان كردند كسانى كه فرزندان خود را سفيهانه واز روى جهل كشتندء و آنجه را خداوند روزى آنان ساخته بود با 


افترا بر 


خدا حرام كردند» آنان كمراه شدند و هدايت يافته نبودند. (180) 


واوست كني كهنهوجوة اورذ باغهناى نا داست.وى دارسته واذرهث خرمااو كشتزان ناا خوردق هائ كونا كوتو 
زيتون و انار» (برخى ميوه ها) شبيه به همند و برخى شباهتى با هم ندارند. همين كه باغها ثمر داد از ميوه اش بخوريد و روز 


درو كردن و ميوه جيدن حقٌّ آن (محرومان) را بدهيد و اسراف نكنيد» جرا كه خداوند» اسراف كاران را دوست ندارد. )18١(‏ 


و بعضى از جهاريايان باركش و بعضى غير باركش و مثل فرش (به زمين نزديكك)اند (و يا از كركك و يشم آنها براى فرش 
استفاده مى شود) از آنجه خداوند روزى شما ساخته بخوريد واز كام هاى (وسوسه انككيز) شيطان بيروى تكنيدء جرا كه أو 
دشمن آشكار شماست. )١187(‏ 


(خداوند براى شما حلال كرده السك )هت زوج از حيوانات راان كؤستفيك دو زوج (نر و ماده) واز بز» دو زوج (به كسانى 
كه از بيش خودء بعضى جهاريايان را تحريم مى كنند) بككو: آيا خداوند نرهاى آنها را حرام كرده يا ماده هاى آنها رايا آنجه 


را شكم آنها در بركرفته است؟ اككر راست مى كوييد از روى علم و دانش به من خبر دهيد. (187) 


واز شتر دو زوج (نر و ماده) واز كاو دو زوج (نرو ماده) را (براى شما حلال كرده است) بككو: آيا خداوند نرهاى اين دو را 
حرام كرده يا ماده ها رايا آنجه را كه شكم آن دو در بركرفته است؟ يا مككر شما شاهد و حاضر بوده ايد كه خداوند به 


حر وق ابد كوشةنها مهاشما 'سفارشن كرده 


است!؟ يس كيست ستمكارتر از كسى كه به خداوند» دروغ بندد تا مردم را از روى نادانى كمراه سازد؟ قطعا خداوند» كروه 
ستمكار را هدايت نمى كند. (ع8١)‏ 

بكُو: در آنجه به من وحى شده. بر كسى كه جيزى مى خورد هيج حرامى نمى يابم مكر آن كه مردار يا خون ريخته شده يا 
كوشت خوك باشد كه قطعا يليد استء يا حيوانى كه از روى فسق و نافرمانى به نام غير خدا ذبح شده باشد. يس هر كس كه 
(به خوردن آنها) ناجار و مضطر شدء به شرط آنكه از روى سركشى و بيش از حدٌ ضرورت نباشدء (مانعى ندارد). همانا 


خداوند تو آمرزنده و مهربان است. )١880(‏ 


و بر يهوديان» هر (حيوان) ناخن دار را حرام كرديم واز كاو و كوسفندء بيه هر دو را بر آنان حرام ساختيم مكر آن مقدار كه 
بر يشت كاو و كوسفند يا همراه روده و مخلوط به استخوان است. اين (تحريم)» كيفر ماست به خاطر ظلمى كه مرتكب شدند 
و قطعا ما راستكوييم. (182) 


(اى ييامبر!) اكر تو را تكذيب كردند يس بِكنُو: يروردكارتان داراى رحمت كسترده است (امّا) عذاب او از قوم تبه كار» دفع 


نول كرون 8 


به زودى كسانى كه شرك ورزيده اند خواهند كفت: اكر خدا مى خواست. نه ما و نه يدرانمان شرك نمى آورديم و هيج 
جيزى را (از سوى خود) حرام نمى كرديم. كسانى كه بيش از آنها بودند (نيز ييامبران قبلى را) اينككونه تكذيب كردند تا آنكه 


نمى كنيد و شما جز 


حدس زن و دروغكويانى بيش نيستيد. (8؟1) 
كوة دلبل ووشن وارسااثتها براق خداونن اسكه سن اكر من خؤاست همداق شهاارا (به اجباز) هعدانت مئ كرد (89) 

(اى ييامبر! به كسانى كه بهره بردن از حيوانات و زراعت ها را نابجا بر خود حرام كرده اند) بككو: كواهان خود را كه كواهى 
دهند خداوند اين را حرام كرده بياوريد. يس اككر شهادت دادند» تو همراه با آنها كواهى مده واز خواسته هاى كسانى كه 
آيات ما را تكذيب كردند و كسانى كه به آخرت ايمان نمى آورند» همان ها كه براى يرورد كارشان شريكك قرار مى دهند» 
ييروى نككن. )18٠١(‏ 


بككو: بيايبد تا آنجه را يرورد كارتان بر شما حرام كرده بخوانم: جيزى را با او شريكك مكيريدء و به يدر و مادر نيكى كنيد» و 
فرزندانتان را از ترس تنكدستى نكشيد. ماييم كه به شما و آنان روزى مى دهيم, و به كارهاى زشتء جه آشكار و جه ينهان» 
نزديكك نشويدء و نفسى را كه خداوند (كشتن آن را) حرام شمرده؛ جز به حق (مثل قصاص يا دفاع) نكشيدء اينهاست آنجه 
خداوند شما را به آن توصيه فرموده؛ باشد كه تعقّل و انديشه كنيد. (101) 


به مال يتيم نزديكك نشويد (و در آن تصرّفى نكنيد) مككر به نيكوترين (طريقه اى كه به صلاح او باشد) تا به حد بلوغ ورشد 
خود برسد. (در داد و ستدها) ييمانه و ترازو را با عدالت تمام دهيد. ما هيج كس را جز به اندازه ى توانش تكليف نمى كنيم. 
وهركاه سخن مى كوييد (جه در قضاوت و جه در شهادت) عدالت را رعايت كنيد هر جند (به زيان) خويشاوندتان باشد و 


به عهد و بييمان 


دا نوفا كتندك انتها امووق :اميك كه خداوتده شما ايه ١‏ واسقارش كرذه اسك ياهك كه ياد كيد و عد كروك :151 


واين (دستورها) راه مستقيم من است. يس آن را ييروى كنيد و راه هاى ديكر را بيروى نكنيد كه شما را از راه خحداوند 
يراكنده كند. اين سفارش خداوند به شماست»ء باشد كه تقوا ييشه كنيد. )1١87(‏ 


سيس به موسىء كتاب (تورات) داديم تا بر كسى كه نيكوكار بوده (نعمت خود را) تمام كنيم» و (اين كتاب) بيانكر همه ى 
مسائل و وسيله هدايت ورحمت باشد» شايد مردم به ديدار يروردكارشان ايمان بياورند. )١8(‏ 


واين (قرآن) كتابى است مباركك كه آن را نازل كرديم. يس آن را ييروى نموده و تقوا يبشه كنيد» باشد كه مورد رحمت قرار 
كيريد. (1080) 


(آن تورات را نازل كرديم) تا نكوبيد كتاب (آسمانى)» فقط بر دو طايفه ى (يهود و نصارى) كه بيش از ما بودند نازل شده 


است و ما از علوم آنان بى خبر بوده ايم. (182) 


يا نكوييد اكر كتاب آسمانى بر ما نازل مى شدء قطعا از آنان (يهود و نصارى) هدايت يافته تر بوديم. (براى جل وكيرى از اين 
را تكذيب كند واز آن روى كرداند؟ ما به زودى كسانى را كه از آيات ما روى كردانند» به خاطر همين روى كردانى به 


عذابى سخت مجازات خواهيم كرد. (181) 


آيا (با ديدن آن همه آيات و بينات و معجزاتء باز هم) جز اين انتظار دارند كه فرشتكان نزد ايشان بيايند» يا خود يرورد كارت 


از آيات يروردكارت (نشانه هاى قيامت) بيايد!؟ (مككر نمى دانند) روزى كه بعضى از نشانه هاى يرورد كارت بيايد كسى كه 
يكنز انابهاة تاووده نا ذقنت امان خوه كار خرى: | كت تكزةهة اماة اووةتقن سودى داسك ركو سر (فهز 


(اجاهر!) ربوا با كيتاق كم دن خوة وا ورا كنة م شاعية و كروه كرؤه شدتقت محكونه اوتاظن 'نسنت. (تو ستول انان 


نينت و):مترئوشت كارشان تتهابا خداست» آنكاه أو آثاق را به عملكزدشان ا كاه خواهد كزد.:(159) 


هر كه نيكى آورد» يس براى او ياداشى ده برابر آن است وهر كه بدى آوردء جز مانند آن كيفر نخواهد ديد و به آنان هركز 


ستم نخواهد شد. (180) 


بكو: همانا بروردكارم مرا به راهى راست هدايت كرده. دينى استوار كه همان آيين حق كراى ابراهيمى استء و او از مشركان 
نبود. )١28١(‏ 


بككو: همانا نماز من و عبادات من و زندكى من و مركك من براى خداوند» يرورد كار جهانيان است. )١27(‏ 


شريكى براى او نيست و به آن (روح تسليم و خلوص و عبوديّت) مأمور شده ام و من نخستين مسلمان و تسليم يرودركارم. 
م02 


بككو: آيا جز خداوند يكتا يرورد كارى بجويم؟ در حالى كه او يروردكار هر جيز است و هيج كس (كار ببدى) جز به زيان 
خويش نمى كند و هيج كس بار (كناه) ديكرى را بر دوش نمى كشدء بازكشت شما به سوى يرورد كارتان است كه شما را به 
آنجه در آن اختلاف مى كرديد, آكاه مى كند. (ع12) 


واوست كه شما را جانشينان (يكديكر در) زمين قرار داد و درجات بعضى از شما را بر بعضى ديكر 


برترى داد تا شما را در آنجه به شما داده. بيازمايد. همانا يرورد كارت زود كيفر است و البنّّه او حتما آمرزنده و مهربان است. 
(ه2) 


ترجمه فارسى استاد مجتبوى 
به نام خداى بخشاينده مهربان 


سياس و ستايش خداى راست كه آسمانها و زمين را بيافريد و تاريكى ها و روشنايى را يديد كرد» سيس إبا اين همه نشانه ها] 


كسانى كه كافر شدئد [بثاث را] با يرؤرد كار خويثن بزائر مى كتند - براق دا همتا مى كيرئد ب (1) 


اويقة "كه شنها و1 ان أكلى اببافريد سن سر امنك :زا [براى زندكى شما در دنيا] مقرر داشتء و سرآمدى نامبرده - معين - نزد 
اوستء آنككاه شما به شكك اندريد. (؟) 


و اوست ععداق يكانه- اشح ور آسعاتها وزفين نهان شما و اشكار شعا راع دائد و اتحه نس كييك فى دائل. (م) 
هيج نشانه اق أن نشاته هائ يرؤود كارشان بديشان تباهد مكر آنكه از ان روئ كردان بودند. (©) 


همانا حق را هنكامى كه بديشان آمد دروغ انكّاشتند» يس بزودى خبرهاى آنجه بدان ريشخند مى كردند به آنان مى رسد. 
)6 


آيا نديدند كه جه كروه هايى از مردم را بيش از آنان نابود كرديمء آنان را در زمين جنان جايكاه و توان داديم كه شما را 
نداديم و بر آنان بارانهاى بيايى فرستاديم و جوى ها را در زير [ياى] آنها روان ساختيم» يس آنان را به سزاى كناهانشان 


واكر كتابى نوشته در كاغذى بر تو فرو فرستيم و آن را با دستهاى خويش لمس كنند» كسانى كه كافر شدند هرآينه كويند: 
ابن تست مكر جادؤيى أشكاز. 7 


و كفتند جرا فرشته اى بر او فرو نيامد؟ 


واكر فرشته اى مى فرستاديم همانا كار كزارده مى شد - هلاكك مى شدند - و ديكر مهلت نمى يافتند. (8) 


واكر او رافرشته اى مى كرديم باز هم او را[به صورت] مردى مى ساختيم و آنجه را [اكنون بر خود و ديكران] يوشيده مى 


دارند بر آنان يوشيده مى داشتيم. 69 


وهر ينه فرستاد كان ميقن او قوق ثب اسكهزا شد ثدة يمن عد كسائئ كه ايقان را مسحرهمئ كزدنك عمان جيرق كهدية ويشبحند 


مى كرفتند - عذاب الهى - فرو آمد. )٠١(‏ 
بككُو: در زمين بككرديد و بنكريد كه سرانجام دروغ انكاران جككونه بود. )1١(‏ 


كو؟ اتح دز اسعاتها نو ' وين الت كداراسيت؟ ركو تعداق زاست)» ميتريو كشا شن واد غوة توشته اخ هر ا ينه هما وادران 


روز رستاخيز كه شكى در آن نيست فراهم آرد. كسانى كه خويشتن را در زيان افكندند, ايمان نمى آورند. (؟17) 
واو راست آنجه در شب و روز جاى و آرام دارد واوست شنوا و دانا. (17) 


بكو: آيا جز خداى را كه آفريننده آسمانها و زمين است واو مى خوراند و خورانده نمى شود دوست و سريرست بككيرم؟! 
بكو: هرآينه من فرمان يافته ام كه نخستين كسى باشم كه [او را] كردن نهاده است. و البته از شركك آرند كان مباش. (18) 


بكُو: من مى ترسم كه اكر يرورد كار خويش را نافرمانى كنم كرفتار عذاب روزى بزركك شوم. (18) 


هر كلادر آن زوز [غعذات]ازناو كردائده شود بى كمان [خداوند] اوكزا يخكوده اسث و كاساى :و رستكازئ اشكار هميق 
است. )١8(‏ 


واكر ذا كرندق نه تو.رساندة كسى خر او ناز داريده ان تيسكة وا كر تو واانيكى رشائد يسن او ايز 


هر جيزى تواناست. )١17(‏ 
واوست جيره بر فراز بند كان خويشء و اوست درست كردار و آكاه. (18) 


بكو: كدام جيز كواهى اش بزركتر است؟ بككُو: خدا ميان من و شما كواه است. و اين قرآن به من وحى شده است تا با آن شما 
وهر كه را [كه يبيام آن] به او برسد بيم دهم. آيا شما براستى كواهى مى دهيد كه با خدا خدايان ديكر هست؟! بككو: من 
كواهى نمى دهم. بِككُو: همانا او خداى يككانه است و من از آنجه شما [با خدا] انباز مى كيريد بيزارم. (19) 


كسانى كه به آنان كتاب داده ايم او - ييامبر - را مى شناسند همجنانكه فرزندان خويش را مى شناسند. آنان كه خويشتن را 


در زيان افكندند, آنها ايمان نمى آورند. )5١(‏ 


روزى كه همه آنان را برانكيزيم» آنكاه به كسانى كه شرك آوردند كوييم: كجايند آن شريكانتان كه مى ينداشتيد [شريكك 


خدايند]؟ (؟١)‏ 
آنكاه عذر [و ياسخ] آنها جز اين نيست كه كويند: سوكند به خداء يرورد كارمان؛ كه ما مشركك نبوديم. (57) 
بنكر كه جككونه بر خويشتن دروغ بستند و آنجه به دروغ مى ساختند از آنها كم [و نابود] شد. (5) 


واز آنان كسانى اند كه [جون قرآن مى خوانى] به تو كوش فرامى دهند, و بر دلهاشان يوششها افكنده ايم تا آن را در نيابند و 
در كوشهاى [دل] آنها كرانى نهاده ايم و اكر هر نشانه اى بينند بدان ايمان نمى آورندء تا جون نزد تو آيند آنها كه كافر 


شدند ستيزه كنان با تو 


كوكدة ان تست مكرافسانة هاف ينشينان: (28) 


و آنان - كافران - [مردم را] از وى - ييامبر - باز مى دارند و خود ازاو دور مى شوند» و هلاك نمى كنند مكّر خويشتن راو 
خود نمى ف فهمند. )5١28(‏ 


قا كراكس كاف كد بر | نتن دوزخ بدارندشان [منظره اى سخت ناخوشايند خواهى ديد]؛ كويند: اى كاش إبه دنيا] باز 
كردانده شويم و آيات يروردكارمان را دروغ نشمريم واز مومنان باشيم. (51؟) 

[حنيق نبسك] بلكه اتجه متت روشيدة و نيدان مى:دامشد ير انها يديدان شنده و كن إشددنيا ]ار كرداتومنوتدى كمان 
بدانجه از آن نهى شده اند باز كردند» و هرآينه آنان دروغكويند. (18) 


و كفتند: جز زند كى ما در دنيا زند كى ديككرى نيست و ما برانكيخته شدنى نيستيم. (19) 


واكر ببينى آنكاه كه در برابر يرورد كارشان نككاهشان دارندء [حالشان را سخت ناكوار خواهى ديد]ء [خداى] كويد: آيا اين 


ورزيدند. (0.) 


هرآينه كسانى كه ديدار خداى را دروغ انكاشتند زيان كار شدند, تا جون رستاخيز ناكهان بديشان فرارسد كويند: اى دريغا بر 
آنجه درباره آن كوتاهى كرديم - يا: اى دريغ بر آن كوتاهى كه در دنيا كرديم -» و آنها بارهاى [كناهان] خود را بر يشتهاى 


و زندكى اين جهان جز بازيجه و سركرمى نيست و هرآينه سراى وايسين براى آنان كه برهي زكارى كنند بهتر استء آيا خرد را 
كار نمى بنديد (077) 


براستى مى دانيم كه آنجه مى كويند هرآينه تو را اندوهكين مى كند, ولى آنها 


تو را دروغكو نمى انكارند بلكه آن ستم كاران آيه هاى خدا را انكار مى كنند. (*) 


و هرآينه ييامبرانى كه ييش از تو بودند تكذيب شدند وبر تكذيب و آزارى كه ديدند شكيبايى كردند تا يارى ما بديشان 


رسيد. و سخنان خداى را دك ركون كننده اى نيست وهرآينه از خبر[هاى] فرستاد كان به تو رسيده است. (ع”) 


واكر روى كرداندن آنان بر تو كران و دشوار مى آيدء اككر توانى سوراخى [براى فرو شدن] در زمين يا نردبانى [براى 
فراشدن] در آسمان بجويى تا آيتى برايشان بياورى [جنان كن - كه البته نتوانى كرد -]. واككر خدا مى خواست آنان را بر راه 


راست كرد مى آورد. يسء از نادانان مباش. (90) 


همانا كسانى [دعوت حق را] مى يذيرند و ياسخ مى دهند كه بشنوند [و دريابند» و كافران كه نمى كروند مرده دلانند] و 
مرق كان وا داق ورالكيرة 2 اكام در خواهتد يافت ولى أن والسدى نود تكن - سن همه بهسوئ او باز كزدائده شوتد. 
رع 


و كفتند: جرا نشانه اى [به دلخواه ما] از خدايش بر او فرو نيامده؟ بكو: همانا خداوند تواناست كه نشانه اى فرو فرستد» ولى 


بيشترشان نمى دانند. (/717) 


وهيج جنبده اى در زمين نيست و نه هيج يرنده اى كه به دو بال خويش ببرد مكر آنكه كروه هايى مانند شمايند - آفريده و 
روزى خوار - در كتاب - قرآن يا لوح محفوظ - هيج جيزى را فروكذار نكرده ايم» سيس همه به سوى يروردكارشان 
برانكيخته و فراهم مى شوند. (/9) 


و كسانى كه آيات ما را دروغ ينداشتند كرانند - از شنيدن حقى - و كنكانند - از اقرار به حى - كه در تاريكى ها - نادانى ها 


- باشند. خدا 


هر كه را خواهد كمراه مى كند و هر كه را خواهد بر راه راست فرا مى دارد. (98) 


كو ا كر رامستكويد» ها كويد 5هاكر هذا ذا برشما فرئ! بد ازور رشاعي هما رافرازسد ابا حر هذا رام حوايل؟ 
١ع‏ 


[نه»] بلكه او را مى خوانيد و بس» يس اكر خواهد آنجه را كه بر طرف شدنش را دعا مى كرديد بر طرف مى كندء و آنجه را 


براى او انباز مى سازيد از ياد مى بريد. (681) 


و هرآينه [ييامبرانى] به سوى امتهاى بيش از تو فرستاديم و آنان - امتها - را به تنككى و سختى و رنج و كزند بكرفتيم تا مكر 


يس جون آنجه را بدان يند داده شدند فراموش كردند درهاى همه جيز را بر آنان بككشوديم تا جون بدانجه داده شدند شادمان 
كشتند ناكهان بكرفتيمشان يس همان دم [أذنتحات و وحمت ] توقيك تند نك (ع6) 


يس بيبخ و بن كروهى كه ستم كردند بريده شد و سياس و ستايش خداى راستء يروردكار جهانيان. (0©) 


بكو: مرا كوييد كه اككر خداوند شنوايى و بينابى شما را بازكيرد و بر دلهاى شما مهر نهد كدام خداست جز خداى يكتا - الله - 
كه آن را به شما باز آرد؟ بنككر كه جسان آيات را مى كردانيم - كونه كون بيان مى كنيم - آنككاه آنان روى مى كردانند. 
(عع 


بكو: مرا كوبيد كه اككر عذاب خدا ناكاه يا آشكارا به شما رسد آيا جز كروه ستم كاران هلاكك مى شوند؟ (87) 


ما بيامبران 


را نمى فرستيم مكر مزده دهند كان و بيم كنندكان» يس كسانى كه ايمان آورند و كار نيكك و شايسته كنند نه بيمى بر آنان 


است و اندوهكين شوند (م5) 
و كسانى كه آيات ما را دروغ شمردندء به سزاى نافرمانى و بدكاريشان عذاب بديشان رسد. (689) 


بككو: من شما را نمى كويم كه كنجينه هاى خدا نزد من است. و نه غيب مى دانم و شما را نمى كويم كه من فرشته ام» من 


بيروى نمى كنم مككر آنجه را كه به من وحى مى شود. بككو: آيا نابينا و بينا يكسانند؟ آيا نمى انديشيد (00) 


و بدين [قرآن] هشدار ده كسانى را كه مى ترسند كه به سوى يرورد كارشان برانكيخته و كردآورده شوند در حالى كه جزاو 


و كسانى را كه يرورد كار خويش را در بامداد و شبانكاه مى خوانند واو را مى خواهند از خود مران. جيزى از حساب ايشان بر 


تو نيست و جيزى از حساب تو بر آنان نيست تا از خود برانيشان يس در شمار ستم كاران شوى. (85) 


و اينجنين برخى شان را به برخى آزموديم تا [توانكران و نيرومندان] بككويند: آيا اينانند كه خخحدا از ميان ما بر آنان منت نهاده 


است - به آنان توفيق ايمان داده و به ما نداده است -؟! آيا خداوند به ساسك اراق داناتر نيست (87) 


وحون كسائئ كانه آياث ما آبماة دارئد تزى تو ابتك بكو درودهر شما برورد كارثان مهنو يكشابكن زا غود توشتعهت 


هرآينه او آمرزكار و مهربان است. (ع0) 
و بدينسان آيات را شرح و تفصيل مى دهيم [تا حق روشن كردد] و تا راه كناهكاران آشكار شود. (00) 


بككُو: من نهى شده ام از اينكه جز خدا آنهايى را بيرستم كه شما مى يرستيد. بككو: من از هوسها و خواهشهاى دل شما بيروى 
نخواهم كرد كه آنكاه كمراه شوم و از راه يافتكان نباشم. (02) 


بكنُو: من بر دليلى روشن از يرورد كار خويشم و شما آن را دروغ ينداشتيد. آنجه به شتاب مى خواهيد - يعنى عذاب و يكسره 
شدن كار - نزد من نيست. فرمانروايى نيست مككر خداى را. حق را |از باطل] جدا و بيان مى كند و او بهترين جداكننده [حق از 
باطل ] است. (/017) 

كى ا كر اعد به شتات من جواهيد ترد من بود كان ميان من وشما كرزارهه شدهرواد عدا فى وسدز كار يكسره م شد 


و كليدهاى غيب نزد اوستء جز او كسى آنها را نمى داند» و آنجه رادر خشكى و درياست مى داند» و هيج بركى [از 
درخت] نيفتد مكر آنكه آن را مى داند ونه هيج دانه اى در تاريكى هاى - درون - زمين ونه هيج ترى ونه هيج خشكى 


واوست كه [روح] شما را به شب بر مى كيرد و آنجه در روز كرده باشيد مى داند» سيس شما را در روز بر مى انككيزد تا 
مدتى نامبرده سيرى شود - م ركك فرارسد -» سيس با زكشت شما به سوى اوستء آنككاه شما را از آنجه مى كرديد آ كاه مى 
كند. (:2) 


واوست جيره برفراز بند كان خويشء و نكاهبانانى بر شما مى فرستدء نا هنكامى كه يكى از شما را مركك فرارسد فرستاد كان 
ما [جان] او را بركيرند و آنان در كار خود كوتاهى نكنند. )28١(‏ 


سيس به سوى خداء خداوند راستينشان» باز كردانده شونك. بدانيد كه فرمانروايى از آن اومشة دو أو از همه سا كران شتابنده 


تر است. (؟89) 


بكو: جه كسى شما را از تاريكى هاى خشكى و دريا [به هنكام درماندكى] مى رهاند؟ او را به زارى آشكارا و ينهانى مى 
خوانيد كه اكر ما را از اين [تاريكى ها و رنجها] برهاند هرآينه از سباسكراران باشيم. (87) 


بككو: خدا شما را از اينها واز هر اندوه سختى مى رهاند» آنكاه شما براى او انباز مى كيريد. (2) 


بككُو: اوست توانا بر آنكه بر شما عذابى از بالاى سرتان يا از زير ياهايتان فرستد يا شما را كروه هاى يراكنده كرده به هم اندازد 
و سختى كزند برخى تان را به برخ ديككر بجشاند. بنككر كه جسان آيات را مى كردانيم - كوناكون بيان مى كنيم - باشد كه 


وقوم تو آن (عذاب) را دروغ انكاشتند در حالى كه آن راست است. بككو: من بر شما نككاهبان نيستم. (82) 
هر خبرى را - كه از جانب خدا به شما داده شده - قرا ركاهى - وقتى مقرر براى وقوع - است و بزودى خواهيد دانست. (80) 


وجون كسانى را ببينى كه درباره آيات ما به ناسزاكويى و ياوه سرايى يردازند از آنها روى بككردان تا به سخنى ديكر يردازند 


واكر شيطان از ياد تو ببرد» يس از يادآورىء ديكر با كروه ستم كاران منشين. (88) 


و بر كسانى كه [از 


سخنان آن ياوه كويان] مى يرهيزند جيزى از حساب آنها نيستء بلكه اين يادآورى و يندى است تا شايد آنها بيرهيزند. (29) 


و كسانى را كه دين خود رابه بازى و سركرمى كرفته اند و زندكى اين جهان آنان را فريفته است واككذارء و با آن (قرآن) 
يادآورى كن و يند ده تا كسى به سبب كارهاى [بد و نارواى] خويش كرفتار نماند» كه او را جز خدا دوست و شفاعتكرى 
نباشدء واكر هر باز خريدى برابر آن بدهد از او نستانند. اينانند كه به سبب آنجه كرده اند كرفتارند» آنها را به سزاى آنكه 


كفر مى ورزيدند آشاميدنيى از آب جوشان و عذابى دردناكك است. 0/١(‏ 


بككو: آيا جز خدا جيزهايى را بخوانيم كه نه سودى به ما مى رساند و نه زيانى و يس از آنكه خداوند ما را راه نمود بر ياشنه 
هاى خود باز كردانده شويم - به كمراهى بازكرديم - مانند كسى كه شيطانها او را از راه راست به در برده اند و در زمين 
شووئده وش ركشعه مائذة اسث؟ دن جالى كد اووا بازائى امنت [مشفق.و دلسوز] كه به راهة:واستك مئ خوانتدكن كه ترد .ما بيا. 


بككُو: همانا رهنمونى خدا رهنمونى [راستين] است و ما فرمان يافته ايم كه يروردكار جهانيان را كردن نهيم. )0/١(‏ 
واينكه نماز را بريا داريد و از او يروا كنيد» و اوست آن كه به سويش برانكيخته و فراهم آورده مى شويد. (0/7) 


واوست كه اسجهاتها و.زمين وابراسى و#دوسيى افريدة ورورى كه كويد باش ابس :م ناشة. كتنان ان واسسة بو درست 


استء و فرمانروايى او راست در روزى كه در صور - 


بوق» شاخ - دميده شود - براى زنده شدن مردكان -. داناى نهان و آشكار است واوست درست كردار و آكاه. (0/9 


و[ياد كن] هنكامى كه ابراهيم به يدر خود آزر - عمويش كه به جاى يدر مربى او بود - كفت: آيا بتانى را به خحدايى مى 
كيرى؟! همانا من تو و كروه تو را در كمراهى آشكار مى بينم. (/0) 


و بدينسان ابراهيم را ملكوت آسمانها و زمين مى نموديم [تا كمراهى قوم خود و يككانكى يروردكار را دريابد] و تا از اهل 


بقن ناشك (0/) 


فى نون تاويكئن شت براوى در امه ستارة ا كا ننه كفت :ان معدا من اسك ونس نحو "قرو شك كنك» فرق ولد كانيرا 


دوست ندارم. 7ع 


و جون ماه را بر آينده ديد» كفت: اين خداى من است» يس جون فرو شد كفت: اكر يرورد كارم مرا راه ننمايد بى كمان از 
كمراهان باشم. (77) 


يس جون خورشيد را بر آينده ديد كفت: اين خداى من استء اين بزركتر است» و جون فرو شد كفت: اى قوم من» من از 
آنجه [با خدا] انباز مى كيريد بيزارم. (0/8 

من يكسره روى [دل] خويش به سوى آن كه آسمانها و زمين را آفريده است كردم در حالى كه حق كرايم واز مشركان 
نيستم. (01/4) 

وقوم او با وى كفت وكو و ستيزه كردند. كفت: آيا با من درباره خدا ستيزه مى كنيد و حال آنكه او مرا راه راست نموده 


جيزرا قرا كرفية استء اباايقك تعى كر 0 


و جكونه 


از آنجه شما آن را إبا خدا] انباز كرفتيد بترسم و حال آنكه شما نمى ترسيد از اينكه جيزى را با خدا انباز كرفته ايد كه هيج 
حجتى براى آن بر شما فرو نفرستاده است. يسء اككر مى دانيد» كدام يكك از اين دو كروه - موحدان و مشركان - به ايمنى 


شزاواكزنن 55م 
كسان كه ا سات اود تنبو اماها ةر اسك مور كنت تاسكس اشانده كه امت كارك و نان واد دكا ست 1 


واينها حجت ما بود كه به ابراهيم در برابر قومش داديم. هر كه را بخواهيم يايه ها بالا مى بريم» كه يرورد كارت درستكار و 


واورا اسحاق و يعقوب بخشيديم, همه را راه نموديم» و نوح را يبش از آن راه نموديم و از فرزندان او داوود و سليمان و 


ايوب و يوسف و موسى و هارون را [راه نموديم ]» و نيكوكاران را اينجنين ياداش مى دهيم (65) 


و زكريا و يحيى و عيسى و الياس را [راه نموديم] كه همه از شايستكان بودند (88) 





و اسماعيل و يسع و يونس و لوط را [راه نموديم] و همه را بر مردم جهان برترى داديم؛ (62) 
واز يدرانشان و فرزندانشان و برادرانشان نيز» و ايشان را بركزيديم و به راهى راست راه نموديم. (417) 


اين اسث رهنمونى خداء كه با آن هر كه را از بند كان خويش بخواهد راه نمايد. و اكر با خدا انباز كيرند هرآينه آنجه مى 


كردند تباه و نابود كردد. )08 


ايشانند كه كتاب و حكم - حكمت يا فرمانروايى و داورى - و ييامبريشان داديم. يس اكر اينان - كافران و منكران - به آنها - 
كتاب 


وحكم و نبوت - كافر شوند هرآينه كروهى را بدانها بر كماشته ايم كه بدانها كافر نباشند. (89) 


ايشانند كسانى كه خداوند آنان را راه نمود» يس راه راست ايشان را يبى كير بككو: از شما بر اين [بيام رسانى و راهنمايى] هيج 


مزدى نمى خواهم» اين نيست مككّر ياداورى ويندى براى مردم جهان. )4٠١(‏ 


خداى را جنانكه سزاوار اوست نشناختند وارج ننهادند آنكاه كه كفتند: خدا بر هيج آدمى هيج جيز نفرستاد. بكو: جه كسى 
آن كتاب را كه موسى آورد و براى مردم روشنايى و رهنمونى بود فرستاد؟ كه شما آن را [به صورت يراكنده] در كاغذها 
كرده - نوشته - [بخشى از] آن را آشكار مى كنيد و بسيارى را - كه وصف محمد (ص) در آنهاست - ينهان مى سازيد» و 
جيز ها نه شنها مويه تدده كه #شمام «اتسيسد ونه جدراشان:» كز كنداايت كه كتابياق اسمافئ .زا من فرسييتد] الكاة 


بكذارشان تا در ي ركويى بيهوده شان بازى كنند. (841) 


واين كتابى است كه آن را فرو فرستاديم» با بركت است و باور دارنده آنجه بيش آن بوده. [تا مردم رابه ياداشهاى الهى مزده 
دهى] و تا [مردم]ام القرى - مكه - و آنها را كه ييرامون آنند بيم دهى؛ و كسانى كه به جهان يسين ايمان دارند به آن نيز 
ايمان مى أورندء و آنان بر نماز خويش مواظبت مى كنند. (917) 


وجه كس ستم كارتر است از آن كه بر خدا دروغى سازد يا كويد به من وحى شده و حال آنكه جيزى بدو وحى نشده است 
وآن كس كه كويد: من هم بزودى مانند آنجه خدا فرو فرستاده 


فرو مى فرستم. واكر ببينى آنككّاه كه ستم كاران در بيهوشى هاى مركك درافتند! در حالى كه فرشتكان دستهاى خويش 
كسترده [و به آنها كويند:] جانهاى خويش بر آريدء امروز - هنكام مركتان يا وقتى كه به عذاب برزخ و قيامت در مى آييد - 
به سزاى آن سخنان ناروا كه درباره خدا مى كفتيد و در برابر آيات او كردن كشى مى كرديد به عذاب خواركننده كيفر داده 


خواهيد شد. (97) 


و هرآينه همان كونه كه شما را بار نخست آفريديم تنها نزد ما آمديد و آنجه به شما داده بوديم يشت سر خويش - در دنيا - 
وا كالمو 1ن لنقيعان ويك ان جانتسوا كدرمن بدا سه ذؤيا نه لويف و سيو سور عف] ممه كاة نا سك امنا 
نمى بينيم. براستى بيوند ميان شما كسسته كشت و آنجه [شريكان ما و شفيعان خود] مى ينداشتيد از شما كم [و نابود] شد. 
زع 


همانا خداوند شكافنده دانه و هسته استء زنده را از مرده بيرون مى آورد و بيرون آرنده مرده از زنده است. اين است خداى 


شماء يس كجا كردانيده مى شويد؟! (80) 


شكافنده سبيده دم است و شب را براى آرامش قرار داد و خورشيد و ماه رابا حساب درست - يا معيار براى حساب - يديد 


كرد. اين است اندازه نهادن آن بى همتا توانمند دانا. (92) 


واوست كه براى شما ستا ركان را آفريد تا در تاريكى هاى خشكى و دريا بدانها راه يابيد. ما نشانه ها را براى كروهى كه مى 
دانند به تفصيل بيان كرده ايم. (91) 


واوست كه شما را از يكك تن آفريد يس [شما را] قراركاهى - زمين - و سيردن جايى - شكم مادر و 


يشت يدر - است. ما نشانه ها را براى كروهى كه درمى يابند به تفصيل بيان كرده ايم. (98) 


واوست كه از آسمان آبى فرو فرستاد يس با آن هر جيز رويبدنى را بيرون آورديم واز آنء سبزه اى - كياهى كه از تخم 
روييده و ساقه و شاخه يبدا كرده - يديد كرديم كه از آن (كياه سبز) دانه هاى بر هم نشسته و درهم رسته بيرون آوريم» واز 
شكوفه خرمابن خوشه هايى است نزديكك به هم, و بوستانهايى از انككور و زيتون وانار» مانند و نامانند - در رنكك ودر مزه - 
[بر آورديم]؛ به ميوه آن آنككّاه كه بار دهد وبه رسيدن آن بنكريد. هرآينه در آن براى مردمى كه ايمان مى آورند نشانه 


هاست. (48) 


وعبراق نسذ| شريكاتى از يزيان انتكاشسك وححمال آنكة هذا انه وا افرئده اسقووبه بى "ذاتشى يزاق او بسران و :دختراقي 


تراشيدند. او ياكك و منزه و برتر است از آنجه وصف مى كنند. )٠٠١(‏ 


تو يتك ا وكندة "سكماتها :و ومين است؟ حكوكةه اور وهر قوف أشنو حال ا تكد يرا "او كموي كوردة اشسقاء وهر جرف ا 


آفريده و او به هر جيزى داناست. )٠١١(‏ 


أبق :ات داى» برورد كار شماء عجر | وتخدايى ليسكه افزيد كار هننه تفيرهاست» يسن "او را بيرستدة و او نز اهمه "عير نَكَاهِيان 


)٠١75( است,ء‎ 


جشمها او را در نيابد واو جشمها را دريابد» و اوست لطيف - بخشئده و نيكوكار يا باريكدان - و آكاه - به آشكار و نهان -. 
ف 6 


همانا شما را از يرورد كارتان بينشهايى - نشانه ها و دلايل روشن و دل آكاهى - آمد يس 


هر كه بينا [دل] كشت به سود خود اوست وهر كه كور [دل] شد به زيان خود اوست,ء و من نككاهبان شما نيستم. (© 20٠١‏ 


و بدينسان آيات را كونه كون مى كردانيم [تا حق را دريابند] و تا مباد آنكه بككويند: تو [اين رااز ديكران] آموخته اىء و تا 


آن را براى كروهى كه مى دانند روشن بيان كنيم. )٠١(‏ 
آنجه رااز يرورد كارت به تو وحى مى شود ييروى كن,» خدايى جز او نيست واز مش ركان روى بككردان. )1٠١©(‏ 
واكر خدا مى خواست شرك نمى آوردند و تو را بر آنان نككاهبان قرار نداديم و تو كارساز آنها نيستى. )1١7(‏ 


و آنها - يعنى خدايان مشركان - را كه به جاى خداى يكتا مى خوانند دشنام مدهيد كه آنان نيز خداى رااز روى ستم و 
دشمنى و بى دانشى دشنام كويند. اين كونه براى هر كروهى كردارشان را آراسته ايم. سيس بازكشتشان به سوى 


يرورد كارشان است» يس آنان را بدانجه مى كردند آككاه مى سازد. )1١8(‏ 


وبا سختترين سو كندهاشان به خدا سوكند خوردند كه اكر آيتى - نشانه و معجزه اى - به آنان بيايد هرآينه بدان ايمان مى 
أووتك كر هدانا انها افههره ها - ترق خذاوتتن اسك وشا داق موساقن 2 جد دانية كه حون انها (جزات) بياندة 


[باز هم] آنها - كافران - ايمان نمى آرند )1١9(‏ 


وما دلها و ديدكانشان را دكركون مى كنيم [يس بدان ايمان نمى آرند] جنانكه نخستين بار بدان ايمان نياوردند» و در 


سركشى شان وا مى كذاريم تا سركشته باشند. )1١1١(‏ 


واكر ما فرشتككان را به سوى ايشان مى فرستاديم و مردكان با آنان به سخن مى آمدند وهر جيزى را رويارويشان فراهم مى 


آورديم 


باز هم ايمان نمى آوردند مكر آنكه خداى خواهدء وليكن بيشترشان نادانى مى كتند. )11١(‏ 


و همجنين هر ييامبرى را - مانند تو - دشمنى از شيطانهاى آدمى و يرى قرار داديم كه برخى شان به برخى ديكر با كفتار 
آراسته و فريبنده ييام نهانى مى فرستند تا فريب دهندء و اككر يروردكار تو مى خواست جنين نمى كردند. يس آنان را با آنجه 
بر مى بافند واككذار (117) 


بيسندند و تا آنجه توانند كرد يكنند. (11) 


[بككو:] يس آيا جز خدا داورى بجويم و حال آنكه اوست كه اين كتاب را با شرح و بيان به سوى شما فرو فرستاده است؟ و 
آنها كه كتاب بداديمشان مى دانند كه آن براستى و درستى از جانب يروردكار تو فرو فرستاده شده استء» يس از دو دلان و 
شكداران مباش. )١١5(‏ 


و سخن يرورد كار تو - يعنى قرآن - بر راستى و داد تمام شد» سخنان او را دكركون كننده اى - به افزودن يا كاستن - نيست» 


واوست شنوا و دانا. )١١168(‏ 


واكر بيشتر مردم زمين را فرمان برى تو را از راه خدا كمراه خواهند كرد. آنان جز كمان و يندار را بيروى نمى كنند و جز به 


كزاف و تين سخن نمنى: كايند( 11) 
همانا يرورد كار تو به كسانى كه از راه او كم مى شوند داناتر است و به راه يافتككان نيز داناتر است. (119) 
يسء از آنجه [هنكام ذبح] نام خدا بر آن ياد شده است بخوريد اكر به آيات خدا ايمان داريد. (118) 


وشمارا جيست كه 


از آنجه نام خدا بر آن ياد شده نمى خوريد و حال آنكه آنجه را بر شما حرام كرده است - مككر آنجه به [خوردن] آن ناجار 
شويد - برايتان به تفصيل بيان داشته است؟ و هرآ ينه بسيارى به سبب آرزوها و هوسهاشان بى هيج دانشى [مردم را] كمراه مى 
كنند و براستى يرورد كار تو به ستم كاران - از حد كذ رند كان - داناتر است. (119) 


و كناهان آشكار و ينهان را واكذاريد زيرا كسانى كه دست به كناه مى يازند بزودى به سزاى آنجه بدان دست مى يازيدند 
كيفر خواهند شد. )17١(‏ 

واز آنجه نام خدا بر آن ياد نشده مخوريد كه آن نافرمانى است. و همانا شيطانها نهانى به كوش دوستان خود مى خوانند تا با 
شما ستيزه كنند - كه جه فرقى است ميان حيوان مرده و حيوانى كه خود مى كشيد - واكر آنان را فرمان بريد هرآينه مشركك 


خواهيد بود. )١1١(‏ 


آيا كسى كه [به دل] مرده - كمراه - بود يس [به ايمان] زنده اش كرديم و براى او نورى [از علم و معرفت] قرار داديم كه 
بدان در ميان مردم راه مى رود همانند كسى است كه در تاريكى هاست و از آن بيرون شدنى نيست؟ [همجنان كه ايمان در 


دل مومنان آراسته شده] همجنين براى كافران آنجه مى كردند آرايش بافته ست 07 


و بدينسان در هر شهرى سران بزه كارش را جنان كرديم تا در آن نيرنكك - تباهى و فريب كارى - همى كنند و نيرنكك نمى 


ا 0 1 


و جون آنان را نشانه اى آيد كويند: هركز ايمان نياريم تا آنكه همانند آنجه به فرستاد كان خدا داده شده استء به ما نيز 


داده شود. [بكو:] خدا داناتر است كه ييامبرى خويش را كجا بنهد. بزودى بدانها كه كناه كردند به سزاى آن نيرنككها كه مى 


كردند خوارى و عذاب سخت از نزد خدا خواهد رسيد. (؟١)‏ 


يس هر كه را خدا بخواهد كه راه نمايد سينه او را براى [يذيرش] اسلام مى كشايد, و هر كه را بخواهد كه كمراه كند سينه او 
زا شكة وومةه من كردائق ها يديزاق حقاتباشد] كه كويويه اسهاة برجن قود بد سان عدا ليدئ هرذ دلى و انكارت 


راير كسانى كه ايمان نمى آورند مى نهد. )١110(‏ 


واين است راه راست يرورد كار توء هرآ ينه آيات را براى كروهى كه ياد مى كنند و يند مى كيرند به تفصيل بيان كرده ايم. 
(01) 


ايشاة وا ترد بروود كارشان سراي لامك وامتى اث و هموبيه يادائن كازهاى كدمن كرزوتد ار وسر يرست انهاست: 
(/177) 


وروزى كه همه آنان را برانكيزد وفراهم آرد [كويد:] اى كروه يريان» شما از آدميان بسيارى را بيرو خود كرفتيد؛ و 
دوستانشان از آدميان كويند: يروردكاراء برخى از ما از برخى ديكر برخوردار شدند و به سرآمدى كه براى ما نهادى رسيديم. 
[خداق] كوحن جابكاه تنما اتن دوزخ است كه جاودانه ذو وناشيه عكر اتح ة تعو ا عواهن: ههانا روود كار تن قوست 


كردار و داناست. )١758(‏ 
و بدين كونه ستم كاران را به سزاى آنجه مى كردند بر يكديكر مى كماريم. (119) 


اف كووةتوتانا و ادهاف! ايزا ١‏ متسر ف كتاف سو نما نا هقد كذ | بارع د ان يا مر ومو اند تددو مرا دفار 


اين روزتان بيم مى دادند؟ كويند: ما بر خويشتن كواهى مى دهيمء و زندكى دنيا آنان را 


فريفت و بر خويشتن كواهى دادند كه كافر بودند. (17:0) 


اين [فرستادن ييامبران و بيم دادن ايشان] براى آن است كه يرورد كار تو به ستم هلاككننده [مردم] شهرها در حالى كه بى خبر 
و ناآ كاه باشند نيست. (11) 


و براى هر كسى از آنجه كرده است يايه هاست. و يرورد كار تواز آنجه مى كنند غافل نيست. (17:7) 


و يرورد كار تو بى نياز و خداوند مهر و بخشايش است. اكر بخواهد شما را مى برد و يس از شما هر جه [از آفريدكان خود] را 
خواهد جاتشين سازة ع جتانكه شما را ازتسل كروهى ديك آفرين: م 


همانا آنجه به شما وعده داده مى شود آمدنى است و شما عاجزكئئنده نيستيد - با كريز خود نمى توانيد عذاب را دفع كنيد -. 
(ع0) 


بككو: اى قوم من, بر جايكاه [و سيرت] خويش عمل كنيد كه من نيز عمل كننده ام؛ يس بزودى خواهيد دانست كه سرانجام 


وبراى خدا از آنجه آفريده است از كشت و جهاريايان بهره اى قرار دادند و كفتند: اين براى خداستء به يندار خودشان؛» و 
اين براى شريكان ما - يعنى بتهايى كه براى خدا شريكك ساخته اند -. اما آنجه براى شريكانشان است به خدا نمى رسد و 


آنجه براى خداست به شريكانشان مى رسد! بد است اين داورى كه مى كنند. (178) 


و همجنين شريكان آنها - بتها يا خادمان بتخانه - در نظر بسيارى از مش ركان كشتن فرزندانشان را - به عنوان قربانى براى 
خدايان - بياراستند تا آنان را هلاكك كنند - كمراهشان كردانند - و دينشان را بر آنها آشفته و يوشيده سازند. واكر خدا مى 


خواست اين كار را 


)١9/( واككذار.‎ 


وبه يندار خويش كفتند: اينها جهاريايان و كشتزارى است ممنوع؛ كه آن را نخورد مككر كسى كه ما بخواهيم - مردان 
خدمتكار خدايان - و جهاريايانى كه [سوار شدن بر] يشت آنها حرام شده است و جهاريايانى كه [هنكام كشتن] نام خدا را بر 
آن ياد نمى كنندء اينها همه دروغى است كه بر خدا بستند» [و خداوند] بزودى آنها را به سزاى اين دروغها كه مى بافتند كيفر 


و كفتند: آنجه در شكمهاى اين جهاريايان است [اكر زئده به دنيا آمد] ويه مردان ماست - براى مردان ما حلال است و بس 
- و بر زنان ما حرام است. و اككر مرده بود همه - مردان و زنان - در آن شريكند. [خداوند] بزودى آنان را به سزاى اين وصف 
كردنشان كيفر مى دهدء كه او با حكمت و داناست. (188) 


شمرد نك زان كززؤتكه بزاسى: كه كسزاه شد يك واه يافقه تبوداتك: (187) 


واوست كه بوستانهايى جفته بسته و جفته نابسته و خرمابن و كشت با خوردنى هاى كوناكون, و زيتون واناره مانند و نامانند» 
يافزكك ازافيوه أن حون مرواه هسه حور ميد وق أن زاءرون تعيدن و درو كردن بدهيد و كرافكارى سكنيل عاو 


كزافكاران را دوست ندارد. )18١(‏ 


واز جهاريايان» باركش و غير باركش - مانند كوسفند و كره 


جهاريايان باركش - [بيافريد]. از آنجه خدا روزى شما كرده بخوريد و در يى كامهاى شيطان مرويد كه او دشمن [شكار 
شماست. )١837(‏ 


هشت جفتء از ميش دو - نر و ماده - واز بز دو - نر و ماده - [بيافريد]؛ بككو: آيا [خدا] دو نررا حرام كرده است يا دو ماده 


رايا آنجه را كه زهدانهاى آن دو ماده در بر دارد؟ مرا از روى دائنش بر دهيد» اكر راستكونيد )١*7(‏ 


واز شتر دو - نر و ماده - واز كاو دو - نر و ماده - [بيافريد]؛ بككو: آيا دو نررا حرام كرده است يا دو ماده رايا آنجه را كه 
زهدانهاى دو ماده در بر دارد؟ يا مكر آنككاه كه خداوند شما را به اين حكم سفارش مى كرد حاضر و كواه بوديد؟! يس 
كيست ستم كارتر از آن كه بر خدا دروغ بافته تا مردم را به بى دانشى كمراه كند؟ همانا خدا كروه ستم كاران را راه ننمايد. 
رعع) 


بككُو: در آنجه به من وحى شده حرام شده اى - كه شما خود حرام كرده ايد - نمى يابم بر هيج خورنده اى كه آن را بخورد 
مكر آنكه مردارى باشد يا خون ريخته اى - جهنده اى - يا كوشت خوكء كه آن يليد استء يا آن [حيوان سربريده اى] كه 
به نافرمانى جز نام خداى بر آن آواز داده باشند. اما هر كه [به خوردن آن] ناجار شود بى آنكه سركش باشد وازاندازه در 


كذرنده» يس همانا يرورد كار تو آمرزكار و مهربان است. )١188(‏ 


و بر كسانى كه يهودى شدند هر ناخندارى را حرام كرديم واز كاو و 


كوسفند بيه آنها را بر آنان حرام كرديم مككر آنجه - از بيه - بر يشت آن دو باشد يا جربى روده ها يا آنجه با استخوان آميخته 
باشد. اين را به سزاى سركشى كردنشان كيفر آنها ساختيم و ما راستكويانيم. (182) 


عن كرتو ارا دروعكر تسمرتد بكو يرؤاوة كاز كان ماوت مهر و ناش كسترده انكو كف يفك وال كرؤه بذ كاران 


باز داشته نشود. (/ا8١)‏ 


كسانى كه شرك آوردند خواهند كفت: اكر خدا مى خواست نه ما شركك مى آورديم و نه يدرانمان و جيزى را حرام نمى 
كرديم. همين كونه كسانى كه بيش از آنان بودند [بيامبران را] تكذيب كردند تا سرانجام كيفر سخت ما را جشيدندء بككو: آيا 
تزد شه دانشين عست ها آن زا اها اشيكان كتبة؟اتيروئ نض كتبيند مكن تدان زاوصوية كواف :و خم سكت تمن 
كوييد. )١88(‏ 


يكو عت :رسا دا واسنق» بسن | كز سن رخموانية همه كما دوا واه مئ اتموة: 8 


بكو: كواهان خود را كه كواهى مى دهند كه خدا اين را حرام كرده است بياوريد. يس اكر كواهى دادند تو با آنان كواهى 
مده. و آرزوها و هوسهاى كسانى را كه آيات ما را دروغ شمردند و كسانى را كه به سراى يسين ايمان ندارند و [بتان را] با 


بكو: بياييد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده بخوانم: اينكه جيزى را با او شريكك مكيريد و به يدر و مادر نيكى كنيد و 


فرزندان خود را از بيم درويشى و تنككدستى مكشيد, ما شما و آنان را روزى مى دهيمء و ييرامون كارهاى زشتء جه 


آشكار و جه نهانشء مكرديد و كسى را كه خدا [كشتن او را] حرام كرده مكشيد مككر به حق. اينهاست كه شما را به آن 
سفارش كرده استء باشد كه خرد را كار بنديد. )١181(‏ 


و يبرامون مال يتيم مكرديد - مككر به وجهى كه نيكوتر است - تا به جوانى و نيروى خود برسدء و بيمانه و ترازو را به عدل و 
انصافء تمام بدهيد» هيج كس را تكليف نمى كنيم مكر به اندازه توانش» و جون سخن كوييد [يا كواهى مى دهيد] به عدل 
وداد كويبداكر جه خويشاوند باشد. و به ييمان خدا وفا كنيد اينهاست كه [خدا] شما رابه آن سفارش كرده استء تا شايد 
باد كنية وريتة 18105 


وايق'اسث را زاست من يسن آن را ييروى كتيذوببه راة هاى ديك ر هرويك كه شماارا اثاراه او جذامن كتدةء ابتهاست كاشنا 


وائية ١‏ باسفارش: كردو اسك تابد يرهير كار شوية م 


سيس به موسى كتاب - تورات - داديم براى تمام كردن [نعمت و كرامت] بر كسى كه نيكويى كرده؛ و نيز شرح و بيان هر 


جيزى و رهنمونى و بخشايشىء تا شايد آنان - بنى اسرائيل - به ديدار يرورد كارشان - روز رستاخيز - ايمان آورند. )١8(‏ 


واين - قرآن - كتابى است كه آن را فرو فرستاديم» ير بركت استء يس آن را يبروى كنيد و يرهيزكار باشيد. شايد در خور 


رحمت كرديد (100) 


تا مبادا كوييد كه كتاب تنها بر دو كروه بيش از ما - يهود و نصارى - فرو فرستاده شده و هرآينه ما از خواندن [كتاب] آنان 


ناآكاه بوده ايم (182) 


يا كويبد كهاكر بر ما كتاب فرو فرستاده مى شد ما راه يافته تر از آنان بوديم. اينكك شما را دليلى روشن از يروردكارتان و 
رهنمونى و بخشايشى آمد. يس كيست ستم كارتر از آن كه آيات خدا را دروغ انككاشت واز آنها روى كردانيد؟ بزودى 


كسانى را كه از آيات ما روى مى كردانند به سزاى آنكه روى مى كرداندند به عذابى بد و سخت كيفر مى دهيم. (121) 


آيا [كافران] جز اين انتظار دارند كه فرشتكان [به نشانه عذاب] نزدشان بيايند يا برورد كار تو بيايد يا برخى از نشانه هاى 
يرورد كار تو بيايد؟ روزى كه برخى از نشانه هاى يرورد كار تو بيايد ديكر هيج كس را كه بيش از آن ايمان نياورده يا در 
حال ايمانش كار نيكى نكرده ايمان آوردنش سود ندارد. بكو منتظر باشيد كه ما نيز منتظريم. (/18) 


كسانى كه دين خويش را دستخوش براكندكى ساختند و كروه كروه شدند تو هيج بيوند و بستككى با آنها ندارى» كارشان با 


داشت وش الكاه - ووق وستاقيو - از آنه كردند ا كاهشاة:مئ كد (9ة1) 


هر كه كار نيكى آورد ده جندان آن ياداش دارد» و هر كه كار بدى آورد جز همانند آن كيفر نبيند و بر آنان ستم نرود - 


نيكى به نيكى و بدى به بدى ياداش داده شود نه جز آن -. )١12٠0(‏ 


بككو: هرآينه يرورد كارم مرا به راه راست ره نمود دينى يايا ودرستء آيين ابراهيم ياك و حقككراى» واواز مشركان نبود. 
021 


بككو: نماز من و عبادتهاى من - يا قربانى من يا حج من - و زندكانى من و مركك من همه براى خداء 


يروردكار جهانيان» استء (187) 
كهاورا انبازى نيستء و مرا به اين [آيين] فرمان داده اند و من نخستين مسلمانم. قرف 64 


بككو: آيا جز خحداى يكتا يروردكارى بجويم و حال آنكه او خداوند همه جيز است؟ و هيج كس كارى نكند مكر آنكه بر 
عهده خود اوست و هيج كس بار كناه ديكرى را بر ندارد - كسى كناه ديكرى رااز وى بر ندارد بلكه هر كس متحمل كناه 
خودااست خع سيش بان ككشت شما بسو بروود كاركان اسث .و شما را بداتحه اختلاف فى كرديد كاه مى كيد. (©18) 


بيازمايدتان. همانا يرورد كار تو زود كيفر استء و هرآينه او آمرزكار و مهربان است. )١88(‏ 
ترجمه فارسى استاد آيتى 


به نام خداى بخشاينده مهربان 


درورة كار كتريس فيكرى :را براترهن كارت (1) 

اوست كه شما رااز كل بيافريد و عمرى مقرر كرد: مدتى در نزد او معين. با اين همه » ترديد مى ورزيد. (؟) 
در آسمانها و زمين» اوست كه خداوند است. نهان و آشكارتان را مى داند و از كردارتان آكاه است. (*) 

و هيج آيه اى از آيات يرورد كارشان برايشان نازل نشدء جز آنكه از آن رويكردان شدند. (6) 


حون سكو عق ير اتهناغرضه شد تكذيش كردتد. سن به زود وحصي سيزهابي كمه ويشكندشان م كرفنديه آنها 


خواهد رسيد. 


لل 


آيا نديده اند كه يبش از آنها جه مردمى را هلاكك كرده ايم؟ مردمى كه در زمين مكانتشان داده بوديم» آنجنان مكانتى كه به 
شما نذداده ايم. وبرايشان از آسمان بارانهاى بى در بى فرستاديم و رودها از زير يايشان روان ساختيم. آنكاه به كيفر 
كناهانشان هلاكشان كرديم و يس از آنها مردمى ديكر يديد آورديم (2) 


آيا نديده اند كه يبش از آنها جه مردمى را هلاكك كرده ايم؟ مردمى كه در زمين مكانتشان داده بوديم» آنجنان مكانتى كه به 
شما نذداده ايم. وبرايشان از آسمان بارانهاى بى در بى فرستاديم و رودها از زير يايشان روان ساختيم. آنكاه به كيفر 
كناهانشان هلاكشان كرديم و يس از آنها مردمى ديكر يديد آورديم (/) 


و كفتند: جرا فرشته اى بر او نازل نشده است؟ اككر فرشته اى مى فرستاديم كه كار به يايان مى رسيد و به آنها هيج مهلتى داده 


نمى شد. (06) 


واكر آن ييامبر رااز ميان فرشتكان بر مى كزيديم باز هم او را به صورت مردى مى فرستاديم واين خلط واشتباه كه يديد 


آورده اند برجاى مى نهاديم )0 


ييامبرانى را هم كه بيش از تو بودند مسخره مى كردند. يس مسخره كنند كان را عذابى كه به ريشخندش مى كرفتند فرو 
كرفت. )٠١(‏ 


بككُو: در روى زمين بككرديد و بنكريد كه يايان كار تكذيبكنند كان حككونه بوده است. )1١(‏ 


دك از اذا كنت اتعداكان ا متفانها و ازميره اق ركرة ان ان خذامة تحناش وار كمقر داقن همه هما را مووود 


قيامت - كه در آن ترديدى نيست- كرد 


مى آورد. آنان كه به زيان خويش كار كرده اندء ايمان نمى آورند. )١17(‏ 
از آن اوست هر جه در شب و روز جاى دارد واوست شنوا ودانا. )2 


بكو: آيا ديكرى جز خدا را به دوستى كيرم كه آفريننده آسمانها و زمين است و مى خوراند و به طعامش نياز نيست؟ بكو: هر 


آينه من مامور شده ام كه نخستين كسى باشم كه تسليم امر خدا شده باشد. يسء از مش ركان مباش. (16) 

بككُو: از عذاب آن روز بزركك مى ترسم اكر از يرورد كارم فرمان نبرم. (15) 

دو ١‏ نرق عذات :را ار هر كه بككردانند مورد رحمت خدا واقع شده استء و اين كاميابى آشكارى است. (18) 

اكر خدا به تو محنتى برساند» هيج كس جز او دفعش نتواند كرد, و اكر به تو خيرى برساند بر هر كارى تواناست. (17) 
واوست قاهرى بالاتر از همه بند كان خويش ودانا و آكاه است. (18) 


بكو :شهادت جه كشك ال هرا شهادى يز ر كت استك؟ ركو ندا منان سن شما كواء اميك اين قرا نايرامخ وسح شده اس نا 
شما را وهر كس را كه به او برسد بيم دهم. آيا شهادت مى دهيد كه با الله خدايان ديكرى هم هستند؟ بككو: من شهادت نمى 


دهم. بككو: جز اين نيست كه او خدايى است يكتا و از آنجه با او شريكك مى سازيد بيزارم. (19) 
اهل كتاب او را جنان مى شناسد كه فرزندان خود راء اينان كه به خود زيان مى رسانيدند ايمان نمى آورند. )٠١(‏ 


يا آيات او را دروغ مى انكارد؟ هر آينه ستمكاران را رستككارى نيست. )5١(‏ 


روزى همه را كرد آوريم» سيس به آنها كه شرك آورده اند بككوييم: آن كسان كه مى ينداشتيد كه شريكان خدايند اكنون 
كجاينئد. (77) 


عذرى كه مى آورند جز اين نيست كه مى كويند: سوكند به خدا يرورد كار ما كه ما مشركك نبوده ايم. (77) 
بنكر كه جككونه بر خود دروغ بستند و آن دروغها كه ساخته بودند ناجيز كرديد. (6؟) 


بعضى از آنها به سخن تو كوش مى دهند ولى ما بر دلهايشان يرده ها افكنده ايم تا آن را در نيابند و كوشهايشان را سنكين 
كرده ايم. و هر معجزه اى را كه بنككرند بدان ايمان نمى آورند. و جون نزد تو آيندء با تو به مجادله يردازند. كافران مى كويند 
كه اينها جيزى جز اساطير ييشينيان نيست. (10) 


اينان مردم را از ييامبر باز مى دارند و خود ازاو كناره مى جويند و حال آنكه نمى دانند كه تنها خويشتن را به هلاكت مى 
رسانند. (58) 


اكر اتهازادن اناروز كه دوبرار ان كاهفاق داشصعه اند يكرق» فى كوابتحن: ائ كاش :مار مان كروانتد نا اباتك 


يرورد كارمان را تكذيب نكنيم و از مومنان باشيم. (31) 


نه » آنجه را كه از اين بيش يوشيده مى داشتند اكنون برايشان آشكار شده »اكر آنها را به دنيا باز كردانند» باز هم به همان 
كارها كه منعشان كرده بودند باز مى كردند. اينان دروغكويانند. (8؟) 


و كفتند: جز اين زندكى دنيوى ما هيج نيست وما ديكر باز زنده نخواهيم شد. (19) 


واكر 


ببينى آن هنكام را كه در برابر يروردكارشان ايستاده اند. خدا مى كويد: آيااين به حق نبود؟ كويند: آرى » سوكند به 


يرورد كارمان. كويد: به كيفر آنكه كافر بوده ايد عذاب خدا را بجشيد. (0:0) 


تقصيرى كه كرديم. اينان بار كناهانشان را بر يشت مى كشند. هان» جه بد بارى را بر دوش مى كشند. (91) 


و زندكى دنيا جيزى جز بازيجه و لهو نيست و يرهيزكاران را سراى آخرت بهتر است. آيا به عقل نمى يابيد. (؟9) 


مى دانيم كه سخنشان تو را اندوهكين مى سازد. ولى اينان تنها ترا تكذيب نمى كنندء بلكه اين ستمكاران سخن خدا را 


ييامبرانى را هم كه بيش از تو بودند تكذيب كردند ولى آنها بر آن تكذيب و آزار صبر كردند تا يارى ما فرا رسيدشان. و 


سخنان خدا را تغييردهنده اى نيست. وهر آينه ياره اى از اخبار ييامبران بر تو نازل شده است. (ع”) 


اككر اعراض كردن آنها بر تو كران استء خواهى نقبى در زمين بجوى يا نردبانى بر آسمان بنه تا معجزه اى برايشان بياورى . 


اككر خدا بخواهدء همه را به راه راست برد. يسء از نادانان مباش. (98) 
هر آينه تنها آنان كه مى شنوند مى يذيرند. و مرد كان را خدا زنده مى كند و سيس همه به نزد او باز كردانده مى شوند. (7”2) 


و كفقنت جز معحر اق ال برورد كاوقن :يو أوثازل تقده #ركر ها قاور 


است كه معجزه اى فرو فرستد. ولى بيشترينشان نمى دانند. (7”17) 


هيج جنبنده اى در روى زمين نيست و هيج يرنده اى با بالهاى خود در هوا نمى يرد مكّر آنكه جون شما امتهايى هستند -ما در 


اين كتاب هيج جيزى را فرو كذار نكرده ايم- و سيس همه را در نزد يرورد كارشان كرد مى آورند. (98) 


آنان كه آيات ما را تكذيب كرده اند كرانند و لالانند و در - تاريكيهايند. خدا هر كه را خواهد كمراه كند و هر كه را خواهد 


به راه راست اندازد. وعم 


بككُو: جه مى بينيد كه اككر بر شما عذاب خدا فرود آيد يا قيامت در رسد -اكر راست مى كوييد- باز هم جز خدا را مى 


خوانيد. (0) 


نظرشان اراسته يوى:(67) 


جون همه اندرزهايى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردندء همه درها را به رويشان كشوديم تا از آنجه يافته بودند 


شادماق كنشيدة من به تاكاه قرو كرفشمشان وهممكان نوهد كر زنتك: (عم) 
شن شبان جرورق كو حكهائيال .زا كه زيش متمكاران ير كلدم شد (0) 


بكو: آيا 


مى دانيد كه اكر الله كوش و جشمان شما را بازستاند و بر دلهايتان مهر نهد جه خدايى جز الله آنها را به شما باز مى كرداند؟ 


بنكر كه آيات خدا را جككونه به شيوه هاى كوناكون بيان مى كنيم. باز هم روى بر مى تابند (62) 


بكو به فى بيتيله اكر عذانت ذا نه ثا كاة يا اشكارا ير شما فروة ابد آنا خز شتمكازان هلاكك فى شؤالل. (87) 

ما ييامبران را جز براى مده دادن يا بيم كردن نمى فرستيم. يس هر كس كه ايمان آورد و كار شايسته كرد, بيمناكك و محزون 
نمى شود. (68) 

وبه كسانى كه آيات ما را تكذيب كرده اند» به كيفر نافرمانيشان» عذاب خواهد رسيد. (89) 

بككو: به شما نمى ككويم كه خزاين خدا نزد من است. و علم غيب هم نمى دانم. و نمى كويم كه فرشته اى هستم. تنها از جيزى 
بيروى مى كنم كه بر من وحى شده است. بككو: آيا نابينا و بينا يكسانند؟ جرا نمى انديشيد. (50) 

آكاه ساز به اين كتاب» كسانى را كه از كرد آمدن بر آستان يرورد كارشان هراسناكند» كه ايشان را جز او هيج ياورى و 


شفيعق فك زافد كه ررهير كاري ييه ققد 61) 


كسان را كه هن تامداد و شباتئكاه يروو كار ضويقن زاامن غوانتن وخواستان خشيودى او هتيسن :ظزةسكق له جيرى اذ 


حساب آنها بر عهده تو است و نه جيزى از حساب تو بر عهده ايشان. اكر آنها را طرد كنى » در زمره ستمكاران درآيى . (07) 


كسانى را كه هر بامداد و شبانكاه يرورد كار خويش را مى خوانتد و خواستار خشنودى 


او هستند» طرد مكن. نه جيزى از حساب آنها برعهده تواست و نه جيزى از حساب تو بر عهده ايشان. اكر آنها را طرد كنى » 
در زمره ستمكاران درآيى . (”0) 


جون ايمان آوردكان به آيات ما نزد تو آمدند, بككو: سلام بر شماء خدا بر خويش مقرر كرده كه شما را رحمت كندء زيرا هر 
كس از شما كه از روى نادانى كارى بد كندء آنككاه توبه كند و نيكوكار شودء بداند كه خدا آمرزنده و مهربان است. (86) 


واين جنين آيات را به تفصيل بيان مى كنيمء تا راه و رسم مجرمان آشكار كردد. (00) 


بككُو: مرا منع كرده اند كه آن خدايانى را كه جز الله مى خوانيد يرستش كنم. بكو: از هوسهاى شما متابعت نمى كنم تا مبادا 
كمراه شوم و از هدايت يافتكان نباشم. (02) 


بككُو: من از يروردكارم دليلى روشن دارم و شما آن دليل را دروغ مى خوانيد. آنجه بدين شتاب مى طلبيد به دست من نيست. 
حكم تنها حكم خداست. حقيقت را بيان مى كند و او بهترين داوران است. (217) 


كوا كر اتجهارا كه دين شخان مى طلسد بةدسة من بوة ميان من وشها كازيه باءان من وسيل راخدا بدسسكازان 


داناتر است. (08) 


كليدهاى غيب نزد اوست. جز او كسى را از غيب آكاهى نيست. هر جه را كه در خشكى و درياست مى داند. هيج بركى از 
درختى نمى افتد مكر آنكه از آن آككاه است. و هيج دانه اى در تاريكيهاى زمين و هيج ترى و خشكى نيست جز آنكه در 
كتاب مبين آمده 


ست. (04) 


واوست كه شما را شب هنكام مى ميراند و هر جه در روز كرده ايد مى داندء آنككاه بامدادان شما را زنده مى سازد تا آن 


هنكام كه مدت معين عمرتان به يايان رسد. سيس بازكشتتان به نزد اوست و شما را از آنجه كرده ايد آكاه مى كند. (90) 


اوست قاهرى فراتر از بندكانش. نكهبانانى بر شما مى كمارد. تا جون يكى از شما را مركك فرا رسد فرستاد كان ما بى هيج 
كوتاهي و كنافتن حجان او يكرتت (اغ) 


سيس به نزد خداء مولاى حقيقى خويش باز كردانيده شوند. بدان كه حكم حكم اوست و او سريعترين حسابككران است. (87) 


برهاند» ما نيز از سياسكزاران خواهيم بود. (87) 


- 


بككو: خداست كه شما را از آن مهلكه و ازهر اندوهى مى رهاند؛ باز هم بدو شركك مى آوريد. (2) 


بككُو: او قادر بر آن هست كه از فراز سرتان يا از زير ياهايتان عذابى بر شما بفرستد» يا شما را كروه كروه در هم افكند و خشم 
و كين كروهى را به كروه ديكر بجشاند. بنكر كه آيات را جككونه كوناكون بيان مى كنيم. باشد كه به فهم دريابند. (88) 


به زودى خواهيد دانست كه براى هر خبرى زمانى معين است. (/81) 


و جون ببينى كه در آيات ما از روى عناد كفت 


و كومين كنك ان انها وويكردان شونا به«سبكى بجر آن يزدازئذ. .و اكر شيطان قف رايه فراموتقى افكتد حون به يادت [مقانا 
آن مرجم ستمكاره منشين. (/28) 


كسانى كه برهي ز كارى بيشه كرده اند به كناه كافران بازخواست نخواهند شدء ولى بايد آنان را يند دهند. باشد كه يرهيز كار 


شوند. (894) 


و واكذار آن كسانى را كه دين خويش بازيجه و لهو كرفته اند و زندكانى دنيا فريبشان داد. و به قرآن يندشان ده مبادا بر كيفر 
اعمال خويش كرفتار آيند. جز خدا دادرس و شفيعى ندارند. واكر براى رهايى خويش هر كونه فديه دهند يذيرفته نخواهد 
شد. اينان به عقوبت اعمال خود ماخوذند و به كيفر آنكه كافر شده اند برايشان شرابى از آب جوشان و عذابى دردآور مهيا 


شده اسن ع6 


بككو: آيا سواى الله كسى را بخوانيم كه نه ما را سود مى دهد و نه زيان مى رساند؟ و آيا يس از آنكه خدا ما را هدايت كرده 
استء همانند آن كس كه شيطان كمراهش ساخته و حيران بر روى زمين رهايش كرهه ء از دين باز كرديم؟ او را يارانى است 
كه به هدايت ندايش مى دهند كه نزد ما باز كردد. بكو: هدايتى كه از سوى خدا باشدء» هدايت واقعى است. و به ما فرمان 


رسيده كه در برابر يرورد كار جهانيان تسليم شويم. )0/١(‏ 
و تمان 'نخوانيد و از ال نترسية. أوسَت انكه همكان ادش محقور مى شونن 0/0 


واوست آنكه آسمانها و زمين رابه حق بيافريد. و روزى كه بككويد: موجود شوء يس موجود مى شود. كفتار او حق است. و 


در آن روز كه در صور دميده شود فرمانروايى از آن اوست. داناى نهان و آشكار است و او حكيم و آكاه است. (0/7) 
وابراهيم يدرش آزر را كفت: آيا بتان را به خدايى مى كيرى ؟ تو و قومت را به آشكارا در كمراهى مى بينم. (7/6) 
بدينسان به ابراهيم ملكوت آسمانها و زمين را نشان داديم تا از اهل يقين كردد. (0/) 


حون شنب او راقرو كرفت »سكثازه ا دنا كفك ابن است يزور كان مخ حون قرو شد كفت: كرو شوتد كان را دوست 


آنككاه ماه را ديد كه طلوع مى كند. كفت: اين است يرورد كار من. جون فروشدء كفت: اككر يرورد كار من مرا راه ننمايدء از 
كمراهان خواهم بود. (/7/) 


وجون خورشيد راديد كه طلوع مى كندء كفت: اين است يروردكار من» اين بزركتر است. و جون فرو شدء كفت: اى قوم 
من» من از آنجه شريكك خدايش مى دانيد بيزارم (//017) 
من از روى اخلاص روى به سوى كسى آوردم كه آسمانها و زمين را آفريده استء و من از مشركان نيستم. (0/4 


و قومش با او به ستيزه برخاستند. كفت: آيا درباره الله با من ستيزه مى كنيد» و حال آنكه او مرا هدايت كرده است؟ من از آن 
جيزى كه شريك او مى انكاريد» نمى ترسم. مكر آنكه بروردكار من جيزى را بخواهد. علم يرورد كار من همه جيز را در بر 


كرفتة اسك آنا ينك تمى كييك 1 


جرا از آن جيزى كه شريك خدايش ساخته ايد بترسم در حالى كه شما جيزهايى را كه هيج دليلى درباره آنها نازل نكرده 


و بيمى به دل راه نمى دهيد؟ اكر مى دانيد بكوبيد كه كدام يكك از اين دو كروه به ايمنى سزاوارترند. (81) 
كنانى كه ايمان آوزذه:انذ و ايمان خود را بهشركك 'نمى الأبتد» ايمتى ان أن ايشان استث و ابشان هدايت نافتكانيد, (5) 


اين برهان ما بودء كه آن را به ابراهيم تلقين كرديم در برابر قومش. هر كه را بخواهيم به درجاتى بالا مى بريم. هر آينه 
يرورد كار تو حكيم و دائناست. [فري6 


و به او اسحاق و يعقوب را بخشيديم و همككى را هدايت كرديم. و نوح را بيش از اين هدايت كرده بوديم و از فرزندان ابراهيم 


داوود و سليمان وايوب و يوسف و موسى و هارون را هدايت كرديم. و نيكوكاران را اين كونه جزا دهيم. (8) 

و زكريا و يحيى و عيسى و الياس» كه همه از صالحان بودند. (68) 

و اسماعيل و اليسع و يونس و لوطء كه همه را بر جهانيان برترى نهاديم. (068) 

واز يدرانشان و فرزندانشان و برادرانشان بعضى را هدايت كرديمء و ايشان را بركزيديم و به راه راست راه نموديم. (417) 


اق است هدابت خنذا..هر كددرا از دكانقن خواهد ندان هذايت مى كنداو اكر شرك ١‏ ؤرده بودند اعمالى كه انجام داده 


بودند نابود مى كرديد. )مم 


اينان كسانى هستند كه به آنها كتاب و فرمان و نبوت داده ايم. اكر اين قوم بدان ايمان نياورند قوم ديكرى را بر آن كمارده 
ايم كه انكارش نمى كنند. (84) 


اينان كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده استء يس به روش ايشان اقتداء كن. بِكنُو: در برابر آن هيج ياداشى 


از شما نمى طلبمء اين كتاب جز اندرزى براى مردم جهان نيست. (40) 


وقتى كه مى كويند كه خدا بر هيج انسانى جيزى نازل نكرده استء خدا را آنجنان كه در خور اوست نشناخته اند. بككو: كتابى 
را كه موسى براى روشنايى و هدايت مردم آورد» جه كسى بر او نازل كرده بود؟ آن را بر كاغذها نوشتيد؛ ياره اى از آن را 
آشكار مى سازيد ولى بيشترين را ينهان مى داريد. به شما جيزها آموختند كه از اين يبش نه شما مى دانستيد و نه يدرانتان مى 
ذاسكد كوه اذ الله انيت كاوها شاة ان امعان نه نكا شيعن دتفروشن باشعك: 10ة) 


اين است كتابى مباركك كه نازل كرده ايم» تصديقكننده جيزى است كه يبش از آن نازل شده است. تا با آن مردم امالقرى و 


مردم اطرافش را بيم دهى . كسانى كه به روز قيامت ايمان دارند به آن نيز ايمان دارند. اينان مراقب نمازهاى خويشند. (95) 


كيست ستمكارتر از آن كس كه به خدا دروغ بست يا كفت كه به من وحى شده و حال آنكه به او هيج جيز وحى نشده بود و 
آن كس كه كفت: من نيز همانند آياتى كه خدا نازل كرده است. نازل خواهم كرد؟ اكر ببينى آنككاه كه اين ستمكاران در 
سكرات مركك كرفتارند و ملائكه بر آنها دست كشوده اند كه : جان خويش بيرون كنيد» امروز شما را به عذابى خوا ركنئنده 


عذاب مى كنند» واين به كيفر آن است كه درباره خدا به ناحق سخن مى كفتيد و از آيات او سرييجى مى كرديد. (97) 


هر آينه » تنها تنهاء آن 


سان كه در آغاز شما را بيافريديم» نزد ما آمده ايد در حالى كه هر جه را كه ارزانيتان داشته بوديم يشت سر نهاده ايد و هيج 
يكك از شفيعانتان را كه مى ينداشتيد با شما شريكند همراهتان نمى بينيم. از هم بريده شده ايد و يندار خود را كمكشته يافته 


ايد. (9) 


خداست كه دانه و هسته را مى شكافدء و زنده را از مرده بيرون مى آورد و مرده رااز زنده بيرون مى آورد. اين است خداى 


يكنا بس حكونة ازعنق متحرفتان من “نتن روة) 


شكوفتهده مسحكاهاق ات وقس :زا برا ا زامشن 'قزار داهو كتورشيه:واماه ارا سات كرد اوفات: ايخ اسك عقدير 


خداى ييروزمند دانا. (42) 


اوست خدايى كه ستاركان را يديد آورد تا به آنها در تاريكيهاى خشكى و درياء راه خويش را بيابيد. آيات را براى آنان كه 


مى دانند به تفصيل بيان كرده ايم. (/اة) 


مى فهمندء به تفصيل بيان كرده ايم. (48) 


هايى بر يكديكر جيده و نيزاز جوانه هاى نخل خوشه هايى سر فروهشته يديد آورديم و نيز بستانهايى از تاكها و زيتون و انار 
همانند و ناهمانند. به ميوه هايش آنككاه كه يديد مى آيند و آنككاه كه مى رسند بنككريد كه در آنها عبرتهاست براى آنان كه 


ايمان 


مى آورند. (494) 


براى خدا شريكانى از جن قرار دادند و حال آنكه جن را خدا آفريده است. و بى هيج دانشى » به دروغ دخترانى و يسرانى 


وراق او سور 5 :د ننه او هرده انظ ودفراتن اسك اذ اتعه صفق ين كد ا 


يكاين اووتداه ١‏ تكماتها وتزمية است. حكوته اونا قر قلق باش :وال أنكة اوزوا همشرفى ديية هر حرف :زا او اقرئدة اسك 


وبه هر جيزى داناست. )0٠١١(‏ 


ابن شت عدا ى يكنا كه يزؤود كا و كتتامست كدان حدر اونبسة افريشده حر جيرى اسع بن اوارا برسعيد كه تكهنان هزر 


جيزى است. )1٠١7(‏ 
عنشمها اق وا تمى :تنتتك و اق بينثدك كاق راف ينب اقيق و 1 كآة اميك 1 1) 


برهم نهد به زيان اوست. و من نككهدارنده شما نيستم. )1٠١5(‏ 


آيات خمدا را اينجنين كونه كون بيان مى كنيم» تا مباد كه بككويند كه از كس درس كرفته اى و ما اين آيات را براى اهل 


دانش بيان مى كنيم. )٠١0(‏ 
از هر جه از جانب برورد كارت بر تو وحى شده است ييروى كن. هيج خدايى جز او نيست. و از مشركان روى برتاب. )٠١8(‏ 
اكر خدا مى خواستء آنان شرك نمى آوردندء و ما تو را نككهبانشان نساخته ايم و تو كارسازشان نيستى . )1١7(‏ 


جيزهايى را كه آنان به جاى الله مى خوانند» دشنام مدهيد كه آنان نيز بى هيج دانشى » از روى كينه توزى به الله دشنام دهند. 


اينجنين عمل 


هر قومى را در جشمشان آراسته ايم. يس بازكشت همكان به يرورد كارشان است و او همه رااز كارهايى كه كرده اند آكاه 


ذا انجا كة توالسسدة به سحكرية قسمهاء نه ندا سوكتد باذ كزدنل كه اكر معجرةاى تراشات نازل شود يدان ايمان اورند. 


بكو همه معجره هااتره عد اسك و شما ان كا مين دانين كه اكرامعجحزةاى تازل شود ا يهان تمن ورين 30 1) 


و همجنان كه در آغاز به آن ايمان نياوردند» اين بار نيز در دلها و ديد كانشان تصرف مى كنيم و آنان را سركردان در 


واكر ما فرشتكان را بر آنها نازل كرده بوديم و مردكان با ايشان سخن مى كفتند و هر جيزى را دسته دسته نزد آنان كرد مى 
آورديمء باز هم ايمان نمى آوردندء مكر اينكه خدا بخواهد. و ليكك بيشترشان جاهلند. )١11١(‏ 


و همجنين براى هر بيامبرى دشمنانى از شياطين انس و جن قرار داديم. براى فريب يكديككرء سخنان آراسته القا مى كنند. اكر 


يرورد كارت مى خواستء جنين نمى كردند. يس با افترايى كه مى زنند رهايشان ساز (1117) 
تا آنان كه به قيامت ايمان ندارند كوش دل را بدان سيارند و يسندشان افتد و هر جه درخورشان هست انجام دهند. )1١(‏ 


آآيا داور ديككرى جز خدا طلب كنم و حال آنكه اوست كه اين كتاب روشن را بر شما نازل كرده است؟ و اهل كتاب مى دانند 


كه به حق از جانب يرورد كارت نازل شده است. يسء از شكك آورند كان مباش. )1١(‏ 


و كلام يرورد كار تو در راستى و عدالت به حد كمال است. هيج 


كين ننستا كه ياراق د كركون: كرد 3 اسك اوبر ا ذاشته راشد و اوشت شواءودانا. :0181 


اكر از اكثريتى كه در اين سرزمينند بيروى كنى » تو را از راه خدا كمراه سازند. زيرا جز از بى كمان نمى روند و جز به دروغ 


مسح فى كو 1321 
يرورد كار تو به كسانى كه از راه وى دور مى كردند 1 كاه تر است و هدايت يافتكان را بهتر مى شناسد. (119) 
اكر به آيات خدا ايمان داريد از ذبحى كه نام خدا بر آن ياد شده است بخوريد. (118) 


جرا از آنجه نام خدا بر آن ياد شده است نمى خوريد و خدا جيزهايى را كه بر شما حرام شده است به تفصيل بيان كرده است» 
مكر آنكاه كه ناجار كرديد؟ بسيارى بى هيج دانشى ديكران را كمراه يندارهاى خود كنند. هر آينه برورد كار تو به متجاوزان 


از حد داناتر است. )١١9(‏ 


و كناه راء جه آشكار باشد و جه ينهان» تركك كوييد. آنان كه مرتكب كناه مى شوندء به سزاى اعمال خود خواهند رسيد. 


00 


از ذبحى كه نام خدا بر آن ياد نشده است مخوريد كه خود نافرمانى است. و شياطين به دوستان خود القا مى كنند كه با شما 
مجادله كنند. اكر از ايشان بيروى كنيد از مش ركانيد. )1١71(‏ 


آيا آن كس كه مرده بود و ما زنده اش ساختيم و نورى فرا راهش داشتيم تا بدان در ميان مردم راه خود را بيابد» همانند كسى 
است كه به تاريكى كرفتار است و راه بيرون شدن را نمى داند؟ اعمال كافران» در نظرشان اينجنين آراسته كرديده است. 
(17) 


و بدينسان در هر 


قريه اى مجرمانشان را بزركانشان قرار داديم تا در آنجا مكر كنند» ولى نمى دانند كه جز با خود مكر نمى ورزند. (177) 


جون آيه اى بر آنها نازل شدء كفتند كه ما ايمان نمى آوريم تا آنكاه كه هر جه به ييامبران خدا داده شده به ما نيز داده شود. 
بككُو: خمدا داناتر است كه رسالت خود را در كجا قرار دهد. به زودى به مجرمان به كيفر مكرى كه مى ورزيده اند از جانب 


هر كس را كه خدا خواهد كه هدايت كند دلش را براى اسلام مى كشايد» و هر كس را كه خواهد كمراه كند قلبش را جنان 
فرو مى بندد كه كويى مى خواهد كه به آسمان فرا رود. بدينسان خدا به آنهايى كه ايمان نمى آورند يليدى مى نهد. (110) 


اين است راه راست يروردكارت. آيات را براى مردمى كه يند مى كيرند به تفصيل بيان كرده ايم. (178) 
براى آنها در نزد يرورد كارشان» خانه آرامش است. و به ياداش كارهايى كه مى كنند. خدا دوستدار انهاست. 1797 


و روزى كه همكان را كرد آورد و كويد: اى كروه جنيان» شما بسيارى از آدميان را ييرو خويش ساختيد. يارانشان از ميان 
آدميان كويند: اى يرورد كار ماء ما از يكديكر بهره مند مى شديم و به يايان زمانى كه براى زيستن ما قرار داده بودى رسيديم. 
كويد: جايكاه شما آتش استء جاودانه در آنجا خواهيد بود» مكر آنجه خدا بخواهد. هر آينه يروردكار تو حكيم و داناست. 


0700 


و بدينسان ستمكاران را به كيفر كارهايى كه مى كردند به يكديكر وا مى 


كذاريم. (9؟1) 


ائ كزوه تيان و آدضاتق» آي بر شما بتاميراق :از" حودتان فرسقاذه نشده ا ناكما يراهان بكوائنة و هيما را اذدردان نيم 
روزى بترسانند؟ كويند: ما به زيان خويش كواهى مى دهيم. زندكى دنيايى آنان را بفريفت و به زيان خود كواهى دادند» كه 
از كافران بودند. (170) 


واين بدان سبب است كه يرورد كار تو مردم هيج قريه اى را كه بى خبر بودند از روى ستم هلاكك نمى كرد. (181) 
براى هر يكك برابر اعمالى كه انجام داده اند درجاتى استء كه يرورد كار تو از آنجه مى كنند غافل نيست. (177) 


و يرورد كار تو بى نياز و مهربان است. و همجنان كه شما رااز نسل مردمان ديكر بيافريده استء اكر بخواهد, شما را مى برد و 
يس از شماء هر جه را كه بخواهد؛ جانشينتان مى سازد. (1717) 


هر جه به شما وعده داده اند خواهد آمد و شما را راه كريزى نيست. (ع17) 


بككُو: اى قوم منء هر جه از دستتان بر مى آيد بكنيد كه من نيز مى كنمء به زودى خواهيد دانست كه يايان اين زند كى به سود 


براى خدا از كشته ها و جاريايانى كه آفريده است نصيبى معين كردند و به خيال خود كفتند كه اين از آن خداست واين از 
آن بتان ماست. يس آنجه از آن بتانشان بود به خدا نمى رسيدء و آنجه از آن خدا بود به بتانشان مى رسيد. به كونه اى بد 


داورى مى كردند. (178) 


همجنين» كاهنان» كشتن فرزند را در نظر بسيارى از مش ركان 


وا راشقة ناهلو كشان كهد ودوناوه شاف يدشك بو اسكامشان افكتد. كز عمداتت تواست حون لمن 035 رمن نا 


از روى يندار كفتند: اينها جاريايان و كشتزاران ممنوع است. هيج كس جز آنكه ما بخواهيم؛ نبايد از آنها بخورد. واينها 
جاريايانى است كه سوار شدنشان حرام است و اينها جاريايانى است كه نام خدا را بر آنها ياد نكنند به خدا افتراء مى بندند و 


به زودى به كيفر افترايى كه مى بسته اند جز ايشان را خواهد داد. (178) 


و كفتند: آنجه در شكم اين جاريايان است براى مردان ما حلال و براى زنانمان حرام استء و اكر مردار باشد زن و مرد در آن 
شريكند. خدا به سبب اين كفتار مجازاتشان خواهد كرد. هر آينه او حكيم و داناست. (19) 


زيان كردند كسانى كه به سفاهت بى هيج حجتى فرزندان خود را كشتند و به خدا دروغ بستند و آنجه را به ايشان روزى داده 


بود حرام كردند. اينان كمراه شده اند و راه هدايت را نيافته اند. (180) 


واوست كه باغهايى آفريد نيازمند به داريست و بى نياز از داريستء و درخت خرما و كشتزار» با طعمهاى كوناكون. و زيتون 
وانار» همانند» در عين حال ناهمانند. جون ثمره آوردند از آنها بخوريد و در روز درو حق آن را نيز بيردازيد و اسراف مكنيد 


كه خدا اسرافكاران را دوست ندارد. )١8١(‏ 


ونيز» جاريايانى كه بار مى برند يا در خور بار برداشتن نيستند. از نجه خدا به شما روزى داده است بخوريد واز شيطان 
ييروى مكنيد كه او 


دشمن آشكار شماست. (187) 


هشت لنككه : از كوس فند؛ نر و ماده واز يزء نرو ماده . بككو: آيا آن دو نر را حرام كرده است يا آن دو ماده رايا آنجه را در 


شكم مادكان است؟ اككر راست مى كوييد از روى علم به من خبر دهيد. (17) 


و از شتر نر و ماده واز كاو نر و ماده» بككو: آيا آن دو نر را حرام كرده است يا آن دو ماده رايا آنجه را كه در شكم ماد كان 
است؟ آيا آن هنكام كه خدا جنين فرمان مى داد شما آنجا بوديد؟ يس جه كسى ستمكارتر از آن كسى است كه به نحدا 


دروغ مى بندد تااز روى بى خبرى مردم را كمراه كند؟ هر آينه خدا ستمكاران را هدايت نمى كند. (*18) 


بككُو: در ميان آنجه بر من وحى شده است جيزى را كه خوردن آن حرام باشد نمى يابم؛ جز مردار يا خون ريخته يا كوشت 
خوكك كه يليد است يا حيوانى كه در كشتنش مرتكب نافرمانى شوند و جز با كفتن نام الله ذبحش كنند. اككر كسى ناجار به 
خوردن كردد هر كاه بى ميلى جويد واز حد نككذراند بداند كه خدا آمرزنده و مهربان است. )١188(‏ 


و بريهود حرام كرديم هر حيوان صاحب ناخنى را و از كاو و كوسفند بيه آن دو را جز آنجه بر يشت آنهاست يا بر جرب 
روده آنهاست يا به استخوانشان حسبيده باشد. به سبب ستمكاريشان اينجنين كيف رشان داديم» و ما راستكويانيم. (182) 


اكرتو زا تكذين كزدذتله ركو: ورور كان شما صباجب رتعمق كشتردة:اسكة 


مش ركان خواهند كفت: اككر خدا مى خواست. ما و يدرانمان مشركك نمى شديم و جيزى را حرام نمى كرديم. همجنين كسانى 


اشكار سار جتوولق طماء تنهاء از كسان كو يكن بيزوىع مي كيدو كزافة كوبال يقن تسد (1122) 
بككُو: خاص خداست دليل محكم و رساء اكر مى خواست همه شما را هدايت مى كرد. (189) 


بككو: كواهانتان را كه كواهى مى دهند كه خدا اين يا آن را حرام كرده است بياوريد. يس اكر كواهى دادند تو با آنان 


كواهى مده ». واز خواسته هاى آنان كه آيات ما را تكذيب كرده اند و به آخرت ايمان ندارند و كسانى را با يرورد كارشان 


برابر مى دارند» ييروى مكن. )18١0(‏ 


بككو: بياييد تا آنجه را كه بروردكارتان بر شما حرام كرده است برايتان بخوانم. اينكه به خدا شرك مياوريد. و به يدر و مادر 
نيكى كنيد. واز بيم درويشى فرزندان خود را مكشيد. ما به شما و ايشان روزى مى دهيم. و به كارهاى زشت جه ينهان و جه 
آشكارا نزديكك مشويد. و كسى را كه خدا كشتنش را حرام كرده است -مكر به حق- مكشيد. اينهاست آنجه خدا شما را 
بدان سفارش مى كندء باشد كه به عقل دريابيد. (181) 


به مال يتيم نزديكك مشويد مككر به نيكوترين وجهى كه به صلاح او باشد تا به سن بلوغ رسد.و بيمانه و وزن رااز روى عدل 
تمام 


كنيد. ما به كسى جز به اندازه توانش تكليف نمى كنيم. و هركاه سخن كويبد عادلانه كوييد هرجند به زيان خويشاوندان 
باشد. و به عهد خدا وفا كنيد. اينهاست آنجه خدا شما را بدان سفارش مى كندء باشد كه يند كيريد. (1807) 


وايق اسكاواة راسنت من .اذ اا يرزوئ كيد ونه واظهائ: كونا كو مروتد كه شما را ازنراه خدا يراكنده فى سازة. ابنهاستت 


آتحة خدا شما وا'بذان سفارشن :من كتد» شايد برهي ز كار شوريك. 6 1) 


سيس به موسى كتاب داديم تا بر كسى كه نيك وكار بوده است نعمت را تمام كنيم و براى بيان هر جيزى و نيز براى راهنمايى و 


رحمث. باشد كه به ديدار يرورد كارشان ايمان بياورنك. (ع1) 


اين كتابى است مباركك. آن را نازل كرده ايم. يسء از آن ييروى كنيد و برهي زكار باشيدء باشد كه مورد رحمت قرار كيريد. 
(ه0١)‏ 


تا نكوبيد كه تنها بر دو طايفه اى كه بيش از ما بودند كتاب نازل شده و ما از آموختن آنها غافل بوده ايم. (182) 


يا نككوييد كه اكر بر ما نيز كتاب نازل مى شد بهتر از آنان به راه هدايت مى رفتيم. بر شما نيز از جانب يروردكارتان دليل 
روشن وهدايت و رحمت فرا رسيد. يس جه كسى ستمكارتر از آن كس است كه آيات خدا را دروغ ينداشت واز آنها 
رويكردان شد؟ به زودى كسانى را كه از آيات ما رويكردان شده اند به سبب اين اعراض شان به عذابى بد كيفر خواهيم داد. 
(10590) 


آيا انتظارئ جز آن دارند كه فرشتكان نزدشان بيايند؟ يا يرورد كارت؟ يا نشانه اى از نشائه هاى نخدا 


بر آنها ظاهر شود؟ روزى كه برخى نشانه هاى خدا آشكار شود, ايمان كسى كه يبش از آن ايمان نياورده يا به هنكام ايمان 


كار نيكى انجام نداده استء براى او سودى نخواهد داشت. بككو: جشم به راه باشيدء ما نيز جشم به راهيم. (188) 


كه مى كردند آكاه مى سازد. 6090 


هر كس كار نيكى انجام دهد ده برابر به او ياداش دهندء و هر كه كار بدى انجام دهد تنها همانند آن كيفر بيند» تا ستمى بر 
آنها نرفته باشد. )١20(‏ 


بككو: يرورد كار من مرا به راه راست هدايت كرده استء به دينى همواره استوار» دين حنيف ابراهيم. و او از مشركان نبود. 
021 


بكو تمان فن وقرباقئ مقو زتد كى من وام ركه مق براق خندا ان يزوزرد كار جهاتان انك (129) 
او را شريكى نيست. به من جنين امر شده استء و من از نخستين مسلمانانم. (187) 


بككُو: آيا جز الله » يرورد كارى جويم؟ او يرورد كار هر جيزى است و هر كس تنها كيفر كار خويش رامى بيند. و كسى بار 
كناه ذيكرى رابو دوش ثمى كشدة متيمن ناز كشت همه شلما به ند يوورذ كارتاق:است واو شما را به أن جيزهان كةندر آن 


اختلاف مى ورزيديد آ كاه مى كند. (ع15) 


اوست خدايى كه شما را خليفكان زمين كرد و بعضى را بر بعض ديكر به درجاتى برترى دادء تا شما را در جيزى كه عطايتان 


كرده اسنت بيازمايد. هر آينه يرورد كارت 


زود كيفر مى دهد واو آمرزنده و مهربان است. )١20(‏ 
ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


سيائن خذاوتدئ را كه آسماتها وزمين :را آفريد تاريبك و ووشنابي :را يديد آورىه آنكاه كافرات براق برورد كارشان شريكك 
قائل مى شوند )١(‏ 

او كسى است كه شما رااز كل آفريد» سيس [شما را در دنيا] عمرى مقرر داشت,ء و [براى آخرت] سر رسيدى در علم اوست»ء 
آنكاه | بعضى از شما] ترديد مى ورزيد (؟) 


واودر آسمانها و زمين خداست. نهان و آشكاراى شما و كار و كردارتان را مى داند (9) 


هيج آيه اى از آيات يرورد كارشان براق آنان [مشر كات ] امد مكر انكه اق ان .رويكردان يودئد (©) 


شد (0) 
آيا نينديشيده اند كه بيش از آنان جه بسيار اقوامى را كه به آنان درروى زمين امكان و اقتدارى داده بوديم كه به شما نداده 


آنكاه آنان را به كيفر كناهانشان نابود كرديم و بعد از آنان قومى ديكر يديد آورديم (8) 


واكر كتابى نوشته بر كاغذ بر تو نازل مى كرديم و آنان با دستان خويش آن را لمس مى كردندء باز هم كافران مى كفتند 


اين جز جادوى آشكارى نيست (07 


و كفتند جرا فرشته اى بر او نازل نمى شود؟ و اككر فرشته اى نازل مى كرديمء كار به يايان رسيده بود» و ديكر مجال و مهلتى 


نمى يافتند (8) 


واكر او [ييامبر] را فرشته اى 


مى كردانديمء آن [فرشته] را به صورت مردى در مى آورديمء و امر را همجنان بر آنان مشتبه مى ساختيم (8) 
قن اذ تو جامراق ترا كه يودند انشهراء كز ند و كتف أسعهزا شان تر سو و يشكخند كنتد كانشان فزود امذا 0 1) 
بكو در زمين سير و سفر كنيد» سيس بنككريد كه سرانجام دروغ انكاران جكونه بوده است )1١(‏ 


بكو آنجه در آسمانها و زمين است از آن كيست؟ [و در ياسخ] بكو از آن خداوند استء كه بر خود رحمت را مقرر داشته 
استء [و] در روز قيامت» كه در فرارسيدن آن شكى نيستء شما را كرد مى آوردء كسانى كه بر خود زيان زذه اند» ايمان نمى 


آورند (؟7١)‏ 
وآنجه در شب و روز آرام [و تكايو] دارد از آن اوستء و او شنواى داناست (17) 


بكو آيا غير از خداوند را سرور خود كيرم كه آفرينشكر آسمانها و زمين است؟ و كسى است كه به همككان روزى مى خوراند 
و خود روزى نمى خورد. بكو به من فرمان داده شده است كه نخستين كسى باشم كه سر [به طاعت و توحيد] مى نهد و [به 
مق كفقه شدةاست كه ]هر كز از مشر كا سات (18) 


بكو اكر از حكم برورد كارم سركشى كنم از عذاب روز بزركك مى ترسم (18) 


هر كس كه در جنين روزى [بلا] ازاو بكردد» به راستى [خداوند] براو رحمت آورده استء واين رستكارى آشكارى است 
(02 


واكر خداوند بلايى به تو برساند, بازدارنده اى جز خود او براى آن وجود ندارد» و اككر بخواهد خيرى به تو برساند بدان كه 


واو ير بندكان خود جيره است و او فرزانه آكاه 


است (18) 


كو إن فرش ] قنياضة: جه كسح ابوث اميت بكرا غند| كين عا وشنما كواة الكو ابو قرا نايهن ونح تن هزد كديدان 


شما را و هر كس را كه [اين ييام] به او برسدء هشدار دهم, آيا شما شهادت مى دهيد كه خدايان ديكرى در جنب خداوند 
وجود دارد؟ بككُو من جنين شهادتى نمى دهم. بكو همانا او خداى يككانه استء و من از شريكى كه مى آوريدء برى و بركنارم 
)019 


اهل كتاب او [ييامبر] را به همان كونه مى شناسند كه فرزندانشان را مى شناسند» كسانى كه بر خود زيان زده اند ايمان نمى 


)٠١( آورند‎ 


و كيست ستمكارتر از كسى كه بر خداوند دروغ بندد يا آيات او را دروغ انكارد» آرى ستمكاران [مشركان] رستكار نمى 


)5١( شوند‎ 

و روزى كه همه آنان را كرد آوريمء آنكاه به مشركان كوييم كه شركايتان كه ادعا مى كرديد كجا هستند؟ (57) 
آنكّاه عاقبت شرك آنان جز اين نيست كه مى كويند سوكند به خداء يرورد كارمان كه ما مشركك نبوديم (57) 
بنكر جكونه بر خود دروغ مى بندند و بر ساخته هايشان بر باد رفته است (؟5) 


وازايشان كسانى هستند كه [به ظاهر] به تو كوش مى دهندء وما بر دلهايشان يرده هايى كشيده ايم كه آن را درنيابند و در 


كوي اسك اى نهاده ايم» و اككر هر معجزه اى ببينند به آن ايمان نمى آورندء و جون به نزد تو آيند با تو مجادله مى 
كنند و كافران مى كويند اين جز افسانه هاى بيشينيان نيست (10) 


وايشان [دشمنان را] از او [ييامبر] دور مى دارند ولى خود نيز از او دور مى مانند» جز خود را به نابودى نمى اندازند ولى نمى 
دانئد (58) 


واكر آنان 


را بينى كه بر آتش دوزخ بداشته اند [شكرفى ها خواهى ديد] و كويند كاش مارا باز مى كرداندند و ديكر آيات 


يرورد كارمان را انكار نمى كرديم واز مومنان مى شديم (07) 


آرى آنجه در كذشته ينهان مى داشتند بر آنان آشكار شد واكر باز كردانده مى شدند» بى شكك به همانجه از آن نهى شده 


ولك) بوامى كشتتد و آنان دروغكو هستند (78) 


و مى كفتند حياتى جز همين زندكى دنيويمان در كار نيست وما برانكيختنى نيستيم (19) 


و١‏ كز شكرفى الكاه كه اسان :زا دو يشكاه يزوزك كازشنان كاذه داشكه اتد إنه اناف ]| كو مك نا نادة حدق تست ١‏ كرانكن هرا 


سوكند به يرورد كارمان. كويد يس به خاطر كفرى كه مى ورزيديد عذاب را بجشيد (2:0) 


كسانى كه لقاى الهى را دروغ انككاشتند» زيانكار شدندء و آنككّاه كه قيامت بناكهان فرارسد» كويند دريغ بر ما كه جه بسيار 
غفلت و قصور كرديم. و اينان بار كناهانشان را به دوش كشندء آرى جه بد است آنجه بر دوش كشند (1*) 


و زندكانى دنيا جز بازيجه و سركرمى نيستء و سراى آخرت براى يرهي زكاران بهتر استء آيا نمى انديشيد؟ (997) 


نيكك مى دانيم كه آنجه ايشان مى كويند اندوهكينت مى كندء بدان كه ايشان تو را دروغكو نمى انكارند بلكه كفرييشكان 
آيات الهى را انكار مى كنند (997) 


وتباميراث بياكن از توانير دروغكو انكاشته شدائدة ولى بر آن انكان و آزارى كه ديدئد شكبايئ ورزيذتك تا يازى ها بة:دادشان 


رسيدء و كلمات الهى د كر كون كننده اى ندارد و به راستى اخبار ييامبران به تو رسيده است (ع*) 


واكر رويكردانى آنان بر تو كران مى آيد» در صورتى كه مى توانى نقبى در زمين يا نردبانى در آسمان بجويى و براى 


آنان معجزه اى بياورى [جنين كن] واكر خداوند مى خواست آنان را بر طريق هدايت فرا مى آورد» يس از نادانان مباش (90) 


فقط كسانى كه كوش شنوا[ّى حق] دارند» لبيكك اجابت مى كويندء و مرد كان را خداوند بر مى انكيزد» سيس [همكان] به 


سوى او بازكردانده مى شوند (08) 


و كز يتك هرا براق معجره اى از سوئ برورد كارن تازل تمى شود؟ يكو كمان تداونك توابائ ان نهدت كه معجزه ا ناز 
كند ولى بيشتر آنان نمى دانند (/3”) 


وهيج جنبنده اى در زمين و هيج يرنده اى نيست كه با دو بال خويش مى يردء مكر آنكه امتهايى همانند شما هستند. ما هيج 


جيز را در كتاب [لوح محفوظ] فروكذار نكرده ايم» آنكاه همه به نزد يرورد كارشان محشور مى كردند (98) 


و دروغانكاران آيات ما ناشنوا و كنكك و در تاريكى [سركشته]اند» خداوند هر كس را بخواهد بيراه مى كذاردء وهر كس را 


بخواهد بر راه راست مى دارد (294) 
كو تعديفييك| كد عناك الهى نا قاعت فراوسة» اناك راسة .من كويد كن خد دا زافى عو انين 80 


آرى تنها او را [به دعا] مى خوانيد واككر او بخواهد رنج و بلا رااز شما دور مى كرداند و شما شريكى را كه براى او قائل شده 


بيش از تو [ييامبرانى] به سوى امتهازى ييشين | فرستاديم و آنان رابه تبكدستي و ناخوشى دجار ساختيم تا زارى و خاكسارى 
كنند (”ع) 


بسن حرا مكاي كه عذات سابة:سراغفان اند زارئ و شاكسارى تكردني؟ زيرا دلهاشان سحت شده:وشيطظان كارؤ 


كردارشان را در نظرشان آراسته بود (67) 


آنكاه جون يند و هشدارها را فراموش كردند» درهاى نعمت را بر آنان كشوديم و 


نحو بدانكه ذو يافقه نو ذل ترهس شد ده نا كهان فزو كرفسمكان ىر الكاميرة كش نوسن تندتن زع6) 
وراش هستمكارزاتن [مشركنا] بركتدةشده وسياس خداوتد را كهتيروود كان تجهانيان انبت:روع) 


بكو بينديشيد اككر خداوند شنوايى و ديدكان شما را بككيرد و بر دلهايتان مهر نهد. جه خدايى غير از خداوند آنها را به شما 
برمى كرداند؟ بنكر كه جكونه آيات را كونه كونه بيان مى داريم؛ آنككاه ايشان رويكردانند (62) 


كن نشيدا كر عدات القن تاكهان [ذوشب] نا أشكارا دن رود ] به ستراعتان ن بيايد آيا [قومى] جز قوم ستمكار [مشركك] 


و ما يبامبران را جز مزده آور و هشداردهنده نمى فرستيم» و كسانى كه ايمان آورند و نيكوكارى كنند نه بيمى بر آنهاست و نه 


و دروغانكاران آيات ما به خاطر نافرمانيشان كرفتار عذاب كردند (94ع) 


بكو من به شما نمى كويم كه خزاب بن الهى نزد من استء و غيب نيز نمى دانم» و به شما نمى كويم كه من فرشته اى هستم» من 


از هيج جيز بيروى نمى كنم جزاز آنجه به من وحى مى شود بكو آيا نابينا و بينا برابرند» آيا نمى انديشيد (00) 


و كسانى را كه از محشور شدن به نزد يرورد كارشان انديشناكندء به آن [قرآن] هشدار بده در برابر او [خداوند] ياور و شفيعى 


واين جنين بعضى از آنان را به بعضى 


ديكر آزموديم» تا سرانجام بككويند آيا اينانند كه خداوند از ميان همه ما فقط بر آنان منت نهاده [و نعمت داده] استء آيا 


حنداوتة شود عه الحوال :سيا سكزا وا ١‏ كامد كن تنبت 7ه 


و جون كسانى كه به آيات ما ايمان دارند» به نزد تو آيند» بكو سلام بر شماء يروردكارتان رحمت را بر خود مقرر داشته استء 
هر كس از شما كه از روى نادانى مرتكب كار ناشايستى شود» سيس توبه و درستكارى كند و به صلاح آيد [بداند كه] 


خداوند آمرزكار مهربان است (08) 


و بدينسان آيات خود را به روشنى بيان مى داريم, تا راه و رسم كناهكاران آشكار كردد (00) 
بكو مرا نهى كرده اند كه مبادا آنجه را به جاى خدا مى يرستيدء بيرستم. بكو از هوى و هوسهاى شما ييروى نمى كنمء و اكر 
بيروى كنم به كمراهى افتاده ام و از ره يافتكان نيستم (02) 


بكو من حجت آشكارى از يروردكارم دارم و شما آن را دروغ مى انككاريد» آنجه با [شدت و] شتاب از من مى خواهيد در 


اختيار من نيست» حكم جز به دست خداوند نيستء كه كوياى حق و حقيقت و بهترين داوران است (07) 


بكو اكر انحة با اشدت:و] كعات از من فى حواهيل» در اخعان من بوةة بين 'من وما كان يكسرة فى شد و خداوندا نه 
ستمكاران آكاه تر است (8ه) 


و كليدهاى [ كنجينه هاى] غيب نزد اوست و هيجكس جز او آن را نمى داند» و آنجه در خشكى و درياست مى داند و هيج 
بركى [از درخت] نمى افتد مككر آنكه آن را مى داند» و هيج دانه اى در تاريكى هاى [توبرتوى] زمين و هيج ترو خشكى 
نيست مكن انكه ادر كثات مبيتى [متظطور] امت (5هم) 


واو كسى است كه روح شما را در شب [إبه هنكام خواب] مى كيرد و مى داند كه در روز جه كرده ايد» سيس در آن شما را 
[ازتخنوات] برهن انكيزد كا مهت معيتى سرابد» آنكاه باز كفت شما به ستوى اوسنث :و آنكاه شعا راق [حقيقت] كارو 
كردارتان آكاه مى كرداند (28:0) 


واو بر بندكان خود جيره است و بر شما نككهبانانى مى فرستد و جون مركك يكى از شما فرارسد؛ فرشتكان ما روح او را مى 


آنكاه به سوى خداوند» كه سرور راستينشان استء بازكردانده مى شوند» بدانيد كه حكم او راست و او سريعترين حسابرسان 


است (695) 


بكو جه كسى شما را از تاريكى ها [و شدايد] خشكى و دريا مى رهاندء [زمانى] كه او را به زارى و ينهانى مى خوانيد [و مى 
كوييد] اكر ما رااز اين [مهلكه] نجات داد. بى كمان از سباسكزاران خواهيم شد (878) 


يكن خخداوند شما راان ان تحاتمى ذهد و نيز ازاهر كرفتارق» و باق شها شركة:مى وززيد (عغ) 


بكو او تواناست به اينكه به شما عذابى از فراز يا فرودتان برانكيزد يا شما را كرفتار اختلاف كلمه كند و به بعضى از شما شر و 


بلاى بعضى ديكر را بجشاند» بنكر جكونه آيات را كونه كون ببان مى داريم تاايشان دريابند (80) 
وقوم تو آن را دروغ انكاشتند و حال آنكه آن حق استء بكو من نككهبان شما نيستم (982) 
هر خبرى سرانجامى دارد» و به زودى خواهيد دانست (/817) 


وحون كساتن .وا كهادن آبات ما كندو كاو مى كتنن ديدى از انان ووئ بكودان نا بسحي غير ان أن ببردازند وا كز 


شيطان تو را به فراموشى انداختء بعد از آنكه به ياد آوردى با قوم ستمكار [مشركك] منشين (/2) 
واز حساب آنان جيزى بر عهده يرهيز كاران نيستء ولى اين يادآورى استء تا يروا ييشه كنند (89) 


و كسانى را كه دينشان را [جون] بازى وس ركرمى كرفته اند و زند كانى دنيا فريبشان داده است» رها كن و به آن يند بدهء تا 
مبادا كسى به سبب كار و كردارش به مهلكه افتد, كه او را در براير خداوند نه ياورى هست و نه شفيعىء و اكر هر فديه اى 
بدهدء از او يذيرفته نمى شود. اينان كسانى هستند كه به سبب كار و كردارشان به مهلكه افتاده اند و به خاطر كفرى كه 


ورزيده اند» نوشابه اى از آب كرم و عذابى دردناكك [در ييش] دارند 07١(‏ 


بكو آيا به جاى خداوند جيزى را ببرستيم كه نه سودى به ما مى رساند و نه زيانى» و آيا بعد از آنكه خداوند هدايتمان كرد از 
عقيده خود بازكرديم» همانند كسى كه شيطان راهش را زده باشدء كه در بيابان [سركشته و] حيران ماند و يارانى داشته باشد 
كه او راابه هدايت بخوانند [و به او كويند] به سوى ما بياء بككو بى كمان هدايتء بخوانند [و به او كويند] به سوى ما بياء بكو 


بى كمان هدايت» همان هدايت الهى است. و به ما فرمان داده شده است كه در برابر يرور دكار جهانيان تسليم باشيم )0/١(‏ 
واينكه نماز را بريا داريد و از او يروا كنيد و اوست كه به نزد او محشور مى شويد (؟/0 


واوست كه آسمانها و زمين را به حق آفريد و روزى كه بكّويد موجود شوء بى درنكك موجود 


شودء سخن او حق استء و روزى كه در صور دميده شود. فرمانروايى از آن اوست» اوست كه داناى ينهان وييداست.»و 
اوست كه فرزانه كاه است (0/8 


(ع/0 


و بدينسان ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم مى نمايانيم تااز اصحاب يقين كردد (0/0 


زمانى كه شب براو يرده انداخت» ستاره اى ديد و كفت اين يرورد كار من استء آنكاه جون افول كردء كفت افولكنند كان را 


دوست ندارم 442 


آنككاه جون ماه را تابان ديد» كفت اين يرورد كار من استء و جون افول كرد كفت اكر يروردكارم مرا راهنمايى نكند بى 
كمان از كمراهان خواهم شد (//) 


آنككاه جون خورشيد را تابان ديد كفت اين يرورد كار من استء اين بزركتر استء و جون افول كرد كفت اى قوم منء من از 
شركى كه مى ورزيدء برى و بركنارم (//0 
من ياكدينانه روى دل مى نهم به سوى كسى كه آسمانها و زمين را آفريده استء و من از مشركان نيستم (0/4 


وقوم او با او محاجه مى كردندء او به ايشان كفت آيا درباره خداوند با من محاجه مى كنيدء و حال آنكه مرا به راه راست 
هدايت كرده است واز [شر] شرك شما نمى ترسم مككر آنكه يرورد كارم جيزى [و خوف و خطرى برايم] خواسته باشدء 


يرورد كار من بر همه جيز احاطه علمى دارد» آيا يند نمى كيريد (60) 


و جكونه از آنجه [براى خدا] شريك مى آوريدء بترسم در حالى كه شما از اينكه براى خداوند شريكك آورده ايد» و هيج 


حجتى دراين 


باره به دست شما نداده استء نمى ترسيد» يس اكر مى دانيد كداميكك از دو كروه سزاوارتر به امن [و امان] است )8١(‏ 
كسانى كه ايمان آورده اند و ايمانشان را به شرك نيالوده اند آنانند كه امن [و امان] دارند و آنانند كه ره يافته اند (85) 


تو فرزانه داناست (87) 


و به او اسحاق و يعقوب را بخشيديم و همه را هدايت كرديمء و نيز يبش از آن نوح را راه نموديم و داوود و سليمان وايوب و 


يوسف و موسى و هارون را كه از زاد و رود او بودند» و بدينسان نيكوكاران را جزا مى دهيم (65) 

و تيز زكزيا وبحي :و عسى :و الباسل :زاء كه همكى از شاستكان بوةتذ:(ه) 

و نيز اسماعيل و اليسع و يونس و لوط را و همككيشان را بر جهانيان برترى داديم (62) 

و برخى از يدرانشان و فرزندانشان و برادرانشان راء و آنان را بركزيديم و به راهى راست هدايت كرديم (817) 


ايق هندايت الهى است كه هر كن .ان بنذ كاش زا كه تخواهد به آن زآه من تفايذ: :و اكر شركك ورزندة بودلل؛'اعمالشان تناه 


شده بود )ىم 


اينان كسانى هستند كه بديشان كتاب و حكمت و نبوت بخشيديم» اكر اينان [معاصران ييامبر] به آن [شريعت الهى] 


كفرورزندء قومى را بر آن كماريم كه به آن كافر نباشند (69) 


اينان كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده استء يس به هدايت آنان اقتداء كن بكو براى آن از شما مزدى نمى طلبمء 


اين جز يندآموزى براى جهانيان نيست (80) 


و خداوند را جنانكه سزاوار ارج اوستء ارج نككذاشتند جرا كه كفتند خداوند هيج جيز بر هيج بشرى نازل تكرده اسث» نكو 
كتابى را كه موسى آورد و روشنكّر و رهنمودى براى مردم بود و آن را بر كاغذها نوشته بوديد و [بعضى را] آشكار و بسيارى 
از آن را ينهان مى داريد جه كسى نازل كرده است؟ و آنجه شما و يدرانتان نمى دانستيد به شما در آموخته اند بكو خدا [آن 
را نازل كرده است]ء سيس آنان را در كند و كاوشان رها كن كه بازى كنند (41) 


واين كتابى است مباركك كه فرو فرستاده ايم» و همخوان با كتابى است كه يبشاييش آن استء تا [مردم] مكه و يبرامونيان آن 


را هشدار دهى و مومنان به آخرت,ء به آن ايمان مى آورند و آنان مواظبت بر نمازهاى خويش دارند (947) 


و كيست ستمكارتر از كسى كه بر خداوند دروغ بندد» يا بككويد برمن وحى شده است و جيزى براو وحى نشده باشد» و 
كسى كه كويد به زودى نظير آنجه خداوند نازل كرده استء نازل مى كنم, و اكر بنككرى كه ستمكاران [مشركان] در سكرات 
مركاند و فرشتكان [بر آنان] دست كشوده اند كه جانهايتان را تسليم كنيد» امروز به سبب آنجه به ناحق به خداوند نسبت مى 


داديد و در برابر آيات او كبر مى ورزيديدء به كيفر عذاب خواركننده مى رسيد رذ 


وبه نزد ما يكه واتنها آمده ايد. جنانكه نخستين بار نيز شما را همينكونه آفريده بوديم» و آنجه از ناز و نعمت كه به شما 


بخشيده بوديم در يس يشت خود رها كرده ايد و شفيعانتان را كه كمان مى كرديد با [خدا در عبادت] شما 


شريكك هستند» همراه شما نمى بينيم» ييوند بين شما كسسته شد و آنجه [شريكك و شفيع] مى انككاشتيد» بر باد رفت (45) 


خداوند شكافنده دانه و هسته است, زنده را از مرده بيرون مى آورد و بيرون آورنده مرده از زنده استء. جنين است خداى 


شماء جكونه به بيراهه مى رويد (40) 


[هموست كه] شكافنده صبح است و شب را آرامبخش كردانده استء و خورشيد و ماه را شمارى مقرر داشته استء تقدير 


وهموست كه ستا ركان را براى شما آفريد تا در تاريكى هاى خشكى و دريا راه خود را بيدا كنيد به راستى كه آيات [خود] 

را براى اهل معرفت به روشنى بيان كرده ايم (91) 

وااوست كه شمار] از تت كانة ان نايد اوردق انكاه [شمااوا] قزاز كاهو :وادبعت كاه اسك نه« راسض :كه نات [خود ]نوا 
سن د بدي قرار اه و ودد هى به راسى ُ ممطماااة 

براى قومى كه درمى يابند به روشنى بيان كرده ايم (98) 

واوست كه از آسمانء آبى فرو فرستاد و بدان هركونه كياه برآورديم واز آن جوانه سبز رويانديم واز آن دانه هاى درهم 


رسته بيرون آوريم» واز شكوفه خرما خوشه هاى دسترس و باغهاى انكور و[درختان] زيتون وانار [يديد آورديم] كه همانند 


و ناهمائند هستند» به ميوه هاى آن جون ميوه دهد و برسد بنككريذ» در اين براى اهل ايمان مايه هاى عبرت است (44) 


و[مشركان] براى خداوند از جن شريكانى قائل شده اند» حال آنكه [خداوند] آنان را آفريده استء و براى او از روى نادانى 


[فززتذاك] او وندعت ون سازكك» اوم اكه وفرائر ايت :ان نجه ف كوتنتد 10 ) 


نويد فد[ وؤنكة أسماتها.ؤ زميق اسبت» حكونة فرؤتدئ داشته باشل 


در حالى كه همسرى ندارد» و همه جيز را آفريده است,ء و به هر جيزى داناست )٠١١(‏ 


تحمن اسك كخداوتك كد اررووة كان كتفاسة) عدا فى جد اتسيف ٠‏ فوين كار فيه حي اكه يسن اويوااسقيده او يرهمه جير 
نككهبان است )٠١5(‏ 


ديد كان او را درنيابد و او ديد كان را دريابد» و اوست باريكك بين آكاه )1٠١*(‏ 


نه واس ووشتكرى هاي از شتوئ يزورد كاوتاة برائ شما امد اسث وس هن كن :ةنده بضديرت بسكزة به سود غيزد 


اوستء وهر كس از سر بصيرت ننككرد به زيان خود اوستء و من نككهبان شما نيستم )1١5(‏ 


و بدينسان آيات [خود] را كونه كون ببان مى داريم براى آنكه مبادا بككويند درس كرفته اى» و براى آنكه آن را به روشنى 


براى اهل معرفت باز مى كوييم ( 21٠١‏ 
از آنجه از يرورد كارت به تو وحى مى شود ييروى كنء خدايى جز او نيستء واز مشركان روى بككردان )٠١2(‏ 
واكر خداوند مى خواست». شرك نمى ورزيدند» ولى تو را نككهبان آنان نككماشته ايم و تو كارساز آنان نيستى )01١7(‏ 


و كسانى را كه به جاى خداوند مى يرستند» دشنام ندهيد» جرا كه از سر دشمنى و نادانى خداوند را دشنام مى دهند» بدينسان 


عمل هر امتى را در جشمشان آراستيم» سيس با زكشتشان به سوى يروردكارشان است و او ايشان را از [حقيقت] كارو 
كردارشان آكاه مى سازد )1١8(‏ 


و [اينان] سختترين سوكندهايشان را به نام خدا خوردند كه اكر معجزه اى برايشان بيايد به آن ايمان مى آورند» بكو معجزات 


در اختيار خداوند است,. و جه دانيد كه جون [معجزه اى هم] بيايد به آن ايمان نمى آورند 0 


و دلها و ديد كانشان را [از قبول آن] بر 


مى كردانيم همجنانكه نخستين بار هم به آن ايمان نياوردند» و ايشان را در طغيانشان سركشته رها مى سازيم )1١١(‏ 


واكر فرشتكان را بر آنان نازل مى كرديم واكر مردكان با آنان سخن مى كفتند و همه جيز [از كذشته ها] را نزد آنان 


روياروى باز مى آورديمء ايمان نمى آوردند مكر آنكه خدا بخواهد ولى بيشترشان [حقيقت را] نمى دانند )111١(‏ 


و بدينسان دشمنانى براى هر ييامبر از شياطين انس و جن يديد آورديم؛ و بعضى به بعضى ديككر سخنان آراسته ظاهر فريب» 
بيام و الهام مى دهندء و اكر يرورد كارت [به قضاى حتمى] مى خواست جنين نمى كردند» يس ايشان را با هر افترايى كه مى 
بندند واككذار )١1١7(‏ 


جنين [مقرر شده] اسث تا دلهاى بى ايمانان به آخرت به آن بكرايد و آن را بيسندند و هرجه [ناشايسته كه] كتنده آنند» بكنند 
19 


آيا كسى جز خداوند را داور كيرم واو كسى است كه كتاب [قرآن] را شيوا و روشن بر شما نازل كرده استء و اهل كتاب 


مى دانند كه آن به راستى و درستى فرو فرستاده از سوى يرورد كار توستء يس از دودلان مباش )١١8(‏ 


و سخن [وعده] يرورد كارت به درستى و داد سرانجام يذيرفته است» كلمات او را دكركون كننده اى نيست» واو شنواى 
داناست )١1١80(‏ 


واكر از بيشتر مردم [اين سر] زمين ييروى كنى تو را از راه خدا كمراه مى كنند» جرا كه جز از وهم و كمان ييروى نمى كنند 


بى كمان يرورد كارت داناتر است كه جه كسانى از راه او به در افتاده اند و هم او به ره يافتكان داناتر است (1109) 


بارى اكر به آيات خداوند ايمان داريد [فقط] از آنجه 


نام خدا را [به هنكام ذبحش] برده اند» بخوريد (118) 


وجرا از قربانى اى كه نام خدا را [به هنكام ذبحش] براو برده اند نخوريد, و حال آنكه [خداوند] آنجه را بر شما حرام كرده 
استء برايتان روشن كرده استء مككّر آ نجه از [خوردن] آن ناجار شويدء و بسيارى به هوى و هوس خويش واز روى نادانى 
[مردم را] كمراه مى كنند» بى كمان يرورد كار تو به تجاوزكاران آكاه تر است )١119(‏ 


و كناه راجه آشكار باشد جه ينهان رها كنيد بى شكك كسانى كه مرتكب كناه مى شوند» جزاى كارى را كه كرده اند» 


خواهند ديد. )1٠١(‏ 


واز قربانى اى كه نام خدا را [به هنكام ذبحش] براو نبرده اند» نخوريد جرا كه نافرمانى است و شياطين به دوستداران خويش 
الهام و ييام مى دهند تا با شما مجادله كنندء و اكر از آنان بيروى كنيد» شما هم مش ركيد (171) 


آيا كسى كه مرده دل بود و زنده اش كرديم و نورى به او بخشيديم كه در يرتو آن در ميان مردم راه مى بردء همانند كسى 
است كه كويى كرفتار ظلمات است و از آن بيرون آمدنى نيستء بدينسان در جشم كافران كار و كردارشان آراسته شده است 
017 


و بدينسان در هر شهرى كناهكاران بز ركش را مى كماريم» تا سرانجام در آن مكرورزند [و فسق و فساد كنند]» وجز در حق 


خويش مكر نمى ورزند وانمى دانند (177) 


و جون نشانه اى [از جانب خداوند] برايشان بيايد كويند هركز به آن ايمان نمى آوريمء مكر آنكه مانند آنجه به بيامبران الهى 


داده شده. به ما نيز داده شود. خداوند بهتر مى داند كه رسالت خويش را در كجا [و بر جه 


كسى] قرار دهدء به زودى كناهكاران را به سزاى مكرى كه ورزيده بودند» از جانب خداوند خوارى و عذابى شديد خواهد 


رسيد (5؟١)‏ 


بدينسان هر كس كه خداوند هدايتش را بخواهد دلش را به يذيرش اسلام مى كشايد و هر كس را كه بخواهد در كمراهى 
واككذارد» دلش را تنكك و تاريكك مى كرداند» جنانكه كويى مى خواهد به آسمان بيرد [و نمى تواند]ء خداوند اين جنين 


غذاب اين كشائى: كه:امان نم اوونداطنئ: كسار 70 ة) 
واين راه يرورد كار توست كه مستقيم استء به راستى كه آيات [خود] را براى يند كيران به روشنى بيان داشته ايم (178) 


براى انان نزد يرورد كارشان دار السلام [سراى سلامت» بهشت] محفوظ است واوبه خاطر كار و كردارشان دوستدار آنان 
است )١717(‏ 


و روزى كه همه آنان را [در محشر] كرد آورد [و فرمايد] اى كروه جن به راستى كه بسيارى از انسانها را از راه به در برديد» و 
دوستان آنان از ميان انسانها ياسخ دهند كه يروردكارا ما از همديكر بهره مند شديم, و به اجلى كه براى ما مقرر داشته بودى. 
رسيديم, فرمايد آتش دوزخ جايكاه شماست كه جاودانه در آنيد» مكر آنجه خدا بخواهد كه يرورد كارت فرزانه داناست 


0700 
و بدينسان بعضى از ستمكاران [مشركان] را بر بعضى ديكرء به خاطر كار و كردارشان سلطه دهيم (9؟1) 


ان كروق تاقري اننا ميات د كوا سه توه هما تايلقن قد آنه مانن اختما قز عر رسو نيما وانيه كذ وين 
روزى هشدار دهند؟ كويند بر خود كواهى دهيم [كه آرى آمدند] و زندكانى دنيا ايشان را فريفته است و بر خود كواهى 


دهند كه كافر بوده اند 


اللكيرة 
ايق ناز آن ووقأست كه يزوود كارت نابودكننده شهرها از روى ستم - در حالتى كه مردمانش بى خبر باشند - نيست (181) 
و يكايكك ايشان طبق كار و كردارشان درجاتى دارند» و يرورد كارت از آنجه مى كنند غافل نيست (177) 


و يروردكارت بى نياز و صاحب رحمت استء. اككر بخواهد شما رااز ميان مى برد و بعد از شما و به جاى شما آنجه بخواهد 


جانشين مى سازد» همجنانكه شما را از زاد و رود قومى ديكر يديد آورد (*17) 
آنجه به شما وعده داده شده است فرارسنده است و شما كزير و كريزى نخواهيد داشت )١7(‏ 


بكو اى قوم من هرجه مى توانيد بكنيد» من نيز مى كنم» سيس به زودى خواهيد دانست كه نيكك سرانجامى سراى آخرت از 


وبراى خداوند از زراعت و جاريايانى كه خود او آفريده است,. بهره اى قائل شدند و به يندار خويش جنين مدعى شدند كه 
اين براى خداست واين براى بتان ماء آنكاه آنجه خاص بتانشان بودء به خداوند نمى رسدء ولى آنجه خاص خداوند بود به 


بتانشان مى رسدء جه بد حكم مى كنند (12) 


وبدينسان بتانشان در نظر بسيارى از آنان قتل فرزندانشان را آراسته جلوه دادند تا سرانجام آنان را نابود كنند و دينشان را بر 
آتأن مشيسه ساوتد: و ١‏ كز اود به قعنائ حتمن ]من حواسة» حدق تمن كروئةة كضن ايشا زا با افتزابى كدان ندند 
واككذار (/1) 


جاريايانى كه سوارى آنها حرام شده است»ء و جاريايانى است 


كه نام خدا را [هنكام ذبح] بر آنها نمى برند» [اين احكام را ]از روى افتراء به خداوند قائل شدندء [خداوند] به زودى به خاطر 


افترايى كه بستند جزاى شان را خواهد داد (17/4) 


و كفتند آنجه در شكم اين جاريايان استء. خاص مردان ماست و بر زنان ما حرام استء واكر آن مرده باشدء همه در آن 


شريكند [خداوند] به زودى جزاى اين [احكام ادعايى شان] را خواهد داد كه او فرزانه داناست )١*94(‏ 


به راستى كسانى كه فرزندانشان را از روى كمخردى و نادانى كشته اند» و آنجه خداوند به انان روزى داده است»ء از روى 


افتراء به خداوند. حرام كرده اند» زيانكار شدندء اينان به راستى كمراه شدند» و ره يافته نبودند )١80(‏ 


واو كسى است كه باغهاى إداراى درختان] دارستدار و بدون داريست يديد آورده است و نيز درخت خرما و زراعتى كه ميوه 
هاى آن كوناكون استء و درخت زيتون و انار كه همانند و ناهمانندند» از ميوه آن جون ميوه برآورد بخوريد و روز جيدنش 


حق [بينوايان از] آن را بيردازيد» ولى اسراف نكنيد كه او اسرافكاران را دوست ندارد )١81(‏ 


وازجاريايان بعضى را باربردار و بعضى را دستآ موز آفريده استء از آنجه خداوند روزيتان داده استء بخوريد واز كامهاى 
شيطان ييروى نكنيد كه او دشمن آشكار شماست )١87(‏ 


هشت فرد [بيافريد و بر شما حلا-ل كرد] از ميش دو تا و از بز دو تاء بكو آيا نرهاى آنها را حرام كرده است يا ماده هاى آنها 
راء يا آنجه در رحمهاى ماده هاى آنهاست؟ بكو اكر راست مى كوييد از روى علم مرا آكاه سازيد (187) 


وهمجنين از شتر دو تا 


واز كاو دو تاء بكو آيا نرهاى آنها را حرام كرده است يا ماده هاى آنها راء يا آنجه در رحمهاى ماده هاى آنهاست؟ يا مكر به 
متكامن: كه خدذاوتك يه شما نين سقاركن كرد شاهد بؤدة'ابل؟ [جنيق نببيث] انكاء جه كسى ستمكارئز اسث ال كسى كاه 
خداوند دروغ بسته است تا مردم را بى هيج علم و اطلاعى به كمراهى بكشاند» بى كمان خداوند ستمييشكان را هدايت نمى 
كند (ع8) 


بكو در آنجه به من وحى شده است جيزى را كه خوردنش بر خورنده اى حرام باشدء نمى يابم» مكر آنكه مردارى باشدء يا 
خونى روان» يا كوشت خوك, كه بليد استء يا قربانى اى كه از روى نافرمانى هنكام ذبحش نامى غير از نام خدا را برده 
باشندء امااكر كسى درمانده شود و تجاوزكار و زياده خواه نباشد [و از آن بخورد. كناهى بر او نيست] و بى كمان 


و بر يهوديان هر جانور ناخندار [و جنكالدارى] را حرام كرديم و از كاو و كوسفند ييهشان را بر آنان حرام كرديم» مكر آنجه 
بر يشت آنها باشدء يا بر روده هاء يا آنجه به استخوان جسبيده باشد اين جنين به خاطر س ركشى شان به آنان كيفر داديم؛ و ما 
راستكوييم (182) 


واكرمونرا دروغكو الكاشسيد بكو يروود كازتاة صا رحمقق فزا كين است» ولى: غذات اؤاز كتاهمكتاران يرتم كردة 
(087م 


بيشينيان آنان هم به همينكونه تكذيب بيشه كردند» تا آنكه عذاب ما را جشيدندء بكو آيا علم و اطلاعى داريد كه به ما نشان 


دهيد؟ 


كو محش وشا يووش 31 1 وخحداوتن استكهو اكراس عوامت سكن نه وعدا كدف د 18 


بكو كواهانتان را كه كواهى دهند خداوند اين جيزها را حرام كرده استء بياوريدء واكر آنان هم كواهى دادند» تو همراه با 
آنان كواهى مده واز هوى و هوس دروغ انككاران آيات ماء و بى ايمانان به آخرت كه به يروردكارشان شرك مى آورندء 
ييروى مككن )18١0(‏ 


بكو بياييد تا آنجه يروردكارتان بر شما حرام كرده است بر شما بخوانم [نخست اين است كه] جيزى را شريكك خداوند 
نياوريد» و در حق يدر و مادر نيكى كنيد و فرزندانتان را از [ترس] فقر نكشيد, ما هم شما و هم ايشان راروزى مى دهيمء و به 
كارهاى ناشايسته» جه آشكار باشد» جه ينهان نزديكك نشويدء و هيج انسانى را كه خداوند خون او را حرام داشته است نكشيد 


فكزنية حق" ةفشان يأ د | ان جين ند هنما سفارشن كرد استه ناشك كل الذريقه كد 350 


و به مال يتيم نزديكك نشويدء مكر به شيوه اى كه بهتر باشدء تا زمانى كه به كمال بلوغش برسدء و در كار بيمانه و ترازو به داد 
و درستى رفتار كنيد ما بر هيج كس هيج تكليفى نمى كنيم مكر به اندازه توانش» و جون [به داورى يا شهادت] سخن كوبيد 
به عدالت عمل كنيد ولو او [اصحاب دعوى] خويشاوند [شما] باشد» و به عهد الهى وفا كنيد اين جنين به شما سفارش كرده 
اشيكة باد كه رتك كين 51 


و بدانيد كه اين راه راست و درست 


من استء يس آن را در ييش كيريد؛ و به راه هاى ديككر نرويد كه شما را از راه او دور اندازد» اين جنين به شما سفارش كرده 


را به روشنى بيان كنيم و رهنمود و رحمتى باشدء تا به لقاى يرورد كارشان ايمان بياورند (18) 


واين كتابى مباركك است كه آن را نازل كرده ايم» يس از آن يبروى كنيد و تقوا بورزيد باشد كه مشمول رحمت او شويد 
(00) 


تا نكوييد كه كتاب آسمانى فقط بر دو طايفه بيش از ما نازل شده استء و ما از قرائت و تلاوت آنان بى خبر بوده ايم (182) 


يروردكارتان به سوى شما آمده استء كيست ستمكارتر از كسى كه آيات الهى را دروغ انككارد وو از آن روى بككرداند, به 


زودى به خاطر اينكه رويككردان شدند» سختترين عذاب را كيفر كسانى مى كردانيم كه از آيات ما روى كردانيدند (181) 


[اينان] انتتظارى تارف عر فكدافزث كان نه سوقان بيايند يا يرورد كارت بيايد» يا بعضى از آيات يرورد كارت ظاهر كردد. 
حال آنكه روزى كه بعضى از آيات يرورد كارت ظاهر كرددء براى كسى كه از بيش ايمان نياورده باشدء يا با ايمانش خيرى 
حاصل نكرده باشد, ايمان آوردنش سودى ندارد, بكو منتظر باشيد, ما نيز منتظريم (188) 


كسانى كه دينشان را ياره ياره كردند و 


فرقه فرقه شدندء تو را كارى با آنان نيست» كارشان فقط با خداوند استء آنككاه ايشان را [از حقيقت] كار و كردارشان آ كاه 


كسى كه كار نيكى بيش آوردء ده جندان آن ياداش دارد» و هر كه كار بدى بيش آوردء جز همانند آن كيفر نيايد» و بر 


ايشان ستم نرود (:18) 


بككو مرا يروردكّارم به راهى راست كه دين استوار و آيين ياكك ابراهيم است - كه هركز از مشركان نبود - رهنمايى كرده 
است )28١(‏ 


بكو نماز و نيايش من و زند كانى و مركك منء در راه خداء يرورد كار جهانيان است )١127(‏ 
كه شريكى ندارد» و به همين [راه و روش] فرمان يافته ام و من يبشواى مسلمانانم )١87(‏ 


بكو آيا جز خداوند يروردكارى جويمء واو يرورد كار همه جيز استء و هيج كس هيج كارى نكند مكر آنكه سود و زيانش 
با خود اوستء و هيج بردارنده اى بار كناه ديكرى را بر ندارد» سيس بازكشتتان به سوى يرورد كارتان استء آنكاه شما را [از 


حقيقت] آنجه در آن اختلاف داشتيد آكاه مى سازد (ع15) 


را در آنجه به شما بخشيده است بيازمايد» بى كمان يرورد كارت زودكيفر و همو آمرزكار مهربان است )١188(‏ 
ترجمه فارسى استاد معزى 
به نام خداوند بخشاينده مهربان 


سياس خداوندى را كه آفريد آسمانها و زمين را و قرار داد تاريكى ها و روشنائى را يس آنان كه كفر ورزيدند به يرورد كار 


خويش شركك همى ورزند )١(‏ 


اوسته آنكه آفريد شما واآز كل يبس كذارد س رآمدى راوس رآمدى ثاميرده ترد 


او است سيس شما ترديد مى كنيد (5) 

واواست خدا در آسمانها و در زمين مى داند نهان و آشكار شما را و مى داند آنجه را فراهم آريد (*) 

ونمى آيدشان آيتى از آيتهاى يرورد كارشان جز آنكه باشند از آن روى كردانان (6) 

همانا دروغ ينداشتند حقّ را كاهى كه بيامدشان يس بزودى بيايدشان خبرهاى آنجه بودند بدان استهزاء كنندكان (0) 


ايشان ريزاريز و كردانيديم جوى ها را روان از زير ايشان يس نابودشان نموديم به كناهانشان و آورديم از نو يس از ايشان 
قرنهائى د كران (2) 


واكر مى فرستاديم بر تو نامه اى در كاغذى كه مى سودندش با دستهاى خويش هرآينه مى كفتند آنان كه كفر ورزيدند 


و كفتند جرا فرو نيامده است بر او فرشته اى و اككر مى فرستاديم فرشته اى هرآ ينه مى كذشت كار يس مهلت داده نمى شدند 
0( 


واكر مى كردانيديمش فرشته اى همانا مى كردانيديمش مردى و همى يوشانيديم بر او آنجه را مى يوشند (8) 


وهمانا استهزاء شد به ييمبرانى كه بيش از تو بودند يس فرود آمد بدانان كه مسخره كردند از ايشان آنجه بودند بدان 
الشهزاء كنيد كاق )0 


بكو بككرديد در زمين يس بنكريد حككونه بوده است فرجام تكذيب كنندكان )1١(‏ 


كو از أن كتست اتحه :هن | مجماتهاء اسك :اوسن لكو إن ات هكد] وسكي كردق رونت ا كه كزد اود كشارا سرى زوق 


رستاخيز نيست ترديدى در آن آنان كه زيانمند كردند خويشتن را ايمان نمى آورند )١17(‏ 


واز آن وى است آنجه آرميده است در شب 


وروز واواست شنواى دانا )١7(‏ 


بكو آيا جز خدا را بركيرم دوستى آفريننده آسمانها و زمين و او مى خوراند و خورانده نشود بكو همانا مأمور شدم كه ند تسم 
اسلام آورنده باشم و نباش البته از شركك آورند كان )١(‏ 


بكو همانا مى ترسم اكر نافرمانى كنم يروردكار خود رااز عذاب روزى بزركك (18) 

آن كس كه كردانيده شود از او در آن روز همانا رحم بدو كرده و آن است رستككاريى آشكار (18) 

وا كن برسائلات ذا رتح :يس تسكرباز كيرتد» ١ن‏ رز او وااكورساتات بدخيرئ يدن او اسةىزن همه جزد تو انا/(17) 
واواست نيرومند بر فراز بندكان خويش و اواست حكيم دانا (18) 


بكو جه جيز بز ركتر است در كواهى بكو خدا كواه است ميان من و شما و وحى شده است بسوى من اين قرآن تا بترسانم 
بدان شما را وهر كه را برسد آيا كواهى دهيد كه با خدا است خدايان ديكرى بكو كواهى ندهم بكو جز اين نيست كه او 


است خداوند يكتا و همانا بيزارم از آنجه شركك مى ورزيد (19) 
آنان كه داديمشان كتاب را بشناسندش جنانكه بشناسند فرزندان خود را آنان كه زيانمند كردند خويشتن را ايمان نيارند )5١(‏ 
و كيست ستمكرتر از آنكه ببندد بر خدا دروغى يا دروغ يندارد آيتهاى او را همانا رستكار نشوند ستمكران )5١(‏ 


و روزى كه كردشان آريم همكى يس كوئيم بدانان كه شرك ورزيدند كجا است شريكان شما آنان كه بوديد مى ينداشتيد 
020 


بنككر جكونه دروغ كفتند بر 


خويشتن و كم شد از ايشان آنجه بودند دروغ مى , ستند (7) 


وازايشان است آنكه كوش فرا مى دهد بسوى تو و قرار داديم بر دلهاى ايشان يرده هائى از آنكه دريابندش و در كوشهاى 
ايشان سنككينى و اكر بينند هر آيتى را ايمان نيارند بدان تا كاهى كه آيندت ستيزه كنان با تو كويند آنان كه كفر ورزيدند 
نيست اين جز افسانه هاى ييشينيان (10) 


وانشان نين كداز انق ذووع كرشد از انو ثانوة تكن جد جو يقد زا ونمى ذانتك 32 


واى كاش مى ديدى كاهى را كه بازداشت شدند بر آتش كفتند كاش بركردانيده مى شديم و دروغ نمى شمرديم آيتهاى 


يرورد كار خود را و مى شديم از مؤمنان (917) 


بلكه آشكار شد براى ايشان آنجه ينهان كرده بودند از ييش و اكر بازكردانيده شوند همانا ب ركردند بدانجه نهى شدند از آن و 
هر آينه آنانند دروغكويان (58؟) 


كفتند نيست آن جز زند كانى دنياى ما و نيستيم ما برانككيختكان (59) 


و كاش :هي دمدىئ كاهى را كدبارذ اكت شدنة يشكاه يزوره كارشان كويد اما تشسكة ابو روصن كر تلن سو كنت به 


يرورد كار ما كويد يس بجشيد عذاب را بدانجه بوديد كفر مى ورزيديد (0:*) 


همانا آيان كردند آنان كه دروغ شمردند ملاقات خدا را تا كاهى كه بيامدشان قيامت ناكهان كفتند دريغ مارا بدانجه 


كوتاهى كرديم در آن و حمل كنند بارهاى خود را بر يشتهاى خويش جه زشت است آنجه بار برمى دارند )2١(‏ 


ونيست زندكانى دنيا جز بازيجه و هوسرانى و همانا خانه آخرت است بهتر براى آنان كه يرهيزكارى كنند آيا به خرد نمى 
آبيد (؟”) 


همانا دانيم كه اندوهكينت كند آنجه كويند و 


هر أنه تكد المي كقد تو انو كن سسكران نه اشهاى دا اتكان مق وززنن زم 


وهمانا تكذيب شدند ييمبرانى ييش از تو يس شكيبا شدند بر آنجه تكذيب شدند و آزار كشيدند تا رسيدشان يارى ماو 


تسق و 5 زذاتيله واف سطتان حك ] وتشيانا رسيناه اسك قروو ال داسان هيران 8 


اكز كرات اند برقو قت كردق انشان يش اكرتواتى ناض وراش دن زميق باتردياتى نه اسمان يس ناريشان اتى ا كر 


من تواست خذاهر انه كردشان من اوره بن هذابت يس :نباش از ناداناة:(0) 
دز انق سيك كامئ بلايرتك ادق انان كدامى»“شتوتد هرد كان رادا بوانكره سنش “سوف: اوبان كرد اليد شرتن رع 


كفسك قرا فروه باشكدة :اث نزاو ١‏ تن اذ ووه كاوشن كو اها نهدا تواناااشة كد ورسعد اح را لكة تفي اسان تم 
دانئك (/0”) 


نيست جنبنده اى در زمين و نه يرنده اى يروازكننده با بالهاى خود جز ملتهائى همانند شما فروكذار نكرديم در كتاب از جيزى 


نتن وق يروو كارشان كزه ا وده تو تف زور 


و انان كه تكديت كزدنة ابثياق ها زا كرانتو كتكاتشد :دن تازيكى خا هن كه راخدا خواهفد كفراه كتد و هن كدر خواهل 


بكرداندش بر راهى راست (8*) 


بكو آنا ديدشقية ك١‏ كرر ينان شما زا عذات خذا يا مايد شما را قنامت آناجن خدا زا خوانيد كر سهد راستكريان ع 


)6١( ورزيد‎ 


و همانا فرستاديم بسوى مللى بيش از تو يس كرفتيمشان به بريشانى و رنجورى 


شابد زارق كنند (9©) 


جرا هنككامى كه بيامدشان خشم ما زارى نكردند ليكن سنككين شد دلهاى آنان و آراست براى ايشان شيطان آنجه را بودند 


يس هنكامى كه فراموش كردند آنجه را تذكر بدان داده شدند بككشوديم بر ايشان درهاى همه جيز را تا كاهى كه شاد شدند 
بدانجه داده شدند كرفتيمشان ناكهان ناكاه ايشانند سرافكند كان (ع©) 
يس بريده شد دنباله كروهى كه ستم كردند و سياس خداى را يروردكار جهانيان (0©) 


بكو آيا نكرستة ايند كه | كر جذاى بكيرة كوش و د عد كان قما راق قهر زند بر ذلهاق شنا كسمت غدائي بجر خداوند 5ه 


بركرداند آنها را به شما بنكر جككونه مى كردانيم آيتها را سيس ايشان روى برمى كردانند (62) 
بكو آنا ذيسعية اكر نايك شما وا غذات خدا ناكهان نا اشكارا ابا تابو مى شوتل حجر كروه ستمكاران (87) 


و نمى فرستيم فرستاد كان را جز نويددهند كان و ترسانند كان يس آنان كه ايمان آورند و اصلاح كنند نيست بر ايشان بيمى و 
نه اندوهكين شوند (68) 

و آنان كه تكذيب كنند آيتهاى ما را برسد بديشان عذاب بدانجه بودند نافرمانى مى كردند (69) 

بكو نمى كويم براى شما كه نزد من است كنجهاى خدا و نه ناييدا را دانم و نمى كويم براى شما منم فرشته بيروى نمى كنم 
جز آنجه را به من وحى شود بكو آيا يكسان است كور و بينا آيا نمى انديشيد (00) 

و بيم ده بدان آنان را كه مى ترسند كردآورده شوند بسوى يرورد كار خود نيستشان دوست و نه شفاعتكرى جز او شايد ايشان 


وازخود نران آنان را كه مى خوانند يروردكار خود را ناهداذان و ناكامو شان وو ايه 


تبسك ابر واو بخطات اشان جيزى:وانة او حسات و الست ابر اشان جيزى كدابراقى آثان زايس شوق :ا لستسكرزان (09) 


و بدينكونه آزموديم برخى از ايشان را به برخى تا بككويند آيا اينانند كه خدا مّت نهاده است بر ايشان از ميان ما آيا نيست خدا 


داناتر به سياسكزاران (7ه) 


و هركاه درآيند بر تو آنان كه ايمان آورند به آيتهاى ما بكو سلام بر شما نوشت يروردكار شما بر خويشتن رحمت را كه هر 


كس انجام دهد از شما بدى را به نادانى سيسر بازكردد يس از آن و اصلاح كند همانا اواست آمرزنده مهربان (0) 
جنير" 92 بأ دهيم آيتها راو تا يديدار شود راه كنهكاران (هه) 


بكو همانا نهى شدم از آنكه يرستش كنم آنان را كه مى خوانيد جز خدا بكو بيروى نكنم خواسته هاى شما را كه كمراه شوم 
در آن هنككام و نباشم از هدايت يافتكان (02) 


بكو همانا من بر نشانه اى از يرورد كار خويشم و شما تكذيب آن كرديد نيست نزد من آنجه شتاب داريد بدان نيست حكم 


جزاز آن خدا ميسرايد حقٌّ را واواست بهتر جداسازند كان (/10ه) 
بكو اكرانزه من “يو انحة بذان شتاب من كتين هدانا م كذشت كان مان من شما وخداقائاتر اسك به ستمكرزاق (88) 


ونزد اواست كليدهاى ناييدا كه نداند آنها را جز او و مى داند آنجه را در دشت و دريا است و نيفتد بركى جز آنكه بداندش 


ونه دانه اى در تاريكى هاى زمين و نه ترى و نه خشكى مككر در كتابى است آشكار (09) 


و او است آنكه دربايد (بميراند) 


قمااراةؤش وعن :انك الجددرافرااوريد: دن رؤز سم نرانكر الذ شما را دو ان نا بكدذرة سر املق معنن سين سوى او 
است با زكشت شما يس آكهى دهد شما را بدانجه بوديد عمل مى كرديد (2:0) 


اواك برومكك بر فراق تمد كان صود وسى فرسعه بن شما بكهباناتي نا كاف كه بريد يكن :أز هيما و مرك :ووناشدشن 
فرستاد كان ما و آنان فروكذار نمى كنند )28١(‏ 


سيس با زكردانيده شوند بسوى خدا سريرست ايشان حقّ همانا از آن وى است حكم و اوست شتابنده ترين حسابكران (87) 


بكو كه شما را رهائى دهد از تاريكى هاى دشت و دريا خوانيدش به زارى و نهان كه اكر رها ساختى ما را از اين باشيم البته 
ال امنياسكرازان (680) 


كن عدا زهان كهناشما وا از اذو اهز الذوهى سيبين عتما بد و شرك هس وزز د ع2 ) 


بكو او است توانا بر آنكه بيانكيزاند بر شما عذابى از فراز شما يا از زير ياى هاى شما يا به هم اندازد شما را كروه هائى و 


بجشاند بعضى را از شما آيان بعضى بنكر جكونه مى كردانيم آيتها را شايد دريابند ايشان (988) 
و دروغش شمردند قوم تو و آن است حقٌ بكو نيستيم بر شما وكيل (98) 
براى هر خبرى است قرا ركاهى و بزودى مى دانيد (817) 


و هركاه بينى آنان را كه فروروند در آيتهاى ما يس روكردان از ايشان تا فرو روند در داستانى ديكر و اكر فراموشى آردت 


شيطان يش منشيق يس زياد اوردق :نا كزؤة ستمكران (مرع) 


و بككذاريد 


آثأن كد > مكنادوخ حوره وا نارف هوسراق وافرقف اشانار ا ركد كان ونا قد دز دمي انعا سر امكده قود كبيصن 
بدانجه دست آورده است نيستش جز خدا دوست و نه شفاعتكرى و اكر به جاى خود دهد هر بدلى يذيرفته نشود از او آنانئد 
كه سرافكنده شدند بدانجه دست آوردند ايشان را است نوشابه اى از آب جوشان و شكنجه اى سخت بدانجه بودند كفر مى 


00/١( ورزيدند‎ 


هدايت خدا است هدايت و امر شديم كه كردن نهيم براى يروردكار جهانيان (0/1) 
و آنكه بيا داريد نماز را و بترسيدش واواست آنكه بسوى او كرد آورده شويد (؟/) 


واواست آنكه آفريد آسمانها و زمين را به حقّ و روزى كه كويد بشو يس بشود كفتار اواست حقٌّ واز آنٍ وى است 


يادشاهى روزى كه دميده شود در صور داناى نهان و يديدار و اوست حكيم دانا 0/١‏ 


و هنكامى كه كفت ابراهيم به يدر خود آزر آيا مى كيرى بتان را خدايانى همانا مى بينم تو و قومت را در كمراهى آشكار 
(ع/007 


وبدينسان بنمايانيم به ابراهيم يادشاهى هاى آسمانها وزمين راو تا بكردد از يقفين دار ند كان )030720 


آنكاه كه فراكرفتش تاريكى شب ديد ستاره اى را كفت اين است يرورد كار من و هنكامى كه فرو نشست كفت دوست ندارم 


٠ 2‏ كح ٠‏ 
فروروند كان 


را(ع/0 


و هنكامى كه ديد ماه را تابنده كفت اين است يرورد كار من و كاهى كه درون شد كفت اكر رهبريم نكند يرورد كارم همانا 


مى شوم از كروه كمراهان [(668 


تا كاهى كه ديد خورشيد را درخشان كفت اين است بروردكار من اين بزركتر است سيس هنكامى كه نايديد شد كفت اى 


قوم همانا بيزارم از آنجه شما شركك مى ورزيد (0/8 
همانا بركرداندم روى خود را بسوى آنكه آفريد آسمانها و زمين را يكتايرست و نيستم از شركك ورزند كان (0/9 


و ستيزه كردند با وى قومش كفت آيا با من ستيزه كنيد در خدا حالى كه هدايتم كرده است و نترسم آنجه را شركك بدان 


ورزيد جز آنكه بخواهد يروردكار من جيزى را فراكرفته است يرورد كارم همه جيز را به دانش آيا ياد نمى آوريد (60) 


وجكونه ترسم آنجه را شرك ورزيديد و نترسيد از آنكه شرك ورزيديد به خدا آن را كه نفرستاده است بدان بر شما 


فرمانروائى اى يس كدام يكك از دو كروه سزاوارترند به ايمن شدن اككر مى دانيد (81) 
آنان كه ايمان آوردند و نيالودند ايمان خويش را به ستم براى آنان است ايمنى و ايشانند هدايت شدكان (857) 


فلم 


وارزانى داشتيم بدو اسحق و يعقوب را هر كدام هدايت كرديم و نوح را هدايت كرديم از بيش و از نزاد او داود و سليمان و 


ايوب و يوسف و موسى و هارون را و بدينسان ياداش دهيم نيك وكاران را (65) 


وزكرياو يحيى و عيسى و الياس 


را ه ركدام از شايستكان (88) 
و اسمعيل و اليّسع و يونس و لوط وهر كدام را برترى داديم بر جهانيان (052) 
واز يدران ايشان و فرزندان ايشان و برادران ايشان و بركزيديمشان و رهبريشان نموديم بسوى راهى راست (417) 


اين است هدايت خدا كه رهبرى كند بدان هر كه را خواهد از بندكان خويش و اكر شرك مى ورزيدند هرآينه سترده مى شد 


از ايشان آنجه بودند مى كردند (/8) 


آنانند كه بديشان داديم كتاب و حكم و ييمبرى را يس اككر بدان كفر ورزند آنان همانا نكهبان كرديم بر آن كروهى را كه 


نيستند بدان كفرورز ند كان (69) 


آنانند كه رهبريشان نمود خدا يس به رهبريشان بيروى جوى بكو نخواهم از شما بر آن ياداشى نيست آن جز يادآ ورييى براى 
جهانيان (40) 


وارج ننهادند خدا را شايان ارجمنديش هنكامى كه كف تند نفرستاده است خدا بر بشرى جيزى را بكو كه فرستاده است 
كتابى را كه بياورد موسى روشنائى و هدايتى براى مردم كه مى كردانيدش كاغذهائى كه آنها را آشكار كنيد و نهان كنيد 


خويش بازى كنند (41) 


واين است كتابى فرستاديمش فرخنده تصديق كننده آنجه بيش روى او است و تا بترسانى مادرشهرها و آنان را كه بيرامون 
آنند و آنان كه ايمان آرند به آخرت ايمان آرند بدان حالى كه بر نماز خويشند مواظبت كنندكان (17) 


و كيست ستمكرتر از آنكه ببندد بر خدا دروغى يا كويد وحى رسيده است به من حالى كه وحى نشده است بسوى او جيزى و 


كسى كه كويد 


بزودى مى فرستم همانند آنجه خدا فرستاده است و اككر (كاش) مى ديدى هنكامى را كه ستمكران در كردابهاى مركند و 
فرشتكان كشاينده اند دستهاى خويش را برون دهيد جانهاى خود را امروز كيفر شويد به عذاب خوارى بدانجه مى كفتيد بر 


خدا نادرست را و بوديد از آيتهاى او سركشى مى كرديد (98) 


و همانا آمديد ما را تنها جنانكه آفريديمتان نخستين بار و با زكذاشتيد آنجه را به شما داديم يشت سر خويش و نبينيم با شما 
شفيعان شما را آنان كه ينداشتيدشان در شما شريكان همانا بككسيخت ميان شما و كم شد از شما آنجه بوديد مى ينداشتيد 
زع4) 


همانا خدا است شكافنده دانه و هسته برون آرد زنده را از مرده و برون آرنده است مرده را از زنده اين است خداى شما يس 


كجا به دروغ رانده شويد (48) 
شكافنده صبح و كردانيد شب را آرامشى و مهر و ماه را شما ركرانى اين است تقدير خداوند عزيز دانا (98) 


واواست آنكه نهاد براى شما ستاركان را تا هدايت شويد در تاريكى هاى دشت و دريا همانا تفصيل داديم آيتها را براى 
كروهى كه مى دانئد (/91) 


واواست آنكه آفريد شما را از يكك تن يس يايدار و نايايدارى همانا تفصيل داديم آيتها را براى كروهى كه درمى يابند (98) 


واواست آنكه فرستاد از آسمان آبى يس برون آورديم با آن روثيدنى همه جيز را يس برون آورديم از آن سبزه اى كه برون 
آريم از آن دانه اى انبوه واز خرمابن از شكوفه آن خوشه اى نزديكك (فرود) و باغستانى از انككورها و زيتون وانار هما ندند و 
كوناكون بنكريد به ميوه آن كاهى كه باردهد و 


رسيدن آن همانا در اين است آيتهائى براى كروهى كه ايمان آورند (89) 


وقرار دادند براى خدا شريكانى جنى كه آفريدستشان و به هم بافتند برايش يسران و دخترانى به نادانى منزه و برتر است نخدا 


از آنجه مى ستايند )٠٠١(‏ 


يديد رنده آسمانها و زمين جككونه وى را فرزندى باشد و نبوده است براى او همسرى و آفريده است همه جيز را واواست به 


هر جيزى دانا )0٠١1(‏ 
ابيع أشنت هد روود كان قدا كمست معداتن جز او الرده عمسي ايش فبرسعدش و أو استوين عم عن كيان 01 
درنيابندش ديد كان و او دريابد ديد كان را واواست بخشنده آكاه )1٠١*(‏ 


مانا ماهد كما واحتشقاق ازور كان ما يش اتكدىتا شود رزائى خورشكقن اسك و اتكاابا شود خو اشم استاؤ 


نيستم من بر شما نككهبان )٠١(‏ 

و بدينسان بكردانيم آيتها را و تا كويند درس خوانده اى و تا بيان كنيمش براى كروهى كه مى دانند )1١0(‏ 

ييروى كن آنجه را وحى شده است بسوى تو از يرورد كارت نيست خدائى جز او و روى كردان از شركك ورزان )٠١8(‏ 
واككر مى خواست خدا شرك نمى ورزيدند و نككردانيديمت بر آنان نككهبان و نيستى تو برايشان وكيل )1١7(‏ 


و دشنام ندهيد آنان را كه جز خدا مى خوانند تا دشنام دهند خدا را ستمكرانه به نادانى بدينكونه آراستيم براى هر كروهى 
كرذاناشان راسيسن سوى بزوود كان انشان :اسك باز كشتشان تا ا كييشان ذه بدائجة رود نك:من كرزذلك (1) 


وسو كل ياد مودق بد | سحت تراب شو كتلهاق ود وا كه اكر بابدشان اشئ'هرا تفاساة ازتد يدان بكر جر ابن لست 


كه آيتها نزد خدا 


است و جه دانيد (يا جه آكهيتان دهد) كاهى كه آنها آيند ايمان نيارند ايشان )1١9(‏ 


و بازكون سازيم دلها و ديدكان ايشان را جنانكه ايمان نياوردند بدان نخستين بار و بككذاريمشان در س ركشى خود فروروند 
010 


واكر فرستيم نسوى ايشان فرشتكان راو سخن كويبك ا ايشان مردكان و كرد آريم برايشان همه جيز را روبروى نيستند كه 
ايمان آرند جز آنكه بخواهد خدا و ليكن بيشتر ايشان نمى دانند )١1١1(‏ 


و بدينسان قرار داديم براى هر ييمبرى دشمنى شياطين آدمى و يرى كه وحى فرستند بعضى از ايشان بسوى بعضى سخنان 


بيهوده را بفريب و اكر مى خواست يرورد كار تو نمى كردندش يس بككذارشان به آنجه دروغ مى بندند (117) 


و اتا بشنوندش دلهاى آنان كه ايمان نمى آورند به آخرت و تا يسندش دارند و تا فراهم آرند از كناه آنجه ايشانند فراهم 
كنندكان )1١(‏ 


آيا جز خدا داورى جويم واوست آنكه فرستاد بسوى شما كتاب را به تفصيل و آنان كه داديمشان كتاب را دانند كه آن است 


فرود آمده از يرورد كار توبه حق يس نباش از شكك كنند كان )1١(‏ 
و انجام يافت سخن يروردكار تو به راستى و داد نيست ب ركرداننده اى براى سخنان او واو است شنونده دانا (118) 


اكز فزمائرى شتر آثان وآ كه در رتك كمزاهك: كنك از واه كنذا يرو تن كتتد عر كمان زا وا سعد جر بتدارئد كان 


(012) 
همانا يرورد كار تو داناتر است بدانكه كمراه شود از راه او واو است داناتر به هدايت شدكان (1179) 
يس بخوريد از آنجه برده شده است نام خدا بر آن اكر هستيد به آيتهاى او ايمان آورندكان (118) 


وجه شود 


شما را نخوريد از آنجه نام خدا بر آن برده شده است حالى كه تفصيل داده است براى شما آنجه را حرام كرده است بر شما 
جز آنجه ناكزير شويد بدان و همانا بسيارى كمراه مى كنند به هوسهاى خود به نادانى و هرآينه يروردكار تو داناتر است به 
تجاوز كنند كان )١19(‏ 


ورها كنيد آشكار كناه و نهانش (يا برون كناه و درونش را همانا آنان كه فراهم آورند كناه را بزودى كيفر شوند بدانجه 
بودند فراهم مى آوردند )١1١١(‏ 
و نخوريد از آنجه برده نشده است نام خدا بر آن وهرآينه آن است نافرمانى و همانا شياطين وحى كنند بسوى دوستان خود تا 


درستيزند با شما و اككر فرمان بريد ايشان را هرآينه باشيد شركك ورزندكان (171) 


آيا آنكه مردارى بود يس زنده اش كرديم و قرار داديم براى او روشنائى كه راه رود بدان در مردم همانند آن است كه در 


تاريكى ها نيست برون آينده از آنها بدينسان آراسته شد براى كافران آنجه بودند مى كردند )١77(‏ 


و بدينسان نهاديم در هر شهر سران كنهكارانش را تا نيرنكك آرند در آن و نيرنكك نياورند جز بر خويشتن و درنمى يابند 
(78) 


و هركاه بيايدشان آيتى كويند ايمان نياريم تا آورده شويم همانند آنجه آورده شدند فرستادكان خدا خدا داناتر است كجا 
ننه تفرع خوشن زا زود رسنه اثان ركه كناء كردكل صواوك ناد يداو عدان سفت ودانيفه: بو دندا تزدكك:مى باختدن 


(ع07) 


آن را كه خواهد خدا هدايت كند بكشايد سينه او را براى اسلام و آن را كه خواهد كمراه سازد بككرداند سينه اش را تنكك 


فشرده جنانكه كوئى سخت مى رود به آسمان بدينسان نهد خدا يليد 


رابر آنان كه ايمان نمى اورند (0؟١)‏ 
واين است راه يروردكار تو راست همانا تفصيل داديم آيتها را نزائ كروهى كه نان ]وو نونك (312) 
آنأن را افك انه ارافين نز روود كار عو شن وااوااست كوسة انان بدانجه بودند مى كردند )1١71/(‏ 


و روزى كه كردشان آرد همككّى اى كروه يرى همانا فراوان كرفتيد از آدمى و كفتند دوستان ايشان از آدميان يرورد كارا بهره 
مند شدند بعضى از ما به بعضى و رسيديم سرآمدى را كه براى ما نهادى كفت آتش است جايكاه شما جاودانان در آن جز 


آنجه خدا خواهد همانا يروردكار تواست حكيم دانا (0178) 


و بدينسان دوست كردانيم بعضى ستمكران را با بعضى بدانجه بودند فراهم ميكردند (179) 


اى كروه يرى و آدمى آيا نيامد شما را فرستاد كانى از شما كه بسرايند بر شما آيتهاى مرا و بترسانند شما را از رسيدنتان بدين 


روز كفتند كواهى داديم بر خويشتن و بفريفتشان زند كانى دنيا و كواهى دادند بر خويش كه بودند كافران (10) 
اين بدان است كه نيست يرورد كار تو نابود كننده شهرها به ستم حالى كه باشند مردم آنها بى خبران (181) 
و هركدام را يايه هائى است از آنجه كردند و نيست يرورد كار تو غافل از آنجه مى كنند (1857) 


و يروردكار تواست بى نياز مهربان ار خواهد ببرد شما را و جانشين سازد يس از شما هرجه را خواهد جنانكه يديد آورد 


شما رااز نؤاد كروه د كران (17) 
همانا وعده هاى شما است آينده و نيستيد شما به عجزآرند كان (ع17) 


بكو اى قوم بكنيد هر آنجه توانيد كه منم كننده زود است بدانيد كه را است يايان خانه همانا رستكار نشوند ستمككران (178) 


قرا ذادنت برائ.خندا از نيجه ببافزنده اسث از كقنت و ذامهنا يهرة اى يمن كفتمد ابن :براى .هذا بر تدان ابشان وايق براق 
شريكان يسن آنخه براى شريكان ابشان است ترسد به خذاو آنحه برائ خدااسنت يرسد به شريكاق ايشان جه ركشت است آنينه 


و بدينسان آراستند براى بسيارى از مش ركان كشتن فرزندانشان را شريكان ايشان تا بلغزانندشان و تا آشفته سازند بر ايشان 


و كفتند اين است دامها و كشتى بازداشت شده نجشدش جز آنكه خواهيم يندار ايشان و دامهائى كه حرام است يشتهاى آنها و 


دامهائى كه نبرند نام خدا را بر آنها به دروغ بستن بر او بزودى كيفرشان دهد بدانجه بودند دروغ مى بستند (114) 


و كفتند آنجه در شكمهاى اين دامها است مختص مردان ما است و حرام است بر همسران ما و اككر مردارى باشد يس ايشانند 
در آن شريكان بزودى كيفرشان دهد ستودن ايشان را همانا او است حكيم دانا (179) 


همانا زيان كردند آنان كه كشتند فرزندان خود را بى خردانه به نادانى و حرام كردند آنجه را خدا روزيشان داده است به 


دروغ بستن بر خدا همانا كمراه شدند و نبودند از هدايت شدكان (180) 


واواست آنكه يديد آورده است باغهاى افراشته و ناافراشته و خرمابن و كشت زار حالى كه كوناكون است ميوه (يا مزه) آن 
و زيتون و انار را همانند و ناهمانند بخوريد از ميوه آن هنكامى كه ميوه دهد و بيردازيد بهره آن را روز درويدنش و اسراف 
نكنيد كه او دوست ندارد اسراف كنندكان 


را (اع1١)‏ 


وازدامها باربرنده و بسترى را بخوريد از آنجه روزى داده است شما را خداوند و ييروى نكنيد كامهاى شيطان را كه او است 


براى شما دشمنى آشكار )١87(‏ 


هشت جفت از ميش دو واز بزغاله دو بكو آيا دو نررا حرام كرده است يا دو ماده رايا آنجه فراكرفته است زهدانهاى دو ماده 


آكهى دهيد مرا به دانائى اكر هستيد راستككويان )١8#*(‏ 


واز شتر دو واز كاو دو بكو آيا دو نر را حرام كرد يا دو ماده رايا آنجه را فراكرفت زهدانهاى دو ماده يا بوديد شما كواهان 
هنكامى كه اندرز داد شما را خدا بدين يس كيست ستمكرتر از آنكه ببندد بر خدا دروغى را تا ككمراه كند مردم را به نادانى 
همانا خدا هدايت نكند كروه ستمكاران را )١88(‏ 


بككو نمى يابم در آنجه به من وحى شده است حرامى را برخورنده اى كه بخوردش جز آنكه مردار باشد يا خونى ريخته يا 
كوشت خوك كه آن است يليد يا نافرمانى كه نام جز خدا بر آن برده شده است يس آنكه ناجار شود نه ستمكار و نه 


تجاو زكننده همانا يرورد كار تو است آمرزنده مهربان )١58(‏ 


وبر آنان كه جهود شدند حرام كرديم هر ناخن دارى را واز كاو و كوسفند حرام كرديم برايشان ييه هاى آنها را جز آنجه 
بركرفته است يشتهاى آنها يا يشكلدانها يا آنجه آميخته است با استخوان اين را كيفر بديشان داديم به ستمكريشان و هرآينه 
مائيم راستككويان (182) 


من ا كن تكذ بسب كزدلد بكو همانا ورورة كان شمااالنث خذاوند رحعمى يهتاون و يزنكردة خشحقن از كروه كنيكارانة )١87/(‏ 


جيزى را بدينسان تكذيب كردند آنان كه بيش از ايشان بودند تا جشيدند خشم ما را بكو آيا نزد شما دانشى است كه برون 


ازياش نراق ما يروغ تنى كتيد جز تداز راو تسعد شساجر كسان اوؤان:(18) 
كوضذائ را لاست حصة رساو اكنت بعوامت عرابة رهرى هن كرد شناءزا سك 5 


بكو بياريد كواهان خويش را كه كواهى مى دهند آنكه خدا حرام كرده است اين را يس اكر كواهى دادند تو كواهى نده با 
ايشان و ييروى نكن هوسهاى آنان را كه تكذيب نمودند آيتهاى ما را و آنان كه ايمان نمى آورند به آخرت وايشانند به 


يرورد كار خويش شركك ورزان )18١0(‏ 


بكو بيائيد بخوانم بر شما آنجه را كه حرام كرده است يرورد كار شما بر شما كه شرك نورزيد بدو جيزى را و به يدر و مادر 
كوت كيك وا نكشيد فرزندان خويش را از تنككدستى ما روزى دهيم شما و ايشان را و كرد ناشايسته ها (فواحش) نكرديد 
آنجه آشكار است از آنها و آنجه نهان و نكشيد تنى را كه خدا حرام كرده است جز به حق اين است آنجه خدا به شما اندرز 


داده است شايد به خرد يابيد )١181١(‏ 


و نزديكك نشويد به دارائى يتيم جز بدانجه نكوتر است تا برسد به نيروهاى (به جوانى) خويش خويش و ببردازيد ييمانه و 
سنجش را به داد تكليف نكنيم كسى را جز به مقدار توانائيش و هر كاه سخنى كفتيد داد كرى كنيد اكرجه باشد خويشاوند و 
به ييمان خدا وفا كنيد 


اين است آنجه توصيه كرده است شمارا بدان شايد ياداآور شويد (؟18١)‏ 


و آنكه اين است راه من راست يس ييرويش كنيد و ييروى نكنيد راه ها را كه يراكنده تان كند از راه او بدين توصيه كرده 


سبس داديم به موسى كتاب را تمامى بر آنكه نكوكارى كرد (يا بر آنجه نكوثى كرد) و تفصيلى براى همه جيز و هدايت و 


رحمتى شايد به ملاقات يرورد كار خود ايمان آرند (10) 
واين است كتابى فرستاديمش فرخنده يس ييرويش كنيد و يرهي زكارى كنيد شايد رحم آورده شويد (180) 
تا نكوئيد جز اين نيست كه فرود آورده شد كتاب بر دو كروه بيش از ما و بوديم از درس كرفتنشان بى خبران (182) 


كريد كر اناه ساف ع ليا هر [بممزذي دايع باقاغر ار ابكرة انك بام هتما بر قا از روود كار عام 
ف لوحك امي كيت سكمك زت ال اكه دروغ يندارد آيتهاى خدا راو بازدارد از آنها بزودى ياداش دهيم آنان راكه 


بازمى دارند از آيتهاى ما عذاب زشت را بدانجه بودند بازمى داشتند )١81/(‏ 


آيا انتظار دارند جز آنكه بيايندشان فرشتكان يا بيايد يروردكار تو يا بيايد ياره اى از آيات يرورد كار تو روزى كه مى آيد 
بارة اق از اناك يروزة كار كو سود ندهد كستى زا ابمان اوردتشن كر ايفان تاورذة استث از يشا تيتشاوخته انيت دز ايمان 


خود خبرى را بككُو يس منتظر باشيد كه مائيم منتظران (188) 


مانا انان كد :زو ده ماعن صر خوه رو شرعد كزوساف عق وال امعاف هر حدق جد اي فييك كه كان انان ادا 


آكهيشان دهد بدانجه بودند مى كردند 1600 


آن كس كه نكوثى آورد وى را است ده برابر آن و آن كس كه زشتى آورد كيفر نشود جز همانند آن و ايشان ستم نمى 


)١18٠( شوند‎ 


بكو همانا مرا هدايت كرده است يروردكارم بسوى راهى راست دينى استوار آثين ابراهيم يكتايرست و نبوده است از شركك 
ورزان )١128١(‏ 


بكو همانا نماز من و يرستش من و زند كيم و مركم از آن خداوند است يرورد كار جهانيان (؟12) 
نيست انبازى براى او و بدان مأمور شدم و منم نخستين اسلام آرند كان م02 


بكو آيا جز خدا بروردكارى جويم واواست يروردكار همه جيز و نيندوزد هر كسى جز بر خويشتن و برندارد باربرى بار 
دكرى وا سن سوق بروود كان شما اث باز كشت شماعا ١‏ كييتان دهد ندائجه بويد دن أن اتدلاف هى كركيل (72) 


واواست آنكه كردانيد شما را جانشينان زمين و برترى داد كروهى از شما را بر كروهى يايه هائى تا بيازمايدتان در آنجه به 


شما داده است همانا يرورد كار تو اسيت زودشكنجه (شتابنده در عقوبت) و همانا او اسيت مرزنده مهربان (ه) 
ترجمه انكليسى قرائى 
اناءعئعص-اام عط ,أخمعءلعمعط6-االم عط ,طقالق 0 عممقلا عط 1 


١‏ عط ع30م 0مة لاقع عط 300 كمعناقعط عط لعأدعىن وطلها طذااةط 0غ دودماعط عذأق:م اام 
00 ا اأعط طأألها زئاعط]0] عأ3باوء ددعاطااج؟ عط غعلا .غطوذا عط لمة ددعم 03. 


؟ -أععم5 عطخسرع]|| انامل 05] مااع عطغا 003100 معط ,لزقاه مرمغ] ناملا لعأهع0 ولانلا ع1 ذأ غ1 
00106 مأ ع3 ناملا أع/ا لمححخومم حا مالقا دأ ماءعا 120]. 


أاع/01 الامل 300 أغأعامعع؟ الامل كللامكا ع1 لاقع عط مه 300 د5معن/اقعط علطا ما طوالم دزا عن 
036كاننا دنلامطكا ع1 300 ,زداع]73(ا] 


ماقء ناملا 


ع 3ط علاط ,010ا اأعطا 01 كنواك عط 32000 لام6؟ واد لامة ماعط مغ عرزم» غأمم لآل عمعل 1 
]أ 0310ع:015 مغ لعكنا لإع(اا. 


ه 0غ عمامه |أألنا معط 5000 غباط بطعطا مغ عمق أ معطننا اغبا عط لع تمعل /إلمتهامعه باعط 1 
وألامعل مععط عناقط لإعط أهطالها 01 كنتاعم عط مزعلا 


ء ماعط عنمععط لعلزمنأوع0 عناقط علالا م0أماعمع0 3 لإطقمم نثامط 0ع310وع2 أمم لإعط محولا 
30 ,لاملا 01306 غ70 10ل علالا أهطا كأاععمك5ع؟ مآ 00ذا عط مأ ععنلامم لعغأصمقمو لقط علا صنملاننا 
معط[ .ماعط 0ط ابام 5اقع511 ©5030 300 لإكاد عط لمنلمغ؟ ماعط 10 كصضأت أ030اناطق أمع؟ علالا 
معط 311 أت عمعو اأعط 30 عازه أاونامطط 0ق ,كماد اأعطغ 0] معط لعلزهأوع0 ع/الا. 


[0اللا0] اأعط اللا غا طعنام للالامء لإعطا 50 /عم3م 06 50012 3 نامل 10 0/خلا00 أمع5 عللا 30ك 
7301 أ ضام غناط ولاأطامم ذأ ولط 1“ ,5310 علاقط 0اناملنا كدعالاأت؟ عط [اأنأك] ,بكلصقط” 


م لمع5 مغ عللا معنلا "لطاط مغ لنلامل امعد مععط اعو30 مق غأمم كقط لإطلالك“ ,لاجد لإعطغ لمخم 
ع5 708 للآنامللا لإعطا معط 300 ,لعلاعع0 عط لإأعناد لانامللا /ع3م عط ,اعومة صق لانحامل 
عأ أمدع؟ لمج 0ع0321. 


4 علالا 300 ,ضقط 3 طلط ع30صم لإأاعنناد عناقط لالاملنا علالا ,اعومة صة علط ع0جم علا مقط عمط 
6000 لإعطا 3ط [طاناكا عط مغ عقوم صا ماعط لع0انام مم لإاع ناك علاقط لانامللا. 


٠‏ ماعنلا ماعط لعابه أل مطلكا ع5م0ط] معط[ .ناملا عزم]اعط لعل(مزع0 لإأمأقامع» عنع/لا دوع1أ5ممم 
0210 مآ لعكنا لإعطا أجطاننا بإط 0عوع1دعء6. 


” اع أمع0 عط 05 ع5 عط 35لا الامط علااع065 عط 300 ,3600| عط زع/اه اعلا 1“ ,لاك‎ ١ 


؟١‏ عط مأ كا معلاعغ3 اللا 017095اع5 مانلا 10 ,لإجك 


؟أع5م 1لا ونا أصضعط تاناعم لإمزعم ع30قلم كقط علا .طأوالم 10* ,لإجك "لطامنقء عط 0مة كمعناجعا 
1505 .00106 00 ذأ عاعط طعتطلقا مأ رمملتعع ناوعا 0 لزدما عط مه ناملا عطقو لإاعنناك ااأنما علا 
مغأ 13 علاقط غ0 اأأننا دانا50 اأعط لعصابه عناقط مانلا ” 


1 رول نقع-اام عط ذا ع1 300 ,/ا03 عط 0صق غطوته عط صا دعل01ةق ع/اع هللا دكوصماعط ممللط 10 
0 الام طا-اام عا 


٠‏ الاقعط عط 05 مأقدوأواكنه عط ,طقالم مقط عله زعصملإمق3] م3013ناو :م5 عات 1 اأقطك ,لاجد 
عط عط 0غ 3100 الام مععط علاقط 41 ,لإقك ”07ع1 غ701 5أ 360 كلعع1 اللا بطامقء عط 300 كمع 
كأكاع! لإأ0م عط 06 عمه عط زع/اعم لمق ',زطقالخة 0غ] أأمنطباد ملكا 05 ]0 غ5١١‏ 


ذا 5لا2700ع72اع] 3 ]0 أمع7لاداطنام عط )قع؟ 1 ,100 لمم لإعط0150 1 لالامطد ,0لعع150 ,لإجدك 
لإ03.” 


ع1 ]53 300 بلطاط مغ العم مععط لإلمأوامعه كط ع1 ,/إ3ل غأقط صم غ 01 لع32م؟ ذأ ععناعو ]انلا 
25 أوع آأماةمطا ع 5ا. 


١/‏ زلطاألا أمععلاء غ1 مالع م1 عه مم ذا معط ددع ]015 500 ط ألا ناملا أأوأل/ا الث لانامطك 
5 أ أع/ا0 أع/لامم كقط ع1 ا معط ,0000 5017 ناملا ولطاءط علا لابامط5 300. 


ع31للاة- اام عط ,عذأنها- اام عط دز علا 300 ,كأمهو/ااع؟ وللا عع/ا0 أ ت امهل -الم عط دز علط لمق 


5 عم لاععلطاعط كدكعو] آنا زوأ عل] إطوالم' ,لاحك *559ع05]ا/ثلا 35 أد5ع31ع01 ذا ولاطةا أدطلالا' ,لإجدك 
30 نامل لإطعقاع اقللا /لإ3لط 1 أقط عم مغ لعادع/اع) مرععط كقط 730 انا دأطا 300 ,ناملا الاج 
5 07 ع3 ععطا أقطأا ددع« ]ألا ,3ع لعع150 ناملا 00“ “.مقع لإقلمط غآ معلاع- ماللا 
عط ذأ ع1 0لعع170> ,لاك :.[0طأط اعباك /إ310 0] ددع ]أننا )3عط غ70 0ل 21 ,لاجد **قا-ام دعلأوء0 
00 


مانا طأألئا] 35506131 نامل أ3طالقا دللا ه50أل 0عع150 1 300 ,6000 ” 


1 اأعط ع2أمومععة)! لإعطا 35 أكناز لطلط ع2أضمومعع؟ 2ا800 عط معلازون عناقط علالا محمطنكا عكمط‎ ٠ 
.5025. 1105 مأأت؟ علاقط أمط الأللا كاناه50 تأعط لعواأناء علاقط عطالقا‎ 


١‏ كعأومعل 01 ,رطقاام أكمأ303 غذ! 3 دعأدءطلط3؟ مطلنا طاط مقطا مع00ومم نا عأدعان 3 ذأ ماللا 
5لا0أ|اع؟ عط غ00 الأنلا 5اع900 هنذا عط لعع1500 *كدوأه ذألا. 


١١‏ 0ع35611 انثا عك0ط] مغ /إ53 اأقطد علالا بتعطاعوم] الت معط ععطغاوو علالا معطينا بزحل عط من 
لأةاء م10 لعكنا ناملا غ36ط 3015م الاملا ع3 عزعطللك رطوااه مغ كاع0 3م70 


”. | كأوأع( !لإا 0م غأ0ط عمعللا عنلا ,010 ا اناه ,طأخالم با8' ,لج5 0غ عط |األلا عكباعلاء /إأمه اأعط معط‎ 7١ 


ع٠‏ معا10:53 كقط ]136123 10 لعكنا لإعطا غأطالنا 300 ,دع/اأع كماعط 1دجع/51 101 لإعلا لاوط ,0016 ا 
ماعلا 


ه؟ ذه وااع/ا أكقء عناقط عل/الا أناط ,ناملا غ3 5اقء أأعطا ملا كاأءأام عالقا مطعطا 05 عمره؟ عمق عرعر [ 
نا 300 ركاقء أأعطة مامأ دد5ع312ع0 3003 ,ا 30غأ5مع0نانا لانامطد لإعط أدعا كأزهعط أعطاا 
-015 0 ,لاملا 0 عمامه لإعطا معطلالا .)أ ما عناعذاعط غأمم اأأنقا بإعط ,مواد بمعلاء عع؟ لانامطك لإعطاا 
كاطع 3661 عط 01 5ط الما اباط ولاطامص عق عدعط “١‏ ,لاجد ددعا ]13 ع ,ناملا مألا عألام.” 


[ لإعطا أعلز قاط 010/اق ركع/اأع 5د لممعطاع] 300 ,لطلط زوصانكاهاا0؟] ملمءع] ركع طأ0] ع30نلادوذأل لاعلا‎ ١2 
31لا أ0م ع3 لإعطا أنام ردع/ااعد ماعط أمعع<ء 00 مط لإمتأوع0.‎ 


أأألئا لإعطا لمم باعمعطنها ,عناع عط لإا أاقط 3 مغ أطاونامءط م3 لإعطا معطنلا عع5 مغ راملا عمع/الا 
الا 01 5105 عط لإمعل غمص اأألقا عنقا معط 1 !زلملا عط مغأمل] عاعقط أمع5 عمعننا علنا لإأمزه 11“ ,لاج5 
لاط أت عط وحهماق عط ألا عننا 300 ,010 ا" 


عاعلاا ألاة .ع101عط علا 0غ لعكنا لإعط أجطلنا معط مغ أمعلاناء عمرمععط كقط نلامم بغأعطأ3ا 
ع]3 لإعطغ 300 بمعللطلطءهم؟ عععننا لإعطا أجطننا مغ أزعناعم لانامنلا لإعط >اعقط أمع5 ع0 م1 لإعراا 
3]15|| لع1106. 


9 -الادع؟ عط غ700 اأقطد علثا 300 ,10نمللا كاطا 06 ع]]! اناه غأناط ولأطامم ذا عنعط!“ ,لاجد لاعلا [ 
لععع 1 


00 كاطا 15“ ,لإ53 ااأنا ع .00 ا ؛أعط عمأعط 53000 عغ3 لإعطا معط نلا عهع5 مغ ناملا عمع/الا 
عك5ناقعع6 امع اد انام عط ]351 50“ ,/إ53 |اأننا ع1 !010 ا ناه لاط ردع/” ,/و53 |أآننا لإعط 1 ”13692 3 
ع/اع1أع0150 10 لعكنا نامل غ3 انلا أ0.” 


[ زع/ا0 اناولا عط معطلالا .طقااخ معانلا عأ نامعمع عط لإمعل مطنها دزعكم! لإامتهامع علق بإعط‎ "١ 
لإعطا للم “1 مأ لعأعع ع7 عللا أخطلخا 101 ,كنا 101 4135 ,/إ53 |أألنا لإعطا ,لإامع00نا5 صعط وعاها‎ 
امعط لإعطا أقطلنا ذأ األاع !“أل00 ا .كاع3ط أعط مه كمعلةانط عأعط عدعط | آنل‎ 


م _عرع 1 عط 01 م3600 عط 300 ,ممأئاع7 0 300 /إذام أباط ومأطغامم ذأ 0اءملها عط 0 ع][|ا عط[ 
0 ؟ء] لإأمم3 غ701 ناملا 6001/31/00 ع3 عالقا 05 106 أعاعط لإاع اناد 5أ ]231 


ع لامعل لإعط قط ناملا غ70 ذا غآ أعل/ .ناملا د5ع/ا0112 /إ53 لإعطا أدلانثا أقط نخامطكا لإا مأهامع» علا 
لنام طلا 5أاع059000كلانا عط أقطا كدوأد 5 طخقَال4 ذأ غ! أناط. 


ع لعامعل وواعط ععمط لإلأمع3م لإعط أعلا ,ياملا عنم1عط لعنمعل لإامأولاعه معنلا دع|أ5ممم 
بطقالق 0 05م/نا عط عوومقطء تلقء ولاطغأملظا .سعط مغ عمق ماعط 0 اتأصب لعأمعمم لمج 
5 16 05 5ا7الامع36 ع5 05 5017 نامل ما عملم لإامأقامعء عناقط معط 300. 


ه" 01010170 7 مأ انان 3 ,لاق ناملا أ ,0طاأ؟ ,ناملا مه قط عط وممأواع/اق أعط لانامطد لكل 


ع/31 0اناملةا ع1 ,لع لاواننا طدالم 130 .5102 3 ماعط ولط /033 ناملا 31طغ] ,لإكاد مغأمأ ١300,‏ 063 
100131 عط 01 عه عط غ70 00 50 .ع306لأناو نه أعطاعو0] معطا أطوناماط. 


ع" امع انادع؟ |أأللا طوالم ,30ع0 عط 506 كم .إناملا مغ] لضممدع؟ |أأنثا معأاؤونا مطنلا عدمطأ /إامر0 
متنا مغ اع 3ط أطوناهطط عط الألقا لإعطغ معط معطا 


م كأ طأوالث' ,لتك ”0092| كاط لنلمغة لاط 6غ 5/خلا0ل أمع5 مععط دواد 3 غأ0م كقط لإطالال" ,لاجد لاعلا [ 
//01 كا 701 00 لماعلا 01 7051 غناط *, 51010 3 0011/0 لرمع5 مغ عاطق ل0عع10. 


م لامك ع3 لإعطا أناط ,دوطأنلا كأ طأأننا دع1!؟ أقطا 0غأط 3 غمص رلصضقا مه اقماصة مم ذأ عرعط 1 
الأننا بإعط معط 1 .8001 عطغا مرمع؟ وصطاطالاصةق لعأممه غأمم عناقط علالا .دع/ااعد5اناملا عاأا دع نام 
0م ا نأعط 310نلام لعزع كلامم ع6 


4" 305ع]1 أ3اام .03255 23015010 3 ”أ ,طتمانال 300 31ع0 ع3 دوواد 0101 لامعل ولاننا 1105 
58310 3 ذه ططاط كأنام علا كعلؤاأننا علط ععلاعموطللا 300 ,ركعطذانها علط ععناعمموطانلا لإج تادوج 
030 


اع عاقغامع/01 انا0لا عأ لانامطك 01 ,نامل 01/1131 اداع !ل كاطنام 75 3اام 0انامطك ,عم ااع1* ,لاجد 
انا آلااأناتا عط ناملا 0انا0اك ,طقاام مقط عه عمملامق عغأقع1اممناك ناملا |أآنلثا ونامل/ا2 


١‏ 163120 أممناك نامل لأعاطلةا 101 قط ع/اممراعء |أألنا علا 0مق ,عأقء 1 امصباك |األئا نامل مطأخا بنعطغاجا 
35 [ؤأتا] 35 [مطغأتا مغ] ع216ع35 ناملا غ3 طلخا أع109 | األثا نامل 300 ,كع طوانةا ع1 ]أ رطان ” 


؟ع لانن معط لع2زع5 علا معط ,ناملا عم1عط 5م030 مغ زدع05]1م3] أمع؟ /إامأوامعء عباوط علالا 
5لا] أدعنادء أطوامم لإعط أقط] 50 ددع]015 300 ودع 51 )]. 


عع كألزقعط اأعط أناظ اماعط 6اأ0مامع/١0‏ أمعلططكاملام انان معطننا أدعنامع غأمم لإعط أل لإطانالا 
300 ,لعمعل20قط لها 


56أ00 صععط قط لإعطا أقطننا معط مأ كنام1معع0 لاعع5 مغ ع230 530 5313100. 


عع عط عط نه؟ لعمعمه علا ,أه لعلاذاصه300 مععط ل0خط لإعط أهانكةا غأ00م] لإعط معانلا 0ك 
لعجاع؟ علا رمع/ازأو عنعلنا لإعطا أقطننا مأ لع016زعء لإعطغ معطلالا .دوواط [9000] الت 05 0315 
أمع0لمموع0 ممع نلا لإعطاغ ,لاأمطعط ,أ دعمعطانةا ,لإامع00ن5 سطعلا 


وء 010 ا عط ,طوالم مغ 0095ماع ع315/م ١ا3‏ 300 ,اناه 0ع]00 عاعنلا أ0| و5أ000م)نثا عط كلاط 1 
05 عط اا 01. 


عع ث0 أقع5 3 غأع5 300 غأو51 اناملا 300 ولأققعط الامل لإتللات 131 آذاام لانامطد ,عم اأع1“ ,لاجد 
علالا الامط بأ0ما ”ثناملا مغ كاءع03] غ1 ووائط صق طأواام مقطأ ععطغأه 000 طعاطلةا ركمجعط الاملا 
لإ0/3ا3 لالط لإعط ددعاع أ مع/اعط زلإأادنا3)!0/ا 51005 عط 35لا م0313. 


لا أأأنلا ,لإأطأؤألا 06 لإأمع00ن5 ناملا عاقغامزع/ا0 أاعلطكاصنام كثطخقَالم لالامطد ,عم أأع1* ,لإاهك 
10 50أ059000/لا عط أمععء لع لإ أدع0 عط عمم/ام03” 


مع 01] كل .15اع]3للا 300 5نثاع 0000 ]0 5اع32»ع5 35 أمععاه© 5غ05]1م3 ع5 لرع5 أمم 0ل علا 
ع/اع 21 لإعطا اأألقا مص برققع؟ مم عناقط ااألقا لإعطا ,كنامعأطوأ؟ 300 الاأطاج؟ ع3 مانا 105 


9ع 05 عوباقععط لاعطا اأهأعط الخطد أصمع ص اط كاطنام عط ,05و51 نا0 لامعل وطاللا 105 101 35 ألا 
الام م1 لعكنا لإعطا كمه0أددع1 23650 ©]. 


دن عط لامكا 1 00 001 بطقاام ]0 دع أ)انادقع]آ ع 55ع055م 1 غ531 ناملا 10 لإ53 ]701 00 21 ,لإجدك 
.ع0 مغ لعانقعن/اء: 5 أقالقا لإام0 ثثاواام؟ 1 .اع39 30 330 1 غأ3ط ناملا ما لإ53 1 00 مص ,مععدصلا 
أمع1؟ع غ701 ناملا 00 50 7 3باومع اعهع5 عط 300 عه قلاط عط عق , باجك2” 


١ن‏ 010 ا اأعط 30نلاما لععأكباما وماعط ننع؟ مالقا ع05ط كصضقع7] 5ئأأ لاط طاقنلا لاك 


لإعط أقط 50 ,01كدعع عأ لإا30 201 04310136 لإم3 عطغاعم عنلاقط اأقطد لإعطا مانلا دوعلأوع0 
/0001/31 عط لإقلا. 


”نه 0ألأدع0 0لاأمعلاء 300 لوقأطمم ما تغط عأقوء |اممناد مطننا ع05طغ] ل/زقللاتة 010 غ701 0نا 
31 نامع36 لإعطغ 31 001 ,/إقللا لإامق مأ معط 106 عاطق أضنامعع3 ناملا عق عط اعلا .ع360] وألنا 
ع 05 عزه ع(7زمعع6ط كباطا 300 /قللاتة ماعطا 37ل /[203 ناملا 36 50 ,لاقلا لام نأ ناملا 1016 
15ع-0900]نالا. 


*ه عدعط] عنم ,/[53 لالامطد لإعطغ قط 50 3001 عضه ]0 كصضقعم لإ معط أدعغ عل/الا 00 كبلاط [ 
عط أدعط لامكا أذاام غ20 د5ع00] '!2كلا 320010 56010 ل0ع]نام/اة؟ كقط طذاام لمامطلةا دعمه عط 
اناآع]2013! 


عة 010 ا اناملا اإلاملا 10 ع36ع8 ,ل/و53 ,ناملا 10 0107© 51025 ألا0 مأ طأأت؟ علاط مطلكا عدكمط معطنالا 
أنه [0عع0] أألاء 30 كأ أ لامع ناملا 05 معلاعو الها :أأعكم]أتا مهنا أمعطصطاباعم!ا لإمزعمم م30 كهط 
00/0 -أاة لععل0م] دأ علا معطا ,كصاءرم]ع؟ 300 أقطأ ,ع3 كاأمعمع؟؛ معط 300 ععصضةممو1 01 
اناأأعععمدااة.” 


ذه 0050لا عط /[3م2 لإااأناو عط 01 لإقننا عط 31 50 ,كموأ5 عط ع300131اء ع/الا 00 كلاط ! . 


عه ,لإقك ”.طخقالم د5ع510ع6 7/016 ناملا لللولاللا 05 مأطاكامللا مغ دمع06100؟ مععط عناقط 1“ ,لإجدك 
9 ع5 غ50 |أأننا 1 300 ,/اق 35 عرممو عناقط الأللا 1 معط 06 ردعىأوع0 الاملا //ا0||0؟ غ506 00 1“ 
0 نان الإاأطوم] عط ” 


لان .]أ 0مأمع0 ع/اقطآ لاملا 300 010 لما 0ز0]ة 0015م أدع301ط 3 0ه 56320 1 0عع150 ,لإجد 
ملاع ع1 زطواام مغ لزامه 0095اع5 غأاع27ع009( .0 م1 ملا أ70 ذا معأدقط مغ كاعع5 ياملا أجلطللا 
65 أوعط عط ذأ ع1 300 طأأنانتا عط 105انامم,” 


من عط ,عم اللا عععنلا معغأوقط مغ >اعع5 ناملا أ3لالقا ]1 ,لاجد 


أ5ع05 ك5نثلا0ككا 3اام 300 ,ع7 300 نامل مععنثتاع0 لعلاعع0 مععط عناوط لإأعذناد لالناملثا ,3م 
0015لا ع ” 


دن ع1 .لطللا أمععاء معط كنتامكا عه مص زمععدصنا عط 0 دعالادكقع] عطا عمق لساط انالا 
5] 701 ,أ وولاللامما كألا أنامط انلا دااج؟ ؟3قع! 0لا .هجع5 0مة 0ضقا مآ ذا عععط ععناعغأخ الها دللامطا 
3 ما ذأ آ أناط لعطعط ذا 01 لطأدع؟؟ وات الام نمم بمطامقع عط 0 دكعص اقل عطأ مأ ماق96 3 عععطاا 
8001 أدع!1اةلا. 


بع ع1 معط ,لإ03 لإط 00 ناملا غأ3طانلا كنلامككا ع1 300 ,أطوام لاط ك5انا50 الامل 5ع|3] ماللا ©1] 15 غ1 
الألقا مانا مغ معط[ .لعغأعامصصم عط لإقمط لطع لم71 أمععم؟5 3 أقطا 50 مأعععط] ياملا دعغأ3لماموء) 
00 مآ لعكنا نامل غ]3آللا واألااع07» نامل لوطأ اأألقا علا أدعزع انما ,مطنااعء الاملاع6. 


*١‏ .لاملا [أ©عع]0م] مغ 305لاو كلطع؟5 ع1 300 ,كام قلااع5 ؤألا عع/ا0 أمقواممهل-اام عط 5ز عم 
00 لإعط 300 /إ3/لاة لاط عا38] 15اع270ع7»55 1نا0 ,لاملا 05 عنملإم3 دعداء03مم3 طأدعل معانلا 
لتأنال اأعطع] أمعاوع0 0ل ). 


"ء 0 005اع0 أمع7ع00نا[ اام !»001 ا ./ع]35م أنعء ماعط ,طوالم مغ لعصغبئعء علق لإعط معط [ 
15عمكاعع! ]0 أدع ]لاد عط ذأ ع1 300 ,طألا. 


عع لمانا عكام/اما ناملا زمع طلخم ,ع5 300 00ذا 01 ددعم !03 عط مرمع] ناملا 5زع/ازاع0 ولالالا' ,لاجد 
عط وممممة عط لإاعنباك ا|أأللا علا ,كتلط لمامغ] كنا 5اع/اأاعل ع8 1“ :لإااعنزمعع5 300 /إاأ30|أممناك 
اباأعغ0023” 


عع لاملا العأ [أناط] ,/300109 لإإعلاء للم 300 ماعط ملمع] ناملا 5زأع/اأاء0 هلللا طأواام 5 غ1 ,لاجد 
مأخا مغ داعم :3م ع3501]” 


ذء تالاملا 1ع10انا 5011 01 ناملا /3601 110117 11 115]11الام 3 نامل 01منا 00اع5 مغ عا30 5ا 2 ,لإجدك 
031 300 ,131015 زع1أ805] 35 ناملا 011010170© 01 رأعع] 


50 لإأونا3]!0ل/ا 5105 عط ع35]لام33م عل/الا نلامط ,0016| '.ععءمعامأنا 300175 عه غ135 ناملا 
0 انا لإقمم لإعط غأ2لا! 


ءء 0] 55عأولاط لإا أ650 15 غ411 ,لإ53 .لأأناتا عط ذا غ1 تأونامط ,ا لعأمعل عناقط عاممعم الاملا 
ناملا اع/01 لاع نلا ” 


/اء /010 كا |أألثا ناملا 5001 30 ,170أع5 [03150مع(م] 3 ذأ ع نعط لإمعلام0ام لإإعباء ونا 


مع لإعطا اانا ماعط 317/010 ,515 001 آأنا360 لإأدنا0آام0أا مأ0055 ولالكا ع05ط] عع5 ناملا معطنالا 
!ع3 ,قعط ,غأع500 ناملا 5ع5131 53130 15 ألاط زع5الامء5أ0 /ع5أ0 500 مأ ع30ومء 
101 00109 ومنلا عط آنا اد غ70 0ل ,وصائعطمعمرع. 


دع 101 لإأعاع 5ا دأطا أناط ,ماعط 606 عاط3]انامع36 /إقللا 0 مأ ع3 /319/ال00 ع3 ملكا 05[ 
ع 3للاعط لإقممط لإعطا أقطغ 50 ,عا53 1075 ]1م00 30. 


ل ع]1| عط منمطننا 300 مماأواع/ 01 300 /إقام غم ممأوااعء مأعط عاج مطالنا عدمط عمماق علاهع ا 
عك5لاقعع2 لولعم لآناماك أناه50 /إمة أدع! ,]أ طأأآللا طدأ 3000 0ق ,لع/اأععع0 كقط ملكا دأطا 01 
لام 3 'امصط بطقالم د5عل510دع5 90310130 لإ30 علاقط غ750 أأقط5 غ1 :لعمعقء د5قط غأ أوطللا 6ه 
0عأمع3260 عط غ20 اأقاد غآ ,لامكصة ]0 لمكا بمعلاء عع]]0 لابامطاك ]أ لأونامطا 300 :0ودوعع)عاما 
القطد لإعطا زلعصضنقء علاقط لإعط أدطلكا 01 عكباقععط لوقعم وطلفا دعمه عط عق لإعط!] .غآ رمآ 
0 لعكنا لإعط أقطالةا 05 عكناقعع2 أداع ا ادانانام الا آمأةم 3 300 عاأماءل 106 ,عغقننا وصااامط عناهط 
للع0. 


/١‏ ركلا للأقط 7501 كنا أأأعمعط نعطنأاعم صق طاعاطلها أهطا طوالخة دعل510ع5 عاملاما عللا الهقطك؟ ,لاك 
عط لإط لععنبالع5 عرمع0 ه50 ع)غ)]|! ,كنا 9101060 كقط ذالم ,ع3 د5اععط7 آناه مه كأعقط لابن لاج 
,0010316 مغ لطلط عغأالاما أقطغ 3105م لام كقط علالكا بقع عطا مه لمعععل| ْأنلاعط لمق واثنلاعل0 
5لا 10 017" [ ,7053/0 


مععط عناقط علا 300 .ع10-306لاو زعناتت] ذا اأعاطننا طوالظ 01 ع10306نو عط ذا غا ل0عع170 ,لإجدك 
5 عط اأج 0 00 ا عط مذ ع أصطبد مغ 3500 لمتاطامه, 


"/ نامل ونانلا 310نلام ع1 ا ذا غأ 300 ,لمانا 05 /ازقنلا عط 300 ععل/اقام عط مأتغم أت“ أدطا للج 
لعنعطغأقن عط ااألم” 7 


7 ولوإ53 ع1 /[03 عط 300 ,مكنع طعأنلا طامقء عط لمق دمعناوعط عط لعأدعن ملالنا علا 5 غ1 
00 لأماواعمع/501 اا د5ودماعصط لمانا 0غ 300 ,لطبا عط ذأ 0زملذا 5لا .دا غ] ”اع8' ,زوصأطأعم50 10 
ع1 رمععكمنا عط 0مة عاطأدمع5 عط أه ععنلامحكا .منقاماط عط الأللا أعمصصبط! عط معطيها بزحل عط 
عغةللاة-الم عط ,عذأنها-اام عط دز 


ع/ا ع5 1 0عع100 00052 506 0015 81 ناملا 100' راع13 كاط ,4231 10 5310 مطقخطوءطم معانلا 
مااء أودع031011ا مآ عاممعم ناملا 300 ناملا.” 


ه/ عط أقط ,لاقع عط لمق كمعناجعط عط 05 كم أصتامامل عطا مقخطوءطم نثنامطد علالا 010 كلاط 1[ 
ع40 ]زع ود5ع055م ولالخا 05ل 01 عط غأدأوالا. 


/ لاع لانلا ألا '!0101ا لامر 5ا كلط 1“ ,5310 300 581 3 /1ا3ةك ع7 ,لطاط ععناه لعمعءا 03 غأطوام معلطللا 
أع5 0لالنا ع05طغ] عءاذا 00 00 1“ ,5310 عط ,أع5 1” 


للا عط رأع5 أ معطننا غأبا8 !لما لامر ذا كلط 1“ ,5310 عط ,لصاوأ ممم عط خلدد عط معطلقا ,معط 1 
10 351313 عط 370100 واععط علاقط لإاع ناك 10نا0/ةا 1 ,ع0 0ع10لا9 501 010 ا لامع 230 ,75310" 


معطاناا أناظ "مع0وأط ذأ دأط 1 !010 ا لمم ذا كلط 1“ ,5310 عط ,وماد طناك عط نلاةد عط معطاللا معط [ 
35 [ؤاألا] 35 31 ناملا غ]3]للا ماللا و50أل 1 ل0عع0طأ رعاممعم /امم 0 ,5310 عط رأع5 1 ” 


74 انا ع/اقط 1 110660 


لاق 1 300 ,أععم3لا 3 35 ,لاقع عط 0ق كمع/اقعط عط ل0ع]3طاأوائه مطالنا مانا 30نلاما ع136 لمم 
ك5أوأعط ‏ لاامم عط 01 عمه غأمم” 


١ى‏ عأأطللا ب طقالم وناطقاع0276» عم طأأللا 31010 ناملا 100' ,5310 عل . لمطاط طأانلا لعناو3 عاممعم وألا 
,3115م [ؤألا] 35 متنا 0غ 356116 ناملا غأقطالنا ,3ع غ001 00 1 * لأوااعه 106 عدر لعلأناو كقط علا 
زكاتا] مأ دوطاط الت د5ع36طمع 0 ما لإإللا .طاؤوأنلا لإقلط 10ما لام أقطغا وصتطالامة ومتامععكاء 
300 عا13 معط أمم ياملا ألا .عولعالخامم ام 


١‏ ]3ع 701 00 نامل ماعطلا ركاع31م [5ألا] 35 [مطأتا مغ] 35611 نامل أقالذةا )لقع 1 لانامه لزهلا 
50 لاملا م نات /إ30 5/لا00 أمع5 غمص كقط علطا طأعلطنها ,10 كاعم :3م طقالة 0غ وواطاءته35 
//ا0 كا نامل ]أ ,لنأع53 ماعطو أعأدع:0 3 كقط دع510 ملل عط 05 طعاطلقا زعم اعم 


"ىم ماعط طأعراد 01ح ور 00 ولهطنلا طأأننا طألت؟ مأعطا أماه أمم هل لمق طاتة؟ عناقط مطننا عكمط 1 
0 نان الإاأطواء] عطا ع3 لإعط 0مق ,لطع 53 عط الطاك” 


*م مضأ عؤ5أق علالا .عاممعم كاط أكمضا303 لطنقطةئطم مغ عل/اقن علالا أقطغ أمعراناو3)0 1نا0 35لا كأط[: 
201/0 ا-ااة ,عذأنكا-ااق ذأ 010 ا اناملا 0عع150 .داكا علالا ع ناعمطهط نكا كاطتا. 


عم 0قط عللا طجولا لمطة .لحعط 0 طاعقء 0ع10لاو 300 13606 300 15332 عاط عناوو عل/لا لمخم 
30 5م1105 ,لامع205 ,206 ,5010000 300 10/ا03ا ,لم05 ذلط مزمع؟ 300 ,ع2ممعط لعل0أنلاو0 
5نا0 نألا عط 30 نلاعء ع/الا 00 كناط-مم43- 


هم دلامع 10 ع 370110 ماعط 06 طعوع-,35لإ|1 300 كباوع1 لم2 بطو أمقطاعع2 0مو- 
عم 03]005ط عط الج اع/ا0 لع136 ع/لا طعجع تاه | 300 طأقص0ل ,قلذذاع ,اعصطط5] 0مهج- 


الى ماعط عدمطك عللتخموعةطغاعئط 300 كاأم3لمععدع0 اأأعطا ,كاعط]13 اأعطا ودضممماة للامع]ة لمج 
3 0 ماعط 100لاو 300 


هم غأاواةنن5. 


مم تأنا8 . كام 3لااع5 ؤ5ألا 01 كدعطذانها عا علاع م0 طنلا 5ع10ناو عاط غأ مانلا :ع10302ناو 5 طق3ااذه 5 ةط 1 
الهلا غ20 لالاملثا 00 مغ لعكنا لإعطا أقطلنا ,زطقالم مغ داعم :3م لمق عطاته35 مغ لإعط عمعينا 
لاعلا 


4 ]أ 50 .000آ15 0012م 300 أضعراع09ناز عط ,لم80 عط عناون علالا مطننا دكعمه عط عمج باعل [ 
إعلاع |أألنا مالقا عاممعم 3 مغ معط لعغأكنامامع لإلمتهامعه عناقط علالا سعط ما عناع اع مدال عدعط] 
ماعط مز علاعأاعؤ015. 


750 00 1 ,لزقك .036لاو أأعط /ثا0اا0؟ 50 .0ع10ئاو كقط طذالم لامطلنا دعمه عط عغج لإعط [ 
75 ع0 اا 101 30701011010 (0اق أكلاز 5أ غ1 .أ 10 عدداعم7امعع] لادلا ناملا >|5.” 


[ أ750 كقط طأقااخ> ,5310 لإعطا معطننا مانا مغ عبال لنقوع؟ عط طناأنها طوالة 0 توه غأ0م 10ل لإعط‎ ١ 
3ط 8001 عط 0/خئا0ل أمع5 0خقط وطلالاك“ ,لإقك ١.لاةقاناط لمق 10 ولت الاصم3 ااهل أمع5‎ 5 
لاع 31م مغأطصأ 31م ناملا لأعاطلكا ,بعاممعم عط 50 ع10306لاو 300 غأطوذا ج 35 دع1105 لإ أاوناهم:ط‎ 
نامل [لأعاطلالا 01 كضقع لإط] 300 ,غ1 05 اعبامة أقع6صم» ناملا عاأطللا ,/إخام015 ناملا أهطغا كأمعمم‎ 
معط[ “لطقااخم ,لإجتد *157ع13]5 ناملا 701 ناملا زاعا ]أ ع] , لامكا غ00 010 ناملا غأجطالنا أطاوناةا عمعننا‎ 
مأ0055 ك5لا0أمللأ اأعطا مأ 0انام)3 /إقام مغ معط علاحع).‎ 


4 [0ع31ع/اع]] 35لا طلقا 09أما أ لامع ,لانخاول أمعد عناقط علالا طاعاطنةا 8001 د5لطا 5أ ل0ع5و5وه|8 
0ثالثلا 1105 .غ1 3101010 505 300 كع8ن) 05 ععطأ10ا عط صقنلا لما نامل غأهط 50 ,ا عغم]اعم 
5أع/[3ام اأعط 01 الاأاع قثا ع3 لإعط 300 ,أ ما عناعأاعط عع دعرعط عط مأ عناعااعم. 


*4 غ41 ,ك/[53 01 ,طخقالم غأ5م1ا303 غذا 3 دعأقء 132 مطالنا طتط مقط مع00وممننا عأدعىو 3 ذا ماللا 
10 0عا31عل/اع/ معع0 دقلا 


قطنا 01 عغ!اا عط علاط اأألها 1“ ,دلاة5 ماللا عط 300 بطاط مغ لعادعن/اع) كقلذلا ومأطعامم عاتطنها "عم 
015 د5عمططا عط مأ ع3 5مع05000م)لنا عط معطنا عع5 مغ راملا عمعل/الا *“مللامل أمع5 كقط طأذاام 
القاد نامل ل[1003 !5انلا50 الامل ملا ع/اأج" :001 ألا53] كل مقط أأعط لمعناء واعو30 عط 300 ,طأهءع0 
0 علاط ]3 10 لع5نا نامل أقطلذا 05 عكناقعع0 أطعل اا داطنام ونت3[اأصاناط 3 طتألا لع]أناومعء عم 
5 115 201/3105 أنا] 01503 وطاعط اناملا 1501 300 ,لإالاتأمنا طحاام” 


عو “أأع| 300 ,عمال أ5ئاة عط ناملا ل0ع31ع عل/الا 35 أكناز ,©3100 5لا م0 مامه عناقط ناملا لإأماةائع) 
لاملا انألا 5015د5ع16ع]طا اناملا ع5 غ201 00 علالا .ناملا م0 لع نثامغأدع5 0قط علالا ,ملاع خطلنا لمتطعم 
اال لاأمأه اع .زع31]] [كاناملا [ومألأعع0] ما كاع30م [نا0] ع0 مغ لعل ةقان ناملا انلا 105 
ناملا م1053 835 10أ3اء 0آ 0ع5نا ناملا أ3آللا 300 ,تأناه ماععط عاط ناملا معع نعط ككاص ًا" 


ذه نهآ ولأنانا عطغا طانه؟ كوصءط علا .غأأم عط 0مة طتق2و عط أه اع ]ازام5 عط ذأ طدااةط 0ل0عع10 
00 عنعطلننا صعط! اطوالثة ذا غ126 .ودأنانا عط مرمع]؟ 30ع0 عط انه دوصملط علطا لمق 30ع0 عط 
513 2/010 


ع5 501 70017 عط 300 لالاد ع5 30 ,أدع؟ 101 أطواه عط ع0تجم كقط ع1ذا ,ملقاول عط أ0 مع ]امك 
الام ك>ا-اام عدا , بطأطوتص الثم عط 01 ولام أ0603 عط دا أقط1 .مه أ3الءاقه. 


/اة عط مأ ماعط لإط 910100 ع5 /[173 ناملا 3ط 50 ,لاملا 501 58315 عط 30ج وطلننا علا 15 غ1 
0لاللا عاممعم 3 06] كدوأد عط 0عغ30023اء لإامتقامعء عباط علالا .هع5 0مق 0مذا /ه دكععصاء 03 
عللع| ناكا عناقلا. 


300 36006 791 أنالمع] عط ذأ ع عط معط رآاناه5 عاوطأد 3 مامع] ناملا ل0ع]3ع0 مانلا 1 5 ]1 


عاممعم 1063 كموأ5 عط 0ع3060236اء /المأوامعء عباوط علالا . ومأوله)ا بصت مممطع 05 ع36ام عط 
50 مانا 0كانلا. 


4 05 لكا لإزع/اء ]1 اللا طأأنه؟ كوطأءط 0ق ,لإكاد عط لامع 1عغآ3لثا 0014/0 كلاع5 وطلكا علا 15 غ1 
ع ععنالمام عللا طأعاطلةا لملمعة وما أجاعوع/ا طاره؟ وصاءط عللا غأا صمءع؟ معط 1 .وصاطا ولأ نقاماون 
5 3010ل-/لا0! ,أ 01 5كع3]5م5 عط رمغ رععغ-مطاقم عط ملمع] لمق ,كاعأكبااأه مأ مصأة و 
ام أودأل 360 32| ماد ,د5ع]010013003م 320 0|725 ,5كعم013 05 كمع0310 300 ,زدع]03 ]0 
عاممعم 3 106 أقط مآ كطوأد ع3 عنعط] 0عع150 .كدمعم! 300 5ع أ ]تعن غ١‏ 35 أألالآ 5ئاأ أ3 01م ا 
مأأج؟ علاقط محاللا 


1 لا0 ع/317© 300 صطعط لعأدعى كقط علا أوبامط ,طقالة 0 5اعم3م مماز عط عاهم لإعط‎ ٠ 
5005 300 0ق عل ذأ عغ3اباعةقطاطمط] .عولعالقامككا /إا3 نامل أنلا ,طللط غ60 ئاعأوبا03‎ 310 
مانا ومتامءععصمع] عوعااق لإعط أهطانلا ع/امط3]!‎ 


١‏ علا معطننا مهك ج علاقط ع1 لانام»ء الامطط مقع عط 300 كمعن/اقعط عط أه ؛مأقمأوانه ع1[ 
5 أأة 0 عولعالثامما كقط ع1 300 دوطاط اأج لعأدعى عل ب عكنامم5 00 0قط 5ق0ا. 


٠6‏ 50 :795أط] اال ]0 مأدعتك عط ,مطللا أمععكاء 000 مم ذا معط ,0ل ما الاملز ,طقالم ١5‏ غ131 
5طأطأ اا عع/اه دعطع اقنلا علط .لأا مأطكامللا. 


٠٠‏ الم عط ذا علا 300 ,كأطوأ5 عط دلمعطع:مم3 ع1ا أعل/ا ملاتا لمعطع:مم3 غأمم 00 كأطواد عط[ 
ع31/لاة- اام ع٠‏ ,ع/اتأمع3. 


ع١‏ [0آ 15 ]| ردعع5 إع/اع0]للا 010.50 ا ناملا 1ز0]] ناملا 0 امك علاقط كأطاواكطا لاأمأج ازع [,لإجدك 
ماة 1 300 بأمعمماناع0 5أغا مغ ذأ غ] ,للاأاط كمامممع؟ تعناعولاللا 300 ,اآناه50 طللاه كاط 0 أأأعمعط عط 
لاملا اع/01 أعمعع)ا| 3 غ001 ” 


[ أدع! ,لإأدنا310/ا 51025 ع5 ع135آام313م علالا 00 كلاط‎ ٠١ 


مقع أ عكاقم لإقم علالا غقطا 50 300 ”,نام اأع ناكما لعلاأععع؟ عناقط نامل" ,/إ53 لالامطد لإعطاا 
مولع -اللامككا عناقط ملالقا عاممعم 10١3‏ 


٠‏ أمع6»”© 000 70 ذأ ماعط ,00 ا اناملا لامآ ناملا 0 0ع1دع/اع] مععط كقط لطأعلطنكا أجط نثامااما 
كوأ لاوم عط لاوط لإتللاة لان 300 ,طأخا. 


٠‏ آمص علاقط علالا .ملأتا مغ داعم :3م لعطن350 عناقط أمط لاناملكا لإعط لعطذاننا طواام 30ت 
عط أع/ا0 ةللا 10 نال اناملا | 5أ 01 رلطعط 06 ععاتأاع 63 3 لاملا ©0730. 


3الم عكلناطة لانامطد لإعط أدع! ,طدالم د5علأدعط عام/امأ لإعطا ممطنلا 105 عكلاط3 غ201 0ئا 
2230 عناقط علالا عاممعم لإزعلاء مغ للامط 5أ غ13 . ع00ع1/1ا0 كا لاق أنامط أنلا ,/ا!اتأومط 0 أناه 
عطأ الألنا علا لمق لما تغط مغ عط الألنا مناعء لاأعطغا معط! .د5نامامعع0 مرعع؟5 أعبالصمم أأعطا 
00 مآ لعكنا لإعط أقطلنا ومامءععصمه نعط مانه]. 


4 لإعطا لعطا مغ عمامه مغ دواد 3 عانعنلا أقطا 0355 مممعاهك طاأننا طذالة لإ ندع/ثاك لاعط [ 
عمطهط وطلط اأألقا أخطنظا م3 “.طوالثم ط آنا لإامه ع3 كدواد ع1“ ,لهك .]أ مآ عناءأاعط لإاع نباك لانامللا 
2ق لإعط ]أ معلاء عناع أاعط أمم |أأنقا لإعط 3ط ناملا 20 


0٠١‏ ]15] عط غا مأ عناءأاعط أمم 010 لإعطغ 35 كصماؤاأنا مأعط 0صمة كروعط تغط مصعم أكمق] علا 
مماالعطع تغط مألعمع لا انعط معط عناحع| علالا 0م ,عمانا. 


١‏ 300 ولطاعط مغ معءامم؟5 0قط 30ع0 عط 300 ,عط مغ 5اع300 مالخقامل أمع5 لقط عللا ]أ معط 
علاعذاعط غ70 إزااتأئ] لاناملكا لإعطغ ,لإأنأدكع]أض قم د5وطاط أاأج صعطا عممأعط لععع5غ903 0ثط عللا 
020131 ع3 ماعط 01 غ051 أناة .لع لاذاأنذا طداام ددع ١انا.‏ 


3000 للمغآ واأألاءع0 عط لإمصعمع 35 لعغأماممم3 عللا أعلامم/م لزعل )0] الامط 5[ 1131 
انالا 


00 الاملا 230 .لإاع/اتأمععع0 ,005لا لإط35ا؟ طأأنلا تعطغأه طعوع عأأمكما ولللا ,ضطاز عمج 
ع2ع لط لإعطاع أقطاننا ماللا معط عناجع| 0ك .| عممل عناقط غ70 لاناملذا لإعطغ ,لع اذا نلا, 


50 -أوعمع 1ل عط مز عناء أاعط غأمم 0ل مطالكا عدمط 0 كأزقعط عط عمااعما لإقم أ 30نلام 3ط‎ ١1 
مامه لإعلا قطنلا امك 0ق غآ طعأأننا لعكدعام عط /زإقمم لإعط أقطغ 30050 باع1.‎ 


١١5‏ إلاملا 0 اللا00 أواع5 كقط طلخا علا ذا عأ عاأطنكلا ب طقاام مقط عه عولناز ج>اعه5 1 ااقطك' [,لإاجك 
5 أ أقطا لامكا 8001 عط معلاو عناقط علا حمطلنا عدمط 1 “*07ع]3وطقاع-ااعننا ,»امم8 علا 
كع اأمع!5 ع 05 عه عط غ70 00 50 زلأأناتا عط طأألقا 010 ا ناملا امآ لاللا0ل أدع5 مععء0. 


١‏ ع0قطك طلقء وطاأطعاهلظا .عع تنأكباز 300 طأنكتا مأ لعالآابة مععط كقط 010 ا نامل 01 10ملثا ع[ 
9خ ا-الثم عط , وماءقعط-الخة عط ذأ علطا 300 ,05م0نلا 5ألا. 


1) لإقللا عط لامع /إ3 351 ناملا 30ع! |أأللا لإعط ,طامقء عطا مه ع5هط] 05 غ051( لإع00 ياملا‎ 0] 1١2 
ناك تأناط 09أأ70 0ل لإعط 300 دعالااعع زمه ألاط وطأطعامم نثامااه0؟ لإعط آ .طداام‎ 1115© 


1 اودع 5/ثا0كك>ا ع1 300 :لإقلنا 5أاا مآ /إ13أ5 ولالثلا 05 غأدع5 2013/5>ا 010 ا اناملا 110660 
10لاو ع3 مطاننا ع05]. 


1 أ 5اأعلاعأاعط ع3 ناملا ؟أ ,0200 لضعم مععط كقط عمط قالظ كبطقاام طعاطنها نع/اه أقطا منمء؟ أوع 
5 115 ا 


4 عألطلاا ,050 لضعم مععط كقط عرقلا كتطدوالىم طعتطنكا )علا أقط أدء غ001 ناملا 0انامطك لإانانا 
أ3طآلاا وناتامععلاء ,ناملا معللططم؟ كقط علا عع/اع انلا لاملا 1501 0ع306036اء لالقع2اج كعقط علا 
ناو اللا ركع1ع 13 اأعطا /إط ركاعآ]0] 30عأذاما لاقم 0ع1506 *317ع] مغ لع اعم صم عط بلاقم ناملا 
55 © أدعط 01/5 كا 010 ا ناملا ل0عع150 .ع0نلعالنامككا لإلاج. 


٠‏ أأقطد ك”أد اأمطاطامء وطلكا عكمط] 0عع1506 .دكعم0 10قلثاما عط 300 كدأك 310 /ثتأنا0 ععلاناممعها 
الم 10 لعكنا لإعط أخطلها 10 لعأ أنامعء ع0 


١‏ ,00 لضعم صععط غأمم كقط عممطقلة كتطوالخم طعلطنكا زعلا أهطغ 06 زوصاطلام3] أدء غأ0م مدا 
عأنام5ال مغ كلمعء؟ تغط عأمكما كم53]3 عط لعع150 .لاماودع30501]آ 0عع100 ذا أهطا لاج 
كأواعطلإامم عط لعع100 | األثا ناملا ,معط لإعط0 ناملا ]1 300 زنامل اأاللا. 


15 لإط غطوطا 3 طعأأننا مطلط 0ع10/ا10م لمق ع]ذا عاط علاقو عللا معط ,ودعاع؟]1! 5قللا ماللا ع‎ "١ 
لأعأطلقا دك5ع2 03 010 أأصقطم 3 مأ وااع/قال طلقا عمه عغااا رعاممعم عط وممصمة كالويكا عط طعاطنكا‎ 
مععط عناقط لإعط غأ3لاللا 06201015 35 ل0عأمعد5ع:م كبلاط ذا د5دع| ]531 عط 10 لعلاقع| أمصصق عا‎ 
.0019 


1 ام لإقممط لإعط أقطا كاقصلماككه أمزقط كأ لتقام لمعناء مآ لعالهأكما علا عناقط كلاط‎ ١١ 
ع31/لا3 أ00 ع3 لإعدا أناط ,د5انا50 ثانثا0 اأعط 303105 أمععاء غأمام غ70 0ل لإعطا غأعل/ا .مإعيعلا.‎ 


١7‏ مع/اأون م36 علثا اتأمنا عناء أاعط غأمم الابقا عللك ,لزهد لإعطا سعط مغ كعرزمه ورواأد 3 معطنكا عحظ 
5ا ع36ام مغ عععاننا أدعط وللامطكا طأقاله *.د5ع05]1م3 5*اقالم مآ معان 35لا أخطلكا 05 عاذا عط 
عإزع/اع5 3 300 طوالم عغم10ع 060303100 3 لإط لعغ] زوالا ع0 |األقا با اأباو عط 5000 امأطدع05]1م3 
ع5ألاع0 10 لعكنا لإعط 5أ0ام عط 01 عدنباقععط أمعم ا ادا مانام 


ها علا لع/اع01 رانلا 300 ,310ا|5آ مغ أدكقعطط ذ5اط كمعمه عل ,علأناو مأ دعغأدوع0 طذاام ععناعممره ]الا 
عاعلاا عط ]1 35 0ع20ع51131 300 للامطاقط أكدقعطط لط ك5عكاقمط علل] ,ل/إق3أ5ة 30ع| مغ د5ع/أوع0 
أ270 00 اننا عك0طا نه اأمعصعاقع0 راأقبنأءأمئ] نلا طدالم د5ع00 كباط1 .غطواعط 3 مغ ومتأطصسااه 
أأة؟ علاقلا. 


١١2‏ الامل 01 1أ3م غ531 عط ذأ ولط[ 


200111 عا13 مطانثا عاممعم 3 10 كموأد عط ل0ع]3003اء لإلجعغاج عناقط ع للا .00 ا. 


7 3013لا اأعطا عط ااأبطا عل 300 00 ا عأعطا ندعم عموعم ]0 ع3600 عط عط القطد معط ,مع 
00 مآ لعكنا لإعط أهطلنا 01 عوباوةعء6. 


لام !7 الأز 01 /إ10قم امه © ,زلإ53 ااأأنها عا] معطاعوم] الج معط ععطغوو الأسرد علا برحل عط مر 
لا0' ,لإ53 أأأللا 0735الاط عطاا 37019 للمغعة؟ كلمعاء] تغط ! ”.كط ةططناط عط 6ه لإصقم لعمأدةاه 
10 ل0عأثأممم3 0قط ناملا طأعاطلةا مااع اناه لعغعاملام» علذنا 300 ع0 طعوء لعكنا علا ,10م ا 
تالخ غ3اللا أمع0»ه ,ززع/اء01]] غأأا مأ متلقطعء مغ ,ع3600 الاملا ذأ علزط ع5 1“ ,لاج5 |لألها عل ”.كنا 
0/0 ا-ااة ,عذأننا- اا ذأ 010 ا ناملا 15060 ”.لاأذانلا بزتلا. 


4 لإعطا غأ3لاللا 01 عوباقععط 5 لمعم دتاع 360 عه ئازع000 مهلا عط عكاهم علالا لامط ذأ عاق 1 
ماقء مغ لعكنا. 


>“-آالاملا 5010 30051145 ناملا 0 عثامه غأ0م عنعط 10م !5 73اناط 300 لماز 05 /إ1قم ام 0 
لإ3ما 5اطا 05 عع:ئ(الامعمع عط ]0 ناملا 19 ةللا 300 كنونأك لإالاا ناملا 10 1509 انامعع] ,ر5ع/ااع5 
عط لعلاأععع0 30ط لمنلا كاطا 0 ع]زا عط 1 ”.دع/ااع5]نا0 303151 /إاتأدع ع/الك ,/ا53 |اأنقا بإاعط [ 
5 ]13 مععط 0خط لإعط أقط دع/ااعدصاعط] أكم أ 303 /إالنأدع] |أأنقا لإعط 310. 


[ دمعم اأعط عاأطللا لإلنتأكنازانا 5للام0 عط لإمأدع0 نعلاعل لآانامللا 010 ا لاملا عد5لاةععط 5أ كلط‎ 3١ 
ع0/31ا3انا عاأعثلا عام‎ 


“1 آالاملا 300 زع000 علاقط لإعطا أخطالنا طغأأللا ع306ل0مع36 صا ككامق ع3 معط عمملمعنله مها 
00 لإعرا غ3 اننا 01 كناه أل" أامط0 غ]0ص7 ذأ 010 ا. 


ع1 ياملا عا8] ااأللا عل ,كعرؤانكا ع1 ]1 .لإعنعم 05 اعدومعم أل أمعاء أ نكاام عط ذا 0:0ا لاملا 
01 لاملا 0ع001006م ١16‏ 35 أكناز ,لاملا 0ععععناد كعوأنكنا علا مزع/اعمرزوطانةا عكاقمط 300 ,لإجثلاج 
عمط 


عاممعم عط غ300 05 كأمقلمع0و5ع0. 


ع1 غ1 3ثنثاطا مغ 301 عط غ701 | ألا ناملا 300 ,عمم لإاعىناك اأأللا 1010150م ع3 ناملا أقطللا 0عع170 
أ. 


ه١٠‏ |أألئا ناملا 5001 .368050 310 100 1 :/أاأط3 لاملا 10 366001009 غ86 ,عاممعم لمم 6 ,لإجك 
الأللا 5اع0000]لثا عط 0عع150 .عط الأننا 30600 غقط 05 ع7رامعأناه عط انام/اق؟ عكملانكا مأ لامكا 
كلام أاءذاع]؟ عط غ001 ” 


ع٠‏ -أامم 3 631 300 5ممككن عط 07 لعأدعىك كقط علا أقطننا 0 أناه ذقالمة ما عأهءألع0 لاع [ 
ألا *.5 3151م الا0 101 ذا كأطا 30 ,أ 3 أتطم لإعط 0ل 50 ”,طقاام 10 ذا دلط 1“ ,/لا52 300 ,اه 
اأعطا كدعرعقع؛ طوالة 106 ذا أقطاللا 300 ,طقالخة لاعدعء؟ أممص د5ع00 5اعم3م اتعط 10 ذا أجطالنا 
|3 لإعط قط أمعممع ولناز عط ذا األاط .كاع 31م 


اأعط 01 ومالإقاد ع0 5نام1مع06 35 ل0عأمعدع/م ذأ كأواعطلإامم عط 015 غأ5ملر مغ ننامط 15 غ153 
عط طاآنام لإقمم لإعط أقطغ ,زطقالم مغ ئاعم3م 35 عطتنه35 لإعط لنمطنكا عدكمط للإط معىلااطه 
أ 000 عناقط غ00 لاناملنا لإعط ,لعلذأنكا ذالم 130 .طعط 106 ممأولاعء عأعطا لئام ممه 0م 
136212 لإعط أخطننا مانلا معط علاهعا 0د. 


١6‏ أمعع<ا لأاعطا أدء لإقمم عرمم :3600 3 ع3 ع30ااا لمة ماده عدعط 1“ ,لاجد لإعطغ عحظ 
ع0 ع:3 5اع3ط ع05طالنا ©0310 ع3 معط 300 ,مأوأمامم لإعطا 50 ”,عدوعام علذا مالكلا 
ألا غأ5م1ا303 غذ! 3 ونلأنء 131 ,عمقلا كثطقالخم دمأأمعم غأمم 0ل لإعط طعلط نكا وعناه عاخأقه لم 
ع22 1361 10 لعكنا لإعطا أخطلها 101] معط عأباوة؟ الألئا ع 500. 


٠4‏ آلاه 01 لإأع/اأكنااءكاء ذأ ع1أقه عدعطأ 0 كع ز[ااعط عطأا ما ذا طعتطللا أهط1“ ,لاجد لإعطغ لمخم 
لإعطا رمنهط-ا|انأد عط أ ]أ أناظ .دع/األلا اناه مأ ماع100طغ0؟ لماخ دعاقم 


رعدأنلا-ااق ذأ علا لعع150 .3]1005وع1|أ3 نأعط 10 معط عاأباوع.؛ الأبنا عط مهه0ك .غ1 ععقخطك ااح |األقا 
6 انلام كا-ااة. 


300 رع ولع اللامككا أنامط ]ألا لإأطوأامه؟ معقلائطء تغط بزداد مطننا داع5ه)! لإامتهامع علق لإعط [ 
لإعطا ,لإامأو اع .لوقاام غأد5مأ303 غط! 3 ولماغأدءءط3؟ ,سعط لعل10/امام كقط طقالة أهطننا لأطءه] 
010 غ701 ع3 300 /[35]13 00ل عل/اقلا. 


٠١‏ 300 دعع-0 !3م لق ,دعذذااعغ] أنامط ألا لم3 لعذذأااع 5مع030 د5عع006ل0:م وطلكا ع1 5 غ1 
5 05 غ531 .1131 ااددأل 300 36|أمرأد ,د5ع]01701303م 300 0|725 ,ع06ا00ام ع15ع/01(7 01 5م6010 
زأناآع]أ1/35ا ع6 غ701 00 300 ,أدعناتاقط 01 /إ03 عا نه عبال 5ئأأ 137و 300 ,دعا أأعناء؟ أ معنةا كأألاكا 
اناآعغأ35للا عط عا مم دعمل علا لعع0. 


؟٠١‏ 5ق طخقالم غ3طالذا 01 غأدع .عأ وبا5|3 101 زع( 50 ] 300 دعل ]لاط 501 ع3 رعرزه5] عاق عط 01 
أ5ع311ل الاملا 0عع70أ ذأ عط :5مع]5ا500 536305 ”أ /0||1011؟ غ00 00 300 ناملا 0ع101/10م 
لماع راع. 


٠«‏ كقط ع1 غ2ط 27315 0لثلط عط غ 15 ,لهك .00315 ]0 0/ثا 300 ,معع5آ5 ]0 ملل :د5ع]أ3ما أطواع 
1 ]ع1 ولئط عط 05 كطتماملنا عط مأ لع أهغامم ذا أهطلةا نه ركع أومطع؟ منخط عطاعه معللأطزه] 
انا ]لااأناتا عط ناملا لانامطك ,ع ولع نخام كا مالقا عم 00 ]لا1.” 


ع٠‏ -ل1ط م6 كقط علا غأقط دع2731 ملل عط غ] 15“ ,لإجك ١ماعغا0‏ 05 مللطأ 300 داع لاق 05 مللطا عحظ 
عاع/اا (دع|3داع؟ ملنط عط 01 كطلاملةا عط ما لعل أقغامم ذا أهطلنا ,0 ,دعا 3لاعع ملقط عطأغنه معل 
ع0000للا /عأ3ع01 3 5 0لاللا 50 ”لاملا لمملا كأطا 0عرأمزمء طواام معطالها دع5دع5]آنلا ناملا 
-201/1 كا /إ0ا3 أنامط آنا عاممعم عط 30عاوتم مغ طدالى غكمأ303 عذا ج دع أدء:ط13 مطاننا مطلط مقطا 
غ10 50أ0000نلا عط 10لاو غأ0ص دع00 طحقالثم 0م1506 7ع0و0». 


ه٠١‏ 1100 7501 00 21 ,لإجك 


أمع6<© ولاطالامة غأدء مغ معل لطم عط عوملام3 أقطا عم مغ 0عادعناعء مععط كقط أجطلنا ما 
للأعأممطأ مق عمحوردعاعصبا لععلما كا أخهطا ؛مأجعم لاد 01 طادعا؟ عط نه ,ل0هاط غالأمى نه ممق 
20 أنامط]أنلا ,لعااعم-مرمه عط عومعممه؟ لالامطد ألا “.لأقالذمظ مقطا عطغأه مغ لعنع]01 
انا]أعاع0]-ااة ,ودأ/اأو:0] اا 5 010 ا لاملا 0060| ,ع/اأود5ع3001 06 دنام|أااع0ع. 


ع١‏ 300 وطعكا0 01 300 ,أم0مط 0ع710أ0انا م3 ومالاقط اقتممطامة لزعلاء ع10630 علالا 5للاعل عط 10 
5أ امع عط نه كاعقط لأعط لام عوعوط ذا أقطالنا أمعع<هء ,غ13 عأعطغ معط ع0وطءه؟ علا مععراد 
55 كنا اأعطع؟ اأعط 10 أقط طعأألقا معط لعاأباومعء؛ علالا .دعصمط عط مغ لعلع 33 ذا أهالها :0 
ألما عط >كاجعم؟5 لععلمأ ع/الا 00اة. 


٠/‏ ألاط ,لزع 59أع3اطلاع-|ا3 مق ]0 عدرمعم015 ١5‏ 1010 نامل" ,/و53 ,لاملا لإمعل لإعط] ]أ غ8 
أ10 بأاأناو عط ممع لعغمع/اق عط أمط الألقا أمع سمط كاصلام ؤ5ألا” 


م٠‏ -أ31م لمق لعطنه35 علاقط غ70 لاناملةا عللا لعطذاننا طوالم 130“ ,لإ53 |األنا ك5أداعطلإا0مم عط[ 
ع اعلا ماللا 705 1 *. لوطأل الاصة معللطلطءه؟ عناقط علثا 0اناملةا ]0ل ركاعط13 اناه 01ل ,مانا مغر وعم 
/31 ناملا 100 ,/إ3ك .أطع7 ا كاانام ]نا 0ع]35] لإعطا اتأصنا عدانلاعااا لعأصمعل قط معط عم]اعم 
أناط 9أطأ70 /ا10ا50 ناملا *كلنا ع5©501 ع06ا100م 630 لاملا أقطا عولعالثامككا ز0ع1هع/اع]] لاج 
15 اناد أناط 50أ 70 00 ناملا 300 ,5ع النأعع[م2).” 


و٠‏ عل/اق7آ لالامنكا ع1 ,لعطوانلا علا 130 .اع انا30 ع/اأكنااعضم»ء عط دوصماعط حالم 10“ ,لإجك 
اا ناملا 100لاو لإا ع الاى” 


ةا لإعط ]] 50 ”.5ط اع100ط م5 كقط طاقااخم أهط لإأأنأدع1 /إ003 عالقا دع55ع]أللا ناملا 61100' ,لإجك 
]نا0 لإماع0 وذاننا ع05طغ] 05 كعزأدوع0 ع5 /3ص0|أ0؟ 0ط 00 0ق ,معط طأانلا لدع غأ0م 0ل ,لإأأنأوع] 
0مة نعأأقععع ل عط ما عناعأاعط أمم 00 مطننا 105 300 ,51005 


010 ا اأعطا اننا زداعط]0] ع]3لاومع. 


١‏ |53 ناملا 1136 .هآ ناملا ماع50]6100 كقط 010 ا انامل أ3لانلا أ«انامعع] |أأللا 1 ,010 ,لاجد 
اانا .20 |أقناد نامل ركأصع:3م عط 0غ 0000 عط أأقناد ناملا 300 ,لمانا مأ داعمغ3م لامق ع35021 غ00 
750 أأقطد نامل معط 506 300 ناملا 501 عل1/امام أأأننا عللا7لإبامعم مغ عبال معفلالطكء اناملا 
اتاد ناملا 300 ,دع02 3]0ثثاما عط 300 ماعط مم3 30نتاناه عط ردعاعمعءععل0طأ 1036مم3 
5أ كآأط! .عدلناق© عبا0 طآننا أمععكاء ,عاطواماناما 30م كقط طذالى زعغز|ا ع5مطلنثا] اباه5 3 ١اأكا‏ أ0دم 
لإأمم3 /[733ا ناملا غ3 50 نامل 010هنا 0 عأ زوع كقط ع1 غ3لانلا. 


67 ااانا عطقم زعاط1اودمم] أدعط عط مآ أمععناء , بأاعم مام ك5ثلاقلام06 عط لاع103مم3 غ00 0نا 
علالا ".عع كاز طأأللا ع31306ط عط 300 عالاكقعم عط لإاانا؟ علازع065 لملم .30 ]0 دعلامه عا 
]أ ]أ معنا ,أت؟ عط بكاجعم5 ناملا معطلقا لصث' ./أأ360م3© 5ئ]أ 10 362010109 أمععلاء أباه5 00 >|35] 
836 50 ناملا 01ملا كأأه زوع عا أقطلنكا ذا كاط! .اص تمعنلام»ك 75آؤقأاخ ااأآاناة 300 :زع/الأداع؟ ج عمعننا 
301 عات /زقم ناملا” 


[1 ,ولإقلثا [071] /ثاو|أ0؟ غ70 00 300 ,]أ نثاواام؟ 50 ,طغأهم غطوأت 5 لمم ذا ل0عع150 كلط‎ 1016 ١0* 
ل[173 ناملا غ3 50 نامل 0011لا كرأ0زمء ع1 أقطالنا ذأ ولط [ ./إقلثا 5أا امع ناملا ع3131مع؟ | |ألها لإعاا‎ 
ع7‎ 000 1/31/ 


16 ,5لا0-لا ]ألا 5أا طلخا مطأط 0 [59أددعاط انا 0] وناتاعام تام ,8001 عط دع105 علاون عل/الا معط [ 
/لإ203 لإعطا أقطةا 50 ,لإعاع 300 ع10326لاو9 3 35 360 ,دوطاط اأج 05 360300اء م3 35 300 
00 ا تغط معانلا تعأصنامعمع عط مأعباعااعم. 


دذا عط 0ق ,أ /خا10ا0؟ 50 زعمه لعودعاط 3 ذأ ملخثامل أمعد عناقط علالا أهطا 8001 دلطا عمط 
/1/31 000 


لاع [وألا] علاأععع] لقثا ناملا أ3ط] 50. 


١02‏ ,5لا ]ع0 5غ1آ1 0117© للا م لإ/ 01 0010/0 أمع5 35لا 80012 عط 1“ ,/إ53 لانا0 اد نامل أدع ا 
5 أأعط] 01 ع31/31لانا 0ل0عع0طأ عاع نلا عنلا 00ة.” 


07 10لا0/ةا علا لإأع اناد ,كنا 10 0/لا00 أمع5 ضععط 30ط 8001 عط 417 ,/إ53 ل0اناماد5 ناملا [غأ5ع1] ,0 
1001م أدع13101 3 ناملا مأ عثام» لإل3قع:!|3 كقط معط 1 ”.ماعطا مقط لع0 ناو 1عاعط معع0 عناها 
لاط مقط مع0000مطننا عغأدع02 3 ذأ ماللا 50 ./إم1اع77 300 ع10306لا9 3 300 010ا ناملا ماممآ 
عأأنامع؟ اأقطد عللا 5001 ماعط لزمغع؟ /إدلثات كطانا 320 ,طؤواام 0 كدواد عط دعامعل ملكا 
لإع ا أ3طلنا 05 عكناقعع5 أمع راصام عاطامئعغ 3 طأانلا 05و51 1لا 6010 /إ3/لا3 اننأ ماللا 6505 
ع30لء 10 لع5لا. 


0110| الاملا 01 ,ماعط مغ عزام» لالامطد د5اع360 عط غ31 غأناط ولاطالامة غ31للاج لإعط 0نا 
لاملا 01 5017 معانلا بزإ3ل ع1 6012© لالامطد 519055 01075 ا لاملا 01 5017 01 رعززمك لأناملاك 
اع ع2 لع/اعزاع5 غ701 530 أقط آناه0ك5 لمق أأأعمعط غ00 اأقطاد طأأج] ,عمام» 00 كدوأو5 0055 ا 
310لا ع3 0مغ عا تلاك ,لزقك .غ131 ك5ا! مأ 00001755 5010 0ع27ناقء أمم مقط 00و!” 


4 لاق علاقط غ701 |أألثا ناملا ركاعع5 ع(مزقععط 300 لاوأولاعء عأعط مب غأام5 مانلا 505 0عع10 
ماعطا مطنماصا الألز علا معط بطواام طااننا لإلمه كأدعء تعأهم أعط! .معطا طاالا 0ل مغ وصلطا 
00 10 لعكنا لإعط أقطننا وماصععصمم. 


2 اأقطد عءأ/ا دوصطائط ععلاعو انها ألاط زعانا كأ دعما معأ عنالعمع؟ القطد عنانارأ/ا كوصأءط ععناعو]انلا 
090لا عط غأ0ط اأأننا لإعط لمق ,عانا كا طأأللا أمعع<«ء لع]أباومع؛ عط غ00 


2١‏ عط رلمأوااع؟ أطأواامنا عط ,ادم أطواة5 3 10 ع 100لاو كقط 010 ا لاما 0عع170 ,لإجك 


5ع /إ|أ0م ع5 01 ع0 غ70 35لا ع1 300 ,أععم 13لا 3 ,بمسقطة :طم ]0 0لعع0.” 


؟6 06 5316 عط 101 ع3 طأأدع0 لمم 300 ع]1| لاما رماطك املا لاما ماق أع/إقام لامر 0ع10> ,لإجك 
5 عط ااج 0 0ما عط ,طقاام. 


12 31 1 300 ,زنخا0 |10 مغ 300 0قاطامه مععط عناقط 1 زلععع] كأطا 0ق باع0 3م مص كقط علا 
ةاام م0غ] غأأماطباد ماللا ع05ط] 05 غ25 ا؟ عط ” 


ع2١‏ أنا50 0ل “957أط] ااة 05 00 ا عط ذأ علا عانطنكا بطقاام مقط ءع60ه0 0ما قعاعه؟5 1 الدتطاك ,لاجد 
10 معطا زصع0طاناط 5تاع06مة نقعط ااأقطد مع31ع 00 300 ,أاعكأا غأدما303 أمععك<هء األاء 5وع00 
تأعاطللا أنا30 3ط ولأطاع076» نامل مال0أطأ اأألقا علا أدعرعطانها ,مط ألاع؟ اناملا عط |أألنا 010 ا اأناملا 
اع]015 مغ لع5نا لاملا. 


دع ١‏ كاطة؟ مأ ناملا 01 500 13150 300 رطافقعء عط مه 5015د5ع060ا5 لاملا 0306 كقط مطانلا ع1 5 غ1 
0م10 .لاملا مع/أو كقط ع1ا غأقطاللا ما أمعمدع١‏ مأ لاملا أوع] لإقمم ع1ا أهطا 50 5اع065 ع/امط3 
اناأأع نعم -|ا3 ,وصالازومه-ااق دأ ع1 ل0عع0ط1أ 300 ,دهم علاط اتاع؟ ماع ]لاد 5أ 010 ا الاملل. 


ترجمه انكليسى شاكر 


عط 230 0قق لاقع عط 300 كمعناوعط عط لعأدعك وطللا ,طوالط ما عنل ذا عذأق:م اام 
١‏ .010 ا اأعط طأأللا 5|تباوء منا أع5 ع/اء أأع0ؤأل ولاللا ع5مط غعل زغأطوذا عط لمق ددعم ا03) 


لطاع 3 ذا معط 0مة زصطاعأ ج لععلمع0 علا معط ,لاهقاه لملمع] ناملا لعأجعن وطللا ذا غز عم 
؟) .نال ناملا |أنأك زمطأتنا طأأنلا ل0ع0اقم) 


0 (كااونامط) أعامعع؟5 الاملا كنثامككا ع1 زطالقء عط مأ لمق د5معن/اقعط عط©ا مأ طوالم ذأ عن لمث 
؟) .لاقع ناملا 3 اننا كنقاوحطك>ا 1 300 ,(8/0105) لاعم0 أنامل) 


/لإ3 ماعط مغ عمرمه أمص دع0ل معط لمحظم 


ع) ]أ ملمع؟ 3510 لانن لإعط أناط 010 ا اأعط 01 كم م1 3ع انا امام عط 0 مماغأقء انام أاكامء) 


05 طتاأناما عط ممع عط معط مغ عمق غأ معطننا طغأبان عط لعامعزع لععلما عناهط لإعطا 0ك 
) .ماعط مممنا عصتط؟ الأللاعاة لعاعمم لإعطع أحطانل 


اللا ماعط عنمأعط للعلا غادع0 عامط علالا 0ت نزعمع0 3 لإاقما للامط 0510© غ0ص لإعداا 0ما 
عط أمع5 علالا 300 ,ناملا لعاذااط هادع أمم عناقط عللا ك3 طصدء علطأ مأ لعاذأاطهادء 0جط علا 
مأتعمعط ثثاها؟ مغ 5زع/اأء عط ع30م علالا 300 ,ع03056ط0اناطة مأ معطا مه أت ومأكانامم 5لناماه 
ع ل علالا معط معط 


اأعط طأأنلقا غا لعلاعنام 30ط لإعطا معط ب أعم3م 3 ذه وننأ نلا 3 ناملا ما أمع5 ل0جط عللا 16 لمث 
0ع ألاط ولأطغامم ذا كلط! :5310 علاقط للآناملكا علاعأاعط015 طلقا عكمطا لإامتأوامعه ,كلصهط 
/) .أطع مم قطعمع) 


الول أمع؟ علالا 0قط لطم *0طاط مغ 001/0 أمعد صععط اعوم3 صق غأمم كقط لإطلالا :لاجد لإعطغ لحم 
ع/31آ 00 لانامنلا لإعطا معط لمق لعلعع0 مععط لإأماجامعه علاقط لاناملكا عأقم عط ,اعومة مق 
.0ع]أمدوع؟: معع0) 


علا 300 ,صقم 3 طلط علقم علاقط لإلمأوامعه لانامننا علالا ,اعوصة علط ع30م لفط عللا أ لمظ 
4) .50ل امك 31م لإعطاغ أقطانةا معط مغ لعد باصم ع30م عناقط لإامأواعه لابام/ل) 


31 0عاع70 لإعطع لاأعاطننا أقط أناط ,غ3 0عاءع70 عمعللا ناملا ع اماعط 5إعومعددعج لإامأوامعه عمط 
٠١‏ .عط 701709اق واع]5601 عط 03550 امعرمع) 


١‏ .5إعاععزع] عط 05 لمع عط دقنلا أتطنلا ع5 معط ,0لم3ا| عط مأاعلاج١‏ 1 :لإج5ك) 


5 علط زطقالم 10 :لتك لطامنقء عط 0مة د5مع/اقعط عط مآ ذا غأ3طللا كماعط لامطالكا 10 :لإجك 
-/و03 نمااعع انادوع؟ عا مه ناملا أع غ03 ااأنخا علا لإامأجامعه أكممم ؟اأعكم تتا مه لإعععمم لمعم 0031 
عناعط] - 


)١١‏ أعط غ00 |لألقا لإعا ,كانا50 اأعط] غأ5ه| علاقط علانلا ع05ط] نه كخ) .]أ 3601/6 غأ56ل001 70 5أ) 


وطأققعلآ عط ذأ ع1 300 زل/ز3ل0 عط 300 غطوام عطا مأ دااع لقال ععناعأوطنكا دومماعط لمأت مغ لمم 
؟٠١)‏ . وم انلام كا عط 


بطامقء عط 300 دمع/اقعط عط أ0 متم أو01 عط ,طواام د5ع10دعط 9030130 3 21 1 ااأقطد :لاجد 
15 ع5 عط 10 0ع07370لامك لاق 1 :/إقك5 .لع لاعدممطأل) غأ00 ذأ 300 (ئاعط]0) 5لعع1 علا لاج 
)١٠‏ . ك5أوأع ل لاا0م عط 06 عط غ00 لانامطاد ناملا 30 , العكصطاط كأأماطند مطانخ) 


./إ03 5نا0/اع011 3 ]0 أاعتماع35]15آك عط ,010 ا لاما لإعط0150 1 ]1 ,نقع1 1 لإاعناك :لإا53) 


0 زلطائلط مغ لإعاعمط لاللامطد كقط لععلطأ طقالق ,/إ03 أقطغا مه 0عئغمع/3 ذأ غأ لطمطلنا صمع؟ علا 
)١2‏ .أطعممعن/اع 31 أدع]أمومم 3 ذأ كاط) 


أأوأ/ا ع1 أ لمق :ع1 غناط 06 غأ عكاجا مغ عصمم ذا عإعط ,متء !3 طأانثا نامل اعنام طذااحم ؟] لظ 
1) .كوطاط أأت غأع/ا0 أعللامم كقط عا معطا ,90000 لط اللا نام/) 


.ع1 3لللم عط رعؤ5أل/الا عط ذا ع1 300 زكاصقلااع5 5لا ع/ا360 ,علاع]منلاك عط 5أ علا لحلظ) 


300 نامل ماععنتتاعط كدع0]أنلا ذأ طقالم :لتك *لإلزهمنأأدع] صا أدع 1 طاواعنةا عط ذأ وطاط غتطنالا :لاجد 
40 لاملا 31لا لإقلط 1 غآ طناأللا أقطا عم مغ لعامعناع مععط كقط موأنا0 كأطا لمق نعم 
ماللا 0005 /ع5]آ0 ع3 معط أهطا ددعم ]اننا أقعط لإااهع؟ ناملا 00ا .5علاءع3ع] ]أ مع/اع 0 كلام اللا 
9 1[ :/إ53 369اا8) 


5) :5015 اأعط لومعم لإعط 35 لطلط ع2أضمومعع؟ 8001١‏ عط معلازو عناقط علالا مالقا ع5م7 [ 
٠‏ .عل/اعأاعط غ00 الأنا لإعط ركاناه5 اأعط غأد0| علاقط ملالا 5م (00]) 


5 0ثالثلا عط 1ق0ا غأكنازطنا عامط ذأ مالقا لطم 


أكلاز انا عط لإاع اناد :1231015 1انالاطامء ؤألا مغ عذ!ا عط ك5ع/اأو (مطننا عط) 06 طدالىة أدمأق30 مذ ج 
"١‏ .أناأودعععناد عط غأ0ل [أأننا 


1505 مغ /إ53 علالا القطد معط ,عمعطعاعوم] أاأق سعط عطاقو الهطد عللا معطننا بزحل عطا مه لصخ 
7ع لاملا لللولاللا 355061315 الاملز ع3 عنعطلالا :(طقاام طعأننة 5اعطغ0 0ع36 35506 ولالنا 


00 


علا 010 ا اناه بطقالم لإ :لاج5 10نا0/ةا لإ 31 غناط ونمأطغامم عط لالاملثا عدناملاء العط معط [ 
5 . كأواع ا لاا0م أمم مدعل 


31/3 3550م كقط 0ع510190 لإعطاا طعأطللا 3ط 300 ,كاناه5 حالثاه اأأعط 5م3031 م1| لإعط للامط عع5 
ع؟) ماعطا مله 1]) 


أدعا كأنزقعط نأعط عاو واأع/ا أدقه عناقط علالا 300 ,لاملا 0 كمع ا نقعط مطلنا عط ذأ معط 0ه عحظ 
0ك لإاعلاء عع؟ لإعطا ]| معلاء 300 زكاقء اأعطا مغأصا ددعم الاهعط 3 300 غ1 0هأ5مزع0انا لإعطاا 
للا عألام5أل لزاه لإعطاا ناملا 0 علرمك لإعطا معطنةا أقط 50 اعباط 50 :]أ مأ عناء أاعط غأمم |اأبقا بإعطاا 


2) 


9 لامه لإعطغ 300 ,غ1 للمغ6؟ لإقللات 131 00 3060 ]أ مزمعغ؟ (ئاعط]6) أاأطاطمعم لإعطغ عمط 
ع١)‏ .علاأععاعم آمل 0ل لإعط عاأطنلا دانا50 طللا0 اأعطاا مومنا ماعنا تأدع0) 


/ا53 اأقطد لإعطا معط رعم؟ عط عمقعط 5800 م10 م730 ع3 لإعط معطنلا عع5 ياملا لانامه عحظ 
نا0 05 016235105انا لامك عط أمع زع غ701 لأناملكا عللا 300 بكاعقط أمع5 عنعننا عننا أقطا لانامللا 
01 .5إع/اع اع عط 01 عط لاناملةا علثا 300 1010) 


عاعننا لإعطا 15 300 زمصعطا مغ أدع]أمقم عمرمععط ااأهطد عنمأعط لعاقععمم لإعطا أخطلكا ,لزجلا 
705 30 بضطع6100م؟ عنق3 لإعطا طعلطنكا أقطغ مغ >اءع03 مو لاأمأوغاع» لاناملا لإعطا بكاءع3ط أمع5 
.3115| ع3 لإعطا لإاعؤناد) 


ع]! ]ناه أناط ومأطامم ذا عنعط ! :لإقد لإعطا لحم 


9 .لم35 عط غأمط اأقطد عللا 300 ,10ملثا ولط 01) 


701 15 :/إ53 اأألقا ع .00 ا نأعطا عنمكعط 5300 مغ ع30جم علق لإعطا معطنلا عع5 نامل لانامه عحظ 
أاع طاع5أكقلك عط معطا عغ135 :/ا53 ااأنقا 1 .010 ا أناه لإط اجع/" :لإ53 |أأنقا لإاعط 1 باعتا عط دلطا 
٠‏ .لع/اعأاع0150 ناملا عد5لاةعع62) 


5 © الامط عط معطننا اتأصبا زطقالة 0 وصاعأاععم عط عمعزعء؟ مطننا لععلما 5عع5م| ععق لإعط [ 
لإعطا 300 أ وومااععل0ع7 أناه 101 6م021 اناه 0 :/إ53 اأقطد لإعط مع00ا5 3 05 أأج عط ممصنا 
"١‏ .لقعط لإعط طعا طننا أقطا ذأ األاع لإاع باد نلامط زككاعقط أعط مه كصعل]ناط ماأعط نقعط اأادط5) 


01 م3600 عط لإامأهامع»© 300 غمم؟5 101 30 300 /إذام 3 غناط أاوباقم ذا عغ1! 10'5 نزملا دأطا لمكم 
معط ]250 ناملا 00 ((اأألاء 5غ303105) 30لاو وطلننا ع5مط] )10 ععأاعط ذأ عع]دعععط علا 
؟ 583009 0ن 


اله غأ70 00 لإعط لإاع ىناد أناط ,لاملا 5ع/اع011 لإأمأوااعه لوإج5 لإعط] غ3لاننا أخطةا لععل0ما لقامطكا علانا 
مم .اام 01 210135ع1انا 601 عط لامعل أونازطنا عط باط ١132:‏ 3 نام/) 


9 ذاه امع 3م عاعلنا لإعط غأناط رلعاأعع(ع ماعلا ناملا عنم؟عط د5اأعونمعودعطم لإأمأوامعه لعمظ 
عط ع29قلك مغ عزمم ذأ عنعط 300 زاعط مغ عمق ماعط 0 الأصب لعأنامع5عم 300 لعأمءزهع] 
ع ه360 701130 ©5010 لاملا 0غ علامه كقط عععطا لإلمأقامعه لمق ,طواامة ]0 05١ملنا‏ 
عم زع ورمع 5دع07) 


(0011/0 00 0غ) 0أاعم0 تاق عاعع5 داقع ناملا ]أ معط ,ناملا م0 قط ذأ /إتللات ولاأطصانط مأعط ]أ لمظ 
3 ماعط ولائاط لاناما5 ناملا 3ط 50 معلاقعط م1 (منا 20ع356 0غ) 1م1300 3 6ه لاقع علطا مغأما 
اج معط لععع5قو عامط لإلمأهائع» لانام/ها علا 0ع35عام 0خط قالح 1 300 اواك 


0 ,ع10306لا9 00) 


مانا مغ معط صعط عداق؟ الأننا طدالخة ,30ع0 عط (0غ 35) 300 زمعأاذذا مطننا أمعع36 عدمطا لامو 
ع . لعوناناعء عط الهطك لإعطا) 


لإاع ناك :لاق3ك 0107| كاط لمامطعة لالط مغ منثا0ل أمع5 مععط روأد 3 أمم كقط لإطلالا :لاجد لإعطغ لحم 
. لوكا غ20 0ل لاعلا 01 غ205 أناط ,لوأك 3 0011/60 لدمع؟5 مغ ع(30 ذأ طداام) 


5 0لا كأ اللا كم 11 هط لالط 3 مم طامقء عط حنممنا كااةلنا 3ط اتمطاصة مم ذا ع نعط لمظ 
80016 عط5اا مأ وطاطالامق لعأمعأاوع0 غأمم عامط علالا زدع/ااعئاناملا عاأا هأعمع0 (م32 لإعطغ) أبام 
مع .لعمع5 غ03 عط لإعط ااقطد 00 ا عأعط مغ معط 


0311655 أعأنا لطأ ,انال 320 0635 ع3 3005ع انا امه انان أععزع؟ مطالها لإعطا لمخم 
لةلثا طون عط مه كأنام عل دع5قعام ع1ا لاوطالا 300 اع مغ دعدباق علا دع5قعام ذااى مالكلا 
)0 


6010 لأنا0ا5 اناما عط 01 ناملا عا 3غامع/01 لانامطك طأقااخم ]0 أدع راعذ أدقطء عط ]أ عم ااع1 :لإهك 
٠ع)‏ 2 أن ناأناكا ع3 ناملا ؟أ رطأقالم د5ع0أدعط (ئاعط]0 00) أأقع ناملا | ألا ناملا 00نا) 


0 و5ع35عأام ع1 ]أ ل[ةام ناملا تأعاطلقا :50 أقطا لإقللاج 5داقعكء ع1 50 ,لاممنا ١ا6©3‏ ناملا ممأتا ,/إجلا 
١ع‏ .(مأألا طأأل) منا أع5 نامل غ3 اننا أع100 ئام/) 


مالقا معط لعجاع5 علالا معطا ناملا عمأعط 03005 مغ (واعوقمع5دعم ) أمعه عللا لإامأهامعه مط 
؟ع) .كع/ااع كماعط عاططاباط وام لإعط أقط مع0620 مأ صه ه3111 لمق ددع 015) 


ألا لد5ع/ااع5طاعط عاطقطاناط ,معطا مغ عطاق اع صططداطنام نا معطانلا رأمم لإعطغ 010 لإانللا اعلا 
«ع) ‏ الاعط مغ ومتاصاععك-11 13 010 لإعط أجطننا م30 متأأخطك عط لمق لعمعل0 قط كأزهعط أعط) 


لعمعم0 علالا ,لع طكتاصه م30 مععط ل0قط لإعطا طاعتطنقا ماللا أهط لعامعاوعم لإعطا معطننا أنا8 


علالا مع/ازن عععلنا لإأعطا أقطننا مأ لع6أ0زع؟ لإعطا معطنكا انأدنا كوطاط الح 05 5م00 عط معط ه10 
عع .1[أتم5ع0 أعغانا مأععنها لإعط به| معط :لالمعللبد معط لع2اع5) 


اام مغ عبال ذا ع15أ3ام ١ا3‏ 300 :]0 أنه عاعنلا أولازانا عاعللا عالقا عاممعم عط 0 ك5ئأ600 عا 50 
مع .0105لا عط 01 10م ا عط 


0 51905 لاملا 300 و5قأمقع7 الاملا لإقللاة 215 قالخ ؟! غ236ط] 0عع00510» ناملا ع/ا13] :لإجك 
ع5 2لامل 0غ غ١‏ ومائاط صق أقطا طوالم د5ع10دع 000 عط ذأ ماللا ,ك5ئأزقع لاملا 00 أ5©3 3 كأع5 
عع) . /إ3/لا3 لان لإعطاع أعلا ,5 123]10 نا لامك عط أدعمعء عثالا لنامط) 


لإأامع00ن5 نامل عاهغازع/ا0 لالنامطد طخقالثم 01 أمع تعدا أكقطء عط ؟أ 0ع1ع005510 نامل عناقل] :لاجد 
لاع #2 ع1[ممعم أونازانا عط أناط 0لعلإ10أدع0 عط لمق |أآننا ,لإامعم0 0) 


0ط ةللا 05 01715 300 كنلا 0000 05 15ع30101017 35 ألاط 15اع0اع55عطا أمط لمعك علا لظ 
ع/اع11ل لإعط اأقطك غمص بعقع؟ مم3 علاقط اأقطد لإعط] ,غطوءة ك5أء3 0صق دعناعأاع0 ععلاعمالنا معطا 
)2 


ماعط غ311 القطد أصع ماع15 35طك ,123]1005نا امام آلا أمعزع وطالنا عومطآ م5 35) لعحظ 
دع) .3050165560 لإعطا عد5ناوعء0) 


عط نلامككا 1 00 0016 بطقاام ]0 دعالادكقع] عط عم ط]أأللا علاقط 1 ,لاملا 10 لإج5 ]70 00 1 :لإجدك 
5 تأعاطنلا 36 /531 ألا وناة //ا10ا0؟ غأ70 00 1 زاع300 320 3130 1 غ31 ناملا ما 53 1 00 001 ,معع5 انا 
١ن)‏ ععاآع؟ معلا غ70 ناملا 0ما عاج عمه وواععء5 عط لمق لصااط عط ععل :لاجد .عم مغ لعاجع/لهء)) 


20 ذأ معط --0 ها أأعطا مغ لععع 3ن عط اأقاد لإعط أهطغ ندع مانلا عكمط أ اننا معنقنلا عمظط 
لإعط أقط ملل دعلأودعط 0ددعع2ع أ لامة نأمط ,معط 10 م13أ30لاو0 


١‏ .(أألاء أ55أ303) 01310 /زقما) 


70أطعلاء عط 300 ولاأصتمط عط مآ لما تغط ممصي ااأحه مطانكا ع5مطغ] لإجللات 01107 غأ0م 00 عحظ 
701 ,كأأاعط 01 وطأامماعع؟ لامج غ60 ع( م3ناع/1اك30 ناملا ع3 أعطأاعم :م/اق] دوألا لإامه عأوع0 لإعلاا 
لإةللات ماعط 2137ل لالاهماد ناملا 636 50 ,5الاملا 05 وقأممكاعع؟ لامج 06 عاطمععنثاكمة لإعطا عاج 


46 


7 لإعطا عدوعط ععم :لإت5 لإعطا غأهط 50 5زعط ]0 لإم عط 05 عمرهك لم عثالا 00 كباطا عمظ 
عط نلامكا أدعط طذاام غأ270 د5ع00ا *كنا 050لا للم اأأعمعط لعمعاوممه كقط طوااط حنملالكا 
+ «الااع]03) 


00 عط ع36ع2 :ل/إ53 ,لاملا 10 0177© 7163]105انا لامك انا مأ علاعأاعط عالقا عكمط] معطلكا عحظ 
مأ األاع 5ع00 ناملا 01 عه /309 ]1 قط (50) ,أأاعكممأتا مه لإعزعم 003100 كقط 1010 الامل ,لاملا 
عة) .انأ عنع1ظ , ومانازوعهط دأ علا معط ,رأطوأ 30 5أ36 300 أقطا ع3 كمال معط ,ععمقىموروا) 


/ااأناو عط 05 لإقننا عط غأقط 50 300 1231005 انا لامك عط مض وال عاجم عللا 00 كباطا لمك 
وة) .أقعكء عمزمععط /زقمط) 


20 00 1 :/إ3ك .اقالم د5ع510ع5 (ممنا ||63 ناملا لامالا عك5مطغ] علااع5 10 مع5016100 داق 1 :لإجدك 
ع6 701 لانا0ط5 1 300 /[13ا35 000 ع/اقطآ لانامطد 1 لععلطأ معط 10 .دع زأدوعل ثثاما أنامل /011|ا0] 
عة) .و31 90 مطاللا 05 01) 


ع لأأألئا أمم عنلاقط 1 زعذ! ج أ القع ناملا 300 010 ا لاما لامع 0015م أدع3011ما عناقط 1 لإاع الاك :لاجد 
300 طاناتا عط دع غأداعء ع1 رك 'طقَالم لإأازه ذا أمع7 اولاز غ عط زمعأكقط لانامنلا نامل لأعاطنلا أدطا 
/ان) .5/اع0 ع0 ]0 أدعط عط 5أ علا) 


لالمأقائعء عناقط لانامنةا 31م عط رعمم طعاننا عععنلا معأكهط مغ معنأوع0 ناملا لأعاطللا 2ط ]1 :لاجد 
0 0ع مععم 


8 .أكلا زانا عط كنلا0كك>ا أدعط آقالى 300 زع 300 ناملا معع /لحاعط) 


0مة زعلا غأناط عط 5تلامطا عممط -دعالادوقع]] ماععكانا عط 05 دلزعءا عط عرق ممأتا طعألننا لمخم 
,ا دللامكا ع1ا أناط 31قع1 3 غ700 ذااج؟ عنعطآ لمق ,دجع5 عط لمق 00ذا عط ما كا أجطانكا كدنخامطص]ا علا 
2 مأ (ااج ذأ غ) غناط /[اؤل مط وطعع01 ولا الاصة نمم بمطلقوء عط أه كدكعض ا 3ل عط مأ ملقو 3 عمد 
009 


ماع أنا360 نامل غ]3لاللا 011/5 كا 1 ا 300 ,(مععا5 5ا) أطاواط غ3 كاناه50 اناملا دعا مطلاا دأاغ] علا لمث 
10 معط زلع! ابا عط /زقمم ملاع 0ع أ0مم3 30 غأقط مأاعنعطا منا ناملا 5ع315) علا معط ,لزجل عط 
2 .0010 عاع/ا ناملا أ3لانئا ]0 نامل ماز0اطأ اأألقا علا معط رماناع؟ ناملا 5آ م”كألا) 


اتأمنا :ناملا زع/اه 5إعمعع)ا 5لرمع5 ع1 300 ,كانم قلااع5 ؤألا ع/ا360 ,علاع/ملاك عطأ ذ5ز عل أمظ 
201 ع3 لإعطا 300 ,م01 مغ مطلط عكلاقه 5اع170ع7255 الا0 ,ناملا 01 00 م1 دعلامك6 طأأجع0 معانلا 
١ع)‏ . 5د5أماع)) 


عط ذأ 5ألا لإأع اناد /لا0ل (ع02 عناط! عط ,عع 135لا تغط رطوالةم م10 ءاهع3ط أمع؟ لإعطغ عىج معط[ 
*©) .]7 الامعع3 لكات مأ غخدعغ]]] لاد ذأ عا 300 أمع 109 


ناملا (معط/ةئ) قع5 عط 300 0ضصذا عط 05 5اع0300 عط مزمع] باملا ئاع/ازاع0 أهط غ] ذأ ملالا :لاجد 
ل0غ] دنا 5اع/اأاع0 ع1 ]1 نأعمع5 أ 300 ,5ع/ااع5اناملا 0أ3أالماباط «(لإامضعم0) لمعلا مممن أاهه 
«ع) .5ع0 اناآعغ03 عط 0 عط /إلمأهازعه لانامطد علا ,كاط) 


5 ممالا نأع5 ناملا 303 لاط ,كدع015]1 لإأعلاء 01 آ 300 ماعطا ملمع] ناملا 5اع/أاع0 اذاام :لاجد 
عع) .(لمطلتا ]ألم ) 


36017 0107 أقاع ماع635]15 3 لاملا م90 لاع؟5 لالنامطك ع1 أهطا ععنلامم عط كقط م16 :لإجك 


29 0501© مأطأ ناملا الاماط لالامطد ع1 أقطا 06 بغعع؟ اناملز لاأأجعوضعط للمءع] 014 ناملا 
للامط عع5 .5اع]0 ]0 وطاطوة؟ عط غ35 ناملا 01 5020 31 300 زكع31م أمعنع]017 ]0 (لاملا 
دع) 1 أدعمع)/ ع/لا) 


01 67310 ذا 0ع36ام غ70 للق 1 :لزتك .ناكا لاعلا عط ذأ غأ 300 غ ذا 3 أ اله عاممعم اناملا لظ 
عع) .لاملا) 


/ا2) .(]1) لوكا مغ ع زم |أأللا ناملا 300 ,لطاع 3 ذا لإععامه»م لعل عوطا) 


011111105 1لا0 ألا0ط3 د5ع15نامه015 م5315 ماما تعامع وطالخقا ع5م0ط] عع5 نامل معطنكا لحم 
10 عط ؟آ 300 ,عدالامءؤ5أل أع5ا0 عززه5 مغما معامء لإعط الأمبا معط ممع ححوعلط آنا 
م2) .ع1م0عم أولازانا عط نألا هلامع امعع؟ ,)ع3 زد أ00 00 معلا ,أع5090 م10 لاملا دع5لاق0) 


0ن وطللا ع5هطآ غ105أ303 عط اأقطد (كلعع0) تأعطغ 07 وصلتمماعع عط 05 غطونامه لمم 
04) .01/310 لاقمل لإعط”اغ لإأامقخط ,لصتمطعء مغ لزامه ذأ (5زأعط]) غناط ,(األاع غ105 303)) 


لوالا 300 ,011م؟5 م101 مق 30 لإقام 3 6ه مماأوناعء عأعطا معاها علاقط مطننا عدكمط علاجع| لمحم 
معلاأن عط لانامط؟ اناه5 3 أدع! لإمعنعط (صعط) لصتلطع؟ لمق ,لعااععع0 كقط ع][! 10'5زملثا كاطا 
301لاو لمق طحخقالى دع510ع٠0‏ علاقط غ20 القطاد ]أ لعطاقء كقط غ١‏ أدلالقا 101 ماعنا تأدع0 م10 منا) 


300 ,كلا لللاقط 701 كنا أأأعمعط غ70 د5ع00 طعاطلةا بطذاام دعل1دع0 أتطا مه أاأقء علنا الهطاكد :لاجد 
عط منمطلفا مطلط ععانا ركنا 0101060 كقط طذالخ ,غ36 د5اععط7 اناه نه >اعقط لمم أنااعء عط عللا اأهاد 
اله ولاللا 3105م طلام» كقط علا #طمقء عط مأ لع اعامنعم ذنلخزهل أأج] 0غ 30م عناقط 305] ادك 
)/١‏ لطاط) 


10 لإأنال اناملا) 0 الاآاع31© ع 300 اع/إ3ام منا معع)! 01010ا5 ناملا 3ط لحلظ) 


١‏ .0م0351 عط اأقطد ناملا لمطنهط/ائلا 0غ داع علا 300 :طاخا) 


ع1 /ز3ل0 عط 0 300 ,نقتا طأألنا ماوع عط لمق كمعناقعط عط لعأدعىن كهط مطللا داع علا لمث 
عط معطننا لاقل عطا ده للملوصكا عط ذا كلطا 360 ,طاأنانا عط ذا 0ملكا ذلا .5أا غ ,ع8 :ولاج5 
بعواللا عط ذأ ع1 0صق زمعع5 عط 300 مععكصن عط أه ععنخامصكا عط زمنثاماط عط اأق0اد أعملانانا 
عم عا 


لاملا ©©5 1 لإاع ناك 00057 506 0015 31 ناملا 100 :4231 رعغأ5 د5لط مغ 5310 ماتطقئط[] معطنةا عمط 
ع7) . أ0لااء أدع ألم ةم مأ عاممعم لاملا 300) 


عل أقطغا لطة لاقع عط 300 دمعناجعط عط 01 لمملوصكا عطغا اطاط نامطك علالا 010 كناطا لحك 
ذ/ا .ع اناد 31 0كانثا ع5مط 01 ع0 أطاوامم) 


50 *010ا لمم كلطا 15 :عط 5310 :531 3 /لاةك عط ,لطلط لعللامل0قطكاع/01 أطوام عط معطلا 0ك 
ع/) .05 ولأأع5 عط ع/ا0| 0م 00 1 :5310 عط رأعد غ] معطنل) 


]1 :5310 عط رأع5 ] معطننا 50 002 ا لاما كاط 15 :5310 عط , وطأوأء ممم عط© لاجد عط معطنها معط [ 
م .عاممعم وصافاعء عط 01 عط لإامأوامعه لانامطك 1 ع7 0ع10ناو غ701 30ط 00 ا للم 


50 9أدع31قع0 عط كاطا 15 0109 ا لمم كاطا 15 :5310 ع7 ,ووأواء اناد عط نلاةد عط معطلفا معط [ 
.(أناام ]1/1 ملا أع5 ناملا غ3طالكا 07 نأقعك© ماق 1 لإاع ناد إعاممعم لمم 0 :5310 عط ,اعد ]أ معطانل 


دقاع/اقعم] عط لع]أ3توأوانه عطلائا مانا مغ لإأأملانلا أطاوااصنا وماعط ,أاعدلامم لعصعبن عناقط 1 لإأاع اناك 
9 . كأواع ا لإا0م عط 01 غآ70 ماق 1 0ق ,طفع عط 0مة) 


5310 ع1 . مطاط طاغأأللا لع نام ذال عاممعم ذلط لال 


201 00 1 300 زلععل0ما عم لعل0أناو كقط علا لمم 7 آقاام ودتاععمدع؟ عم طآنلا عغأنام5أل ناملا 0نا 
010 لالم ر5ع35ع1م 010ا لاما كدع]نانا ,ملأتا ألا ملا أع5 ناملا أقطا 05 لقنلا لام مأ غندء] 
٠‏ لاملا أأأننا زعولعالثامما كتلا مآ دوطاطأ الج كلم عطع؟ص لامء) 


لاملا 3ط 1قع1 غ701 00 ناملا عاتطلنا ,اتا أله منا أع5 علاقط ناملا أقطننا نقع؟ 1 لانامطد نلامط لحم 
ب/011 نا /ا30 لاملا 10 0للا00 أمع5 غمص كقط ع1ا طعتطنةا 10 أقطا طذاامط طأنلا ملا أ©5 عناهطا 
١‏ 2 /لا0 كا ناملا ]أ , ل ألاعع5 0 اعأناد 5ا 3115م لتنا عط أ0 معطا طعاطانق) 


الاك عطانقا لإعط 3 705 , لإأأناواطا طنأألنا طأاج؟ أعط منا عام غأمم 00 لمق عناء أاعط مالقا عكمط 1[ 
31.7 00 مطننا عد5مط ع3 لإعط 0م30 /وااأنامع5 عط عناهط) 


ماغاقكاء علالا زعاممعم اط أكدأ303 لطأأطقئ10 مغ ع/اق0 علا أعاطنلا أعاناو:3 آلا0 35لا كأطا لحم 
؟8) . لامكا ,عؤألالا 5أ 010 ا اناملا لإاع ]ناد زع35عام علالا منمطانكا بطاتموا0) 


10لاو علالا 010 انالا 300 ,ع10ناو علالا 010 تاعقء زطناهوق/ 320 15530 لطأط مغ عناوو عللا لمث 
30 آلاكلالا 300 طبالإثم 350 50310]أ3الاك 3100 031/000 ,5أ0030ع56ع0 دلط 05 300 ,عام]اعم 
عم .(15ع! ]0 0) 0000 00 ولالذنا ع05ط 60قنناعء ع/الا 00 كناطا 300 زانام831]) 


4 :0000 عط 05 35لخلا 00 لإزعلاء [35لإ|1 300 153 300 قلاطق/ا 300 233/3 لحلظ) 


عط (ما) اععلاء مغ 030 علالا عمه لأزعناء 300 تابنا 300 كناطنالا 300 قط5هلا-ام 300 |أ3(ا5آ عحظ 
عى) :0105ل 


علالا لمة ب,معنطغعط عأعط 300 كأم3لمععدع0 أأعطا لمق كتعطغأه؟ )تغط وصممة صمعع لمحم 
.لاقنلا أطواء عط مغصا معط لعل0أناو لصة معط عدمطاء) 


لإطعنعط] د5ع10ناو 16 ,ع10306لاو ك'طخقَالق ذأ دلط 1[ 


لإاماأهامعه ,متنا لاله كاع 0 منا أع5 0خهط لإعط ]1 0م30 زكامه/مع؟ ؤألا 01 دعدوعام علا منملالكا 
لم .عط هط اتنااعع اعم عمروععط عناقط لانامللا 010 لإعط أجطنل) 


لاع 2آ1م10م عط 300 لأولذأنلا عط 0ق عاممط عط©أ عناوقو عللا صمطننا مغ لإعطغ عمق مدع[ 
ع3 وطالنا عاممعم 3غ انلا لعأكبانتامء لإلدع2اق عناقط عللا غأ ما علاعءأاعمؤأل عدعط ]أ عءمم]عععلا] 
4 .]أ مأ دزع/اع اع أل غأ0م) 


»351 7015 00 1 :لوقك .ع10356لاو اأعطا نثاماام؟ ع معط ,لعل0ناو طقالم لممطننا لإاعطغ ع3 عدعط [ 
9) .63110115 ع5 مغ عل (اأماع؟ 3 عباط ولاطام7 ذاا| :غ1 6ه 0قلناعء لامج 10 ناملا) 


201 كقط طخقالقم :/لا53 لإعطا معطننا مانا مغ عبال كعألاط نات عط طوالم 0غ مو1أ355 غأ0ص 00 لإعطغ لمخم 
3 ,أطوناهطط تكبالا طعتطنةا 8001 عط لعانعناء؛ ولللا :لزهك .اهغأ]مم 3 مغ ومتطالامة لعادع/اء) 
للا0 اك ناملا تأعاطنلا 105 اللا 560310 معطا 31لا ناملا لأعاطلقا بصعم مغ عمم 3ل ]ناو 3 300 غطوذا 
)4١‏ عالطالل 


0 ,أ عنمكعط ذا طأعاطلكا أقطا وماأللائع/ا ,لعدووعاط ,لعانعن/اعء علاقط عللا »ام80 3 ذأ دوأطا لمكم 
عط مأ عناعأاعط وطانلا ع05ط] 300 :عط 0انام )3 ع05ط 300 ذأأ0مم عم ع5 منهلنا لإخما ناملا غ031 
4١‏ .لإ 3]أكلام» 5اعل/إ3ام اأعط مغ لماع 3 لإعطغ لمق ,أ ما عناعااعم ععأأدعععما) 


مععط كقط غ1 :دلإ53 01 ,أقاالم غأ65أ303 غ ذا 3 د5ع500 عطلنا عط مقط أكنازمنا عأممم ذا مطلكا عحظ 
0 1[ :ولا53 ولالثا عط 300 ,لالط مغ لعانعناء) مععط كقط ولاأطغامم عالطنلا زعم مغ لعاوعيه, 
القطا5 أكلنازطنا عط معطننا معع5 30ط ناملا ؟أ 300 02ع1قع/اء) كقط طأقالم أدلانها 0 عانا عط اهعناهء 
و ما ع0) 


0 ,5 1آ غ3 ناملا 0ع31عك علالا 35 ©3100 5لا مأ عمام علاقط ناملا لالمأقامعه لحم 


ع5 غ70 00 علالا 300 ,ناملا ع/اقو علالا طأعلطنكا كوطاطا عط كاعقط الاملز للاطعط لعا عناوط ياملا 
(ك'طةاام) عاعنثا لإعطا أقطا 0م3551 ناملا لامطللا ألا30 5015د5عع6)ع]12 الاملا لاملا اللا 
ع؟) ملا مأ أمعمدع! مأ 5ع35506131) 


09أناًا عط طغانه؟ دوصئط علا زعغأةمأماعو مغ عممغد5 عط 320 مأة02و عط كعكباقء ذأوااظ لإاعاناك 
للامط اطقالخ ذأ 3ط زودانازا عط مزمع] 30ع0 عط 01 نم1 يعوصاءط عط دوأ علا لمق 30ع0 عط مآ 
0) . لإ3/لات 0ع الا ماعطا ناملا ع31) 


40 "الاك ع5 300 بأدع؟ 101 أطوته عط ع30م كقط علا 360 بعكاقع:5 مغ طاللاجل عط دعدناى علا 
32) .0 ألقام كا عط ,لطواكا عط 0 أمعطراعوصةم3 مق ذا دتطا زوصامماعع؛ 10 ممم عط 


لقنلا أطواء عط نثاوااه؟ غطاوامم ناملا أقطا ناملا ,50 58315 عط ع30طم كقط عطللا ذأ غ عط لمم 
عط ملام ع30م علاقط علالا لإأناكا زقء5 عط 0صمة 0ضقا عط 05 ددعم 03 عط مأ لإمعوعم] 
/ان) . اوكا عالقا عاممعم 1063 16305 اناما كلامع) 


3 0]) ذا ماع معطا ,آاناه5 ع501أد 3 لاه6؟ وطاعط مامأ ناملا أاونامءط كقط مطللا داغ] عل لمث 
3 101 1163]105اناأاطامه عط مأقام ع30قم عناقط علالا لعع150 :/019غ51ه0مع0 3 300 ع36ام-ودتاوع! 
.15]80ع0انا وحانثا عاممعم) 


015 كلناط غأ مألا 10 ولائط علالا معط ,لبامك عط مرمع] عع قلا نهل كلمع مطلالا ذأ عأ عل لمك 
ماق ع0006:م علالا اعاطنقا منمعة (ع01130]) مععأو غ1 مرمعظ طغنه؟ وصاقط عللا معط ,ركامقام ااح 
5 اناا 101 عطامه ,أ 05 كطأهعط5 عط 0 ,عع غ-مطاهم عط 017 0مق ز(مقء عط ما مب لع1أم) 


لإاع5ا3؟ لإعطا 300 معط لعأادعى عأ عانطنها بطوالخم ألا دعأ3أ35506 صمماز عط عاهم لإعطغ لمم 
مألا 0غ عباط أ ناج 


عا ذا 0ع1ة<ء لإأطواط لطة ,طلا مغ عط لمزهاو زعولعالثامما أنامط ألا داع ]أاوبا03 300 5005 
٠١‏ .(مطألا مغغ) عط ه35 لإعط غجلاننا 01 3) 


معطانلا مهك5 3 عناقط ع1ا لالامء نثاهلا إطأأنقعء عط 300 د5معن/اوعط عط 0 مأدمأو0 انقأععلممنلا 
اج 06 نعنثامككا عط ذا عا 300 ,وصاطالمعنلاء لعأدعك أأعكم أت ع1ا 300 ,6005501 مص كقط علا 
.كلوطاط) 


ع501ع1ع] ,كوطاط الأ 0 مأدعن عط زعلا غأباط 000 مم ذا معط ,لما اناملز ,طقال ذا 136 
.5لوطأط اا 05 عو نقطء كعقط عا 300 ,مأتا علارعو) 


أعللامطكا عط ذا ع1 300 زمملأؤأنا (أأه) كلصعطعء؛مصم عذا 300 ,غأمم متنا كلمعطعم مامه ووأوا/ا 
٠١+‏ شع قللام عط ردع1أع1 ]لاد 01) 


ع1عاعط] |أألقا أعلاعوطاللا :010 ا ناملا 010]؟ 0015م نقع1© ناملا 10 0م علاقط عنزعط 0عع10 
للق 1 300 /أعكططاط أكمضا303 عط الق0اد | ,لصتاط عط الأنقا ,علاعمطنكا 300 أآنا50 مثلاه كأط 101 5 ]| رعع5 
ع١٠0)‏ .لاملا ]ع/ا0 زعمعع))| 3 أ0م) 


30م علاقط ناملا :/و533 لقم لإعطغ 3ط 300 10135 3عأ نالا امام عط أجعمعء علالا 00 كبلاط عحظ 
١‏ .//ا0 كا وحاننا عاممعم 3 مغ نقعاء ١‏ عكاهم بلإخم علالا أدطا 0مة) 


للا لط ألا 300 زع1ا أناط 000 20 ذا معط :010ا ناملا لامآ ناملا 10 0ع1دع/اع) 5أ غ3 اننا نثا0اام ا 
ع١٠)‏ . كأواعط الااهم عط منه1]) 


علاقط علالا 300 (مطتلطا طأألقة 5اع0 مرا غأع5 علاقط غأ70 للناملثا لإعط ,لع35عام 0قط طذااط ؟ا لمخم 
7 .عط 07 متك مآ لع36ام غ00 ع3 نامل 300 ,عط ععناه ععمعع)»! 3 ناملا لعأ أممم3 غ00) 


كأامطاًا عط ووالععع»اء غأدع| ,ذداام د5ع10د5ع6 نمصن أده لإعط لمنهطننا ع05ط] عكباط3 أمم 0ل لمث 
لإلاعلاء مغ ومأطعع؟ أو ع30م عل/لا علاقط كباط | .20306و ]0 ناه ذالم عكناط3 لاناماه لإعداا 
اأعط عاممعم 


للا 01 للعط مهلصا اللا علا 0ك رمغباعء عأعط عط القطد 00 ا عءأعط] مغ معط زولعع0) 


للاعط مأ علق دواد 3 ]1 أقط ركطا03 أأعط 01 أدعومم 5 عط طاأنها طوالقة لام ندع نلاد لإعطا لمخم 
0انا0طاك أقطلنا 300 زطقواام طأأنقا لإألانه ع3 كوواك :لاك .]أ مأ علاعأاعط لإلمأهامعء غأكممم لكاناملةا لإعلاا 
9 *علاعأاعط أمط الألقا لإعط دعمم غ] معطننا أقطا نمطا ناملا ع 3مم) 


أ15أ؟ عطا | ماعنا 1اعط غأمم 10ل لإعط 5ق معلاء ركأطواد اأعط لمق كأنقعط عأعطا معبط ااأنقا علا لظ 
000 ناصقنلا لال ضااط ,لقص أ ممصا مأعط ما معط عناوع| الأنما عللا لمق ,عم 


عط مغ معءامم5 0قط 30ع0 عط 300 ذ5اع309 عطا معط مغ مانخاهل أمع5 ل0خط عللا ؟] معناء محقم 
5 اانا ع/اعااعط غ70 لانامنا لإعط معط عنمكعط د5وطاط اح عطغاعوم] أطويمطط 0ثط عللا لمة 
5013.0١‏ ع3 ماعط 01 غ051 ألاط ردع35عام طحقَاام) 


3070170 لمآ 305 قط5 عط ,لإماعمع صق أعطممعم لمعنه غه؟ عكاممم علالا 010 كباطا لمكم 
ب(ماعط) علاأععع0 مغ 000طاع5ا13 لع لكام قلا داع 0 مغ ونأأدع00ا5 ماعط 05 5017 ,لاز لج 
300 لاعطا علادع| ع ]معط ,ا عممل عناقط غ00 لاناملكا لإعط] 0ع35عام ١00‏ ناملا 530 لاج 
)١‏ لإعط طعلطنةا هط 


0 غ] مغ عوااعما لإقمط عع تعععط عط5ا مأ عناع1اعط أمم 00 مطلهلا عكمطغ 0 كأنقعط عط أجطا لمظ 
10 350أ00 ع3 لإعطا أقطالقا معوء /زقمم لإعط أقط 300 غأ كنلا لع35عأام اأعنلا ع0 لزهمم لإعط هط 
)١١‏ .(أألاع ]0) مروع) 


عط ناملا مغ 0ع1قع/اع؟ كقط وطلالا ذأ غا عل لمم ذالم مقط ععطخأه عولناز 3 عاعء5 معط 1 الهطك 
50016 عط مع/ أن عناقط ع للا مامطنةا عكمط 0ق :ماقام ع30م (ذأ طعاطنةه 1م80 


عم 05 عط غ708 لانامطك ناملا عأ0أع نعط ,انا طاأأللا 10ما اناملا لإ 0ع31ع/اع) 15 ]أ أدطغ لامكا 
)١١‏ .5اع آلا م5أ0) 


0كالنا عممط ذأ عنعط رلإلنأكناز 300 لإأناتتا لذأ متطامع36 مععط كقط 010 ا اناملا 01 0ؤملذا عط عحظ 
) . انلام كا عط , ومامقعلط عط دا عا 300 ,05:ملها دالا عومقطء مقع) 


لقنلا ك'3أام مامع؟ /إ35]13 ناملا 30ع! اأألثا لإعط راقع عط ما عكمط 01 غأ5ممم لإعمه0 ناملا أ لظ 
)0١‏ .ع|| لإأمه لإعطا لم3 عانتاعع زلزمك غباط نثاهاام؟ لإعط) 


15 أدعط ع1 300 ,/إ3لثا 115لا 010]] 35131 005 واللا 1/5ا0 »ا أد5ع6 ع --00 | الامل لإاع اناك 
17 .ع5 آلامه أطوكء عط نثا0اام؟ مالقا ع05طا]) 


5اع/اعزاع0 ع3 ياملا ]1 000 مضعم مععط كقط عمناقم ك*'طقوالم اعاطنكا مه أهط 01 أدء عرممعرع] [ 
.16310105 انا امام ذألطا طل) 


5 320ص 5" 3اام طأعاطنلا مه غ3ط 0 غ3ء غ70 لاناماك نامل غأ3ط ناملا علاقط مكنع أجطلننا لحظ 
م0 ضع100طم؟ كقط ع1 غأقطلالثلا ناملا ما ضأوام ع030م /إلقعغاق كقط ع 300 ,لعمهأصعم مععم 
0 لالامنثا /9إاقط لإاعالادك أ705 360 :م2 لعأ|أعم لامك ع3 نامل غأ3طللا و0تامععا© --لاملا 
49 لإ لإ35]13 (عاممعم)) 


0ع5رعم ممعم عط أأقطد طأد معقع وطلفنا لإعطا لإاعباد زطأد أع1عع©5 300 معم0 3635000 أمظ 
عع طاقع لإعطا اننا مألل 


5 غ636 300 ,0ع0أمصعط مععط غأمم كقط عمقه ك'طوااىم طعتطننا مه أوطأ 06 غدء غأمم مل لعمحظ 
5 أأعطا 10 غأدع00ا5 325أقطك5 عط لإأعناد ]5705 300 832501551017 3 لإاعأاناد ]05لا 
عط لإاع ىناك ]1705 [[3آ5 نامل ماعطا لإع06 ناملا 5[ 360 زناملا طأأللا لمعغضم لانامطد لإعطغ غأدطا 
01١‏ وأعطا/اامم) 


عط لاأعاطنكا لاط غطوذا 3 عاط 1506 ع730 لمق عع]زا ما معاط لعذأقء علالا معط 30ع0 5ش3نثثا مالقا عم 15 
عط وصمممق3 كااتلنا 


أ0 مق عط ععمعطلةا كودع !03 اعنانا مآ عم0 ]0 أوطغ ذا ددعمعءانا ع5مطلكا مطلط عءانا ,عاممعم 
١١‏ .5اعلاعاأعطنانا عط مآ ومأاعع؟5 أو 230 5قلكا 010 لإعطع أقطالقا كناط 1 109 علامع) 


لاع أقط ردع00 /8األاو 5أأ عط مغ 005 أدع02 عط لاللاما لإزعلاء مأ 30م عللا عناقط كباطا لحظ 
701 00 لإعراا 300 ,دانا50 ثالثاه أأعط] أ05أ3903 أآناط 30ام غ70 00 لإعطغا لم3 زمتأعععط صذام لاقم 
07 .عل/اأعماعم) 


ع3 علنا اانا عناءأاعط غأمم ااانا علا بلزجد لإعطغا معط مغ دعررامع لاقع أ طلا مطاطامهء 3 معطلها عمط 
5م عا عاعلاننا كنثا0 كا أدعط طخقالى .مع/اأو ع3 داع ودع ددع 5" قاام أهطنها 0 عانا عط مع/ازن0 
عاع/اع5 360 طخقااخم مزمغ؟ ه10 3ااأماباط باأباو ع3 مطننا عكمطغ األواعط القطد عنع ١‏ .ع530دعم وألنا 
260 


ع1 بأطواقة قاط علآناو لآانامنا علا أقطغ د5لمعغما طوالمظ ع/اع0كماوطلهلا (مه) عمماأععع 1 
ع5لاقه لالامطد عا أقطا 5كلمع نامأ عاط زع/اء012750طلنا (01]) 300 ,مطقاك1 :10 أكقعءط ذلط 3005م]اء 
09 عاعللا عط أونامطا 35 /8ا23110 300 53 أكقعطط كأط دعاقم علا ,نع مغ علط 
) 5ع00 كلاطآ :305ا/ثاملا) 


عط ع30م عناقط عللا لععلط :(طغأنم) غأطوك (3) ,لما ألاملا 05 طأهم عط ذا كلطا مط 
ع١1)‏ .لأا ماللا عاممعم 3عم؟ نقعاكح كدم 3ع اناما كامء) 


ع5لاقععط 3013لا اأعط ذا عا 300 ,0م ا اأعط انها عمدعم 0 م3600 عط”طا عناقط الهطك لإعط [ 
1 .010 لإعط أمطانها ؟0) 


5001 ناملا !لماز 06 لإلطصصع355 0 :إعطاعوم] أاأج معطا ععطغوو اأقطد عل معطنها بزحل عط مه عحظ 
]نا :/[53 اأقطد طعط؟ عط 32010 نمع كلمع اأعطغ لمث .50لكا 73 06 31م أدع01 3 /إقللاج 
طعاطلقا ملاع 0عآ5أ0مم3 اناه لعطاع3ع؟ عناقط علا 0م3 5إأعط6أه لإط 0ع1011م دنا 05 عناه؟ !10م ا 
010 نامط [) 


لمم 


لإعطاا قطنلا 05 ألانامع36 مه كاعط ]0 لمعاكاعط مغ كلام أنالاما عط 0 عدزهكد ماقم عللا 00 كباطا 
9 .ل0ع7مزوع) 


ناملا 3120110 0107]؟ 7255610615 نامل 0 0107© 0م عاعط 010 اعم 300 صضصاز 0 لإاطلمعووق 0 
01 /[03 كأط 01 ونتاععم عط ]0 ناملا وطأط 3لا 300 310105عألانا امام لإللاا ناملا مغ ومأأداء» 
ع]| كلملا كاطا 300 زدعل/ااع5انا0 أ55أ303 و5دع0]آننا عأقعط عللا :لاجد ااقط5 لإعط1 52الاملا 
«) الطاعطا لع/اأععع0) 


عزعللا عاممعم اأعط عانطانلا لإأنأكنازطانا 5لاللام] /لإ10أ5ع0 508 لانامثلا 010 ا األاملا عدلاقععط 5أ كلط 1 
)١‏ .أمع وأاوعم) 


01 55عالعع7آ غ720 15 6010| الاملا 300 :00 لإعط أقطاللا مغ ونألمع36 د5ععزوع0 عناقط أاج لحظ 
؟) .0ل لإعط أقطنلا 


|13 لإقم ع1 ردع35عام ع1 ]أ زلإمزعمم 05 0م ا عط ,رعمه أمعا ا نك_أاع5 عط 5أ 010 ا نامل لظ 
ملا ناملا 231560 ع1 35 (ماعل/اء ,لاملا )ع3 55015ع620لا5 35©5ع1ام ع1 للم طالكا |3 300 ,011 ناملا 
+07 .عاممعم أعطأممة 05 لعع5 عط مرمطم]) 


.() م563 3270© لاملا 300 355م 10 عتامه أكلامطا طتأأللا لعمع نوعاط ع3 ناملا أهالقا لإاعاناك 
00 


01 5001 ||ألئا ناملا 50 3611507 30 100 1 :/إ3أاأط3 الاملا 10 36600150 ]36 إعاممعم لمم 0 :لإجك 
التلا5 أكنازطنا عط لإاعناد زع3600 عط 05 لمع (0000) عط عط |لأللا (كنا 01) لاملالقا 101 , للامكا 0] 
0 .أناأودعععلا5 عط 0018) 


ع3 300 طأاتنا 01 لعأدعىك كقط علا أقطلنكا 01 ناه طأقالة :50 0100م 3 غ31م3 أغع5 لإعطا لمخم 
5أ ةللا معطا زدع]3550613 آلا 101 دأطا 300 ستمعو355 لإعطا 50 --7أؤقوالم 06] ذا دلط! :لاجد 0لا 
ع١)‏ 2 101 (311م3 أع5) ذأ زع/اع]31 اللا 300 ,طقالم 0 غمص دعاعقع) أ ردوعغأ3أ35506 اأعط 01) 


أت 306مم عناقط 35501315 اأعط وناطا لحم 


عكلاق© لاقمم لإعطا أقط ,معفلائكء عأعط 06 وصللاكا عط كأواعط ]لاامم عط 05 غ5مم م1 ووامرعع5 
لإعط] ,لع35عام 0خط طقالم ؟ لصة زدماولاعء تغط معط م6 عاباءعدوطه 300 داعم مغ ع3 
/) ماعط عناوعا عمأع نعط ,ا عممل عباوط أمط لانام/ل) 


5 7أعلاك أمععاء ماعط أده القطك 00ص ,لع أطتطمام طاغاتا لمق عالنغأاق عق عدعط 1 :لاد لإعط لمخم 
00 م2381 300 ,مع0100م؟ ع3 كاءقط عو5مطلذا م631 لمة مترع355 لإعطة 50 --عوق3عام عمللا 
أأنامع؟ القطد علا :اتا أدمأ303 غغخ! 3 ودأوه؟ --عممقهم ك5" ذالم ممأ أمعم أمم لانامنكا بإأعط تاللا 
)2 


0 بد5عاةقط اناه 506 لإاأقتاععم؟5 ذا عاق عدعط] 01 كطلاملكا عطا ما ذا أقطللا :لاجد لإعطغا لمخم 
الألها علا زا مأ كاعم]3م الق ع3 لإعطغا معطا ,معوطااتاد عط غأ ؟ 300 ,د5ع/األلا آناه 0غ معللأطاه] 
19) 0 اللامطكا ,عذاللا دأ علا لإلعىباد ز(طخالم 10 000طع5ا3]) ولتأناط 3 عتعط 0 معط 30للاع) 


0أطنه؟ 300 ,عولعالتامككا أنامطة آنا لإلطوأامه؟ معفلائطء عتعط] اانكا عنقا لعع0م1 غأ5ما عمق لإعط [ 
/لإا3 351 000 لععلطأ عناقط لإعطغ زط قالم غدم 303 مذ 3 ودأ00؟ سعط مغ معنلاو كقط حالم غحلالنا 
)٠‏ .ع5 لامك أو عط 0 دئاع ناه أاه؟ عط غمم مق لإعطا لمق) 


0 3105م 300 ,لع ذأااع اصن لمق لعذذااعع ,رعمانا 05) كمعل03:0 دع16لله0:م مطللا ذا غا عط لمخم 
,60113165 300 5ع !!0 300 ,5015 5نا0أ3/١‏ 01 ع3 كأأباء؟ عط طأعاطللا 05 ع06ا00م-0عع5 
)٠١‏ 0 عط ننه غ1 01 عبال عط بصخم 300 ,غأأناء؟ 5دلقعط ]أ معطاننا آنا 5ئأأ 01 أدء رع)]أامب لمق ع)اذا) 


بلإأامه نأعأطوناةا5 50 غ11 ع3 طعتطنلا 05 300 صعلاناط 05 كأدقعط (لعأدع0 عل ) عاأأقه 05 لحخقم 
11 ع1 01 5معغ]5ا100 عا /011|أ0؟ أ70 00 300 ناملا ماع7 أو كقط طخأالىم غأدانكا 01 أجع, 


)٠67‏ .لاللعرع ناعم الاملا دأ عط لإاع]ناكى) 


01 23165 ملل عط معلل أطمهم؟ ع1 135 :لإج5 .00315 ]0 0/ثنا 300 معع ]5 05 ملل --5]أ3م اأغطواع 
مألا عم م1101 * لاأقغامم دعأومرع] ملق عط 01 كطمصاملةا عطع طعتطنها أقطا نه كعاومرع؟] مقط عط 
)١*‏ .ابا باعتا ع3 ياملا ]أ عولعالخامطا) 


0نلا عط 01 315لا خط عط معلل1طعه؟ علط 135ا :/و53 .5/ثا0» 05 0للا 300 د5اع30© ]0 ملننا عحظ 
5 ناملا عاع/ةا 01 2 أ 3مك دعأ 3لرع؟] مقط عط أ0 كطصاملةا عط اأعاطلةا أهط 06 دعا 3مطع] 
عأ 3 د5ع500 وطلنا عط قط أ5نازطنا 201 ذا معطا ,عطللا «5لط ناملا لعمتامزمء طذاام معطالها 
ع الم غأ303|05) 


مة 506 مع0ل010؟ وصاطالامق عم مغ لعاوعناءء مععط كقط طعاطنلا أقطا مأ لط أمم 00 1 :لإهك 
لطكع1؟ 016 ,ه10 لع"نامم 1000ط 06 ,أاع5 ]أ 01 0م01 كقط أقطالنا عط غ١‏ 6ط أمععكء 05 أده م1 عأجء 
و١ )١‏ 1 0871 ,للم أوددع2501 23 3 ذأ لأعاطلقا أقطغ :0 دقع اع انا ذأ لإاع ناد 31ل 101 --ع رأ لاد 01) 


015 300 ,5/اة[© ولألاقط أ 3لطامة لإأعلاء ابا آللاةامنا 30م عللا دنقاع[ عنعنلا ماللا عدمطة مغ عمظ 
0 35لا 35 (أعلاد أمع»© رلأأ0ط 05 غ153 عط معط مغ آنا آلتاقاصن ع0خم علالا مععطد لمق معلاه 
علانا أمع لط كامنام 3 35لا كلطا :كعطوط طتأأنلا ل0عغعامم ك5قلثا أخطلها ,0 داأقنامعء عط نه كاعقط عأعطا 
ء٠)‏ 36 دنه ماعط ع/اق0) 


لإ 71 3551790م177معمع- الاق آ0 00 ا عط ذأ 010ا الاملا :/إ53 معط رع ذا عط ناملا ع/اأن لإعاه ]أ ألا 
/8) .عاممعم /إااأناو عط ملمءع؟ لعأزع/اق عط أمططقه أمع مط طكاصنام 5ألا 00ق) 


0 عل/اقطآ غأ750 للاناملنا علنا ل0ع35عام 0خقط طقالخ ؟1 :لإ53 الأننا كأداعط لإامم ع3 مالقا عكمط 1 
0110لا 001 ,كاع13 اناه مط (مطأنا طاأأنللا ألاوناة) 


اتأانا امع زع معط عنمكعط عدمط 010 50 معلاء زولاطالامق (دعنااعداناه 0غ) معلللطءه؟ عناهط علا 
م٠)‏ لإ عل/اقاا :/إ 2ك .رمعا ك انام 0101 0م1855 لإعرا) 


ع0أناو لاأمأقغاع» لانامنها عا رعدقعام عل ]أ 50 بأمعراناو:ة علاأونااعصضم» ع5 ذأ 5ك" طخَالم معط ! :لاجد 
9 .311 نام/) 


معط ,ولط ضع100طم؟ كقط طوالم خط ددعم ]نلا ,)3عط0 لانامطد وطالخلا د5ع5دع ]ألا ناملا ومأا 8 :لاجد 
0 كعأأدع0 ثثا0| علا أ0ص نثاوأا0؟ 300 تنعط طاأألقا ددعم ]آنا قعط غأ70 0ل ,كدعص ]ألا )قعط لإعطا] | 
أ1تعزعط عط ما عناءأاعط غأمم 060 ماللا 05 01 320 1005 3ع انام مامه 1لا0 أمعزع؟ مطاننا عدومط] 
0006 


00 ناملا 3ط (زاعطلاعماع) --ياملا 0 ماع100ط )ه10 كقط 010 ا اناملز تالكا عأأاعع؟ |لأللا 1[ عمام :لإجهك 
/إ3ا5 706 00 300 ,كامع3م لاملا 0 5كد5ع2ل0طكا نلامطد 3200 لطتلطا طأأأللا وصاط الام 3550631 أمم 
أ20 00 320 -طعط 50 300 ناملا :50 عل10/ا0ام علالا -_-لطزع/ا0م 05 نوع]) ه] معرزلاأطء الاملا 
)١‏ /ل0131) 


ع8 اأنأطنا أع صقم غأدعط عط مآ أمععء مقطمعه عط 05 بطععم0:م عط لأءع03(مم3 غأمم 00 عمط 
7205 701 0ل ع/الا عع أكناز ماللا أأواعنلا 300 عالاكقع7] أأباة 09117 300 ,لأ 3ط كلط دمأ ةج 
نازع معطا بكاقعم؟5 ناملا معطنلا 300 :/أاأط ئئأا 05 أمعئناء عط مغ أمعع<ء لإتأبال 3 اناه50 لامة لاه 


2) 


(أع0) غم نثض0ااه؟ 0ق ,أ لثلامااه؟ عنمأع عط عه غطوك عط ,بطغأهم بلالا ذا داط أقط (/لناحطا) لحم 
لاملا 31 طأآلثا ناملا 0عأ0زمء كقط ع1١ا‏ كتلط زلإقنذا 5أنا مامع] لقثلا ناملا 30ع! |أألقا لإعطغ 10 ,دلجلا 
)١6‏ .(أألاع أ05أ303) 01310 /[03ا) 


00 لانامنلا ولانلا لالط ذه (كوطأودعاط 1نا0) عأعامصطامك مغ دكنلا مغ 8001 عط عناوو علالا ,بملحوم 
0 ع10306لا0 3 300 ك5و”اأط أأت مأقام وطكاة 300 ,رئئاع0]5 0غ) 0000 


ع6١)‏ .010ا اأعط 01 ومتأععص عط مأ عناعأاعط لالامطهد لإعطغ 3ط 50 ,لامع ق3) 


أ55أ303) 011310 300 ]أ /ثاهااه؟ عغمأعفعط] زلعدودعأاط ,لعاوعناعء عناقط علالا »8001 3 ذا اط لحظ 
ذة) .لاملا 0 لاللامطك عط لإقما لإعزعم] أقط] (األاع) 


عاعننا علالا 300 كنا ع1501ع0 3115م للا 10 0ع31عل/اع! لإامه 5قلثا 80016 عط غأ3ط] /إ53 ناملا أدع ا 
)١6‏ .30ع؟ لإعط قطنلا 01 ع قنثاتطانا لإأناكا) 


علاق7 لإأماجغازع» لانامللا علا ,كنا 10 0ع©31ع/اع) مععط 530 8001١2‏ عط ]1 :لإ53 لانامط5 ناملا أوع| :0 
ناملا 11010 0016م /31ع© لاملا 0 امك كقط ماعط لعع750 50 ,لإعطا مقطا 0ع10ناو ؛عغعءط مععم 
كام كامع زع عطالنكا عط قط أ5نازطنا عمط ذأ معطا عطلالا .لماعم 0ق ع10306لاو 300 ,10ما 
/ا ١‏ 111 00) 


0 كلاملا 31 01 ,ماعط م1 عله لالامطد 5اع360 عط اط أناط أاوناة أ3/لا أمم هل لاع [ 
معطلةا لإ03 عط 00 .عله لالامطد 010ا ناملا 07 51025 عط 05 50170 أقطغ 06 ,عطم لاناماد 
270 010 تاعاطلا آناه50 0113م غ70 اأقطد غ131 كأ ,بعرم القطد 010 ا اناملا !0 كموأد عط 01 5011 
08 6) 


50 علاقط نامل ركاعع5 ع(لقعع5 360 3115م مغأما ممأوذاعء عأعط 0ع7/10أل مطلنها لإعطغ لإأإعانك 
أقطلنا 05 عط مكماما الألنا علط معط ,طوالظة طاأننا /إامه كاز 6أ3]3 تغط سعط طغلينا مععممم 
4 .010 لإعط]) 


األاع مق د5وطلئط ععلاعمالثا لمق ,أ عانا معأ عاط القطد عط ,لعع0 90000 3 دوصاءط ععناعو]انلا 
طأأللا أألهعل عط غمم القطد لإعطغ لمق ,عأ أه ع]نا عط مانا بإامه لعدمعم ممعع عط الهطد عط ,لعع0 
2 .لإأنأونازطانا) 


أط1 غ705 3 (0) زطغأ3م غأطوء عط مغ عم ل0عل10ناو كقط 010ا لمم برعم م6 35) ,لإاعىناك :لإجك 
ممأوناع ا, 


2١‏ .كأواع ا لإا0م عط 01 غ70 35لا ع 300 ,عدمه غطوأءمنا عط متطقاط[ 0 لطعتو عط 


عط رب طقالى غم (ااق) ع3 ططأأهع0 لام 0ق ع]1! لم لمق ع53611516 لام 300 أعلاقام لاما لإأع اناك .لإجك 
؟2١)‏ :0105للا عط 01 00 ا) 


0لاللا عكمط] ]0 غ15 عط لاق 1 300 ,300 7اطامهك 1 متلق كاطا لمة :ع2 كقط غأواء3550 ولرا 
)١2*‏ .]ألم اطناد) 


0 300 :كو طاطغ أأت 05 00 ا عط ذأ علا لمم ألم مقط 1ع065 0م ا 3 كاعع؟5 1 ااقط5 !غأ3ل/الا :لاجد 
05 وعلاناط عط نقع٠ط‏ اأقطد دمعل]لاط 0/7 مقع 00 300 ,أاع5ئأ! أكمأ303 أناط (األاع) دصضاقهء ألام50 
ع2 )١‏ كأللا مطا قط 0 ناملا ملم]اصأ اأألذا علا 50 رانلاع ناملا 5آ 010 ا أناملا مأ معطا بععطغاممق) 


ع/3601 ناملا 01 507 0م315 300 3050| عط مآ 5015دع660نا5 نامل ©0530 كقط وطللا دأ غأ عن لمث 
لإاع ]اناد زلاملا مع/اأو كقط ع1 أخطلكا لإط ناملا لا أطوام ع1 أقطغ ,د5ع0130 (كلاه0/301 لإط داع ]0 
.أنلاعنع1/! عط ,ودأنازوه2 عط لإاع باد أ7705 ذأ ع1ا 300 ,(أألاع) عأألامع؟ مآ >اءأباو 5أ 010 لاملا 
مع 


ترجمه انكليسى ايروينك 


اناأأععع1لا عط , ومأ/ازو-لعرع1/! عط ,000 05 عماقم عط م1! 


(1) إأطوذا لمق كدعم !03 0م0305 300 طانقع لمق معناوعل لع ]جع وذلالالا ,600 مغ ع0 موزجم 
00 ا (أعط مغ اقناوء دوطاط عه عاهم علاعزاعؤأل مطالنا ع05ط] أعلا. 


(5) كقط ع15ا0ل3ع0 قم .لطع ج ل0عغ<ا؟ معط زلزتاه مزمع] (ااق) ناملا ل0ع231ع0 كقط مطللا عم0 عط وز علا 
000519 01 00 نامل غأعل/إ ,مطأنا لإط غع5 مرعع0! 


() لاملا 0لأطالاصة 300 غعاعع؟5 الاملا ك5للامص“ا ع1 .لاقع لمق معناجعط (طأأه0ط) مآ 600 ١5ز‏ علا 
لاقع نامل إعلاع]3 اننا دللام ما عل :اد اطلام 


(ع) إعلاء 5و5 010'5 ا أأعط 01 عمه غهلىم 


أ اناطك لإعطا أمععكاء معط كعطاعقع). 


(ه) طعقع؟ اأأننا دنتاعم (ع70) أعلز معط مغ عطق غز معناعمعطننا طغأبطا لعامعزعء علاهط باعل [ 
05 لانا؟ وماكاقم مععط عناقط لإعط أقطلنا ومصتمعععمم معلا 


(ع ) قط عللا لونلا ناه لعمآننا عللا كض30عمع9 لاقم للامط معع5 غأمم لإعطغ عبيون 
]3ل أمعو علا لناملا ادأاطهادء غ700 10ل علالا بزننا 3 مأ عط عنمأعصط لطارقء ره لعوؤوأاطههاوء 
أع/ 300 معط لطمأجعمعط نناه!؟ 5ع/ال غأع| 300 كامع م1 ما متعطا مممن كاد عط [مطمع؟ مانخامل 
0 0601310105 اع8أ0 ملا 3150 360 كععمع]]0 أعطا ]0 عولناوقعع06 أناه لطاعطة لعمأننا عللا 
ماعط 0لععم00ناد. 


0) لإعط 50 501011 5ناالإم3م 3 00 نمع ]اللا ونأطاع500 مثلا00 ناملا أمع5 علالا لأونامطا معبط 
أكلاز 5أ كأط!" :لإ53 |انأ5 0انامنكا ع/اع1أع0150 وطالفا 05 ,كلضمقط حالثاه اأعط طأألقا غأ دأعبام أطولمم 
301ممط ععع روا" 


(م) طق لمعد مغ عنعننا علالا ]أ غعلا "لط مغ الال أمعد لإامه عنعلنا اعو30 مق 16" :لاود لاع [ 
م لعنثاوااج عط نعومها مط لاناملةا لإعط معط رلعالاع5 عط لانامنلا 1ع3مم عط ,لانلاهل أعومة 
1 3لالا. 


(؟) مغ ,أأعننا 35 طقط 3 مطئلط م30 عناقط لاناملكا علالا ,أعوصة مق مغأما علط ع0خم عللا ]أ معبط 
5ع 5نم لإعطا 35 أكناز ماعط عونا ألام». 


)0٠١(‏ وطأأناء 10 معنا لإعطا معلاع قطانلا اانا ناملا عمأعط غ3 ل0ع1م52 مععط عناقط 5داأعومءو55ه1ل/ا 
19 عط وطأهل مععط 0خط ملانكقا 05 نم3 مأ غأمع /لاك. 


)1١١(‏ هلللا عك5مطغ] 50 5ق3لثا ©7معغآناه عط أقطللا عهع5 لصة لاقع عط لورناممق اعماج" ١‏ /امك 
الهغ] لعأمع0" 


(10) كقط عل .و5ع00 600" :لاخرد "531152 0مة معناوعلآ ما ذأ إعلاع]3 اللا كطللاه وطلالا" :لاخرك 
لإ03ا لامأأعع!انادع؟] 01 أ نامل اع]03 /لزقخمط عا 50 ؟أأعكمط ألا 0] لإعاعمم لعط لودع ام, 


أعلاعر أأأللا داناه50 نأعط] غ5ه!ا عناقط وطاننا عكمط] غأع/ا .غأطباهل مم ذا عتعط طعتطنها ومامعععومه 
ع/اعزاء6. 


() عنقنللخم رأزعام عط ذا ع1 .أطاو[الاج0 لإ 300 أطاوام غ3 كأدمة؟ أهط وطلط الامج عمط علا" 


() كصضعلاقع1] عط ]0 نعواألاع0] عط ,6000 دعل 1دعط 3200م 3 35 ©5070 ]م300 1 اأاهطك" : /الرك 
عط عط مغ 0لعمع00 مععط عناقط 1" :لامرك "الع 201 ذأ أعلز ,لال 0طلازع/اع] دلعع] عل وطامروع لاج 
50130 30 ع5 غ00 00 .ع36عم 3 ع/اا) مغ اأعكصطااط 0ع مامه كقط مالقا غ5" 


(6) 010 ا لمم لإعطوؤأل لانامطك 1 ؟1 33ل اناآللات 30 05 أمعماما عطاموع؟ 1" :لامك " 


(1) نقعك عط عط ااأللا قط :لإ3ل أقطغا ننه ل0ع32م؟5 ذا مطلنا عمملامق مغ لإمزعمم للامطك اأأنا علا 
لمانا !. 


(/310) :أأعكمطاا ع1ا أمععكاء غ1 ع/امراع؟ لالامللا 017 00 ,ناملا تأعناما متاقط لام غع!1 0الامط5 600 11 
6أطالازعناء 05 عاطقمق) ذأ ع1 اأعللا ,نامل اعنام 0000 عداه5 أعا لانامطد علا ]| عاأطاننا. 


(1) 10100 عط ,عذاللا عم دا عل .كامه/معه 15لا ع/3601 زطوالا] ,عاط اأولوع1]2 عط ذأ م1ا. 


(19) طأنأوط 101 ددعم للا ج 5ا 6000" :لالد "معن معللاء 35 01]321م لاا 27051 ذأ وطلط أجطنلا" : لامك 
لاط (أأ3) ناملا ةللا لأتمطا 1 أقطا 50 عم مغ 0م1دع/اع) مععط كقط و5ألجع5 كاط! .لاملا 300 عمد 
5 05 ع3 معط أقطا لإأتأدع] نامل 00ا .لاعقع؟! لإقمط غ! عمملامق 35 أأعللا 35 ,أ 01 كموعمم 
أاع0 لاطا ملق 1 عاأأطننا ,عصواق 000 دوز ع" :لامرك "501 تزقع/1اد أ00 |أألها 1" :لامرك "0007 طاأأللا وماج 
ملأتا عالق 3550631 ناملا ع لاع ]قطنلا 101" 


[ لقان اأعط ع2 أمومعع؟ لإعطا 35 أكباز مانا نقامطكا >ل800 عط معنازو عناقط علالا مممطنها عكمط‎ )5١( 
]5005, أعلا]‎ 


عناعأاعط رعناعم |أألذا داناهم5 اأعط] غأ5هم| عنلاقط مطلذا 3505 


0 وألا 0لعأمعزع: كقط 06 000 أآنام36 ع1! 3 كأمعلاما ملفا عممعماه5 مقط ؟آه ع5زملنا 5أ ماللا 
أعم205م اأعلاعم الأنقا دكاع00وممط/انا 9 5لا5. 


(؟5) 355061350 علاقط ملكا عكمطغ ااعا معط ,ععطاعوم] اأج معط ممصاصاناك الأنها علالا بإجل عمامك 
م] وقاماقاه مععط علاقط نامل اأعاطنلا 35506355 الاملز عق عععطللا" :رونا طأللا 5دعط6أه] 
ع/اقط 2" 


(*5) 701 ع/اق0 علثلا ,010 ا اناه 000 با" :لاجد لإعط ددع اناا ماعط 101 أدعغ] مرعط |أأنها عرعط معط [ 
5 عه" 


(ع©) لعاكام كقط لع أمعناما علاقط لإعط معناع قط لاا إدع/اأعدطماعط أنامط3 معناء عز| لإعطا للامط عع5 
لعا 


(0؟) أأعطا زع/ا0 5وناأمم ةللا 0ع36ام عناقط علالا لأونامطا معلا نامل ما معأذذا معط 0 علرمك 
لاعلا نلاق5 لإعطا ]أ معناط .]أ 0ضهأ15ع0كانا لانامطد لإعط غأدعا كاقعء اأعط مأ دوعص | انال 300 كأنجعا 
301 لإعا ,نامل 10 عرام» لإعط إعناع معطلا 50 معط ما علاعااعط غ00 لاناملكا |انأد لإعطاا ,مواد 
عاممعم علا أأمطاءم لام 5لمعوع) لإأمهما ع3 عدعط 1" :لزجد ع/اعاع0150 اننا 1105 .ناملا طغأأنها. " 


[ و5انا50 الثا0 اأعطا لإمنأدع0 لزأمه لإعط أعل بغأ ملمع؟ 31001 لاتجماعء لط3 غ١ عأبااع؟ مغ مها بلعط‎ )١( 
أ عع1أمم معناء أمم 0ل لإعطا عاأطنلار‎ 


(0؟) لإأم0 أاوتلم علا أ ,35ام" :/إ53 300 عئغأعا عط معط أغأع5 عاق لإعراا معطنلا عع5 لالام© لاملا )1 
5اع/اءع ع5 ومععط 730 علا 300 ,51025 010'5 ا اناه لعأعع زع 7501 530 300 >اعقط أمرع5 عم" 


(58) تأونامط معلاء معط مغ 0ل0ع31عمم3 كقط لإأدنامألاع ]م وطألأط مععط 0ىط لإعط أخطنها عاج 
لاع 1 .ضطع100طغم؟ مععط عناقط لإعط أخطلكا 0غ مكنع |اتأد 0اناملكا لإعط] بكاع3ط أمع؟ عمعننا بإعراا 
15 || لاعناد ع31! 


(5) كأوألاء ع]1| بإال1منثا أناه لإأم)" :لاج5 لاع | , 


3030 منا لع5أق عط أمط الأنقا عب" 


(.") :لإ53 اأأننا عا !لما كأعطا عنمععط 5300 مغ ع30م م3 لإعطا 5ج عع؟ امه 10نا0© لاملا )1 
بأطع ام م135 " :لز53 الأننا ع "!00 ا أناه لإ0 رع5أنامك 01" :لاق اأأننا لإعط! "2اجع؟ كلطا "م15" 
وطالاء أاعمؤأل مععط عناقط لاملا ع0مأوا" 


(91) 50 ,اناه أ05| /إ30ع:!|3 علاقط 000 طأننا وماعأاععمم لإصق زعناقط الأللا بإعطع] لإمعل مطننا عكمط [ 
0 كلا 01 لام عاقلا" :لا53 |األنا لإعطا ,معطا وميا لالمعللناد د5عزامء اناه عط معطلا خوط 
20 15 .كاعقط لللاه اأعطا مه كضعلاناط عأعطا بصق الأننا بإعط! "غ1 لعتمعاوعم علنا نلامطا 
األاء ومأطعاعمرهك نوعط بإعطا مع باعغامطانم" 


(؟9) عالاتأنا؟ ع1 فأطع7اعدنالاة 300 مم5 500 أمععلاء ضوعم ع]1| /إالاءملكا دع00 أوطللا 
00 ؟] الاملا 5لا 506 ([|3) نامل | األالا .بأنال أعط 00 عطلكا عدكمط 10 عاعط ذأ عمرهم 


ي) وقتاعع زع أمم م3 لإعطا غأعلا .ناملا 5ضمع5300 /إ53 لإعطغ علاط الاصمق نقامط للامطكا أاعننا علالا 
5 6005 ع3]6ألنامعء معنا 5اع0900] ثلا أناط ,نامل لإاعزع]. 


زع" لعأعع زع ووماعط ره لطا لاعط لإعط علا رلعامعزع مععط عناقط لاملا ع مآع دواإعومعووه1/ا 
! 1/0105 6005 613106 10 لإقلثا 00 5أ عاعط7 1 . ماعط 10 3107© 011ممناك 0101 اتأدانا ,ل0ع5ئنا36 0لا 
لاملا 10 مامه لإلقعغ|3 كقط 5م531 ذاداء (عط0) مرمع] كنلاءلا. 


(ه" ) ناملا 16 ع6 غ1 لكآنامللا للامط معطا ,لاملا ثاممنا لإلالاجعط 50 كنقع5 ع6نضقاعبااع؟ أعط] 1 
0 بمعناقع1ا مغ منا ,1300 3 طلملاه مغ زه لطامقء عط طأوناماط أعضصضبط ج عغمط مغ 0ع30مق3ما 
10 اأعطاع00 ماعط /ع35و لانامنكا عل ,لعلؤاأنلا 50 600 ]1 بمماعطا مغ دوواد 3 أطوناه:ط 
اأعللا 35 1900130 50 غ361 غ501 00 50 زع10306لا0. 


زعب لومومدع؟ الأللا معغذذا مالقا عكمطاغ لإام0, 


مالناع؟ لإعطة اأأنقا متنا مغبا معط زعذاق؟ الأنلا 600 لممطننا 30ع0 عط كناام. 


0 مغ عاطظث ذا 000" :ل/اشرد "!0101 ا كاط لاط مطاط مغ مللامل أمعك لزأمه عنعللا مواد 3 1" :لاجد لاع [ 
]أ ناكا 01 |أأللنا ماعل”ا 01 غ05طا تأوبامط معلاء ,لوأك 3 0011/0 لع5. " 


(م*) لإعط دوع اانا 05”أناا كأأ م0 ومألا؟ لالط لم3 غمص طامقع نه زوصلاا ةلح أقطاصة مم ذا عرعط 1 
8001 عطةا مأ ولماطالاصمة لعتععاوع7 غأمم7 عناقط عللا .دعلااع5انامل عازا 5ع أطنام م60 35 أوألاء 
0 اناك عط لإعر الألنا 0م ا تغط مأ معطا 


(9) 600 .03112255 مأ [31060 159أم90] ,ططانال 300 31ع0 ع3 دنوأد 0101 أمع زع ولانلا 05[ 
5831011 3 لمملا كعلاوانةا ع1 عصملامق 5أع5 ع1 عاأانلا ,لوق 35 00 كعطواننا علا عمملاصمج 5اعا 
0 


(.ع) عط 06 (أا3) ناملا 0 5ع7ا0ك أوع مام 000'5 ععره ,عط اع ط نلا لعزع0510م» ناملا عناق ل" /الرك 
انآ ناكا 50 ع3 نامل ؟أ 600 05 30ع]كدأ عمضمع500 مغ اجعمم3 | أألثا ناملا ,ناملا 10 0105© الا10 2 


(1ع) نامل أع/اع:3لالقا علامممع.؟ اأألقا عا كعذأنكا عل ؟آ 300 أجعمم3 |لألثا ناملا ملأتا مغ ذأ غأ وعطاجها 
مالا طأآلئا] 35506130 علاقط نامل غ31الكا أع100 |أألثا ناملا 300 ,أنا360 مانا 10 0ع31عمم3 علاوطلا ]. 


(دع) مأطك0قط 300 وطااعغ] ناك طأأللا ماعط لم512 300 ناملا ع ع5 03005 10 001لا أمع5 علا 
لإاع/ 55 أ م اطلاد غ30 أاوامط لإعط هط 50. 


مع ) لاط رلطاعط مغ عمرقء ععمعامانلا نان تعطلةا عل/اأوكاماطناد 36 غأمم لإعطغ 010 معط لإطانالا 
لماعع5 59أ00 ماعنلا لإعط زع/اعأتطالنا 2030 538 300 لعمعل0قط عاعلنا مأنجعط عأعط 30ع]ددا 
ماعط مغ ع/انأع3 2311 


(عع) مآ 00015 ع5 منا لعمعم0 علالا ,آأه 0علصامطعء مععط لفط لإعط غأهطاللا 0م56 لإعطا عممه 50 
لإع نان لاعنلا تأكناز اتأحانا معط غنه؟ ومتطابمعياء 


عاعط 30 لإأضع00نك معطا أطوباقء علالا بمع/ازو مععط خط لإعطغ أخطنكا اننا أدعأممقط عمعللا 
000 عاع نلا لإعراا! 


(مع) مغ عط عؤوأقطط .]0 أناه 35لا 0100]لثا 00109 مععط 30ط مطنكا ١1ا0؟‏ عط 0 أمقصمع غ5وها عط[ 
ع5اع/ امنا عط 01 010 ا ,000! 


(عع) ولأفقع7آ الاملا لإقللاة داعاة50 لالامطد 600 ]أ ,نعط عاعط نلا لعمع510ممه (أاة) ناملا ع/اق]" : /ا/5 
[؟اعدمماتا] 000 د5علزو5ع5 000 عط ذأ مطالكا ركانقعطآ الاملا 01 160قع5 300 بأطاوأدعلاء الاملا 0لا 
معع»ا اانأد لإعط] أعل ركدموأ5 ناه اأجع0 عللا ننامط تاعغأقلالا "ناملا مغ عاعقط ماعط ع/ازو لنقء ملاننا 
31001! 


(/0ع) م علزمك لاناماد أمعماءمغ 000"5 ]أ عط أعطنةا لعمع0510م د5ع/ااع5 ]نامل ناملا ع/اقل ا" : /الرك 
أنا0 لعمألثا عط لانام/لا 10116 00-0011509/لا أمع6<ء لاق ,لإأمعممغه لإأصمع00نك ئنا2!/0" 


(مع) وكاللا عملإطظق .315لا 300 5اع1قع0ولذاع0 35 أمعع<ء 315 د5وأاماء لاق لمع أمط 0ل علا 
0عمع300 عط لإعط الألنا مص نقع؟ من عناقط لانامطد كمطاءم1ع؟ لمق د5عناع1اء0, 


(وع ) لالامط 05 عذناقععط 51025 0101 أمعزع] ولالنا عكمطا مه غطولات اأأنثا أمعممطكاصيام عااطانها 
مععط عناقط لإعطع اجنم طامنا 


(١ة)‏ 1 00 01ص ,مععكمنا عط لامكا 1 00 مص عملم طأأنكا عذا دع الادكقع:] 0600'5 /إ53 701 00 1" : /الرك 
عم" :لاثرك ".ع7 لآ لع أمكطأ معع6 كخط أقخطلكا نثاوااه؟ لإاعنعم 1[ .اع309 30 330 1 ناملا ااعأ معي 
اع/ا0 15مع131 تأعناك اطاط غ00 نامل ا األالا #اتلامء ممما لعأطوأد عط لمق لصللتاط عمطغم" 


رثة) لإعطة :غآ ومأصاععصم لما مأعطا مغ لعممصطصنك عط الأننا لإعطع أقطا نجع؟ مطاننا عدمط ممجلالا 
نال أأعط 00 لقم لإعط أقط مك_-ممطللا دعلأدعط 0ودعع2عئمأ لام نمم مم 3م مص علاقط |األلا. 


(؟ة) عط مأععرعدع]م ذؤألا 059أم3/ثا ,010 ا تغط مغ اهعمم3 اننا ع05طغ] /إقللاج 01110 غ701 00ا 


عاأطننا ,وصتاصماععء تغط طاانلا 00 مغ ووتطامم عناقط ناملا .ووامعلاء علا لمق ومتصمم لزارجء 
عط لأنا0لالا نامل ,011 ماعط ع/1 1ل ناملا 0الامطك .وقمأمماعع؟ اناملا انلا 00 مغ ومتأطامم عناقط لإعطا 
نلا 3. 


(*ه) عكمطا علم" :/وت5 /أقمط لإعطآ 50 ,15عآ06 05 5قع(7] لإا ماعط 0 عرزه؟ لما عللا 00 50 معط 
5 الام ع]ألا0 701 600 15 2 013610105 عع 35آ 600 0113لاللا 011/3105 كنا 300110 0665 اا 
ابااعغأ3:و ع3 مطاننا 20" 


(ة) "إناملا 010منا عط ععقع6" : /ام/5 ,نامل 0 0111© 51025 نا 0 مأ علاعأاعط مطالها عكمط ععنحعمعط نالا 
05 لاق مغ انأاععع1ظ , ومأنازوممط عط الح علا 0ك ؟اعكماتا مك لإعنعم ل0عطأتووع):م كقط 00 ا األاملا 
5 ] لاق نه معغ3| كأمعمع؟ معط ,ععم 3ق موا 01 غناه أألاء كأ أ ورامك ولاللا ناملا. 


(دة) أمعلأناء عط لإقمم /إقلكا 'كاةمتلماكك عط 50 25و51 ناه ااعم5 علالا دلاطا ! . 


(ءة) :لالم5 ".000 10 01 1055630 10 أهعمم3 ناملا مالقا عكمطا علطعد مغ مرع100 10 مق 1" : /اخرك 
0100 ع5 غ750 300 /إ3513 90 10نا0/ا 1 6235 غأتطأ مأ :كمطاأطللا ناملا /ا0||0؟ غأ0م 00 1"." 


(00) أ70 00 1 .1 لعأمع زع عناقط ناملا عاأطنلا 010 ا لإما لمع ععمعل]ألاء 01] زو طأكامه!] مرق 1" : /اخرك 
عط دعأواعء ع1 .000 طغاننا لإلمه د5عط| مماأع2 ه015 زمنا لإأاناط 10 وواللا ع3 ناملا أدطانها عناهط 
اعلعع0 أدعط عط ذأ 300 لان[ " 


(مة) لعا8ع5 وععط عناقط لالاملثا /ع]3 عط ,منا لإلأآناط مآ عاعع5 ياملا غأ3طللا 530 1 1" :ارك 
5 الى ع3 ولالئا 10 35 ع3/ثام ع]ألا0 5آا 000 .ناملا 300 عدا داعع اعم " 


(وة) كأذالاع زإع/اع]3 لقا 5نثا0 كا ع1١ا‏ امعط كلخامطكا عا لإأمه زمععكمنا عط مغ 5لاعا عط 5لامط علا 
0 :3]563 300 350ا مه 


بطأفقع عط 0 كدع2 !03 عط مأ ردوع!ا] لعع5 لإمق 0ص ,عأ كللامطكا ع1 دد5عانانا 0011/0 5م020 أجعا 
ع0 3 ”أ زطنخا00 معلل ذأ غا ددعانانا [ل]|3]أ5] لعنعط ]آنا لام 01م رزغأممطى] ععلمع] لامج عمد 
>8001. 


(. ) علاقط لاملا أقطننا كللامطكا عا .غأطواط غ3 طا (اأه) ناملا 5ئاع3]5و وطللا عم0 عط وز عنم 
0ع1اأآانا؟ عط لاقم 100/عم 0ع553 3 50 غ1 مآ ناملا دع/األاعء علا معط :لاحل لإط ل0عاذأام طامع36 
/31ا نامل إع/اع]3آللا أنامط3 ناملا مط |أألذا علا معطلا متنا مغصب عط الأللا مغبل6عء ناملا معط [ 
وأمل معع0. 


(دع) مغ] 013101305 5لمع؟ عل إكأمق/طع؟ 15لا ع/01ط4 زعلماع]مباك كمواع]] ,عاطتأواوع؛ ]1 عط وز علا 
الأللا 5واع55670© ]لا0 ,لاملا 01 00 101 0175© طأنع0 نع لاعومع اللا هط 50 ناملا إع/ا0 زاع اقللا 
لإتأنال اأعطع] أمعاوعم غمم اأأننا بإعط 1 .متصلط ععط قور 


(عع) مغ 0005اع5 نمملأع2ه015 لإاع ىناك .23010 عبتا أعط ,600 مغ عاعقط أمعد عط الأبنا بإعط معطا 
اعم ماعع] أودع ]| لاك عط دأ علا إمطأخاء 


(مع) مألا مغ اقتعمم3 ناملا "372ع5 36 300 350ا نه كد5عم 03:1 (لامع؟ ناملا 5ع/ا53 مطللا" :لامك 
انااعغ0:31 50 عط ا'عنلا كتلط مامع] كنا عنءعدع], ااأنا علا 11" :أعزمع5 مأ 300 وومأطعععوعء0/" 


(عء ) ع]355063 |اتأد ناملا أعلا .لتأععام3 أأت لامآ 300 ,]أ مامط] ناملا عبلهودع؟ |األقا 600" :/الرك 
ماتلا معان كزعطغأه)!" 


(وع) 01 باأعع؟ الامل طأ2ع17اع10انا امآ 01 ناملا 01منا 001/0 أطع مام لومع5 مغ عاطق ذ5ز ع1" : لالرك 
05 ععمعاوانا عط عممعمعملاء ناملا 05 500 ع731 320 05م536 ط]أللا لاملا عكناآدام»ه 0] 
0ع انا لإقمطا لإعط خط 50 كنواك عالضقط ع ثانا انامط طعأق/الا ".5اعا0. 


(عغ) أع5 13101 دام م30 مم مرق 1" : لاشمرد . لأأنا؟! عط ذأ !ا أونامط ا ! أمع زع ءاام؟ أناملا 50 ماعنا 


لاملا ,/01 مإنا. 
(/ع) ع2ذاقع 531١‏ لاملا 35 ,ع05مألام 5010 835 ك5للاعم ]0 عععام لإإعط " 


(مع ) لإعطا اانا معط 32/010 ,05و51 0101 أنامط3 ع]3الاععم5 وللنا 505 عع5 ناملا معلاعمع ]انلا 
0 لاملا ع5لا3© ل0الا0ط5 5330 ]أ معلا .3]101كئاع/اامه ]0 عأممغ زإع5غأه0 5010 أنامطق عغ]3الامعم5 
اع ماع ماع؟ ناملا عع00 1أ0؟ الا0001طناا لأعناك اللا 30100 غ51 501 0ل ||أنأد ,50 00 مغ] غأع100. 


(وء ) م0آ أمع<*© لقلا لاق لطأ مطاعط 206 عاطتأضنامع36 أمم ع3 لإأبال عأعطا 00 هلللا عك5م 1 
لإتأنال أأعط 00 /[تل0 اانا مآ] لإعطع أهط 50 ,زرمعطع] لصاصع. 


)7١(‏ لإأل1ا0لالا .أمعتاعكباطماة 300 مم5 3 35 دممأولاعء أعط عاق مالقا عكمطا ملم لإجللاج لإجأك 
05 عكولاقعع5 و5دعكاعع؟ ع7امعع5 الا50 لام غأدع| غ١‏ 01 [لمعطع] لمتاصعظ .مه معط لعننا كهط ع]1ا 
000 5ع510ع5 501دعع(عئامأ ع0 /إ3 0م ممعأ3م مم علاقط الأنلا عط بلعمعقعء كقط عط أجطالنا 
.لاط للمع؟ لم أمع360 عط غأمط للآلاملكا تأعناك رع/اأتمععئغاج لعن يع]]مام مغ عععنلا عط ]أ معبط 
أولالط ل0عطلق3ء عناقط لإعطا أقطلنا ومتامعععصم لإأودعكاعع» غأ36 د5ع/ااعد معط غأع| مطلنا عكمط 1[ 
لعناء أاع15ل عناقط لإعط للامط 05 عكباقعع٠5‏ داعام الاآأطاقم عع ناك لمق عقنلا وم ااتمط عامء0. 


(١ل/ا)‏ ركلا للاقط 01ص ألكأعمعط ععطناعم صق أقطا وواطعاعممه5 مغ اقعمم3 علنا لانامطك" :لامك 
0ع ل|نلاعط ,كنا 011100 835 000 ]3ط نثامط 5اعع]آ اناه 00 طانلة علذا اأقطك 0007 10 01 30ع]5دا 
31 3105م010» كلط عأأطالنا بقع مه لإقللاق لعع تامع عناقط واألاعل عط صمطنكا عممعماه؟ عا 
.ع10306نا0 زاقهع]] 7735 ع10306لا0 6005" :لاذد "2'!و5نا 0 10م" :ع10302لاو 0غ طلط وصالله 
ع5اع/ لملا عط 0 0م ا عط مغ لإاأبااع36عم د5ع/اأع5]نا0 امام مغ 0لعمع00 مععط عحوط علالا. 


(؟/) 'عم0 عل دز عل "مانا لععط 300 غع/إ3:م ملا معع»ا 


0 اناك عط (|3) اأألثا ناملا منهط نالا ع١م]ء6.‏ 


(/) غ معط ر'بع8' :ولاجك ع1 /إ03 لاحث .3ع لمق معناحع1ا لع1أدعى لإااجعء هلللا عم0 عط وزع 
عط معطننا لاقل عط مه اأمناصمك لامط الأب ع لم3 طغبيطا عط ركصقعم] طعععم؟5 وأا" إوا 
15010 ,عذألالا ذا ع1 ,عاطأوال/ا 300 مععكصنا عط وم انام كا .0ع000؟5 ذا أعم ماناء 1" 


(ع7) 300 ناملا ع©5 1 00057 35 5ا00 أمع366 ناملا 100ا" :4231 اعط غ13 كتلط 531010 مقط اطق كلاا [ 
أمااء كناو ألاط0 مأ ع3 1أ0؟ لاملا" 


(0/) أطواص عط 50 طارقع 300 معناحع1ا ع/ا0 لتأمواعمع/501 لطقطقواطقم لعنثامطد ع/الا عنماععع [ 
0علادود3ع] اعع]. 


(ع/) 50 "1009 لالط عط كاطغ ااأللا" :5310 علا .5132 3 لاد عط لط مه ل0علمععدع0 غطوام معانلا 
5 ولملناع؟ مانا أمم مل 1" :5310 عط رأع5 ]أ معطين " 


(/0/ بنأع5 ]أ معطننا لمق :"10202 لامر عط كتلط ااألالا" :5310 عط ,ووأوأء ممم عط لاجد عط 35 معط 0ك 
011 غ105 عط 0 أعطصطاعم 3 عط لانامل/ثا 1[ ,عم ع10ناو غ706 010 0م ا لالم 1" :5310 عط" 


(/) زمعلاع] 5أ كلط 1 0602| لإما عط كاط ااألالا" :5310 عط ,(مأة30) وماذوأ ناد عط لاجد عط معانلا 50 
أألئا] 3550613 نامل غ3طللا 0 ألاععملاطأ ماق 1 ,عاممعم /إلا" :5310 عط ,غأع5 غز كم ". ,ع6غجع 0 
00 


(9/) لاق 1 . انوع لطة معناحع لا 0ع 3طأواءه عطلانا مأخا مغ لإأوصاةأناممعء م136 لام لعصاناا علاجط 1 
0130 00" 


(٠لم)‏ ,600 للاأطاع076» علا طأأللا 9أنا3:0 لاملا عنلثل" :5310 عل .لالط طائأألقا 0عناو36 عاممعم وأا 
010 ا لمم ككع]لانا ,كاتا اللا 3550631 ناملا أتلاننا أقخع1 غ20 00 1 دعم ل0ع10ناو كقط علا عالطاننا 
أ الازعناء دع 5زم مامه لم ا لزألا .عداع وومتطاعماه؟ غنه؟ لدانلا 0انام اك 


0ع لامع عط غمص نامل | األلا .عولعالخامطكا مام 


(1م) ولألاقط 3ع غ70 0ل ناملا عاأطننا رتنا طعأللخ 3550631 نامل أحطلها عقع؟ 1 لانامطد نلاملا 
نات /إا3 7ا/لا00 ناملا أماع5 غأمم كقط عذا طعتطللا :10 600 طانلا وماطاعمره5 3550630 
9 لام نلام كا ناملا 1 , لأ اناعع5 01 دكع/ازع5ع0 ملا0 01 اعطئاء 0 طعا لام 


(5ى) عاناعع5 عغأممم اعع؟ ااألنا و أ0900ه0طلنا مأ طالت؟ مأعط امك غ00 0ل لمق عناعأاعط مطبنا عكمط7 [: 
0 اناو رمعاعط] عط |أأنلا لمق" 


(مم) علالا >اام؟ كاط أكطأ303 طتألنا ممقطةنطم لعطكاصان؟ علالا أعاطنقا أمع طم انا3!0 /لا0 35للا تأعناك 
ع 3نثاث رع 15/انا 5أ 010 ا اأنامل .عكامة مآ مغ طدأننا عل/الا عمملإصق عداة١.‏ 


زعم ) 0ع10ناو 0قط عللا ط3هلةظ .0ع10نو علا طاعقء زمطتلط مه 13606 300 15332 لعننثامأدع5 علا 
83101 300 5م1105 ,لام 205 ,ط0 ,50101701 ,0أل/ا03] زعطماقع] ومأام0]]5 كتلط لامع 300 ,عغم]اعم 
لامكا 36 مطاننا ع5مطآ 0 3نثاءعء عثالا كناقنا. 


(نم اعم عاطقهصضوط الج ماعلا طدزااع 300 دلادعل ,طط20 بطة31لاع23. 


(عى) زمأ عواع لإلوطلعناع] زعلا0ن لعطنزعأع:م عللا اعدء :اما 300 طهصم1 ,قطذتاع ,اعحصط5آ لمج 
ع5اع/ املا ©اا. 


70م ) 0ق بممععطعغعطط عأعط لمق وماءم5]]ه0 مأعط ,دتعطأوأع10 ؛أعط 6ه عماه؟ أيه لعاءام علا 
0 50310 3 مغ ماعط 0ع10لا0. 


(حم) ]1[ .لدانلا لإقط ع1ا كأمقلااع5 ؤألا 05 لامج د5ع10ناو لإلامعنعط عل :ع010306و 0600'5 ذأ تأعناك 
علاقط لآلامنلا وطأهل عانعنلا لإعط ملاع قطنلا ,نمل طاالا كنعطغ0] 0ع3550613 0ظىط لإعطا 
ماعط مه 0ع5م13١601.‏ 


(4م) 300 املاع ه015 طتأأللا ومماق3 ,8001 علطا معللزون علاط علالا منمطلةا 0 دعمه عط عزج عدكمط [ 
انثا »!|10 3 مغ 1 أكناءتامع |أألذا علالا معط ,أ ما علاعأاعطؤأل لانامطد مضعم عبد 1 :000لا غأعام0م 
]أ مأ عناء اع وال غأمل ألا 


(9) 01060,50ا0 كقط 600 للوطاللا دعه عط ع3 اأعناك 


مغ أعلصامطعظ؟ 3 لإامه ذا أ :]أ ,10 عع] لام ناملا >اك3 أ0م 00 1" :لامك5 .ع10306لاو أأعطا لام60 
ع5اع/أمنا عط رمآ بلط لمع باع" 


[ أ0ص كقط 600" نلإق5 لإعطا معلانةا لعنبااق/ا ع0 لانامطد 16 لإقنثا عط 000 عنبااة/ا أمم 00 لاع0‎ )91١( 
لأعاطنلا 8001 علا لمنلاول أومعد عطلائا" :لاترد '". وطأاعط ناقص0اناط 3 10 ولا طالام3 دانلا0ل أماع5‎ 5 
م كأعع5[7(ع]313مع5) 00 ]أ لأدااطنام ناملا 311507 501 ع10306ناو 300 أطاونا 5ة رطألا عمة‎ 
03لا أاوباق معع06 عناقط ناملا .1 01] اجع0 أدع062 3 علغآط (50ا3) ناملا عا أطاللا ,0نانام36 أ نلاماك‎ 
معط "زا أمع5 كقط] 000" : لاخرد ". اناعمها علا وزع أ13ع10 الامل 01 ك5ع/اأع5انامل ناملا أعطأاعم‎ 
ا ةاناععم؟ اأعط طأألقا بإكللات ومالاما معط عناجع|.‎ 


(؟9) 50 بآ عنمأعط عمراقه نعلا قطانلا مادم مغ النلاول أمع5 عناهط علالا »8001 لعودعاط ح ذا ولط[ 
عط ما عناءأاعط مانلا عكمط !1 .عط 301050 30/00 300 كطلثاه1 0 نأعطعأوالا عط مهللا بزخما ناملا 
لاقام اأعط مغ لماع 3 0ق أ مأعناعءزاع0 ععموععم1ا. 


(99) :ولإق5 01 0009 أنا360 عذ! 3 كأمعلامأ مطلخا عممع507 مقطا وحمطلنا عط مأعمم ذأ ماللا عملا 
0 زطئط مغ لعامع/اءم مععط كقط ولتأطغامم عالطنها ,"...عم مأ لعاوعناءء معع0 كهمط وصاطعاعمرمك" 
ع5 لإأمه لانامء ناملا 17 "0011/0 أمع5 كقط 600 35 5330 ع5 م/خاه00 لمع؟ اأقلاد 1" :5لإج5 وحالنا 
كل قط لأعطا انه طعاع ناد د5اع360 عط لمق كعمغطا طأهع0 ؛أعطا ماعء3 ئنع0ل0ومملكا معانلا 
لاملا ع5لاةعع5 51317 06 أضعماءمأ عط 0ع311/30 ع3 ناملا بإ1003 إكانا50 الاملا اننا لإحننام" 
501 0نامام 100 0م36 ع/اقطآ ناملا .000 أنا360 عنانا أ00 ذأ أقط ومأطاء500 وماألإج5 مععط عناها 
5 15ل." 


(ع3ة) لاوط ,لإ|ا3نالأ/األصأ دلا ما عممه (اأ) علاقط ناه ل, 


مه لعناع] مك علا أخطلكا لماطعط غلع| عناقط ياملا .ع36ام غ5 :1؟ عط ما ناملا ل0ع]دع0 ع/الا 35 أوناز 
عاأعنلا 3170© نامل لاولاللا لاملا 31050510 5015د5ع0)ع]7أ الاملا ع5 عل/لا 00 501 ,لاملا 
مععط5 علاقط نامل غ3طلثلا 300 ,لاملا 0ام6] ]05 أنه مععصط عناقط لإعط 1 .لاملا طاأأللا 3550613660 
ل[3 351 ناملا لعا لإأعععم كعقط وصتمأقاه)!" 


(ذة) ,30ع0 عط نمءع؟ وصاأنازا عط دوصاءط علط ,اعمععءا لصخ لعه5 عط 5ئأأام5 مطللا عم0 عط 5أ 600 
9ك ناملا |انأد أعلا :600 ذا تأعناك .ل5أناذا عط ممءع؟ 30ع0 عط دوصواءط مطلئا عم0 عط ذأ لم 
06 ملأتا 


(92ة) .0لا وطذااعا 10 200 300 اناد ع 300 ,ع5ممع؟ 101 أطوأه كاصق062 علا ,ممم آه ععالصتكا 
31 نللم ع ,أناااع نقلهمظ عط 01 عالاكقعط عط ذأ ماعناذا! 


(990) قا نه كدعم !03 لأوناماطا ناملا 901010 م1 5315 ع5 0ع36ام كقط وطللا عم0 عط وز عا 
ناكا مطاننا عاممعم 10 05و51 اناه لعمااعم؟5 عناقط عل/الا . 353 00اذ! 


(98 ) 3 [لاملا 0ع]91301] 300 ,الاه5 51291 3 5017 لاملا 0ع06ا1001مع كقط وطللا عط ذا غ1 
101 51055 اناه لعااعم؟5 علاقط علالا .[طأجع0 )ع 3] ع36ام ومتادع؟ 3 300 رطامقء (زه] أمعمرع ع5 
530ع0 انا ماللا عاممعم. 


(9و) 01 5غأ0قام طغنه؟ وصائط عللا كباط1! .لإكاد عط لنلم6؟ /معغ3للا لاللا0ل كلمع5 وطلالا علا 15 غ1 
أ لم1 مأة0 عع06ال0:م علالا .غ1 طمع؟ وممأأهاعوع/ا معع2و ع60نلمام عللا :ا طكأللا عملا لمعن 
0ط غ3 ع5مكء 5اعأولاك ,لاقم ع036 عط منمعة لمق ,ععطغامصة عمه مه لعاء3م أغطوة لعاأم 
,5 ]06012313 300 0|765 ر5عم013 ]0 أأنا؟ 05ل قطاءع:0 35 أأعلنا 35 ,معاامم 5أأ مرمع] 0ع6ا100م 
300 //0101 10 ]أ دعدناقه 16 35 أأنا؟؟ اأعط] غ3 0016 ا .2 3اأمطأوداأل أعلا لمق عقاتمتد ه50 عق طعاطالكا 


علاعأاعط وحانكقا ااه 101 5 و51 ع3 غأقط 0[ .مطعم1). 


[ اماعط لعأدعىن علا طاوبامط معلاء ,000 طأأللا 355061315 35 د5ع]أ1م5 ملا أع5 علاقط لاع‎ )٠٠٠١( 
[ لإ 3 وماألاقط أنامطانلا مألا مغ ئ1ع00ا03 300 5005 عغآناممطا مآ 0م036 معناء علاوط لاعلا‎ 
عطأنعدع0 لإعط معناع أ هطبلا زعنا0ن علا ذأ لع]| »اع زممطأنا مأ عط لزهاج .عولعالخام كا‎ 


)٠١١(‏ 0192كممك وص كقط عا عاأطنةا مهك ج عناقط عا مق نثلوأا إطمروع لمق معناوع1! ]0 ععوأ/اع0] 
اط لمع/اء 05 ع1 قنلالث 5أ 300 ولتطالقزع/اء لعأدعىن ع1 ا! 


(؟١٠)‏ 50 ولأطالااعلاء ]0 امأدعن عط ,معألا أمععلاء بتأأعل مو ذأ عنعطغ :00 ا ناملا ,600 ذأ تأعناك 
9 أط لاع لاع 101 عع أون 1 3 ذأ علا .لمانا علازعوا! 


)3٠١*(‏ علا زوماوانا زااة] كلمعطع ةم صم علا عانطنقا ,متخا لمعطع]م مامه حرق زماؤالا 01 5زعنلامم ولا 
مم1 عط رعاغأطند عط داز 


(ع١٠)‏ 50 0065 [لاعطا] دعلاتاع065 اللا 30/00 :010 ا نامل 7زلمغ] ناملا 0 عرزم» علاقط 115105 
ملا أ©5] 701 لاق 1 .ع320اط مغ ااأعدصاط كقط لإالصااط كأع3 مطالقا عمملامق عاأطلةا ,عا53 مللاه كأط 06] 
لاملا 01/1 01310131 /إ310 [35. 


(ه١٠)‏ علالا 50 360 :"!79الإلننأ5 مععط عناقط ياملا" :لإج5 |أألقا لإعط 50 5ناوأ5 ناه ااعم5 علثلا كلاط [ 
لامكا مطانكا ||0؟ مغ مأوام»اء ناكما 


(؟١٠)‏ أمععلاء لإتأأع0 00 ذأ مزع :00 ا الامل لإط ناملا 10 0ع©31ع/اع] مرععط كول عع/اع ]1 3الكا /ثا0ااما 
000 طاأألنا كاع0]5] 355061315 عالقا عمملإصق لأمنلظل .مطانا). 


11 600 530 50 علالا .سانا طعاانلا وما الامق] 0ع3550613 عناقط غ70 لأناملنا لإعطغ ,لع لوانلا‎ ) ٠١0 
الاعطا 101 3011513101 30 ناملا 31 701 ,ماعط )ع/01 0113101317 3 35 ملا لاملا أع5 أمط عل/اقلا.‎ 


(08 3 35 600 ]ألاكما لاع أدع| ,000 0510 30عغ05ما 0غ اجعمم3 لإعا 505 أاناددأ 01 00 


م0 3630117 لاعع5 ممناء3 اأعط ع30قم عناقط علالا كباط 1 .غأ وداءأاحةع؟ معلاء أنامط ألا لإممزعمع 
ألا360 تاعلط /1أ70 لإقم علا 50 ,00ا تغط مغ عط القطد متالنعء تغط معط زمملأهم بمعبه 
269 مععط عناقط لإعطا نلاملا. 


[ لإعطا معط مع/ازو عععللا مواد 3 ]1 أقطا كطأ03 أدع]57 اأعط] طأأنلا 600 لاط ندع/لاد لزع‎ )٠١9( 
3ط علاأعماعم ناملا 31 |األقا أخطلالا ".000 مغ لإامه وورماعط كصوزاك" :لامرك .] مأ عناءأاع0 لانامللا‎ 
علاعأاعط غ00 |اتاد ااألقا بإعط معط معنازو عمق لإعط معطنها مع ع2‎ 


)3٠١(‏ عط صاعا عناعاعط أمم 010 لإعط عمماد أطوأوعلاء أعط لمق كمومه ١هأأ/ا‏ أعط أعدمنا عللا 
3100316 اأعطا مأ ومه!|3 ومامم6و معط علادع! ألا علالا .ع32ام أ5 ذا 


)1١١(‏ >كاقعم5 مغ مزعلا 30ع0 عط لم3 طعط 10 مللامل 5اع369 لمع5 مغ عععننا علالا لأونامط معط 
علاعذاعط غ70 لاناملةا اأنأد لإغطغ معط أكمأ303 وماطالمعلء لععأكبامم علالا 300 ,معط مغ 
013 ]0 أنا0 36850 لاع”طا 01 7056 أعل زدعؤأن/لا 50 000 ددع 1الا. 


(؟١١)‏ لكا طةقاناط لمع واألاع0 ,أضع00م00 طق “أعلومعددع7 عه لع مقو عناقط علالا كلاط [ 
م عع000 مأ عااها عل/الأعبالء5 طاأنلا داعطغأ0 لعأأمكما علاقط لأامطلكا 05 عماه5 ,دع]أام5 لاج 
علاقع| 50 :50 000 علاقط غ70 للاناملكا لإعط ,لع لاؤاأنلا 50 0قط 0ما اناملا 15 .ماعط علازعمع0 
0لاأمع/امأ عط لإقمم لإعطاغا وطاطالاصمق 35 ااعنلا دج عمماق3 لمعلا 


)1١1(‏ 305للاما عملاعما معأأنععع ل عط ما عناعأاعط غأ0م 00 وطلنا عكمط 01 كمقو6ه0 ١خئثلا‏ عط أع ا 
0 أنا0ع3 عط لإقمم لإعط مع/اعغ3 طلقا ع األامع3 300 ]أ طنأأننا 535110 اعع؟ معط أعا 300 ,أ 


)3١(‏ كقط وطلئا عم0 عط دز علط لت 5نع قم عاخء5 مغ 600 د5ع0زد5عط 50006006 عناقى 1 لالامدطك 
لاملا 001/1710 80016 عا أمع5 


5 أ أقط ع2امومعع؟ >اموظ عط مع/ازو عناقط علالا عمطلا عكمط 1 .اأهغأع0 مأ طغازه؟ دوطاط غأء5 0غ 
]006 3 ع5 غ750 00 50 ,رطان | عط طأأللا 0ه ا نامل لامآ لاللا0ل أمع5 معع0. 


)١١(‏ ع3 ععلتأدلاز 300 /8|اأطألع» [5أ] 35 5326 50 لعغعاملامء مععط كقط 0١مللا‏ 00'5 ا الاملا 
ع3 للاخ عط ,أزعام عط ذا ع1 .2/005 دألا ع0م3قطلك مغ لقنلا 0م ذأ ع عط ز0عصطاع606. 


1) 017]؟ /إ35]13 ناملا 30ع! لأنامللا لإعط ,بطامقعء نه ع3 وطاللا ع05ط] 01 غ051( لعلإع06 ناملا‎ )1١( 
.000'5 ملل لإاع ع0 ع3 300 ع الناعع زمم» نلاوااه؟ لزامه لإعطاغ زج طغأهم‎ 9 


)١1١0‏ معناو ذا ع1 35 أكناز ,اوم ذأنا 010؟ وطالات ]5 ذ5أ طالخلا 10 35 عقنثالثم ع]ألان 5أ 050 ا الاملا 
010 ع3 مانلا ما 5ج عقنلا 


50 5ألا ما ئازعل/اءأاعط ع3 ياملا ]أ إع/1ا0 0170 لمعم مععط كقط ع20ق7 0005 عع/اع]3 اللا أجء‎ )0١0( 
.5 5 


)١19(‏ لاععط كقط عطاقم 6005 ولأطاعماه50 أ3ع غ70 00 نامل أقطا نامل طاأنلا وحمغلكا ذأ أجلانلا 
لاملا 5كع!7الا-نامل ماع01100؟ وععط كقط غ3اللا ناملا :0 أناه لعااعم5 كقط ع1 عزع/ا0 لعزم لمعم 
675 اللا اأأعط لأونامطط /[إ3ا35 5اع0]5 30ع! رزعاممعم] لإضقالا .ا أجهع] مغ لعوأامه عاج 
مع 01ع050 ع3 ولاللا مأ 35 ع ق/للم عأألان 5أ 010 ا نامل زعولعالثامطا لمق ولاأناقط أنا0 دا ]نلا 


)١١٠١(‏ عط |األلا ععمألا 3 ع]أنا0ع3 وطلخلا 505 زع0لا50 علاطا 5غ 300 عءاألا 5لاما/ا06 ]01 علاقع ا 
0ع امام علاقط لزقمم لإعط نعناع ماللا 10 0ع30للاع ). 


(١؟١)‏ 50 15 غآ 070 لمعم مععط غأمم كقط عطقم 0005 طعاطللا ععلا0 ولا الامج أدء غأمم مدا 
عط لعلاع06 «(3|1) ناملا ]1 زناملا مانلا عنا0 3 مغ كأمعئع305 اأعط ع أمكما واألاعل عط ١‏ اله مما 
410 000 ]0 مأط5 ملا اناملا مأ 5داع]0 ]0] 3550613015 ع7زمعع٠ط‏ لالامللا ناملا 


(؟07) عط 50 مغ لاوطا ل0عآم9:3 0مق لعااناعء علالا ممطنكا 300 30ع0 مععط كقط مطلخا 50100 15 
15 تأعناك مأ 5أ 0ثاللا 5017017 10 0ع31ملام» عط مغ ,اا طأأننا عاممعم وصمممة3 عااقننا بلخم 
م10 35036117 5تاععء5 00159 2قعع5 عناقط لإعطا ورا الامة كباطآ 12 عنلاوهع| أمصصق عا 
5اع/اعأاع0150. 


[ لإقللاق غأ0ام مغ ,داقطامطتك 5ئأ ع3 عطلكا معم أهع01 لاللاما اعوء لعغم قو علاقط علالا كلاط‎ )1١*( 
أ 70116 معناء أمم 0ل صق كملاع د معطا غأكما303 عام لإلعرعم لإعط! .]دا‎ 


)١١(‏ عللا اتأمنا علاعأاعط ععناعم الأبنا عللا" :لاود لإغط معط مأ كعرامه ووأد عمرمك ععباعمع]ا نالا 
عاع اننا 0 35 ع 3/ثلم ]لان 5أ 000 ".ماع07 عاعللا 065557015 600"5 35 ©5320 علطا مع/اأو عاج 
05 ع5 |أألنا لمع مارم مععغ5 300 000 لاط أصعمراعل ]اعم زعووددعم ذألا ع36ام لانامطك علا 
00م مععط عناقط لإعط هلها 01 عدناقععط كعمطلك ا أمامامه ولاللا. 


(ه؟١)‏ ع1 عالطنلا ,ع10ناو مغ كأصقنا علا لاعطللا 300ا15 0غ مصعم0 أوقع2ط ك'ع0ملام3 د5لإقج| 0600 
]ا 35 أكناز ,8011 ,0 3200© لاعع؟5 /إ13أ35 لعا عط 10 كأم قلا عا عمملإم3 06 أكقعغط عط دعاقم 
ع/اع اع غ701 00 وطاننا 505 مه غألاوطاط ج د5ع32ام 600 كباط آ .معناقع1ا 0غ منا ولتطمملاه عععنر عما. 


١١(‏ ) وطللا 1ا0؟ 506 5ضوا5 أناه لعااعم5 عناقط عللا .85030 غطو1أ563 0105| الاملا 5أ كلط[ 
عط ماع اع ]: 


)١١0/‏ ]0 عوباقععط ممعقط2 اأعطا عط ااأطا عط :0نم ا تغط طأأنةا عمط ابأعموعم ق عناوط الأبنا بإعطا 
000 وععط عناقط لإعاغ غتلانلا. 


(؟١)‏ علاقا لاملا ركع ]م5 ]0 لاقم مامه 0" :إعطعاعوم] الت معط مممطاصاباك الأننا ع نإ3ل0 علمامك 
نا0" :/إ53 |أألئا لأأمقصاناط 32000 كأمعنعط30 غأعط ١‏ ".لكام ةتاباط لامع اعباط 0مغ لع أأبامع! 
07 05 301/3058306 معات 31 كلا 01 010,501 ا 


الألنا ع ".كنا :50 0ع55أممم3 ناملا اأعاطنكا عم ال3ع0 اناه لعاع3ع؟ [للامم] علاقط لمق ,عع غاممة 
203 000 أع/اع]3لاللا 101 أمععك,اء رزعلاء ز0] مأ عنازا ما ووأول0! اناملاز عط ااأنلا ماع ع1" :لاحك 
ع3 نثاث ,ع5 ألالا 5ا 010 ا ناملا . حادأننا " 


(9؟١1)‏ مععط لقط لإعط أهطلنا 01 عدنباقععصط 5اعطغأ0 23030 15ع900 مهملا عماه5 غأعا ع/الا دلاط 1 
0لأطاوع. 


(:1 ) 3570170 50137 5اأع270ع55© آأ0ط علاقط ,0ناأكاطة7قاناط 300 5غعغ]1زم5 ]0 لإمقممام 0 
لإ03 كاط 0ه وناتاع7 3 آأنا360 ناملا ةللا 300 ناملا ما كدواك لإلاا عأجاع 0غ عمرمك د5ع/ااع5]لاملا 
5ط ع][| /إألاءمل/اا ".كع/ااع5أنا0 أ55أ303 (اعلاء ددع أنلا قع0 علالا" :لات |أألنا لإاعط!] "2 5الاملا 01 
5اع/اءع1أع05 صضععط وواناقط 6ه؟ دع/اأعدطاعط 303105 كدعم]أنلا أقعط لإعطا لمق مه عط لعاناا. 


[1 عاممعم كأعطا عاأطنلا لإانأكنازانا 5ةاللام لإم3 /إا10أ5ع0 7068 |أألنا 010 ا اناملا عكلاقععط 15 أةط‎ )٠1( 
:36© 2» 5 


(؟؟1) 15 010 ا اناملا .50أ00 ومععط عناقط لإعطا أهطنلا مآ ووألمع36 كاصقه عناقط اأأنقا عمملمعناء 
9أ0ل ع3 لإعطا أ طبن 01 كنامأ/اأاطه غ001 


١**(‏ ) لآاناملثلا ع1 ,لعوؤاأنلا 50 عل ] الإعرعالا 06 معغ135ظا عط ,أصمعلمععكمق]! ذا 0ما الاملا 
5 م1١‏ 35 أكناز ركعلاواناا ع1 /زقلثا لام أ ناملا 1506 كأمعراع36امع؟ وصاقئط 300 ناملا ع/املطع؟! 
عاممعم ع0 05 لم05 عط مرمع] ناملا ل0ع1001006م. 


(ع0) ]أ أزع/اق إعلاعم |أأللا ناملا زومأمام ذأ لع 5أممم:م ع3 نامل غأجطانانا. 


(ه؟1) نلاو0 »ا |األلا ناما !361150 317 [00غ] 1 3]10107نانأ5 الاملا 10 366010100 غ360 ,عاممعم /إا/ا" : /لاثرك 
م005 00 |أألقا 5 1اع017900]للا غ31 ذأ غ536 عط 1 .أاناوع؟ 3 35 عمطه0لط عط عناقط | اأنقا محاللا 


(ء١)‏ , >اأع0أوع/7 | 300 5م20© 35 لأعلاد 0ع100106م كقط ع1 غأقطللا مأ 5131 3 000 أمق 6و لاع [ 
3660101501 '",600"'5 5أ كلط 1" :لإ53 لإعطاا الاج 


5 اأأعطة 101 أمقعم ذا أقطا وصمتط لمم ".'د5ع]3550613 آلا 5أ دلط] " :360 ,طلداء مأعطا 
5أ األاء نلامط:(00) 5ع]3550613 أاأعطأا دعرعقع؛ 0005 ذا أقطالذا عانطللا ,6000 كعرعوعء ععناعم 
عع لإعطا مع/اع 31 انلا 


١‏ ) مغ 3636117 ممععد معؤلالطء )تغط ولااالكا 30م عناقط 35506135 أأعطا ,50 معط 
15[ .ماعط 06 دوأوذاعء مأعط عكنا ضام مغ 300 لأنء ما مه معط 30ع! مغ ,355003015 لإقمم 
ع3 لإعطا معل/اعغ3طللا 300 عمماة معط عناجعا 50 :50 00 غ70 لالناملكا لإعط] ردعاؤأن/لا 50 000 
0أألاع/(]|. 


(م1) مغ أؤألقا عللا ع0مع500 لزامه 136007 ع3 5ممكك (عدعط) 300 >اءعمأدع/ | ولط 1" :لإه5 لاعلا [ 
5 0 كأع3ط ع05 انثا >ا206أدع/ !| مهد ع3 عنعط 1 .لطتأقاه مأعط مغ ومألمع36 ,"امعط غأدء اهم 
مععط أمم كقط عمتوم 6005 طعاطنةا ععناه عاعمغأوع/ا| (معط]0) 35 أأعننا كه ,ع0 مغ معللأطزه] 
0 109ل مع36 عط لعقللاعء اأأنا عط .ملل عغأأمدع0 لعأمع/اما وواطغأعمه50 35 ,لعمم ممعم 
وأ أمعناما مععط عناقط لإعرا أجلانلا. 


(و؟١‏ ) انام 1501 لإأع/اأكنااعلاءع لعلازعدوع) ذأ دوع زااعم ك5“اءمأدع/ | 5وأطا مأ ذا غأقطللا" :لاجد لإعط[ 
مأ 5اع310م عط لإقصط لإعط معط ربمنوطااتاد داعا ]أخملا ".وع/اانلا آناه مأ معل100طغه؟ لم3 بام كأمعم 
ع3 نثالخم ,ع5 أل/الا دأ عاآ مهام أنعكع0 اأعط 0 معط 0نقللاعء ااألا علا اال 


[1 عولعاللاممكا لاق ومألاقط أنامطأننا معفلالطء طنكاه اأعط لع 1لا لإالأمبن5 عناقط مطلكقا عكم7‎ )٠١( 
لاطأ أناه 6058| عناقط ,طأأللا عط 0ع10/ا0م كقط 6000 وولاأطغاعممه5 مصعلللطاه؟ لمج‎ 
0عأمع366 70 300 /إ13أ35 000 علاقط لإعطغ :0600 أنام36 دوطاطا ومكادعلااا.‎ 0110306 


(1؟٠)‏ كمأاقمع]03 300 ,لعذذلاع صب لمق لعذذااع] طامط ,كصع030 0ع00106:م كقط وطللا دا غ] عم 
15 300 دعل أأه 35 العلا 35 ,أمععع01 [دوع]35]] 56000 ع05لاللا 5م00 لاع5 0لا 
5010 3ط إعءاأامنا 50 غأعلا لمق عااات 50 عق طعاالكا 


أ5ك/1311 أأعط] 00 10 ألأونا0 لإعطا ععل/اعغأ3لاللا لإقللاج 07 300 ,مطعمء لإعط 35 أأنء؟ تغط 6ه 
عام0ع6م غ313030لاء ع/ا0| أ0م د5ع00 عل 0] دوطاطا 00)اع/ا0 أ00 00 أعلا ./إ03. 


(؟؟١)‏ وقأطالاصمة غأوع .عمط غ3 عدنا 101 أ0ضقع 500 300 مم كصضق] 101 5أ >اءعمغأدع/ | عمرمك 
0ع 30 ذا ع8 101 ,5م 100552 536305 دأ /ثا0|ا0؟ غأ70 00 300 طأأنثا ناملا 0ع10/ا0ام كقط 000 
5الاملا ]0 لإماعرع. 


(م١)‏ ل[أطعم؟ ع1 دوع00ا" :/ام5 .00315 ]0 ملئأ 300 معع5 ]0 [5]أ3م] مللن :15أ3م مأ غأواكاء أطاواع 
ع تلاأ0آض1 *لاأقغاصضمهء كطمامنلةا 'كعاجطعع؟ عط أهطلنا عه ,دعاجمطع؟ طغامط عه دعاقم طغأمم 
اناآ نات 50 ع3 ناملا ؟أ لإألهءا ]تامع نوا" 


(ع٠)‏ 06 ك5ع31م طأأوط لأطغهم؟ ع1 لما" :لاذاد .05/ئ مأ ©6311 300 05ثل مأ زعطامع] هداق د5اعدرقه 
000 تاعطالنا دع5دكع5]أنثا ناملا عزعلالا 2مك كطلاملةا "كع 3لاع؟ طأ0ط أقطلها ,0 ,دعاومرع؟ طامط 
3 كأمعناما مطللا عرمع500 مقطا صعقط ععمص دع0ل مطللا "2دلطا ومتأصعءمم ناملا لعاع ناكما 
000 (عولعالثامطكا لاق ووألاقط أنامط ألا 35133 70اأكاصض3م 30ع)ا لإقم عط 50 ,600 أنامطق م1 
!101 150أ0000/لا 01010 أمص دع00. 


(ه؟١)‏ 1501 عم م1 لعادعن/اع مععط كقط أقطلنا مأ صعللطلطغه؟ وطاط الامج لدم غأمم مل 1" :امد 
15 01 زأاع5ئ] لإ]0لع01 كقط أقط ولاطأعم 50 ذأ ا ددع اانا ,و اأطأءع500 غأ3ء مغ وومألععم عمملامج 
31 وطاءاع] 0 الماك 3 0-الإطغأا؟ 50 ذا غأتطا !مم 06 ,لعط5 مععط لإلقع2اج كقط طعتطنكا 1000م 
0 ذا مطالنا عمملاضمق ومأصاععءمم .600 د5علزأوعط ونأطاعممه5 مغ لعأ3اعع05م» مععط كها 
لاملا ,05ع©7[غأدع631] كأط ولمألعع<ء مم لإعط0150 مغ وطأصقعمم تعطتاء أنامط ألا ,50 00 0 
اناأأعرع11 , وموألاأوئهط 5أ 010 ا. 


(ع٠١)‏ ع5قك عأ م[ 300 ,للاقأه 3 ووألاقط وناطابضعلاء وللاع( عاق ماللا عكمطا مع100طغهم؟ عناهط عانا 
0 


مأ لع3ع0! ذأ غأ ددعاننا ,نثاهااه مأعط عط معللططغه؟ عناقط علالا ,5أ3ة90 3060 مععذه ,علأهه0 
عناقط علالا نلامط ذا أقط 1 .كعصمط أأعطا طانلا لعاوصطام ذا أقطنها 06 ,كعم ا غأدعغما عه كاعوط عأعطا] 
الأطان!آ عغ3 علالا .ععمعامكصا أعط 0 عكباوععط معط لع0 6 شمللاع ار 


(/08) ؤألا .لإعزع11 010170155 00556555 010 | اناملا" :/إ53 ماعطا ,نامل أععزع] لانامطاد لإعط] ]| 50 
1011 اماق مطلوعة؟ لاعطط ألا عط غمم ااأنها غطولم." 


(م؟١)‏ 50 30ط 600 1" :/إ53 |أألاا [600 ]0 مأطكاملها اأعطا مأ كاعط]اه] ع]3أ35506 وطللا 1105 
701 [مطانا اانا ومتأطالام3] 35506360 عناقط لأنامنا داعأ أ13ع10 ألا 001 عللا أعط اعم ,لعطدالنا 
0 لإعط اتأمب رونا أمعزع؟ معط عزمقعط عدمطأ 010 50 معنع ". وصاطالامق معللأطءه؟ عياها 
لاملا ,لإطالاألا إكنا 501 عنزعط ]أ ولائط معط 1 بعولعالثامصها لمق (أاأة) ناملا عحوة" :لامك .أاواما انا 
بال لإأعناع7 ع3 ناملا زع انااعع زمه /لا0أاه؟ /إامه!" 


(و) 0ع10لاو علاقط ل0اناملكا ع1 لع طواننا 50 معطا أ زع نا0 31 ولاعوألامم»ه عط 5لامط 600" : /الرك 
ناملا 01 عمه لإزعناعء. " 


)١6.(‏ ]1 "إوأطا مع6100 50 كقط 000 أقطا تدوع |اأأنلا ماللا دع5دع7]أللا اناملا ععبال620" :ترك 
0حالقا عكمط 01 كمطاطنةا عط نثاهااه؟ امم معط طعأأللا ومماق لإأأأدع] أمم هل اتاد ,لإأتأوعغ 50 لإعرا 
مآ اقلاوعء د5وطاطا الت عكاقم لإعط! .عع دعععل عط مذ عناءأاعط غأ0م 00 300 كدواأد 0101 أمعزهء] 
00 ا رأعا! 


١6١(‏ ) 208 0(ا :لاملا ضمع56100 كقط 00ا الاملز أقطلنا عئنأعع2 الأنلا 1 ,ع5ماه عممه)" :/الرك 
70 100 .كأمع 31م [اناملا| 0 3105/ثام] دك5كع02 كا زنناهطك] لططث :مطأتا طأأللا وطاط الامج 35506131 
00 .ماعط 101 35 أاعلنا 35 ناملا 101 عل10/امام اأقلد علا ب بائع/امم ]0 عكناوععط معغلالطء اناملا اانا 
معع! 0 لإأمعمه ععطناء ع15أ136م لإقلم ناملا لأعاطللا كأع3 ومكاعهطك مأ عوابالمأ أمم 


5 علال] 0001 أمعع<اء رمعلل أطغاه؟ كقط 600 ملالا هاعم لإمق أأأكا 0م هما .أعمع5 
7 ] الامل ع5لا /و2733 لاملا 531 50 5اط مأ ناملا لعأع لا ناكما كقط عل ./لاقا [01. 


(؟8١)‏ /101م10أ 10 أمع6<© ,ع30 0 0005 عط ع1505عط ع31أد5ء 30'5لام 0 30 اع03مم3 غ00 0نا 
00 مغ 5017اعم لإ 355100 غ70 0ل عللا . ددعم 13 أأت صا أطواعلةا 300 عاناكقع7 أأنا؟ أم03 ١.‏ 
2 ]أ أل0نا0ل] ماعل/اء أكناز عط باهعم؟5 ناملا زعلاعمعط/اا . اننا عمم»ء مق عط مقطا ععممم 
103 ناملا 3ط 50 نامل لعأعلا ناكما علط كقط كبلاط[ .أممممعع:30 0005 اأآابط .عناتأجاعء عوماه 
لطام صاعا ندعم 


[ أأألقا لاأعاطللا كطأوم زاعغ0] نثاهااهم؟ غ00 060 300 غأ نثاواام؟ 50 ,030 غأطاوا تنك /إالا ذا كلط‎ )١6*( 
لإأنال ألاملا 00 /[73 ناملا 31 50 نامل لعاعناتاأكطأ ع1 ا 35 كنال آ .أ3م ذذألا لامآ ناملا 3131مه5.‎ 


(ع6١)‏ 300 ,لإالماكا كأع3 عالقا ع0ع07؟5 501 أصعص]الآابة 3 35 8001 عط دع105/! عناونو عللا معط [ 
علاعأاع0 لزقمط لإعطا 50 لإمزع7 300 ع103056ناو 106 35 أاأعلثا 35 ,وطاطالمعنلء ]0 ؤأولإاة30 لاح 
00 ا نأعطا ووتاععم أنامطق. 


1 3ط 50 لإتأنال اناملا 00 300 غ1 /01|1013؟ 50 ,لنخاول أمع؟5 علاقط علالا »8001 ل0ع5د5ع81 3 ذا كلط‎ )١160( 
لإعاعم علاأعمع] لإجدط ناملا,‎ 


(ء6١)‏ علاقط عل/الا .دنا ع5 131005 مللنا لإأحنه 0 0011/0 أمع؟5 35لا 80016 ع1" :لإ53 لاملا أوعا 
لإلننا5 لإع ا غأقطانكا 01 ع131/31انا مععم. " 


0: اإعاع0 عط لآاناملنا علالا ,كنا 10 0011/0 أمع5 ضععط 530 80012 ع5 15" :لزج5 لاما ناملا‎ ) ١60 
ااعلثا 35 ,0110| ألاملا 56017 لاملا 10 0107© الامم كقط عممعل/اع "ع3 لإعطةا مقطا 0ع10نا0‎ 5 
]للا عط ما عنمم ذأ مطلالا. لإماعمم لمق ععم3ل0 ناو‎ 9 


1505 30لناع؟ اأأنقا علانا عط دع30ل/اء معلاء 300 كدوأد 000'5 كاعع زع مطالنا عممعداه5 مقطا 
ع/أ35ل/اء 50 36520 علاقط لإعطا عكناقععط أمع مام غ5 ملا عط مألا كم و51 ]نا0 ع30ل/اء ولانلا. 


(164) 501 01 رع/07 ]3 01010 ا اأناملا 101 01 ماعط مغ عمرم» مغ د5اع309 101 طاقنلا لإامه لإعط عم 
,3117 5105 010"5 ا ناملا 01 5017 تاعطاننا بإ03 ع 00 0172© 0غ 5نموأ5 010"'5 ا ناملا 01 ©5011 
701 ,لإلقع:!3 عط مأ لعن/اءذاعط غأمم كقط وطالكا مم5اعم لامق أل#عمعط غم الأننا معط مز أع ذاعم 
9 ع3 00خ علا :تالا" : لالد .5]أ13 011 7ا0أوددع01ام] دأط أونام اط 0000 50177 لععصاقه)!" 


(169 ) لاملا ركاعع5 010؟ 320 لاوأوذاعء اأعطا مآ كصملاؤألااأل المطععم وطننا عدمطغ ومامععءمممه 
6007 طعأألنا لإأع تامع كأوع؟ عكق أأعط 1 .لإقلنا لإطق مأ معط طتأللا 00 مغ ولأطعامم عناقط لانامطك 
9 وععط عناقط لإعط مع/اع]3 اللا أنا0ط3 معط امم الأنطا عت 5000. 


(12) عالقا عمملإصق عاتطنها با عانا عمم معط عناقط الألنا لعع0 عم 3 طاعانلا كعمامء مطلنا عمملإمم 
لعأ3ع] عط أمم ااأأننا بإعطغ زعانا كا طعانلا لع360للاعء عط لزامه الأننا لمعل األاء صق طأأنقا دعام 
لإانأكنا زلانا. 


)١21١(‏ 30 [10 30109ع1] ,5030 غألوأ5]3 3 وصما3 عم 0ع10لاو كقط 010ا لمم برعم م6 كلم" :لالرك 
30 00 5قلذا ع1 .اع (أباممع عط مقخطوءطقم 0 لعع عط ,ممأوناعء لعرذذاطهادوء. " 


(؟12١)‏ ,600 مغ وضماعط (((3) ,وطاألال لالم 0ق وصاناذا لما رمأ لأم/اع0 لمم 0ق ععلإوام إلا" :لاثرك 
ع5اع/اأملا عط 01 0امار 


١‏ ) عط ]0 غ15؟ عط للق 1 300 ,0ع1730لام»ع 1 للق أقطا طغعأننا ,ع8 كقط ع3550613 مد 
كل[ أاكنا الا " 


(ع2١)‏ فلوراطالمع/اع 05 60هما ذا علا عاأطللا ,6000 صقط 0غها نعطأه عمرهك عاعع5 1 لانامطك" :/الرك 
5 أنا50 داع3ع 


طاعلاناط ك'لاعآ360 2قعط أأقناد زاناه5] 0عضمع0اناط مق عاأطلكا ,أاع5 صنثاه 5ئئ]أ غه] لزامه عاطأودزمموع) 
3لا ولاأطاع07» ناملا ع5أ/ا30 لاقم ع1 50 ,010 ا الاملا مانا ع5 أ|أألثا مأنتاع؟ ناملا 5001 
اع/ا0 ومائع؟ 17ل مععط عناوط لاملا. 


(ه١)‏ "ناملا 05 5010 3150 300 طأاقء ذه 05 0ازع/01 35 ناملا 0ع36ام كقط هلللا عم0 عط وز عا 
.لاملا معزو 5قط ع1 غ3طالنا 01 305ع7 لإ نامل أدع] لإقم علا 50 عاصق؟ مأ كاعطغ0 مقطا ععطواط 
اللاعقع1ظ , ومانازوعهط ذأ علا أعل معطا طكاطنام ماع ]الاك 5أ 010 ا ناملا " 


ترجمه انكليسى آربرى 
03551031 ) عط ,انأاءمعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 


000 300 طامقء عط 0مة دمعناقعط عط 0مع21عك ولللا 600 مغ د5وموماعط عؤأوم 
).010 ا اأعط مغ داقناوع عطاته35 5نع/اءاأعطنانا عط معط زغطوذا 0مق 3001/5 لطادعا!ا) 


مألا ا اللالع5]3 ذا ماع 3 0ق مطاءعا 3 نعم تممعغع0 معط ,لزجاه 05 ياملا 0لعأجعتى ماللا ع1ا 15 غ1 
؟) .أطلا00 ناملا عأ نمع اعلا ,) 


لاوأ اطناصناملا غأ3آ/لا 300 ركاعزعع5 الاملا دللامطكا ع1 زطام3قء عط 300 دمعن/اجعط عط مآ 600 ذأ علا 
؟) . و لأطاقء ع3 ناملا تاللا 011/5 كا ع8 00ق) 


ع) .أ لم1 /[إ3/لا3 تاانانا لإعلا أناط ماعط مأ دعرم» 010 ا اتعط 0 دواد 3جغ3/0) 


دللاع لاعطام] عمرنم اأقطد عنعط أناط معطا ما علق غأ معطنها طغابان عط مغ دعذا ملعتن لإعط 1 
ه) . ولطاتكاعمم عنعننا لإعط أقط 01) 


1 3 لإطقطط ماعط عنمقعط لعلام نوع عللا /لامط 0ع30وع أمم لإعطغ عبيون 
معلاقع لم005 علا ننامط 300 ,ناملا لع اذأاط ادع ععناعم علالا 35 رطائدع عط مأ لعادأاطهأوعع/لا 
لع/إ0 ادع ع/الامعط [ ل معط طأدعمعط نلاه|ا؟ مغ داع/اأ عط 130 300 ,ركامع م مأ معط مممنا 
ع) . 3005201301 لطعط ,غ311 مبا لم315 300 ,كطاد تأعط] أه عدناقععط ممحعطا) 


8030 


بكلطقط اأع لاط اناا غأا لعطعنام لإعطا 50 300 أمعصطاطء 3م نه ١ام80‏ 3 ععط مه مالكامل أمع5 علالا 
/) '.لإناع 501 أدع1773101أناط ألأوناقم ذا دلط1 ' ,5310 علاقط لكأناملكا دزعلاءأأعطصنا عط أع/0 


تطتنثامل أمع؟ علالا لهط اعلا زلاجد لإعط 7 مقاط ذه طالحامل امعد مععط أمم اأعوصمة مح كط لإانانا 
معلاأوع5 لآناملثلا عأأمدع؟ مم معط لمق ,لعصامعغع0 مععط عناقط لاناملكا /ع36م عط ,اعوصة 
6 .للعط) 


31310 3 قاط ع30م عناقط لانامننا علالا لإالعناد355 أعل ,اع3609 مق علاط ع0خم عللا لقط عمط 
4 .5150نم ع3 د5علااع د ماعط لإعطا طعلطنلا وصاط عط صعط 10 لعكدآضمء) 


عاع امعط غ3 0ع5007 غأقطا ع05ط] غلاط زععط عنمأعط غ3 0ع اعمط عأعنلا لععلطأ دأعومعو55ه1ل/ا 
.]3 لع اعم لإعط أقطا بلط 3550م لامعمع) 


١‏ '.وعز| لع ع أقطا معط 01 لوع عط 5قننا نفامط لأمطعط معط ,لصذا عطا ما لإعم ناه :لإجك) 


ع .06005 15 غ1 :/وجك 7 طامض3ع عط مأ لمق دمعناوهعط عط مآ ذأ غأهطانلا دومماعط منولانلا 10 :لإاجك 
05 ,لا03آ ممتاعع: إنادعا عط 10 باملإاع ]03 لإاع نباك ااأنقا علا .لإمعزعمم اأعكمطتل 10 لعطأءعوع:م كها 
؟) .عل/اعذاعط غ70 0ل لإعطا ,داناه0كزاعط] غ105 علاط مطالخا 1105 .أطباه0 مم ذأ طعاطانقا 


الثم عطاذا ع1 300 :زلإ03 عط 320 أغطونته عط كاأأطقطما ععلاعه0كأوطللا دومماعط ملا 0غ لمم 
3) '. ولاقام صا- الم عط ,ومامقعط) 


ع ع0 1مغأتمأو01 عط ,000 مقطا تعطهأه ؛ماعع 10م 5ق أاعدلامم مغ عا3] 1 الهوطد :لإج5 
عط مغ 300 (اتامء ومععماع/1قط 1 :ادك '07ع1 غمص ذا 300 كلعع؟] مطلذا علا ربطاموء عط أه ممه 
عن ' ".15ع]013لأع] ]0 نامط امم ع8" :زعلمع! اناد أقطا عط أه غأ5ئأ؟ عط) 


أنا؟30ع0 3 أمأمعماع5أدتطء عط ,لما لام أكم1ا393 اعاع؟ لانامطد 1 ]ا ,عدع؟ 1 0لعع 100‏ :لاجد 
0) './إ03) 


أقطاأ مه 0عغماع/ا3 15 غز إع/اع 0ك مامطا للا معنا 


12) .أ م اناا أدع]أمقما عطعذا أقطغ مسلط مه لإعععمم علاقط | اأبقا علا ,لإج0) 


ععط كأزوا/اء ؟أ لمق زع1ا أناط غأ ع/اللاعء حرقه عصضممط حمنناء !3 لاه ععطا كأأؤأل/ا 600 ]1 لظ 
)١‏ . لاطا لزعناء رعاو اباأاع/لامم ذأ ع1 ,0000 طأأأ لل 


) .ع3/لاة-اام عط ,عذاأنةا- الم علد علا 300 ,كام ق/ااع؟ ؤألا )ع/ا0 أمرعغأمم أممان0 دز علا) 


ناملا 10310 داعع لاع ددعم ]ألا 5ا 600 ' :/[5 '2لإومواتاوع] مأ غأدع]دع2و ذأ ولاطا أحطللا :لاجد 
30 لإطعنعآ لاملا 15قللا لإقلط 1 غأقط عم مغ لماوعناء مععط كقط ض3ككا 5اطا لمج 
"6007 0005/5 اعط]ه0 م3 معط أقطا لإأتأدوع1] لعع1750 ناملا 00آ .لاعقع؟ لإقمط أ مع/اع 0 كلام انلا 
.3550613 ناملا 6ط 010101 300 1 300 ,600 عم0 لزامه دز عل ' :/إجك5 '.لإاتأدع] غ00 00 1 :لإجك 
000 


.5 50]أع] ع012لمعع] لإعطا 35 غأ ع2أمومعع: 800[١2‏ عط معلازو عناقط علالا مطمطلها مغ عكمط 1 
٠‏ .ع/اع1أ 701 0ل لإعطا , كانا50 طانثاه اأأعطا غأ05| علاقط مطالنا ع1505) 


5لا مأوع!| دعاك 06 ,عذا 3 600 3031555 5م100 وطلنا عط مقط أألاء ععأدعو د5ع00 مطلذنا لحك 
1١‏ .15ع00األاء عط رععمو5مام غمص القطك لإعط [ 519057) 


ع05آ]0انا /ل[53 اأقطاك علالا معط ,نعطعاعوم] أأج سعط ععأكباص اأقطد علا معطنها بزإجل عط مه عمظ 
عا الاناملا للوطلكا 5ع]13أ35506 الاملا ع3 عنعط نالا ' ,600 طأأنلا 0005 ععطغأه 0غع3550636 مانا 
١‏ '02نامع355) 


2/2503 عللا ,010 ا اناه 600 ل8 ' ,/[ج5 مغ أناط ,ووألامام مم علاقط القطد لإعط معط 1 
عم '.ععط 1 طأالظا 0005 ععط]اه) 


5 عاعننا لإعط طعاطلةلا أقط نلامط 300 ,دع/ااعكصطعط] أكمأ303 غذا| لإعطا نامط لامطع8 
ع؟) امعط ممع 3513 ع000) 


أدعا كأنقعطزأعط حصنا وااع/ا بادا عللا 300 ,ععط مغ معأاذذا هط عع معط معطا أه عمرمه أمظ 
0 رد5دع(الاهع0 5اقء أأعط مآ 300 ,]أ 300أدعل0ضصن لإعطاا 


م عمام لإعطةا معطلا أقطا 50 بغ مز عناعااعط أمم مل لإعط ,معنا أمطللا مواد لإمهعع5 لإعط] ١‏ 
5 -/9 131 أناط غأأوناة2 ذأ كلط ! " ,وملالاج5 5اعلاعأأعطنانا عط ربععط طعأننا عأنامذأل لإعطاععا] 
ن» '.دعمه0 أمعاعمق عط 01) 


أناط ,لإ 1أكعللإعل] كع/ااعدطاعط] لإأمه ذأ غ1 300 ,بغ منمع؟ 3132 مععا 0ق ,غا لأطعه؟ لإعطا عمط 
ع) .ع]3ثلا أمم علق لإعط) 


2ط لانام/الا ,ل[ة5 لإعطا لمق ,عع عط عنم]عط لعمهلهأ5 ع3 لإعطا معطلا عع5 غ5لأنامء ناملا ]1 
أطأوام علا غأقطا أناط ,10م اناه 05 كدواد عط مغ دع1| لاه غأ0م معط 300 ,لمعم نلذاعء ع0 أطوامم علنا 
) 'و]عل/اعأاعط عط ودممممق ء6) 


أأاعناء 300 معط مغ 0ع31عمم3 الامم كقط عم1عط وول أاوععءمم عنعلنا لإعطا طعلطنكا أجط :ملا 
زل0عأطاامامععنما لإعطا وصاط بصعلا عط اأصصمه 5أ393 لانامننا لإعطا ,لمعم بذعم عمعنننا بإعراا 
.315 || لإأناكا عق لإعطا) 


4 '.لع5أ3 عط غم اأهقطد علا زع] || أمعوع/م اناه لاامه ذا عنعط 1 ' ,لاجد لإعط لحظل) 


كأطا غمص 15 ' ,/و53 ااأنما ع1 !010 ا مأعطا عنمك]عط لعمه 58 علج لإعط معطنلا عع5 أكلانامء نامطا 11 
عط©ا عأ5ها معط ,لاودااانها ع '!0ما اناه لإ ,لععلطصا دعلا ,/إ53 اأألا بإعط1 "لطاب عط 
٠‏ 'أع[أعطانانا أناملا 01] أمعمرع وتأدوطاء) 


انا0!ا علا معانلا هط 50 ,000 طآننا عا صبامعمع عط مغ دعذا لم01 أتطا لإعط عنج لععلطأ ]5م ا 
اأعطا م0 "ا لعاععأاوعمعننا أقطا ,دنا 101 كاك ' ,/إ53 الهطد لإعطغ لإامعلل0ند معط مغ ععصم 
"١‏ ! اقعط لإعطةا 0305| عط أاالاء للامط 0 ز0305! اأعطا وماموعط عط الهذد لإعطغ كاع03) 


اأعع2 وأع00ط4 غ35 ا عط لإأع اناد 07/151500 3 300 غ011م5 3 ألاط أاولاقم ذأ ع][ا أمعدوع):م ع1[ 
2 55307 1ع0انا 70 ناملا 00 ,أقطلالا . ومااقع000 ع3 أقطةا عدمط 101) 


ععط] دع/ا 021 أ أقطا لععلما لامكا عثالا 


05 5105 عط ذا غأ-_ومع00ألاع عط ألاط ,ما دع1! ننه لإعطاعع] غ70 ذا أ أعل زلإج5 لإعطا كوصلطا عط 
عسم ‏ لارزعل لإعطغ أخطا 600) 


31 الإلنامع31م لعانالمع لإعط غعلز بععط عمماععط مغ دعذا لم01 عععللا لععلما دواأعومعووء1/ا 
ماق قلط ولأ صاعط مغصبا عمق ماعط 0 اتأطنا اباط عنعللا لمق , مغ دعذا لعأى عععنهنا بإعطا 
عط 05 50ألمع5007 ععطغ مغ عممم /إلقع2اة كقط ماعط 0مة :000 0 005ملذا عط عومقطهء 
عم . ك/إ0لالاعا) 


عل مأ عامط 3 أنامكاعع5 غأ5نقهع لاوطا ]أ , لإطلقا بععط نه] الاأددع 015 ذا اقللا وطتط اناا مأعط ؟] لمث 
ناملا ع1 رلع|أأنلا 600 30طتناط-- و51 5077 لطاعطة ووائط مغ بمعناقعط مز مع1300 063 ,رطضوء 
م .001301 عط 05 عنرمنامط] أمم عط 50 زع0306أناو عط ما سعط لععع5أهو عناهط) 


0انا طاعلا,رمنا لطعطا ع5أ23 |لأللا 600 ,30ع0 عط 10 5ق زنقعط مطلئفا عكمط] الألنا /اامه مع للكصظم 
عم . لعوعبناعء عط اأأبنا بإعط ماك 


"0107| كلط لطام؟ لالط نممنا طلثامل أمعد مععط ورولأد مم كقط لإطلالا' ,لاجد هواج لإعط1 
".70 نالاو كا ماعط 01 غ705 غأناط ,لوأك 3 0/خاهل ع5 مغ عاط ذأ 000 لإاع ناك :لإج5) 


ع3 لإعطا غناط, كوللا كأ طأأللا وماألاا؟ لالط مم ,طضوء عط مه وصاالللهه عععط ذا عالأادعى ملحا 
اأعطا مغ معط بكاممظعط ما ووأطغامم لعأمعاوعم عنلاقط عللا .دع/ااع5اناملا مغأصب عانزا كمضه03 
مع .لععأوبامم عط اأقطد لإعطا 010ا) 


.0ع ذأ ونأااع/1ال ,طلابال 300 36ع0 ع3 دوواد نا0 مغ 5غز| لأكىت مالقا عدكمطة عمظ 
3 00 ططلط كأعدع 1 ,الأاز علا عع/اع0كو روطانلا 300 ,لإق و35 5ل3ع| عل ,الألا 000 ععلاعمكممو ]انلا 
و .3م أطو5]31) 


أنامل عط 01 ,لاملا 001لا 0125© أضعماعوتلتأدقطء 6005 ]1 7لاملا عاماطا أوطلالا :لإجك 
الدع ناملا | األقا ,ناملا 010 منلادع6011© 


٠ع‏ '*الإأناتكاقهعم5 ناملا ؟أ 600 طقط أعط6أه لمق امرنا) 


ع1 ]أ ماأتاموصنا أأتء ناملا لاأعاطلقا ,0] أقطا عناممرعء ااأبلا عا لمق ,الى الأللا ناملا مأتا مممصب زملىا 
١ع‏ .لأا طأأللا 35506131 ناملا أقطا أع و10 انثا ناملا 300 ,اأأنلل) 


مأطك30آ300 لإأعكامم طأأننا معط لع2اع5 علالا لمق ,ععط عمأعط ددم 31م مذ أمع؟ه عل/الا لعع10 
*ع) زعاطلطاباط عط غخطوتلم لإعطع لإامقط غجطا) 


عاعننا كلقع لطاع لط أنا8 إعاطصاناط مععط ل0خط لإعطا معط ممصا عمق أطوامط نا0 معطننا ,لاامه ا 
«ع) . 60 أ00 عاعلنا لإعط أخطننا معط مغ زأج] غأناه لع2اعع0 53130 300 ,ل نقط) 


01 د5ع]03ع5] ماعط مغأدانا لعرمعم0 علالا ,01 لعلصامطعء عفعلننا لإعط أهطنقا أ0ومهم؟ لإعط معانلا ,0ك 
عط لع2اعد5علالا ,مع/الون عععللا لإعط أقطنلا مآ 0ععأمزعم لإعطا معطننا ,اتأصبا وصاطأبمعيه 
عع) .01710101700» ع501 ماعنلا لإعدا ,لامطعط لمق ,لإامعل0نك) 


ع 600 مغأدوصماعط عؤأق2 .]0 أناه 35لكا أألاء 010 ولالنا عاممعم عط ]0 أمخصمطع؟؛ غ5ودا عط 0ك 
مع . وماع8 اا 01 0:0ا) 


لاملا 01ملا!53 3 كأع5 300 ,غأطوأ5 300 ومأققعط الاملا 5ع2أع5 600 ]1 “ناملا “اطاط أجطلالا ‏ :لاجد 
36010 ثانا علالا نللامط لأمطع8 ”نامل 10 6اع03 غ1 7ن 10 000 مقط ع0 000 3 ذأ ملكا ,ركأنجعا 
عع) .لإقللات ولأط انل ع3 لإعطا عأ دعرعط أعلا إوروزد عا) 


لإأاعم020 لإأمع00ن5 ,ناملا 2010لا 0105© أمعمرع35]15ك 0005 ]1 ناملا كاماطا أحطللا :لاحك 
/ع) "2 وزع0ل|أألاء عط 01 عاممعم عط أمعع<هء ,لعلزمأوع0 عط لإض3 اأدلاد) 


3110لا 320 ,اقعط م5 101595 0000 أمععا© ,ولإمل/امغ عطةا لمعه مم 00 علا 
القطد عطأاعم معط مه ع6 ااأقطد 3ع مصعولمعمة دعاقم ل0مة دعنياع[أعطمع عماللا 
مع . //01 5011 لإع(ا]) 


لإعط تنه ,غأأوالا القطد أصعماع5لنأدقطء عط معطا ,كدواد نان مغ دعغ| لزنه ولانلا ع05ط] ألا8 
وع) ./إأل00وانا ممع 


لإا 53: 


1 لثم .مععكصلنا عطخامم نلامكا 1 :"600 ]0 دع ]|الادقع] ع5 0055255 1 ,لاملا 0 لإ53 2701 00 1 
عط ععمث : :لاود '.ع مغ 0ع1نع/اء:ذا هلللا نثاوااه؟ لإامه 1 :'اع309 30 300 1 ,لاملا 10 غ00 لإج5 
١ن)‏ 'رأععاأع أولناملا اأألانا «اتبامعء صقم وصاععء5 عط لمق لدللام) 


بعلا الإاعط :0 ما أأعطا مغ لع عأكبام عط اأقطد لإعطغ نمع مطننا عكمط ط ع اللاع نعط ملكا عمظ 
0١‏ .0مأمقع00وعط |أألنا بإعط] لإامقط :501د5عع عأ 00 300 1مأعع]10م 00 ,000 لامآ 311م3) 


09 أمعلء 300 ولأط مم غ3 0م ا كأعطا مممن أأدء مطننا عكمط] /إجللات 0:17 غأ0م 0ل لمخم 
]7الامع36 لإا 01 3000150 ,ععطا حصنا ذااة؟ أنانامع36 أأعط 01 ولأطعامم زععمومع دنم وأا 
عط 0 عه علزامعع5 50 300,لإقللاة ماعطا 117ل أولالامطاد نامطا أقط ,معط مممب ذااةج] 
0 .5اع00]|ألاع) 


5 عطاعدعط ععم ‏ ,/إتد /زقمط لإعط أقط كداعطأه لاط معط 06 عمرهك لعل عناجط علالا م5 معبط 
؟ه) انكام ةطأعط ااعننا لزعلا 000 غ00 5نخا0 كا '* كنا 31270170 0غ 5لا0أ0136 داعع5 5ق 600) 


لال .0ا0/إ0017نا 6طع36ع 2‏ ,/[ق5 رععط مأ عام كوأ 1نا0 مأ علاعأاعط مالقا عدمط معطننا لحم 
0 ,ع201326و1 ملاالاء دع00 ناملا 01 معلا 050 لاا . لإمنعمم ؟أأعكمألا 10 0عطأنعوع:م كقط 010 ا 
عه '.ع35510031ملامع- الث ولأ/اأو:0/-الخى دأ ع١‏ ,كلمع0 )36 5ع|3 300 كأمعمع؟ تعأأدعععطا) 


ذة) .أدكع ]ألا 3ط0اعط لإقما لزجلا '15 ع7 اد 17 31 ,كط ل 51 0101 ١أد5أناوط‏ أ أؤ5أل علالا دناط [) 


//ه10||0 غ0000 1 :ل/إج5 '.600 0نامع؟ غ31م3 ذه أأقه ناملا ع5مطا عنلزع5 مغ مزمعل0ل10ط م1 لاق 1 :لاحك 
ع0 ".100لاو اط وا نعط 05 عط غ70 لآنامل/لا 300 ,/إ35]13 000 530 1 عو5اع 01 ,دعم 1م63 انام/) 


عم طاأأننا أولاغ| مأ دعذا لمعه علاقط ناملا 010,300 ا لام لمع مواد 31ع1»© 3 017هنا 5]300 1 :لإج5 
معغأوقط مأ كاعع؟5 ناملا 036 كار 


/ان) ".0261015 ]0 أوع85 عط دأ ع1 300 ,اناا عط دع أداععع ل .عمماق ك600'5 ذأ أمع0و0ناز عط 


300 لاملا تاععنلطاعط أعأمم عط ربعم طاانها معنلا معأاوقط مغ عاعع5 ناملا أدطللا )1 :لاك 
مة) '.5اع00ألاء علا أأعننا لاع 2011/5 ا 6000 300 :0علاعع0 عط لأناملخلاعمم) 


مأ ذأ أقطننا كدنلامصا علا.ع1) غأناط ماعط كنتامكك>ا عصمص زمععكصلا عط 0 دلازععا عط عمق مانا مالالا 
3 51730015 ك'طازقعء عط مآ مأ303 غ0لظ .غ دللامطكا 1ا غلاط ,5ااة؟ ؟3عا 3 غ006 زجء5 300 0مذا 
5) .أدع131 »36001 ما 5 أ أناط ,لعطعط نا :0 طادع؟] ,وطاط) 


5 ] ع1 ماعط زلإ03 لاط ملا ناملا قطانلا كنقام كا ع1 300 بأطواة لاط ناملا 5ااهعع؛ مطلنا ع1] 15 غ11 
ا الناع؟ ناملا اأقطك مطأتا مأطبا صعطزلع 0 أممعاغع0 عط لإقمم ممع 0م5631 3 غ1تط ,مأاعئعط منا ناملا 
-ع) .00150 ومععط عناقط نام / 3 طلا أ0 ناملا ااعغ ااأبحا علا معطا 


لاق تنعطنخاراانا ناملا عناه 5اع20مععم) كلمعه ع1 .كام قلااع5 ؤألا إع/ا0 أاعامم مم0 عط ذ5ز علا 
0١‏ .0ق أععاوعم لإعط لمقخصلط عاها داع ومع5د5ع7 0101 رطأجع0 لإط 0عغ]51أ/ا 5أ لاملا 01 00) 


عا تأصع مولن زعط ذا 5ألا لإاعباك .عناذ! عط ,ممع مسلط أعط 600 مغ لع مأوع؛ عاق لإعطا معط [ 
*ع) .اع مكاعع] 01 أوع ]لاد ]ا 5أ) 


لإأطلاناط مألا مومن اأدء ياملا 37ع5 300 3050| 0 30013/5ط5 عط لامع] نامل 5اع/اأاع0 وطثالا ' :لاحك 
' ".أناكاصقط عط وومهصلقعط اأقطد علا بعدعط] مامع] أدعنزع/اأاع0 بامط! ]أ ,لإابط! " ,لإاأعمع5 لاج 
)0 


ماأتامو3551 ناملا معطا رودع ]وال لإاعلاء لطمعة لضة مطعط مامع] ناملا 5اعن/ازاع0 600 :لاك 
عع) '.5ع]3550613) 


01 01 ناملا 3601 011] راطع ماع 5ناد3لاء ناملا 1أ0منا 1011 لمع؟5 مغ عاطق ذأ عل :لإجك 
ناملا |03 30010 كاعع5 أ ناملا ع5نا]011© م10 016 بأعع1] اناملا 


الأننا لإعطالإامقط زر 5ك و51 ع5 أنامط3 طأان علالا لنامط لاأمطعظ '.نع 300 عمه ]0 ععمعامالاعط] عأ35] 
وع) .56800 1ع0نا) 


ع2) .لاملا 01/1 301013101310 غ750 0ن3 1 ' :/[533 .لأنتتا عط ذا غأ أعلز زوع )أ لماه عناقط عاممعم لط 1) 
/اع) '. اوكا لإاع ىناك |األلا ناملا 0ع أ0مم3 عماتا كا دقط 01509 بمعبط) 


لإ ااانا ماعطا مغ قلات اانا ,5105 آلا مأرأ عوناناام علالثلا ع05ط] أوعع5 بامطا معلطنالا 
عط ع3 ,أأكامم7 0ل ,غأع0م56 ععط عا3م لالامطد 5330 ]1 06 نااها عطغأه عدزه5 مامأ عولاناام 
مع) .5ماع00ألاء عط 0 عاممعم عط اننا , وصتألصتأصع) 


لإأمقط :0150 اماع36 غناط :وم 3ع000 ع3 أتط ع5مط] داممنا ذااة؟ أانامعع3 أأعط 1ه وومتاطعغملة 
دع) .0م0003 عط |اأنقا لإعطا) 


ع 3001/01 ,لماوع أ0 3 300 غ1زمم5 3 106 ممأوناعء عأعط عاه ماللا ع5مط عمماج علاوهع ا 
0601 م ملا مع/اأوع5 لآنامناك أناه5 3 أدع! ,لإطعزعط لصمتطعظ .لعلباء0 كقط ع]]! أمعوعم 
نام :501د5عع]5أ 50 300 امأعع101م70 1835 ]أ ,600 لامآ 311م3 زلعطاقء كقط أ أهاللا 101 
0 منا معان ع3 ولالنا لإعطغ ع3 عكه8 1 .أ ممع معاقة ع6غ00 التلاك | رأمعاتقل/اأبامء لامج ع0 ١)‏ 
300 1ع3نلا وص أاتهط 05 غأطاوباة0 3 315لا ماعط 101 زلعصلقءع علاقط لإعط م طلقا :10 ماعل نتادوع0 
١‏ .كاع/اء اأعط انا ماعنلا لإعطا أقط 10 ,أمع ممع 355 راءانا ام ةم 3) 


الهط5 300 , كناك اناط 001 5غأأ]مام أعطأاعم لاعلطنةا خط نه ,000 منمع] 11قم3 ,اأقه علا اأهوطك ' :لاحك 
0 لعاناا عمه عانا--2 كنا 01060و كقط 600 أقطأ ,ع3 واععط آاناه نه >اعقط لعطانا ع0 علنا 
,103لاو مغ لالط الده ولانخاك لمع كقط عط لاأونامط ركم538 لإ لاقع عط مأ غمعصمعل| اعم 
0 0ع01017370© ع3 علا 300 ,ع3252لالاوعنانا عط ذأ ع302لأناو 000'5 ' :/إ53 'إولا 10 10م " 
)/١‏ ,لوطاأع5 اا 01 00ا عط مغ ععلمع! أالاو) 


7/١‏ ' ".عع كناضاعط اأهاد ناملا اتا مانا دا مسلط نمع لمق ,ععلاةام عط مممكععم" بلررج) 


لمق ,'ع8 ' ولزجد عل /إ3ل عط 300 زطاناتا مأ طقضوع عط لمق دمعناوعط عط لعأجع مطنتد علا ذا غ1 
5] ع1 زطالثاواط ذا أعمصاناذا عط /إ03 عط لملوطكا عط ذا 5أتا 300 ,عنام ذأ ومالإج5 ؤألا :ذا ١)‏ 
7# .ع قنلاق- اام عط ,عذأنها-اامطعط] دز علا زعاطلوأ/ا عط لمق مععكمنا عط آه عع نام مكا) 


لمق,عع] عع5 1 00057 106 5اهل10 نامطا أدع131 ',31عم عط غ12 كاط 10 5310 مطنخطوءغطم معطننا لحم 
ع/) '. ]ملاع أودع]1 ممم ما رعاممعم لاط 


أطألوألاعط أقط ,طاموء 300 دكمعناوعط عط أه نهلومكا عط منحطواطقم ووأنخامط5 عمعن/نا ع/الا 50 
ها .لأأأت1 عالاد ولألاخط ع05ط] 01 ع6) 


أ معطننا أناظ'. 010 ا لام ذا كلط! ' ,5310 300 536 3 نلاود عط مطتط غع/ا0 0جعمكأناه غطوتمه معطلانا 
ع '.5واعأع5 عط غأمم عن/او| 1 ' ,5310 عط أءع5) 


]1 ,لأتكدعط غأع5 أ معطننا أناظ '.010ا لام ذأ كلط1 ' ,5310 عط ,وصاأكدء مممم عط لاجد عط معطنالا 
'./ل[13أ35 ©0موعاممعم عط 0 عط لإاعىباد القط5 1 ١‏ م9010 0ط دع00 00 ا لامم) 


أع5 ]1 معطلا أنا8 "ع أجع02 ذأ ولط :لما لام ذأ دلط1 ' ,5310 عط ,ومأكاة ضناد عط لاجد عط معطنانا 
.35506136لا0ل 3ط 01 غأأنان ماق 1 لإأع ناك ,عام معم لام 0 ,5310 عط) 


273015 3 بملطامقء عط 3200 كمعلاقعط عط 0ع]أ3وأوانه عطلخا ممطللا مغ ع36 لام 0ع انا علاقط 1 
4 '.15ع]10013 عط 01 غأمم ملق 1 زطئأأةج1؟ عانام) 


30 ,600 لألااععمم عملم طأاللا عأنامذأل ناملا 00 ' ,5310 ع1 .مطاط طأنلا لعأناموأل عاممعم وأا 
.أأوناق ااألنا 010 الام أمععلاء ,ملاتا اللا 3550031 نامل غأ3طاللا أمم نقع؟ 1 2ع 100لاو 0قط علا 
5 © اطماعء 00 ا لإالا 


1ع ط لاع طاع 701 نامل ااألنا زعولعالخامصا دالا مأ دكوطاط اأج) 


لاملا 636 غ750 )3ع نامل 50تأعع5 ,35506130 علاقط لاملا أقطننا )نع 1 لالامطكد نثا0لا 
/إ3 لاملا 02 اللا0م0 أمع5 غمم كقط علا ورمعرعطللا أقطا 600 طانألا 0مع35506131ع/اها 
ع/ا13 لاملا ]1آ ,لأأالامع5 مغ ع8 إعاعط كقط د5ع318م ملل عط 0 طعتط للا" وناج 
١م‏ ب#عولعالقامكالامق) 


ماعط ام-_وطأمل|أناء طاأننا أعذاعط تغط 0ع0انامأضم أمم عناقط 0مق بعلاعأاعط وطلنكلا عدمط 1 
7 .0ع0أناو لإأأطوء ع3 لإعطغ زلباأنناعع5 عبان عط دودماء0) 


ع/الا.عاممعم كتلط غأ655أ303 35 لاقطةاطظم ذاممنا 01/0أدع5 علالا تأعاطلقا ,أضعم]انا3:9 الا0 15 1531 
؟3) . 09 انلام كا اك عذأنةا- اام ذا 00 ا لاطا لإاع نباك :انثا علا منمطللا دععاوع0 نا ملا ع2315) 


علا طدهلظا لمم ,ل0ع10آنو عل/لا عمه طعوع--13600 320 ©1533 طألط مغ عناوون عللا لمم 
-83101 3060 11055 ,لامع205 3000 ط5010001,10 360 03/10 لعع؟5 كلط 015 300 :عغم/ع06ع10لا0 
عم --و/ع0000-00 ع5 ع دناعم تازمعع] ع/لا 50 معلاع-) 


هم زولامع وأ عط 01 35لذا لاعقء :35ذاع 300 كنادعل رطط0ل عطق ط313لء23) 
:5لوطأعط اا ع/ا360 لعماع]ع:م علالا عمه طاعجع- 0 ا 300 طقد10 ,قطذذاع 0مق اع3مما15]) 


ماعطا لعأاععاء علالا لمسزمع ع طأعغط عأعط 05 0م3 ,لعع؟5 عأعطا 05 لمق ,كتعطأة] عأعط أه ممه 
1 .31م و5631 3 مغ معط 0ع10أنو عثالا 0مة) 


مععط لإعطأ0قط ركام قلعو ؤألا ]0 |أأنلا علا معطلا خا لإط 5كع10لاو ع1 زع10306ل9 600'5 15 15316 
م .010 لإعطع كوطاط عط معط لعانه؟ عناقط 0اناملكا أ رئاع]10013) 


50 :000لأعطممء2 عط بأمعررولنز عط بكاو0م8 عط عناونو علا مطنكا مغ لإعط منج عدم[ 
ع/اء أأع 700156 00 لكا عاممعم 3 مغ ]أ لعأوبتتامء لإلقع2اة عناقط علالا ,غأ مز عناء ا عمؤوأل عدع ا 
.]أ طل) 


029/0100 |35 1 ' :/و533 .103لاو اأعط] /ثاوااه؟ 50 :0ع0أناو كقط 000 مامطلها لإعطا عاج عومط 1 


١ة)‏ '.795أع ||3 مانا ,ع0 طامطعء 3 غأناط 5 ]أ :غ1 ,10 ع39/ل) 


0م كقط 600 ,5310 لإعطا معطننا عالادكدعم عبت ذا طاأنلا 600 غأمم لعالاكوعم لإاعط 1 
05 5م1105 غ3 8001 ع7 مانلاول أمع5 مطلالا ‏ :لاحك 770121٠‏ لمق ذه غألأونا3 مانلام0امع5 
9 300 ,لطاع وص أاقع/اء؟ ركأدع اداع 31م مأ غأ أنام ناملا * معمم مغ ع010306ا0 3 300 أاواا ج 
معط .600 :لاجد '.15ع]113نامل 300 ناملا ,:أ00 لاع ما ناملا ]3ط اولاق ماعنلا ناملا 300 :اعنام 
١‏ .170أ00اناام 0م0320 أأعط] ووال/اةام ,عمماق معط عناجعا) 


بأ ع101ع356لثا أعلطنكا أقطا وطتماءاآضمك لمق لعددعاط ,مث/خاهل أمع5 عباوط علالا 8001 3 ذأ كلط 1 
ع/اع1اعط وطالنا 300505 زغعط ألامط3 ع05ط] 300 دعن ]0 ععطغأولا عط ونه ما ععط 15 ممه 
)3١‏ .كاع/إ3ام اأعطااع/ا0 تاعاقلا 300 ,أ مأ عباعأاعط عورم مغ لانملا عط مل 


5 ©1020 ' ,ولإ53 01 رع]! 3 000 أدط 3031 دع100 ملفا عط مقط األاءع معأوعءو دعمل مطننا لحم 
لمع؟ |أألنا 1 ,5لا ةدمطلةا عط 06 بلطاط مأ لعادعناءء مععط كقط غأطوناقم معطنها ,'لعادعناء/ مععم 
5 )ن/اء عط معطنلا عع5 لإأممغ5ل ]نامك نامطا 11 0011/02 أمع5 كقط 000 غأخطلنكا 01 عانا عط منحاومل 
ملا ع/از6 ' :كلصضقط طأعطأ أناه وواأطعاع ننوع30 واعوصمة عطأ لمق ب,طأدعل 0 دعأممو3 عطا ماعنج 
101 0 3أاأصاباط ]0 أمع لماعك أكقطك عط طعأأنلا لعدوعم لممعع2عط اتاد ناملا بإ1003 إوانا50 الاملا 
98) '. 51025 115 30351 010140 1/3150 ,6000 أنا0ط3لإأنا تنا 5310 ناملا أ3طانل) 


300,بع طم أذاة عط ناممنا ناملا 0عأدع عل/لا 35 ,عمه لإ عمه 5لا مغ عمرمء عناقط نامل /ثاملا 
ناملا طاأاللاعع5 غ70 0ل عل/الا .كاع3ط آاناملا لطاطعط ناملا ننه لعطزع؟ مم علا أخطنكا ع٠‏ عناقط ناملا 
ماععنلاعط 0110طعآ] زناملا مأ 355061315 عط 10 355110 ناملا 11505 ,5015د5ع0/ع]رأ لاملا 


ع3) ".نامل 0100؟؟ 007351133 /0011 كقط 35521120 إعلاء ناملا لأعا طلقا قط زمعكاماط نثامط ذأ ناملا) 


0630 عط لمم عأومانااا عط طانه؟ دوصااط ,عم مغك-عغ03 عط 300 مأة96 عط ئئأأام5 محاللا 000 15 ]1 
لاملا ع3 للثامط معط :600 ذا معط أقط 0ك5. وماأنانا عطغا مع مم2 30ع0 عط طغازه؟ كوصقءط علا 
ذو للع مع نااعم) 


40 ع5 300 ,ع5ممع؟ 3 101 أطاواه عطغا ع030 كقط 300 ,الخال مغأما لكاد عط 5ئ]زام5ك علا 
32) . 9ألخامكا-الطعط , لبأطوامم-اام عط 0 وصلتصأ003 عط دأ غأقط ! .وصتامماعع؟ جح غه؟ ممهمم) 


ع مأ 0ع0الناوعط لوالا ناملا ماعط لإ قط ,56315 عط ناملا :50 0ع55أ0مم3 كقط عالقا ع1] ذا غ1 
/اة) . لوكا 0لاننا عاممعم 103 5و5 عط لع نذالاو مدال علاقط علالا . 53 300 3050| 05 56030018/5) 


3 معط لقمق,رعع36ام-و5أو00! 3 معط 300 ,اآناه5 ودانانا 00 لامءع] ناملا 0ع100106م ولالكقا عا 15 غ1 
ة) .1558100 ع70نا0لالكا عاممعم 3 106 كدوأد ع5 لعرادأباوط ا ذال عناقط ع/الا . /باام!5ممعء)2) 


عط 10 أطأونامطط عناقط علالا لإطعنعط 300 ,معغ3للا معناجعط 05 غأنام 0الخلا0ل أمع5 ونلا ع1 5 غ1 
9ط ,]06 أنعا مععرىو عط لاعانه؟ أطوبامئط عناقط عللا معط 300 ,غأمدام لزعنلاء 0 غأمماد 
بأ 01 ع5أ3م5 عط لمم غعارعع- انم ع5 01 غأنا0 300 ,مأة01 0000م لامع-ع5م1ك ]ا طلمع] حلانه] 
,5 ]000133 ,دع !أ0 ردعرألا 01دمع0310 300 ,لضقط عط مغ /إلدم؛ ,لمع واه اءاط و0315 
لإاتأعنات؟ لإعط معطنكا كأأبامة أعط ممصن >امماطعوء مغ عاأامبا طعقء 300 ,طعوء مغ ذعقء عا 
4 . ع/اء اع 00 ولالفا عاممعم 3 106 كموادع:3 دأط اأت ما لإاع ناك إمعمأم 0مق) 


لإاع 3001 زطاعط لعأدعى ع1 لأوبامطا ,مططاز عط ,د5ع]355063 35 ,000 مغ م3506 لإعط عملا 
٠٠‏ الأأنا ماعط لهاج .عولع اناما /إ310 أنامط ألا 5اع031009[1 300 كدهك5 ملأتا 0غ عغأنامماا) 


ع عط طوأن 


للامط-_ط مقع عطغأ300 دمعناقعط عط 0 امأوععن عط5ط! إعطرعوع0 لإعطا أهطاللا ع/امط3 0عغ1هلاء 
ع1 300 ,كوطاط اأج لعأمع ع1 300 ,أ1ه0دمم» 00 كقط ع1 غ3ط] ووماعهع؟5 ,مهك ج عناقط ع1 0اناملاد 
١١‏ 2 ل طاطالمعناء 06 عولعاللامكا كدقط) 


علازاع5 50 . 0 أ لطا لاع لاء]0 امأجعن عطاا برعا أناط 000 00 ذا عاعط] :010 ا الاملا 600 ذأ معط غ31 1 
١١‏ .لأ الااعلاع زع/ص0 01320 3ناح ذأ عاط 101 ,مطاخا) 


.ع ةللاة-اام عطارعاأط كالم عط دا عل زدعلاء عط كنم أ هق ع1 أباط ,بأمم طللا مأهناج د5علاء ع[ 
)0 


اأ03 (اللامكاط ذأ | ,لإلتقجعك دعء5 0د5هط/الا .010 ا ناملا 7ا0غ]] لاملا 10 0110© علاقط 0015م أقعان) 
0٠١‏ .ناملا ا/17101ع]3/ا 3 أ0ط لاق 1 :55م| طللاه كلط مغ 5 | ,ل0أاط 5ا 50م اللا 300) 


3م عل/الاأهط مث :'0ع01ننأد أكقط نامط 1 ,/ا53 لإقمم لإعط 1ط ,كموأد عط أنامط3 طانا ع/الا 50 
)٠١‏ .ع0لعاللامككا ووألاقط عاممعم 3 مغ زدعاء غ عاتمم) 


0ق زعلا أناط000 20 ذا ماعط :00 ا لإطا منمع؟ ععط 0غ لمادع/اء مععط كقط غأ3طاللا نامطا نثا0اام] 
0٠١2‏ .1001315 عط ملمغ] لإقثلا3 ناموط ماانا) 


3/3 ععطة لع1أومم3 أمم عناقط عللا لمق ز15ع]10013 أمم عععننا لإعطاغ ,لع | اأننا 600 30ت 
.3101310لا0 اأعطا بامط مق منعطاعم ,معط ععنام) 


0ع/اع الأ 000 عكباط3 |لألقا لإعطغ 01 ,600 زمغ غ1قم3 ,لاقام لإعطاا مانلا مأ 05 غ00 عكبناطم 
ما معطا زولعع0 اأعطغاصه 73 لأزعناء مغ أأن] أناه 0لعاعع0 عناقط علالا 0ك .عولعانقام كا أنامط ]نلا 
.00150 وععط عناقط لإعط هط سعط ااعغ اأأبطا علا 300 بمابطعء الهطد لإعط 0ما أعطا) 


| االلالإاعطة معط مغ 75م مواد 3 ]1 035 أدعطنقء أومطط عط 000 لإ مامللاد علاقط لاع [ 
ماعطننا بأقطغ ع اأدعناملا اقم ااألقاعحطلانا ' .000 طعأانها لأأمه ع3 كمواك ' :زوك .أ مأ عن/اعز[اعم 


9 (علاع أاعط عمو لآلا لإعط ركع مام غ]1) 


15 عط المأ أمم لعلاعأاعط لإعط 5ج معلاء ركعلاء اأعطا 0م30 كأندعط أأعطا] غأنامط3 طان ااجطه عللا 
٠‏ .لالط أطوم قع0 صقنلا ععمعامكما “تغط ما سعط علادع!ا الهطد ع/الا 0م زعما) 


بللعطاأط نلا معكامم5 30ط 30ع0 عط 0ق ,طعط مغ د5اعومة عط منخلامل أمع5 ل0هط عللا أونامط 1 
/33آ غ050لاناملثةا لإعطا غعل رع132 مغ م1360 ,وصللطا لإزعناء معط أدم 3031 لععأكبام عللا 0ج 
١.0701311اع]3‏ لالعطا 01 غ705 ألاط زلع!|أللا 600 ددع ]نالا ,علاعأاعط 10 دعمه0 عط معع0) 


0أاخع/اعاطاز 300 وعم 01 ك5م3]3ك-_لإماعمع مق أعطممءطط بمعناء مغ لعأمأممم3 علاط عللا 50 
0أنامنلا لإعطغ ب لع!|أ/خال 0 ا لطا 30ط بأعلز زمضاكبااع0 3 35 أأق بععطأه ذعوء مغ اعععم5 /للنلاجا 
1 .]أ عممل عناقط ععناعم) 


عط لاامم علاعأاعط مطلكا عكمط 05 كأزقعط عط أقطا 300 ,ومأونم؟ ؛تعطا مأ صعط علاوء| 50 
3ط 300 ,غ1 طعالقالع35عام-ااعنةا عط لإقمم لإعطغ أقطا لطة ,غأ مغ عمزاعما لإقممط عصرم مغ لاءملنا 
. لام أق0 ع3 لإعطا أهطنلا مأو لزجمم لإعططا) 


50016 ع5 ناملا0 001/0 أراع5 علانقا ع1ا دأ ,عا 0007 آباط ع00ن[ لمق معئ]3 عاعع5 1 اأهاد ,أدطللا 
011 أماع؟5 5ا ]لامكا 80016 عط معلااون عناقط علالا معطلا عكمطا لمق :لعطداباوم أ أذأل-ااعننا 
0١‏ .15ع]لا00 ع0]5 بامطا أمص عط 50 ابم عط اننا 0نم ا باط مملم1]) 


15لا 6306300 0310 20 زعع كاز 300 ددع انا نات مآ 010ا لاطا 05 105ملنا عط عمق أمعأرمم 
)١‏ . لطألقامكا-اام عط , وممدعط-الم عط دز علط :1/005 


عط مامطعألإ3 356 ععط 30ع! الألنا لإعط اندع مه عد5هط] 05 31م غ05 عط أدعلاع06 بامطاا )1 
ع١‏ .150 اناتاعع زمك لإأعزع م ,عدأ اناك لإأم0 /3ا0|ا0؟ لإعط :600 ]0 طأأهم) 


115 مم1 /إ35113 د5ع00 اننا أأعنها لأزعنا 5للا0 كا 010 ا لاعلا [ 


7 .عل ناو غطواء ع7 نأااعنها لمعا وللامصا علا بطأ3هم) 


.5025 كأتاما علاعأاعط ناملا ؟أ ,0ع0ه0 مصعم مععط كقط عمرقلة 0005 طعلطنكا نعناه أوطا 05 أوع 
00010 


معع6ظ عمزقلظا 0005 طعلطنكا اعلاه أقط] 01 أدعء غ700 00 نامل أقطا ,ناملا لكألا غأ 5ز لاهلا 
5 )| انا نامل امع35101100ط ع1 غأطا ناملا 101 0ع أذاناوط ادال كقط عا أقطا ودأعع؟5 ,لعدره لمعم 
لإا3 لاوط اناا ردع16 م3 أأعط] لاط /إ3035]133ع) لإلاقمم ,لإاع ]ناد ألا 9غ 10 26005113150 ع3 لاملا 
69 .36501655015 علا ااعنفالازع/ا دنلامطكا 010 ا لإطا زع ولع القامطكا) 


القطدك طأد 0 كاعصضلقء عط لإاأعزبادك :360نثثاطاً عط 300 ,طقأد 360لتتأنامه عط عات5ىم] 
.لع طاقء عناقط لإعط اننا :0؟ لعدماعم لامعع(زع0) 


.0001©55ناذا ]أ 0070 مع صععط أمم كقط عمرقلظا 0005 طعتطنكا )ع/ا0 أقط 01 غأمم أوء لمق 
]3 لاملا رلاعط لإعطمناملاز ]أ :لاملا طأللا عأنامدأل مغ ك5لمعلء؟ غأعط مئأمكما 5م5363 ع5[ 
١‏ .15ع]10013) 


!3لا مأطاوذا 3 طاط 50 0عأ0مم3 300 ,عغ1| عاط ع/اقو علالا 300 ,30ع0 5قنللا مالقا عط ذأ ,لإطالالا 
101 غ70 30060175 ,5630011/5 عط مأ ذا ودعمعا!! ع05لاللا 00 35 عاممعم عط ودمممق لإم 
)١‏ .000 عناقط لإعط دوطاط عطعغومعناءأأعطصبا عط مغ أج1؟ ألاه لعاعع0 ذأ عأ 50 معط مملمع1]) 


ع1 عوالاع00 ,5اع( نأد كأ 3070100 005 3ع لإأأه لإزعلاء مأ لع أمأممم3 عللا 50 معناء محقم 
؟١١1)‏ . 0031/31 ماعنلا لإعطا 300 ,دع/ااعد معطا غأدم 303 /زأمه لعوانلاء0 لإعطا] ألناط) 


عط معلازوع36 عللا الأمبا علاعااعط غأمم الأننا عللا ‏ ,5310 لإعط معطا مغ علق مواد 3 معطننا لحم 
5لا ع36ام مغ عععطنقاااعنةا لزعلا 13/5ا0كك>ا 600 .اع/اأو عععلذا دأعومعووع11 "600 أقطلنا 05 عا 
عاطلقعغ 3 0ق ,5اعصطادكعط] الواعط ااأقطد غأطو51 60005 ضاآا مم30 |لأماباط 300 نع30و5د5ه01 
ع١١)‏ .لع والاع0 لإعط أقطنةا 101 ,أمعمرعدوتادوطء) 


نان مأ دعزأوع0 000 مع/اء كلوط /الا, 


دأط كعكاقمط ع1 ,ل[ق 351 30ع!| مغ دعأأوع0 ع1ازع/اع0050لاللا 3130ا5آ1 مغ أكقع2ط ذ5اط 3005ملاء علا 
653101أم 360 دلإ3ا 600 50 .معناقعط مغ ولاطممطأاععمعنةا عط ]أ 35 أطاوت ,نلام 31م أك ودع 
١‏ .أمم علاع اع طمطنكا ع5مط]) 


0اللا عاممعم3 مغ كدواد عط لع لاداباوص ذال عناقط علالا زأطواة 5 :00 ا لاطا 6ه طغأهم عط ذأ كلط [ 
)١١‏ .عط ماعماع) 


لإعط أقطتنانه؟ اماععأمع2 أأعط ذا علط 300 ,0ما تغط طاانلا عمدعم 05 ع3600 عط©أ ذأ 5نأعط 1 
1 .00150 عاع نل 


6130 ناملا لماز 0 لإمخمصم ' معطاعوم] اج معطا تعأكنام الهطد علا معطنها بزل عط م 
علاقط عللا 010 ا لا 0‏ ,/[53 أاأأنقا لطمكاصقطم وصضمممة كلمعا عأعطا معط[ '.لمكامهم عه طعنامط 
'.5نا 101 ععط5 1 لإطععلاممعغع0 لعا عط لعطعقع؟ علاقط علذا 0ق مععطأه عط أه طعوء 0110م 
:الأللا 600 35 أمعععاء__'زعناع 0 ]|اعنثال مغ لتأعنعط ,ومأوله! الاملا ذأ مزع عط1” :لاج |أأنما علا 
.لامك ا- الم ر,عذانةا- اام 5أ 00 ا لاا لإاع]ناكد) 


49 .لعطرقء علاقط لإعط تالكا 101 أعطغأه0 لاعوء ]0 دلومعء] د5زع0لأناء عط عاحم عثلا 50 


37010 1]013] لاملا مغ عجرمك و5اعووءووع1! أمم 10ل ,لطاكاصقمط لطة صماز 6ه لإموم حلمم 
لإعط 1 '03[/2 الاملا كأطا 01 عع انامعومع ع5 ]0 ناملا 3100لا 300 كنوأ5 لإلاا نامل 10 وأ داعرلاملا 
ربعا أمعوعةم عطالاط لعل نااع0 عنعننا لإعط 1 '.دع/ااعواناه أكطأ303 ددعم ]آنا أجعط علالا ‏ ,/إج5 اأهطاك 
)٠‏ .كاع/اع|اعطاناع نعللا لإعط 3ط دع/ا عد صاعلا غأ5 303 كدع”5]أنلا خجعط لإعطةا 300) 


عاأطللا ,لإلأكنازمنا 5ع8© عط لام غدع0 #علاعم لآلامن/لا 010ا لإطأ عدوباقععط ا 1636 
) .كوعألععط7 مزعلا كام قلط قطمأءاعطا) 


عط 07د5دعالعع75 غ70 ذأ 0 ما لاطا زعممل علاقط لإعطا أقطنلا مغ ومألمعع36 د5ععروعل عباوط اام 
.0ل لإعطة دوطاط) 


لاملا ,ع3 30012317 ,لإ3/لا3 ناملا أنام قلق ع1 ,ااألقا علا 11 .اناأاعمع1/ا ,لمعا ؟بك- الخ 5أ 0:0 ا لاط[ 
ع1 31آلاا ,ناملا 0عع660ا5 0] 


ع) .ع[ممعم زع 300 ]0 لععدعط مزمع] ناملا ل0ع06ا00:م علا 35 ,|اأنلا 
ع1 .]1 ع3 1أكناء؟ 632101 ناملا زعمام لإأعىناك |لأنقا 3ط ,لع 5اأمامام ع3 ناملا وملطا عط 1) 


اأأللا نا0لالإالعنا55ة لطم .36100 3030 1 :563100 الاملا 0 159أ00عع36 غ36 ,عاممعم لمم 0 :لإجك 
)١‏ '.اعم05]ام غ00 |االلائاع00|أن/اء عط لإاعىباك .عأ3ماانا 00م ع”ط ددوع55مم اأقطد مالقا ننامطكا) 


10/ا 101,53 3 ,لع!|مأانام علا أقطا ع31© 0ق ع30ااتا عط 01 ,6000 مغ أمأممم3 لإعط 1 
اأعط م] ذا أهطللا 5.'50ع]3550613 ألا 101 ذا دأطا 300 متامعو5و3 لإعطا 50-'000 06] ذأ كلط[ ” 
اتعطا ذأ األاغع .د5ع]355063 أأعطأدعطع3عء: 000 10 ذأ غأ3لاللا 300 :600 أمم وعلاعوع؟ 3550613165 
ع١)‏ اطع م 0لا 


اأعط /إقاد5مغ 5مع]1)0013 لإمضقم مغ 6أ] أناه 0عاعع0 عناقط 5أزأعط] 05 35506135 ع705آ] كلاا [ 
لإعطا ,لع |أأننا 000 30لا .سعط 10١‏ ممأولاعء تغط عكنلضم» 10 300 معط لإممتأدع0 مغ ,مععلاااء 
).101010 اأعط مأ معط عناحع| 50 :50 عمل عناقط غأ00 0انام/ل) 


علا تلوح لاط ,معط أده اأخطد عضمم جاع م053ع53 ع130اتنا 300 عالغأاق ع3 عدعط 1 ,لاجد لإعط 1 
ع0 ع3 مق معللأطعم؟ مععط عناهط كاع3ط ع05طلانةا ماده لمق ' سامرعوو3 لإعطا 0ك '|أأنقا 
ع1 :600 3031555 00350 ,/إ53 لإعط أتطغ الث'.00 0 عمزقلظا عط غأمم مم تأمعمم لإعطغ طعلطنها 
1 .100150 عععللا لإعط 10/36 ماعط عكمعم مرامعع2 لإالعناك5ق |اآننا 


300 5ع31مطنناه 106 لعلرعوع؟ ذأ عاأقء عدعط] ]0 دع ذااعط عط متطعأنلا دا غحطللا ' ,لزجد لإعط لحم 
الألها عل '.غ] م كاع30مع٠‏ اأقطك اأج لإعطغ معط ,30ع0 عط غ١‏ ؟] غناط زدوعدنامم؟ آلاه مأ صضع6100اه] 
. 0األتامكا-اام ,عواا الم ذا علا لإاع اناك وماطأئءدع0 أأعط 06؟ عط عكمعممزامعع؟ لإالعألاد35 
)2 


ع 300 ,ع ولع ]ناما أنامط ألا ,لإأام؟ مأ صععلائطء تغط لإجاد ماللا لإعط ع3 ئزع05 ا 
علاقط لإعطغ 600 303551 50109159 ,معط 0ع10/ا10م كقط 6000 غ3لالنا 


٠‏ .100لاو أ طاو أمص ع3 300 ,/وة1أ35ع00) 


07215 3006105 ,دعع10-1اقم ,لع ذأااع اطبا 0ق ,لع ذذااع8 دمع030 دع10006م مطلكا ع1 5 غ1 
05 أ3ط .طاعقء مغ ع ااصباطعقء 300 ,طعقعء مغ طعقعء ع]ذا ,ب5ع]013031ع017م ,دعل اه ,عع2لالمام مأ 
300 زأوع/ااقط 5ئأأ 05 /ل3ل0 عط مه أمعععطاعبل عط لاقم 0ق ,لإاتأعبءة لإعط معطنكا كأابما تعلطا 
0١‏ .|00193!معط] أمص دوع/ا0| 600 :|00193م غأ0م ء0) 


لاملا 0ع101/10م535 6000 غأقلاللا 01 أ3ء ,اع أ وياد :10 3060 نعط اباط 60 ,عاق عط أه لمق 
)١٠١‏ .لاملا ماع10 غأدع22311 3 ذأ ع8 :5313100 01 دمعغ5 ع5 أمم نثاهااه؟ 0مق) 


01 ماع00 1ط موقط م1 1315 ملق عط غ١‏ 15 ' :/0.533// 5أ003 ]0 ,معع ]5 ]0 ملل :دعأمنامء أطواع 
مانلا عم أأع1*لاأقغامم د5عاممرع؟ مقط عط 05 كطلاملةا عط أهطنه 0 لد5عم1ا3مطعع مللط علطا 
«ع8) '.لإأباتا كاجعم؟5 ناملا ؟أ ,بع ولع ]انام طا) 


هنلا عط مومعلل طم كقط علا 5م731 ملخط عط غ! 15 :/إج5 .0للط مععا0 06 ,ملخط دأعمرقء 01 
5 ]ا لاملا عازعناا 00131201 5عا31لاع؟ للا عط 05 كطلامنكا عط أمطلنا غ0 *دع|3ممع] 
5 وطلنا عط مقطا االاعععأدع02 د5ع00 وطلنا معط ١‏ (كاطا طتاألا ناملا 0ع10قطه 600 معلانكا 
7 )ا /إا3 أنامط انلا ب3ت1أ7035أكاصةط 30ع! لإقم عط أقطغ م020 ما ,عذا 3 600 أوم أ 303 
عع '.5اع0ل]|ألاعع] 05 عاممعم ع5 01م دع10لاو 000 لإاعناك) 


0ع كأدع0طاننا مطلط مغ معل100طه] أاوناة ,عم مأ لعادعناء/ 5أ قطنلا مأبلطا؟ غأ0م 100 :لاجد 
مة ا أقطأا -عمانلاواأه لدعا عط 01 ,لعالاممأناه 000اط 0 ,ضملقمقه 56 | أمعملاء 
أعلا 6007 تطقطا ععط06 مألعنناوااقط صمععط كقط أقط وواط /إال590نا مق 0--دماأةصمأصمطق 
10 0]-الم ذأ 00 ا لاطا لإاعاناك, 50أ 513050155 01 09أاأدع0 غ70 ,0ع أ3 ددم ١5‏ 50ملالكا 
ه٠١‏ '. 5510031 قم مطامع-اام) 


أ35ع6ط لإإعلاء لاع100طغزه؟ عنتهطا ع نالا لإانااع[ 05 عكوطة مغ لحظم 


/531 ولاعط 05 غ153 عط سعط مع0ل0ططعم؟ عنامط عللا مععطد لنومعغاه 05 لق ركنكاقاه طأأننا 
علالا أقطا تعصمط طغاننا لعاوصام ذا أقطنظ 06 ,كاتة لمع عتأعط عه ,لمنوءكاع3وط أأعط أدطالنا 
ء١)‏ الإأنائتا كاقهعم؟5 علالا لإأع اناد زعموعامكصا أعط نه؟ معطأ لع ددعم لامعع)) 


اأألئا غطوتصمذات لم3 ,وماعة طمع-ااة لمعم ]0 ذأ 010 ا الاملا ' :/[5 ردعزا ععطا له لإعط )| ,50 
/18) ".1ع لاد عط 05 عاممعم عط ممع عاعقط لعصان عط ععناعم) 


اناه اع اعم داع]013ل1 مععط عناقط غأم0 لانامنةا علا بلع | أأننا 600 30ل ' ,/إ53 الأللا 5اع]3ا00 عط 1 
0160 ماعطا عغمأع6اعاممعم عط 50 معناط '.أطاوباة ضمع100طغم؟ عناقط علا لاناملكا )مط ,5اع]3] 
م٠)‏ .وام ألا0 0ع35] لإعطا اتأحمبا دم ذا) 


بع 5أ مانا 5لإام0 /ثاو|ا0] نامل 2 كنا 101 1011 و5أءاط مغ ناملا 101 رعولعانثامطكا لإ30 ناملا 31ل :لإج5 
و٠)‏ ".مأ الناعع زمم لإأعزعمم) 


ع/31للانامنكا علا ,لعااأنلا ع 30ط 506 زع/اأونااع00»© أضعمانلاو؛3 عط د5ودماء0 600 10 :لإجدك 
مع لطم 00035 لإأأأدوع] مطانلا عدمط] ,دعددعم ]ألا الاملا ععنالمطط ' :/إ53 .ا ناملا 0ع10لا0 
ع نثاواام؟ لامطة غ00 30000 زلاعطا ط]عأأنلا ددعم أنلا غأمم انعط ,لإأتادوعغ] لإعطغ ]زا صعط[1 '.دلطا 
,6010 10 010لا عط ما أمم علاعأاعط 0طلخ 300 ,كطوأ5 نا مغ كم خا 0م601 وطاننا عد5مط] 01 دع6 1م63 
).010 اءأاعط م1 واقتباومع ع356216 300) 


20 3550613]6لاملا أ3ط :ناملا مع0100؟ كقط 00ا لاملا أهطنلا عناعع؟ الأنلا 1 رعموم) :لإهك 
معىلاأطكء الاملا /إ3ا5م] غ201 300 ,كامع3م الاملا 10 0000 عط مغ 300 ,طلا طأأنلا وصتطعالامج 
لإ30 غ250 036مم3 نامل خط 300 معط 300 ناملا عل10/ا0ام ااأنها عللا :لباءرعلامم 05 عولاقةعء0 
معطم كقط8 600 الاه5 ع5 غ00لإ5|3 ناملا ]2ط 300 , 30لثاماً 01 310للتأنام لإعمععع0لا 
5530.١‏ ع0 انا اأأللا نامل لإأمقط زط أآلثا ناملإالع0قطكء كقط عا معط أقط ! .لوأ للم أمعمناع) 


61 لاملا أقطةا لحم 


منا اا لصظ .م30 ]0 ذاا عط اتأانا باع لامقصءعءأة1؟ عط مأ ع/اق5 رمقطمعه عط أه لإاععمم/م عط أمم 
/أ36م3 5أآأ 10 531 أنا50 /إ30 غأ0م ع10قطك عل/انا .عونا زط اننا عمعومقاقط عط 300 عالاكجعما علطا 
5 اأأآاناة للم .ل3طاكصضكا ,)3ع0 3 مغ ع0 للانامطاد غآ ؟أ معلاء ,أولاز عطكاهعم5 ناملا معطننا لحم 
)١67‏ .عط ماع مرع؟ | ألا ناملا لإأصقط زط نلا ناملا ل0ع قله كقط علا معط أخط 1 .أمومعن/امع) 


أ5ع١‏ 35م 701017615 /لا10أ0؟ 300 ,أ /ثا10ا0؟ ناملا 00 50 زغأطو531 بطأهم لإلاا دا دأطا أقطا لمخم 
ع6 |لأللا نامل لإأمقط زطآنلا ناملالع7310ك كقط علا معطا أقط 1 .طأدم ذأتا مامع] ناملا ؛عأقع5 لإعلاا 
0 '.لومانقع000) 


كأ ]350015 ,0000 5ع00 هلللا معط 502 عأعام صم بكاو0م80 عط دوعوه1ا عناوو عللا معط[ 
اع الامعقع عط ما ع/اع1أعطل ناملا لإعط لإأمقط :/إع؛ ع7 3 300 010103106 3 35 300 , وطاط بعناء 
ع0) .هما اأعطا طأالمم 


50 لإأمصقطزوطأءر3قع000 عط 300 ,غأ /8ا10ا0؟ 50 زلع5دعألط ,ملخلامل أمع5 عناقط علالا »8001 خج ذأ كلط 1 
ه١)‏ لماعم لدأ | األثا نام/) 


300,كنا 5ع 3115م 0للا لمملا لزاه 0/ئا00 أمع؟5 35لكا »8001 ع1 ' ,/إ53 لأنامط5 نامل أوعا 
ع6١)‏ ('لإلنانأ5 اأعط] ]0 ددعالععط مععط لععلما عامط عل 


ع01طاوععط لإاعناد 30ط علا ,دنا 01هنا لاللا0ل أمع5 مععط 30ط 8001 عط 11 ,/إة5 لاملا أدعا 01 
300 ,010 ا ناملا 011]؟ ناملا 10 0177© كقط و51 أقع1© 3 0عع0طاغع/ ' بإعط محط لعلآباو لإاخطوك 
5 م1 ودع !|| دع أنع0طلنا عط مقط أألاء ,عأدع00 د5ع00 ولللا 300 زلإعزعم 3 300 ع10306لاو 3 
لإ3/لا3 اننا عالقا 05 عكمعم طامععالإاع ىناك اأقطد علالا معط مامع] /إقلثلات 5لا انان 300 ,05لأك 
/اذ١)‏ .313/3 9 اطنط اأعط0] أصع معدل أكقطك أألاء صق طأألئا 5195 1]نا0 لاه1]) 


0 5اع309 عط :10 عامها لإعطغ 00 ,أدطللا 


55 لإطأا 05 ع0 غقطغ 6ه ,ع لم لالامطد 10مالاطا أقطا ,0 ,دوعا ونأطاأمم ,بصعطا مغ عمرمه 
3 0151م غ20 اأقاد ا 2005 كضواك ك'010ا لاطا 05 عه غأتطالاج0 عط م0 برعمره» لالامطد 5نوأك 
:لا 53 .]غعذاعط كلط طآ 0000 50270 لمقلقء غ0 رعممأعط لعن/اع[اع0 ععناعمأوط عناءأاع0 م1 أنام50 
04 .00م ألا ع3 مم ع للا :أ هلالمة طعأق/الا ') 


01 318505 لامطا ركاععء5 ع(لزرمععط 300 (لامأوذاعء عأعطا مآ كصماذألاأل 306 علاقط مطللا ع5م 1 
مععط عناقط لإعط أهطللامعط ااعغ الألها علا معط ,000 مغصب ذا 6أه]3 تغط روصا الامة مأ صعط 
. 0 أ00) 


عع االاعم3 د5وصاأئط 0كمطلكا لمق :أ 05 عانا عط معغ عناقط القطد 0عع0 0000 3 دوصلاءط 0دملانلا 
2 .0060لتاعط غمص القطد لإعط بغز 0 عانا عط لعكدمعممرمعع. عط لإامه ااقط5) 


01 لععكك عطارمماوذاعء غخطوك 3 ,طادم أطواة ]5 ج مأ عم لعل0أناو كقط 00 ا لامم رعم ١ه‏ كقم ‏ :لاحك 
١ع‏ '. 1م0013 00 5قلثا عط زطأأت؟ عألام 01 مقط 3 بطقطةطم) 


00 ا عط ,10600 دوضماعط اله--وصالال لمم ,وصانانا لام بعع11 536 أنننأم لمم مأعلاجام /إإالا ‏ :لاحك 
؟2١)‏ .وماع8 اأج 05) 


021 01505 غ15 عط ماق 1 300 ,0ع30 قصلم مععط عناهط 1 50 معبط .علطا كط 355061316 ولا 
عن '. زع لمع ]الاد) 


انا50 لإلاع/اع "52و لأط اا 01 00 ا عط ذأ هطانةا ,600 مقط نعطغأ0 0ما 3 ,ع3 عاعه؟5 1 ااهطد ' :لإاج5 
الاملا 10 معط[ .1ع300 06 30ماعط ئنقعط دمع130 اناه5 20 زأانامع36 لاللاه 5ئأ مغ لزاه كصضاوء 
ع12١)‏ . 7311362 ]3 عاعثلا نامل لامعاع اللا 031 ناملا ااعغ ااألقا ع1 300 ,لمانااع؟ ناملا اأقط5 01:0ا) 


مأ ناملا0 5017 0ع5أ3؟ 5ق 300 ,لطام3ء عطغا ما دلامزعءأ/ا نامل 3001050 كقط مطلذا ع1 15 غ1 
لإقم عا قط ,كداعط ]0 ع/امط3 عامقا 


5 ع1 لإاع ناك 3170 :01 أ أناط اع صا ]لاد 15 010 ا لإطنا لإأع اناك. ناملا ماع1107و كقط ع1 تاللا مأ ناملا لاا 
ه؟١)‏ .ع35510031م طامع- الث ومأ/اأو:0-اام) 


ترجمه انكليسى بيكتال 


اناأأعنع1ا عط رامع لأعمعظ عط ,ذطواله أ0 عممقم عط مآ 


0 لطأقط لطة بطامقع عط 300 دمعن/اقعط عط لعأدجع0 طأقط مطلالا ,طوالةظ 0غ ع0 موزجم 
).010 ا اأعط مأصب 5اق/ااء م3521 علا اع طؤاأل مطلكا عكمط أعلا .أطوذا 300 ددعم ا03) 


5أ لاع م .ناملا 101 لماءعا 3 لعم ع0 طأقط 300 ,لاقاه مام ناملا ل0ع31قعه6 طأأقط ملالا 5ا غز عم 
؟) الأطناهل علا |انأد غأع/ . لملنا طأأنلا لع<؟]) 


لاملا 300 غعاعع5 الامل نأمط طعأعنلامصا علا .لطامقء عط مآ 300 كمعن/اقعط عط مذ طوالة دز عن 
. ماوع عل أت طننا طأع نللمصا علا 300 ,عمق اع ]أنا) 


اناا 010 لإعط أباط طخالم 05 كمه30اعئ/اء) عط 05 رما أ3اع/اع 3 معطا مغأصب معط عصق ععبع لم 
ع) .]أ ملمع] لإقنلاج) 


ع معط مغأنا عمم الألقا عنعط أناظ .معط مغأصبا عطق ]ا معطنكا طعغارمنا عط لعأمعل لإعطغ لمم 
© .ع010ع0 م1 لعكنا لإعطا طعأطلقا أجط 1ه كوصطأ0) 


0خط عللا منمطلنا بصعط عممطأع0 لعلزمنتوع0 عللا 00أ3عمع0 3 لومم للامط غ70 لإعطا عع5 
مه لع0؟ علالا 300 ,ناملا لعطوذأاطهادء عناقط عللا مقطا لاأمرا؟ ععمم طاوعء عط ما لعروأاطههاوء 
أع/ا .ماعط طاأدعصعط نثاما؟ 5زع/الم عط م30 لمق ,لإكاد عط مزمءع؟ ئنزعن/ثامطد غ030 ناطق مطعل”ا 
ع) 301 ممع اأعطاممة سعط ,ع3 لعأدعكك ص3 ,كماد اأعط] ه] معط لعلامأوع0 ع/ل) 


131 50 ,راطع مااع 31م لاوملا فللا (اتننأع3) (30لامتقطنال!) ععط مغأحن مللامل أمع5 عننا 30لا 
5 كدلط!آ :5310 علاقط لانامللا ع/اءأأعطؤأل وطلثا ع05طغ ,كلصضقط اأعطا طاألا غأ اعع؟ لآانامء لإعطاا 
0 .3012م مقعم مقطا عداء أطاوناتم) 


الخال أمع5 مععط اع309 مق غأمم طامط لإطلالا :لاجد بإعط [ 


أنعطانا؟ 20 :0ع00ناز عط لاناملثةا عمط عط معط ,اعوم3 صق لاللاول أمعد علالا 11 دممطتط ماصنا 
.(لوأععا؟ع؟ غه]) ماعط لعنثامااج عط لانامنا عما) 


مغل 3 (35) لطاط 030 0خط لإأالعنا5د5ة علالا ,بع ومع55ع 1لا0) اع300 مق ل0عأمأممم3 عللا 30 
(/ا00) لإعط (لطأناتا عط عط ه50 لعاناءك065 (كلاط) 360 ز(صعم مغ عاقعم؟5 غأطوتصم عط غأهط) 
4 .عالاء05) 


600 لإعطاا أتعفع اننا أقطا غأناط ,ععط عنمقعط لعلمع0 مععط عناقط (طوالة ؟0) دأعومء55»ه1/ا 
٠‏ .0210 010 35 مطعط 0 اعناد 0ع00اناه!!ناك) 


050116 عط 05 عاللأقم عطأ عع5 300 ,3200| عط ما اع/اق؟! :(واعلاءأاع0150 عط مغأضل) لاجد 
١‏ !وأعاعع(ع) عط 01]) 


0أملا :لزقك لطتامقء عط 300 د5مع/اقعط عط ما 5أ معلاع50ئ]3طللا طأعومماعط لامطلنكا مأملا :لاجد 
3 10 عطأع0م] ا ناملا ووائط /زإقخم علا أقطا ,لإعنعمم اأعكملط 106 لعطأوعدع:م طغأقط علا .طواام 
١‏ .علاعأاعط غ0ط اأأللا دأنا50 لالثاه اأعطا مألا عمطلا 505 1 .أطلا0ل0 مط ذأ ع أعط أمعزعلانلا بإ03ا) 


عط بععرقع 1ط عط ذأ عل .لإ03 عط 00ة غطواتمه عط مأ طاعغوع2 مع/اع0كأ مالقا طأعومماعط مانا مغأمنا 
١١‏ اع للا ط>ا) 


عط 05 امأقطأو 0 عط ,طواام مقط نعطغأه لمعلكآ وولاععغ0)/م 3 1606 م5005 1 ااقطد :لإجك 
عط عط مغ لعمع010 (منة 1 :لاجد 09ع]1 ملاعل 15 300 طاأعلعع؟ عطالنا بطضوء عط لمق كمعناوعا 
0) 10013515 عط 01 (30لامطةطنالا 0) نامط أممص عط صق . (طأنا مغأصب) نعل0مع! اناد 10 غ5١‏ 1]) 


) .لإ 3مآ أن ]لالظ 3 05 لاط اع عط ,00 ا لام 303355 اعاعة) 1 ]1 ,نقع1 1 :لإج5) 


لإ0 1ع 730 لاأأناعتا ما طاقط (طذاام) /[03 غأقطغا مه لعغمع/ا3 ذأ رم اعأناطأماع؟ تأعباك) لملمطلقا ممع علا 
)١2‏ .لأملاناتتا أهمواك عط عط ااانا قط 1 .سلطا مهم) 


| ]3 طاانها ععط طاعباما طدااخ الى 


0000 طتأأنلا ععطا طأعباما عل 15 0مة ,مطللا ع/اقد مم أكعنعط عناعااع؛ موه أقطا عممم ذأ عععلا 
)١/‏ . 5ل طأط اا 00 مغ عاطظق ذا علا 101 :6 أ3مممأ صق أقطا عممم ذأ عنعط) عصبنانه؟]) 


) .اع نالاو كا عط ,عذاللا عط ذا ع1 0ق ردع/ 5131 5ألا اع/01 اداع مم أطاط0 عط وز علا) 


5 ]ألا 5أ أ3أام :لاحك */إ70 تدع ذا أاواع نلا أ20105 ]0 ذا وطاطا أقطلالا : (30لاصسقخطنالا 0) لإجدك 
ةلا لإقمطا 1 أقط] ,عم صا لعأأمكصا مععط طأقط مق "نا ك5أطا لمم .ع7 300 ناملا معع ناعم 
عاعط 3ط ددع آنا 1قع0 اناتأ مأ عل 0ما .لاعنع؟ /لزقمم غ] مع/اع0كمزوطالكا 300 ناملا طاالناع رعلا 
30 1 !000.10 عم0 /إامه ذأ ع1 :لإجك .5ددع آنثا تأعناد 20 ن)قعط 1 : لاجد 39الم ع510ع5 0005 316 
5 .(لألا طأألله0 355063 علا طأعاطلقا أجط 0 أمععمومما) 


لإعط] 35 (مم3اع/اع8 كأط) ع0012معع) عالنكمقءد عط عناقو عل/لا لامطنلا مأضنا ع5مط[ 
)٠‏ .ع/اع1أع6 غ00 |أألقا دانا50 0ائثا0 اأعراا لاأناء عطلخا 505 1 .505 اأعطا ع12لاومعع)) 


5لا لالأعامع0 300 لوقاام غ05أ303 غ ذا 3 لأأعأمعلاما مطلكا عط مقطا وحمغلها ععأدععو غ00 ولاللا 
"١‏ ألاأددعععناد عط غ20 |أأننا 15اع00 اهلا عط !ما #كممد3اعناء)) 


ل 251 هلللا م05 مغأضنا /[53 اأاقطد عللا عطخاعو10 معط ععطأوو عللا لإجرا عط مه لمخم 
بع/اعأاعط 2031 اناملا !0 3115م ع05طئ (للامم) ع3 عنعلالالا :(طدالظ مغأصب) داعم 3م) 


املاع علا ,010 ا اناه ب طقوأام /ا8 :/إ53 اأألنا لإعط أط ع/١ا53‏ ام أمع ممه مم عتاقط لإعطع |اأنقا معط [ 
+ . 5مع]0013] عاع ل 


مأقط لعؤذأ/اء0 لإعطا طعاطلقا وصاط عط (للامط) 300 ,د5عن/ااعكصمعط] أكمأق30 ع1ا| لإعطغ /لامط عع5 
ع0 امعط لم11ة؟) 


5اأع/ا كأنقعط اأعط حنهصنا لع36ام عناقط ع الا أنام بععط مغأصنا معأوذا مطلقا عمره؟5 عاق معطا 01, 


معام لإأعلاء /لاق5 لإعطا 15 .0635055 3 5اقء أأعطا مآ 300 ,800أ5مع0نانا لالامطد لإعطا أوعا 
31010 مآ عع مأانا عمامك لإعط معطنها بأقط أمامم عط مغ زمتأعععط عنيعزاعط غأمم لاناملها لإعاا 
.010 06 عم عط 05 دعاطة؟ مقط عداء أاوباقم ذا دتط 1 :لاجد دمع/اع1أع0150 عط رععط] طأأل 


ر5ع/أاع75اع7آ] ع/ا53 701 لأبامر لإعطآ 300 ,أ 3١/010‏ 0ق غأ ملمعةظ (معم) للطاه؟ لإعطغ عمظط 
ع .نأمم علالععرعم لإعطا طاونامط) 


علا غقطغ لالناملنا ,بط0 :لإجد 360 ع2أع عط معنمأعط0 أغع5 م3 لإعطا معطنكا عع5 غأو5لانام»© ناملا )1 
05 ع5 لأنامل/ثا علا أناط 010 ا اناه 05 3]105اع/اع؟ عط لامعل غ70 عنلا لأنامنلا معط 1[ ملاع أطوام 
7 إكزعلاع|اعط عط 


لإعط ؟1 لمك .علاط مغ لمكن لإعطا عزمأعط طعتطننا ماعط مغأمن نقعاء عممععط طاأاقط أجط غناط ,لزجلا 
ع]3 لإعط اها .معلل طم علق لإعطا طأعاطللا أقط مأصرنا معباعء لاناملكا لإعطغ كاعقط أمع5 عمعينا 
8 .1315) 


350 عط غ20 اأقطد علا 300 ,10ملثا عط 01 ع1 ناه ع/ا53 أأوناقط ذأ عناعط1 :لزقد لإعطا لمخم 
4 .(3031)) 


7اتع؟ ولط أم0 15 :لإ53 ااألقا عل !لما عأعطا عنممعط أغع5 عمق لإعطا معنلا عع5 غ5لالامه ناملا )1 
عل 3ط 101 له لاط اماع عط لثامم م1358 :/إ53 |اأنقا ع1 !010 ا اناه لط ,لإألوع/ا بجعلا :لاج5 | ألا باعط [ 
٠‏ .عل/اعأاع6ؤأل0 10 0لع5ئن) 


للأعمم انامط عط معط نلا ,تامصب طواام اننا ومتأععم غأعطا بإمعل مطينا دع5م| ع3 لععلم] بإعط 1 
أأعط مما نقعط لإعط [ اغآ لعأععاوع70 عللا أقطا ,كنا :50 كقاق :لء لإعط ,لإأمعلل0ند عط مه 
١‏ لاقع06 لإعطا لاأعلط نكا أهط ذا األاء رطم .كمعل0انط ؛تعط ءاء03) 


ع5 .0م35 300 3517م 3 531 010لا عط 01 ع]زا عط ذأ أطوباجل"ا 


معط علا عناولا .(طوالة 0) لإأبال نأعط مععءا مالقا عكمط هك ععأأردعمع لا عر 0 ع3600 عط 15 131 
؟" ب عورمع؟5 0) 


عع غأمم لإمعل لإعط طأناتا مضأ طوبامط ,ععط طعغعنععاءو ااه عأعط تتامط اأعننا لامكا علالا 
8# .1داام ]0 كمه]3اع/اع ع أناها؟ 5اع00-األاء أناط (30 مام 3ت طانالا)) 


عط نأعلنانا أمع3م ماعلا لإعطغ 300 ,ععط عممععط لعأمعل مععط عناقط لععلطأ داعومعووه1/ا 
عط نعغاق مغ عممم ذا عنعط! .معطا لعطع3ع.؟ الامعءناك 0101 أاتأ مه0تأنامع5اعم عط لم3 أاوأمع0 
عط 05 801505 عط 05 غأنطلفاعممه5 ععطا لعطاعقع؟ طعاخقط عععط لالدع(اق .ذاام ]0 ددمأواءعء0 
عم .رع ز10عط أمع؟ علالا) دأعوراء5و5ع) 


10 001/17 /إ3لثا 3 عكاعع5 ,أدلماق» نامطا ]أ معطا ,ععط مأصبا كنام/اء021 ذأ لمأئاع/اق اأعط ]| لظ 
0) أمعمم 3 لاعط مانا و0اءط غأول/ا3ا بامطا أقطآ لإكاد عط مغأصب مع1300 3 عه لدع علطا 
عط مغ ععطاعوم] أأق نعط أطوبمءط عناقط لابامء عل ,لعااأننا طوالق ]1 إ<ااج صعط ععمالاممه 
ه) .0025 (أؤأأ00؟ عا 3701509 لاوطا غ001 ع6 50 ع01410306) 


110انا ماعطا زمنا مطعط عذأق؟ الألنا قالخ ,30قع0 عط 606 كة .لقع ملكا أمععع36 لقه عكمطا /إامو0 
عم .لعوعبناعء عط اأأننا بإعط ماكحا 


الم !ما :لاجك 0027| كاط لامغ؟ لطاط لمملا لاللامل غأمع5 مععط أرمع مم مص طخاقط لإطلالا :لاجد باعل [ 
.0 لوكا للعل”ا 01 غ705 أناظ .أمع] مم 3 5/خا0ل ع5 مغ عاطم 5أ) 


لاع أناط ,95]أللا 0للا 0 ولالاا؟ عالانأهع1© ومالااة 3 غمص ,طامقء عط ما اقصاصة صةغأمم ذا عيعط [ 
(5عع0201 الا آ0) 800[2 علطا صا ومأطعامم لعأععاوعم عناوط علالا .ناملا مكأدبا عااا دوعاممعم عاج 
4 .0لعع03]5 عط اأأننا لإاعط 00 ا اأعط مغأصبا معط 1) 


300 35ع0 م3 كممأأ3اعلاء] اناه لإمعل مطاننا 1505 


مطأععقام عل الأنئا علا منمطنةا لق ,للق ك3 طأعلمع؟ه علا اأأننا طدالظ معطلا .ددعم 03 مأ طمطبان 
و .31م و5631 3 00) 


أنا0لا عط 01 ناملا 010هنا ع(رام»ء قالح 05 أمعصاطكاطنام عط ]1 ردعل/ااع5الاملا ©ع©5 عل مج :لإجدك 
ع0 لمق مغ (ماعط 06 أأده معط علا مما ل طخدالم مقط غ060 داممنا ولأااقه ,ناملا ماممنا عمامه6 
٠ع‏ .آنا انان ع3 عل ]ا مط نع حتحصق) *قاام صقط) 


]أ ملأتا مغأضب الده عل طعتطنكا 05 عكباقععط غأقط طأع/اممطعء ع1ا 0ق ,ااه علا مانا مغأصن أناط ,لاجلا 
١ع‏ .لطأنا مغأضبا 0عط35611 علا 5اع0م 31م أعلاعأ قطانلا أعو0 عل لمق ,ااأحدعلتا) 


مطأألقا ماعط لعأ أؤون/ا عللا لمق ,ععط معممأعط عععللا أدط دعاممعم مغأدبا لإلقع3|!2 أمعه عناوط علا 
”ع .عأ طلاناط /010 01 أطاوامم لإعط أقط مع010 طمأ, لأأواعء/301 0ق وحمل أناناط) 


كأأقعط أأعطا أناظ إعاطصبط مععط لقط لإعطا معطا مه عممقه /عغ01535 آناه معلالكلا ,لاامه )1 
«ع) عط مانا ,أ1 ماعع5 00 مغ لعكنا لإعط غأتط أأت ع30م األاعل عط لمق لعمعل0ع قط مدعل 


عط مغأمب لعمعمه علالا ,لعلصتامطعء مععط لفط لإعط أمعععط نكا قط غأ0ومم]؟ لإعطع معطلها ,معط 1 
باعلأو ماعنلا لإعطا طعلطننا أقطا مأ وماءامزع؟: عععلها لإعطا 5ق معلاء ,اانا دوصاط اأح 01 د5عغ3و علطا 
عع) .اناه ط انال ماعلا لإعط !| 300 ,دع31/31لانا ماعط لع2اع5 ع/ل/) 


00 ا ,طقاام مغ عط عؤأقع2 .]0 اناه 35لا أ 3تطماطع؟ أ35ا عط وممعللا 010 وطاننا عاممعم عط 01 0ك 
دع !105 ملالا عط 01) 


اهع5 300 غ519 اناملا 300 ونااقع7 الامل لإقللات |3 0انامطد طخألم أ ,0ع301دئأ علا عناجل] :لاجد 
علالا ننامط عع5 2قالم 531 لاملا 10 غا ع1مأوع] لآلامه وطلنا 600 عط ذا مطلنا ركأازجعط الاملا 
مان لإعط اأنأد غلا ل معطا مأدانا كم30اع/اء؟ عط بإجامذأل 


عع) . لإ نالاة) 


01 5ع31/ا13الا ناملا 0017لا 0مك أخااثم ]0 اع 0ط اطكاطنام عط ]أ ردع/ااع5الاملا ع©5 علا مج :لإجك 
/ع) 50112 0000لا ع/ا53 لأوااعم لاق لابنام/انا *لإامرعم6) 


050طلالا .1/3715 300 5لثاعل 0000 ]0 5مع)3ع56 35 531/6 15اع070ع72655 علطا أمم لوعه علا 
لإعط اأقطد تعطناعم عط نممنا عم نقع؟ مم اأقطد ععط ,غطوء طأع00 لمق طعي زاعم 
مع) .علاع011) 


0عكنا لإعط أقطخ 10 ماعط غ310 اأألقا أمعمط اما ,كمه 3اعناعغ 010 لإلزعل مرالقا ع05ط] 101 35 ألاظ 
دع . لاع 0150 0]) 


ع 55ع055م 1 536]) لاملا مانا ]70 /إ53 1 :(5زع/اع(اع0156 عط 10 ,730 اماقلاناالا 0)) لإجدك 
:لاملا 10انا أ20 /إ53 1 360 رمععكطلا عط 05 عولعاللامفا عناقط 1 أقطا غمص ,طقواام ؟0 دعالاددع] 
0 قط لطلأاط عط ععقم :/إ53 .عم مأ لع (أمكطأ 5ا اأعتطلكا أقط لإامه /ثاهااه؟ 1 .اع300 مق منق 1 !ما 
2 أونامطا عا3] معط غأمم علإ | األالا #أقباوء ععء5 عطا) 


مانا 0م0351 عط ااانا لإعط أجط (للامطكا لإعط عدباوعع6) )نع ولالنا عدمطآ لإمطعئعط جمولالا 
أقط ,بطلل علأدعط مودععنعام!ا امم لصعء؟ ولتاعع]0]م مم ذا معط مطنها 0؟ ,لما عأعطا 
١ن)‏ .(أألاع) 016 310لا لإخمم لإعطا) 


5لا وطكاعع5 ,وقادمعلاء 320 طامط ]3 0١ما‏ أأعطا ضممنا الوه ولللا عك5مط] غمم اعمعم 
عاط8]انامع36 لإعطا ع3 001 رغأطوناة مأ معط 02 عاطتأصنامعء36 غ70 غ30 بامط! .ععمومعاصملامه 
7 .15 070-00]لنا عط 01 ع 300 معط اعمعء غأ5لاناماكد نامط 31 ,أطاوناة مآ ععط 0) 


لللمطالنا لإعط عدعط عثقم :/[تد لإعط غ31 ,داع06 لإط ماعط 05 عمرهك لإنا عل/الا 00 50 معناء عحظم 
*ن) 152ع/017كاأضمقط] عط 01 عمللا أدعط أ ذاام غ70 15 *دنا وطمممة طأعنام/اق1 طحخااظ) 


لإ53 ,ع مانا 62010 كنم3]1اعن/اع] ]نا مأ علاءأاعط مطالكقا عكمطا معطلنا لحمل 


ناملا 01 050آللا أقط ,لام زعم ؟أعكمماتا 506 لعطنمعدوع1م طأقط 010ا الاملا إلاملا مالالا ع0 عم3عم 
5 طقااخ !ا (لطالط 06) ,غخطوء طأع00 لمق أمعععطغ 0 تفاع 3 طأعاأمعمعء؟: لمق الثلاء ماع00 
ع0) .انالأععع 1ط , ومأ/اأونهط) 


ع6 /إ03 5نامع5آو1اطنا عط 05 لقنلا عط غأقط كمملأداعناعم عط لضونامملاء علالا 00 كناط 1 
هه) .أدع أمطمم) 


أ50 اأأللا 1[ :لاحك .طحوالىم 05 30عغ05أ أأقء عل مامطنثا نه عكهمطة متط5 ملالا مآ مع106100 لاق 1[ :لإجك 
لإلأطاوء عط 05 عط غ70 لالامطد 1 300 /إ353 00 1 لالامطد معط 606 ,د5مئأوع0 الاملا /ثاهااه] 
ع0) .0ع01010) 


3110 غأ0ص7 عناقط 1 .مطأتا لامعل علا عاأطنلا ,لها لام لمع 001ئم نقعاء له (ووالااع) راق 1 :لاجد 
عط ذأ عا لمق طانم عط طاأعااعغ علا ./إامه طوالظ 10 ذأ موأواعع0 عط ! .غأمعأقمما عق عل طعا طنكا 
/ان) .15 0200| 05 أوع8) 


مععط عناقط (واطا ععع) عد5قك عط لاناملثا معطا ,اصع 3ممما عق علا طاعاطنها :10 أقط] 530 1 ]1 :لاجد 
ن) .0015 0110]للا عط 01 عنقللاق أدعط ذأ ذالى .ناملا 320 عمط داعع ماعط 0ع10عع0) 


ع لمم .طعطة طأعنخامصا علا أباط عصوملظا .عاطأواناما عم 6ه دلزعءا عط عمق مسلط طغانلا لصم 
2 20 ,ا طأعلامصا علا غباط طغاعأااة؟ )دعا ج غ0لظ . جء5 عط 300 لصوا عط مز كا أخطنقا طعاع حلمكا 
1ع 3 دمأ (0لع]آ750 ذأ غ0) غألاط لال 01 أعنلا 01 ألأوباقط ,طانقء عط 0 ددعم 031 عط لأطمطلة مأو 
ون) .0010ع)]) 


معط 1 .لز03 لاط اأمنصامك عل طعلطنكا أقطا طأع نلامما 300 غطواة غ3 ناملا طأع عطقو مطللا ذا غ علا 
ع6 /[03 (لاملا 01) 0ع015مم3 لطاع عط أقطأا ,مأعئعط ع]1| مغ مأ303 لاملا طأعواةم عا 
عط ! .7 الناع؟ ناملا 5أ اتا مغأطبا 0 3للااع]3 للق . لعماذ !ام امع36 


ع .00 10 لععكنا علا أ3لاللا ناملا مأدانا لطأأداءمام ااألحاعلا) 


معانلا ,اتأانا ناملا 6)ع/ا0 0103101305 طأعلمع5 عل .د5ع/ قاد 5ألا عع/ا0 أمعغأمم|أمممت0 عط 5ز علا 
2١‏ .701 أععأوع7 لإعطا 300 ,قاط علاأععع] 5اع070ع55ع7 1لا0 ,لاملا 01 ع0 مغأطنا أأعمامه طأجع0) 


80 . 0011لا[ عط ذأ 5لا لإاعىناك .أكلال عط ,010ا اأعط ,طقاام مغأصنا لع١مأدوعة؟‏ لإعط عاق معط [ 
*ع) .كزع مكاعم 01 ]لاد 05ل عط وأ علا) 


مانا ممصن ااده علا « جع5 عط 300 3050| عط 05 ددعم !03 عط مرمع] ناملا مطأعمع/ازاع0 مطلالا :لاجد 
01 عط أأألنا لإأناتا علنا (نقع]) دكلطا منزمع] لععع/أاع0 ع3 علذنا ]1 :(ووالاج5) ,أعاعع5 مآ لمق لإأطصاباط 
عع) .أنا>كاصقط عط 


5 علاطا 3 عل" أعلا .م3110 أأت للمع؟ 300 كلطا ملمع] ناملا طأعمع/ازاع0 حالم :لاجد 
عع) .للا مكاضنا) 


الاملا لاأجع2رع5 لامع 01 ناملا 35017 1017]] ناملا 0017لا أاع7 !لا د5أانام 0مع5 مغ عاطق ذا عل :لإجدك 
05 0 لقال عط عغ25 ياملا 31م 300 لامأكمع0155 طآنئا ناملا معل|أللاع0 م10 0 بغأعع] 
وع) 0151530 انا لإقمطا لإعط غ3 50 31005اع/اع] عط /[دامذأل ع لاا للامط ععك5 .عع 0مق) 


لا عأنام غ20 30 1 :/وإ3ك .لطأأباذ! عط ذأ ]أ لأونامطغ بغ لعأمع0 علاقط (30صلطامخطنللا 0) عاممعم لط[ 
عع) .لاملا 01 ع310ط©) 


/اء) .010 كا 0غ ع زمه [أأنئا علا 300 طفع ج ذأ ع نعط أمعمإععطصنامصمة لمعلا زوع) 


ماعط لامع؟ ات لطا اننا ركط3]0اع/اع 1نا0 طأأأننا ع001ع7 هطلكا عدكمط] أوعع5 بامطا معطلكا لحطظط 
ع3 ,أ00 أ بأع0م5 مغ ععطا عدباقه األاعل عط ]أ لمق .عاممغ عط مضق طكأنها عالل0عمم لإعطا انأضنا 
م0) .0015 00ط]للا 01 10 أ3نع طم عط اننا ,بععصط قط مسعمعم عط 


عل العا عط غناط ,أطاوباة مأ ماعط 606 عاط3أانامع36 أمم علق (األاع) 01 30للا عمللا عك5م7 1 
مع/اأن عط أوباما) 


دع) .(األاع) ]01 310لا لإقما (00غ) لإعطع لإامقط أقط معط 


ع]| عط مانلا 300 بأدع( 3 300 3517م 3 0 ممأوذاعء مأعط عكاجة مالقا عدومطا عادئاه؟ لمث 
أ قطنلا لالط 0عل/ا20أ5وع0 عط اناه5 3 غأدع! لإطعئزعط (للكاصقم) لصلطعك .طغاعاأباوعط لانملا عط 01 
لإاأعلاء ]05 ]أ لأونامطا 300 ,501دععزعاطأا امم لمعلك؟ مص طوالىط ع0أد5عط طغأقط غ1 .طأعمعدء 
لاللا0 اأعط لإط كاعم وطالنا لإعطا ع3 ع5ه! .غ1 مسمءع؟ لع أمععع36 عط غأمل ااألقا غأا حملأ دكمعم لام 
لاع عولاقعع5 ,000107 الأمأةم 3 360 'إعأقللا وللاتمط 05 عامل ذا صعطا مع .ئشترعوع0 
7 .لع/اعزاعؤأ0) 


701 كنا لأأع ]01م عطااعم لاعاطننا أقطا مغأصب ,طوالمة مغأدنا 05 30عئأكما ,لتك علنا اأدطد :لإجك 
0عاع ل|انتاعط عمه عا]ذ! ,كنا 100لاو طأأقط طأوالم غعئ]3 >اع3ط طاب علا أاأقطد 300 ,كنا طأعأزباط 
0 لالط عأألاما معطلا 3105م لامك طأقط عطلقا ربطامقعء عط ما لع]3لذأقكما عناقط واأ/اعل عط مانلا 
300 ,ع306ل ألا ذا طقالم 05 ع10306لا0 ع5 !0ا :/إ53 2لا مانا 10م :(لماألاة5) ع10306ناو عط 
١‏ ,02105/الا عط 01 0ما عط ما نعلمع! ناد ما لع2ع010 علج عنم 


عط ااأننا علا موطلالا مأمب ذا غا عط 0صق ,(األاع) ]01 30للا لمق ملتطواملكا اذأاطقأدع مغ لحم 
.0ع031616) 


!ع8 باتك علا معطننا بإ3ل أقطا م1 .انمتا مأطفوء عط 0مق دمعناجعط عط لعأوعى ملالا 15 غز عا 
عط معطننا لزقل عطةا مه لإأمواعنع/ا50 عط عط ااأننا كاتا 300 ,رطانانا عط ذأ 0زمللا كال ..5أ ١)‏ 
.ع1 للاخ عط ,عذاللا عط ذا علا ,عاطاأؤالا عط 300 عاطأوالاما عط 06 ععنلامطكا .لنثاماط ذأ أعملاناتنا 


يذه 


(!0ا 00052 06 10015 نامط غأدع131 :4732 زأعغ13 داط مانا 5310 ماقطق طاطم معطنكا معط مسعممعها 
أولاء ”أ عاام؟ لاطا 300 ععط] ع5 1 


ع/) اودع ]اقم 


للأطاواص عط أقطا مقع عط لمق دمعناقهعط عط 05 لملومكا عط منقطة نطق نثامطك علالا 010 كلاط 1 
د :لأ ع6 ورأودوع055م ع505] 01 ع0) 


ألا .010 ا لام 5أ كلط1 :5310 علا .5132 3 لاعطعط عط علط ضممن 03 نلاعىون غأطوته عط معانلا 
ع/) أع5 أقطا دوطاط غ70 علا0! 1 :5310 عط رأعد غ] معطنل) 


عل رأع5 ]أ معطلنا أنا8 .010 ا لمم كلط 1 :لعج أ3اعلاء عط رومأوأئمنا ممممم عط لاجد عط معطننا لحم 
3513 ع3 ولالكا اام عط 05 عه علزمععط اأقاد لإلعناد 1 ,ع ع10ناو 10م ا لمم 5دعاصلنا :5310 
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معانلا للظم إأعأنع02 ذأ دلط 1 !010 ا لامر كا كلط 1 :0مك ع7 ,50 أواامصنا اناد عط ناتك عط معنا لظ 
.مانا اللا 3550613 علا أقطغ أأج مامع؟ عع] ماق 1 !ما إعاممعم للم 0 بلع مأأقاعلاء عط غأع5 ,ا 


2000 


02 35 ,لاقع عط 300 دمعناقعط عط لعأدع ملالا مقاط 30ث/لام ع130 لما 0ع ان علاقط 1 إما 
.15ع]10013 ع1 01 غ701 310 1 300 ,أطو امنا ع ةط لإ0) 


علا معطننا طقالث ونام 1ععطم عم طئاأنلا علا عغأنامدانا :5310 ع1 .لطاط طناأأللا 0عناو:3 عاممعم وألا 
اع |أأللا لما لام كدعانانا اتا ع10دعط غأع5 عل طاعاطنكا أقط] زرج غ3 أمم عوع؟ 1 دعم لعل10آناو طأها 
١‏ عط لطعمرع؟ معط أمم عل ا األلا :ع ولع اللامما كتتا مأ كوطاط] ااج طأعلباعصا 0ما بالل 


ع510ع5 ملا أع5 10 غ70 ع1 علا معطنكا ,لمانا ع10دعط ملا أع5 عل طعاط نكا أقط عندع؟ 1 لانامطك نثاه0لا 
وللط عط 06 طعتطلالا 1/3302 70 ناملا مأضنا 0م1نعناعم طأاوط علط طعتطنها عه أمطا طداام 
١‏ .ع00عنثام كا علاقط عل ؟أ أقطخ عمر ععلتاحصظ) ,2 /تاع531 مأغطوأ عغمم طأقط كمه36]) 


أ750 عالاءع065 لمق عناء أاعط وطانخا عكهط 1[ 


7 .0ع0أناو لإالأطون عق لإعط 300 رلاع531 ذا د زأعط , ودأه0 وممعلنا بلط أعزاعط أعطا) 


مغأطنا ع5أ3؛ علالا .اام كط غأ55أ303 تللقطةاطم4 مانا غ١‏ ع/اق0ن عل/الا .غأاع7نا3:0 )لان ذا أهط[1 
8م) .ع1 قنثلث ,عذاللا دأ 010 ا لإطا !ما .الأننا علا صهطنةا مرهلذانةا 01 دوععروع0) 


00 03ل لمق زلع10ناو علا معط 0 طاعقء :13600 300 15332 لطاط لنممنا لع تام أدعط علا لحك 
30 105 300 50100015 300 031/10 (لعلأناو عللل لعع؟5 دلط 05 300 زعممتاعم360 علآأناو علا 
ع8 .0000 عط 0قنلناع؟ عثالا 00 كناط 1 .0م2ق4 360 دع105! 300 حامع005) 


.101520105 عط 05 35لثلا ماعط 01) ع(زه اع3ع .35ذأاع 300 كنادع1 300 طنطه1 300 طوأءقطء23 عمط 


0 


ع/ا360 نعأع:م علالا 010 عط 05 عضمه طعقوع .غ0 ا لم3 طهقصم1 لصق قطدذتاع 0مق أعقصط1]5 مط 
62 روعالالأجع61 (ألا0)) 


ع05لك علالا 300 تمع نطعاعئط ععطغ لمق وماءمككاه ععط لصة كدعطغأوأعغهم] غأعط أه عمرهك ط6أأللا 
ا :3م 5310 3 مانا ماعط لعل0أناو لطة عط 


ألا . مطعم ال 0ط كتلط 0 الأنئا علا ممطننا طأعل10ناو علط طااللاعععطننا طوالة 0 ع356ل لاو عط ذأ تاعناك 
مععط علاقط لاناملا 010 لإعطاغ غأتط (اأج) ,طلتا عل1دع! ‏ غأاوباق (١‏ متطاكامللا 01) ملا أع5 30ط لإعطا1 ١١‏ 
4 .0/311 


.0000م 300 0171730© 300 عالكاماءهك5 عط عناقو عللا منمطانكا مغأصب لإعطغ عاج عكم 1 
701 الأأننا محاننا عاممعم 3 مغأ | أكنانتامع القطد علالا لععلطأ معط ,متعععط عنعع|اعطذال عدعط] أ أا8 
.مأع نعط ورعلاء اع وال ع0) 


10انا ,310730 انالا 0) /زجك .ع10306ناو أأعط /3ص10ا0؟ 50 رطاع10ناو طقاام منلمطلننا لإعط ع3 ع5م7 1 
.5 الاأقعك (ؤألا) 10 اع0 رامع 3 غلاط أأوناة0 ذأ عا !ما .أ :50 عع مق راملا 01 >ادة 1 :لص كاصقم 
466 


05 اع/لا0م عط أمصق عالاكقعممط لإعط لمخم 


.0أع2 731الاط 3 مانا 0ع1قع/اء] أاوباقط طأقط طذااح :لزجد لإعطا معانلا عالادكقعط عنانا 5أأ دحاام 
3 ,ألأونامطط د5ع105/! لأعاطلةا 80016 عط لماعلا وطلالا :(كناطا كاهعم5 هلالا 5نتاع[ عط مأران) لإجك 
تأناط ,للامطك علا تاعاطلا كأداع طاتاء 3م ذاه نام علاقط عل اأعاطلكا ,لمأكاصقم 10 ع60م103ناو 0مق غأطوذا 
701 للاعككا علا لأعاطللا أقطا غأطوناها عععننا علا طعاطننا لإط طق ,طضمعععط) طعبام عللط علا 
05 لاقام مأعط مغ معط عناقع| معط 1 .طوالق :لاجد 69 للامطا) كاعط53؟ أناملا (010) 01ص د5عل/ااع5 ]ناملا 
١‏ .100 أألاده) 


5 لاعاطلنا أقطا ولمتأم لصم ,لعاوعناعء عاط علالا طعاطنلا عناماهك5 لعو5دعاط 3 ذأ كاطا لحم 
40 م1505 360 د5ع30االا 05 ععلغأول/ا عط مغنلا أكل/ا 3ل لامطا غأقط ,غ عرمأعط (لعاوعناه 
اأعط 0 الاأعىق ع3 لإعط 300 ,متعععط عباعلاعط معتموعرعل عط ما علاعأاعط مالقا عدمط 1 .نعم 
1١‏ .مأطك01/) 


ماة 1 : طأأة5 06 ,طقالذ غأ5مأ3903 غ ذا 3 طأعوم؟ عطننا عط مقطا وممنها عنمم 06 /اأنو ذأ مانلا 
أقطغ 06 علاا عط اهعناع؟ آنا 1 :طأأة5 ملكا 300 زأطوناة صا لعأمكصا أمم ذأ عط معطلها ,لع أمكما 
عط أاعوع؟ 5مع00 وصمالكا عط معلنها رعع5 أولانامء نامطا 1 07ع1نع/اء طأخقط طوالظ طاعتطانكا 
.5ألا50 الاملا منا اع/اأاع0آ :00ألا53 ,اناه كلطقط اأعط] داعأع :]5 5اعومة عط 300 طغأدع0 01 5و0موم 
اام وناصاعء0056»© م5 عل غأ3ط 50 060303100 05 0000 0ع30/لاق ع3 علا لال كلط 1 
؟ة) .كأمع]1مم ذذلا ,560170 300 ,طاأيمتا عط ممط ععطام) 


أاعا علاط علا 300 ,غ5 11ة ع5 غ3 ناملا عأجع» 010 عل/الا 35 /5011]319 5لا مانا عمام» علا علاقط نثاهلا 
لاملا ع505آ] ناملا تاأأللا 701 لأ0طاعط علالا 300 ,لاملا 0ال0مهنا لعنلامأدعط عل/الا غأ3طغ اأج ناملا لمأطعم 
556550 لإعطة غأقط لعدمأقاء علا مامطلكا 01 ,015ووعع]ع ]اما 


7©0الادعام علا اعأطننا أقطا 300 ,لعاع/اء5 لاملا عع نتذاعط لقضمط عط ذأ /ثا0لاا .ناملا مآ 5131 3 
ع5) .لاملا 13110 طخقط) 


ع1 . (0اأنامام5 01]) ع0م]أدع]03 عط 300 لامك 01 15أ3ة96 عط طأعا نامك مطلها (5ا غ) طذاام !ما 
عط مطلمءع؟ 30قع0 عط أه طغانه؟ نعوصاءط عط ذأ 300 ,30ع0 عطنا صمءع؟ وصانانا عط طاه؟ طأعوصمائط 
ذو للع نع ناعم علا ع3 معط نثلم لا .طأوالث ذأ تأعناك . ودأناا) 


0 ,كدع0| اناد 101 أطواه عط لعأطماومم3 طغاقط ع1ا 300 بكادع ئطلاقما عط أه ععلاوعان عط وز علا 
..عؤ5ألالا عط ,لطأطوطللاا عط 05 ولانانادكقعم عط ذا أقط! .ونأمماعع؟ 50 ممم عط 300 دطناد علطا 
)0 


ماعط لإم عوالامع الاملا ع010ا0 /إ3م0 عل غأهط 815]ا5 ع5 ناملا 101 أع5 طأأقط عذاللا ذأ غ] عط عمظ 
3 101 كط3]0اعل/اع ]نان 0ع11أهغع0 عناقط عللا جع5 عط 300 00ذا عط 6ه ددعص ا 3ل عط لأماج 
/ان) . 00ع1/ا0 كا عناقط ولانلا عاممعم) 


3 (ناملا ماع7أو0 طغأ03) 300 ,وطاعط عأاوماد 3 (ام6؟ نامل 0ع001006!م طأقط عطللا ذا غز ع لمم 
ع/اقط وطالنا عاممعم 3 10 كمه3اع/اع نا 0 0م1أ8غأع0 عناقط علالا . ب مأأوممع؟ 3 300 مم3 أطها 
ة) .00ل 3]أ5زع00نا) 


05 5للاط غ10 وصائط علالا لأاللاع نعط طق ,لإكاد عط منمعة عغأقننا مانخاول طأأعلمع5 وطللا داع عم 
كأعأطا عط طاتنه؟ وصط علنا طعلطلةا بصمع؟ ع30اط معععو عط©ا طغانه؟ ووقط عللا :لمكا بمعنه 
أ703ئعم ومانام؟5 ,أمععط معاامم عط لمع ,مطاوم عغ03 عط ممع ل0صة زملتقعو لعععأكناه 
,7033م عط لمق عل/الاه عط 300 ,دعم 23و 05 كدمع030 (طغاه؟ وصائط عللل لمق تكعطعصنط 
5 001لا 300 بكأأناء؟ نقعط لإعطا معطلا ,أمعنعط] غأآبمة عط ضمصنا »اهما .عاأامن لمق ع اناج 
عناءأاعط وطالةلا عاممعم 1063 كامعغ رمم عن3 لإاأنمع/ا مأعيعط إما .وصاصعم!. 
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300 مطعط عأدععن 10ل علا أوبامطغاة ,مصواز عط متنا مغأصب كاعم :3م 35 مطنه350 لإعطغ غملا 
0ق عا عط 0ع151 610 .مطأتا مغأصبا 15ع101ا03 300 5005 ,ع00ع1 011 »ا أناو لط الها ,لإاعواج؟ عأناممما 
.(0 ألا مغأدان) عطانه35 لإعطغ غ3ط] (اله ع/امطق ل0ع]أقاء طواط) 


5] عنعط معطننا ,لالطء ج عناقط علا مق نثاهلا إطأارقع عط لمق كمعناهعط عط أه مأدمأوء0 ع1[ 
١‏ 2 05 لاط اق 06 عن قنحلث ذأ 300 دوطاط ااج لعأهعى عا مع انها ,أ زمكصطم»ه مو مانا :0]) 


مأ ط5 01لا 50 ,95أط اا 05 مأقع1) عط ,لمطلتا عل/ا53 000 00 ذأ عع 1 .010 ا ناملا رطقالق ذأ تاعناك 
.5لوطاأط اا 0 عنقء طغأعكات علا لصظق .مأنا) 


رعاتأطنك عط دز علط .موأؤوانا (األم طاأعلمعطعةمصرم ع1 غناط ,أمم مسلط طاأعلمعطع ]ممم ممأوالا 
٠١‏ .ع 3/لام عا]) 


40 ,0000 ذانلاه كط 101 5أ ]أ رلأاعع5 050انلا 010,50 ا ناملا 010]] ناملا مانا 0101© عناقط 0015م 
ع١٠)‏ .لاملا ا/01 إعمعع]! 3 غ00 لاق 1 للق .اباط حاللاه كأط 0غ عنأاط 5آا 00أاط ذأ 0مكمطنل) 


نامط ! " :010307 3 اناالا بعع] مغأربا) لو53 لإقمط لإعط غجط كم30اع/اء؟ إلا0 /إ3امذأل علالا 00 كلاطا [ 
٠١‏ .عللعالثامكها علاقط ملانلا عاممعم نم5 نقعاء 5ل عكاقم لإقم علالا أهط 0م3 ",لع01نانأ5 أدقط) 


مالا 300 :مانا ع/ا53 000 مد ذأ ع نعط :010 ا لطا ممع ععط مز لع نأمكصا ذأ طعاطنكا أجطغ /ثاماام] 
ع١0)‏ .1001315 عا مرمع] /إقنلاج) 


أعمعع)») ج 35 ععط] أع5 أمم عناقط عل/الا .كنام:]0013 مععط أمم ل0قط لإعطغ ,لع ااانا ذا طدالم 30ت 
)عط 0؟ عاطأدرممكدع؟ نامطا أرق زمم سعط موع/ا0) 


قالخ عاأناعء لإاأناأوممننةا لإعطا أدعا طداام ع510ع0 /زقام لإعط ممطانلا مغأصبا عكدمط] غأمم عاأباعه 
(اعع؟5 لعع0 اأعط ع30م علالا عناقط 3100م لإإعلاء ملالا كلاط 1[ .ع326مو1ا طوناماطا 


.00 مغ لعكنا لإعط أقطلنا معط ااعغ الأبطا علا 300 ,صمعبئاعء عأعطا ذا لما تغط مغأصب صعط! .لها 
0)0064 


لإعط أمع مم 3 عط مغأصب عمممء عتعطا ؟] هط طواام لإط طأ03 صومعا50 ج نوع/لاد لإعطغ عمظ 
17 31 ناملا طاأأعااع] طاعاطنةا أقطا (ؤوا 50 0ق طذاام ألا غ36 كاأمعغرصط نلزوك .متعععط عناعءزاعط اللا 
9 عل/اعأاعط غ00 لانامننا لإعطا معطا مأدانا عاق اعباد) 


علالا ,اد !أ؟ عط غ3 مأعععط أمم لعناءأاعط لإعط كىم .دعلزء اأعطا 300 كأنقعط مأعطة لننام امم علا 
١‏ .73لا امه اأعطا مامه لإاعصلاط ععلمقنها معط غأع1) 


>|3عم؟ لانا0مط5 0630 ع5 300 ,عط مغأصبا داعو30 عط منخاهل لوع؟ لانامطد علا لأوبامطة لمث 
أ270 لآناملثا لإعط ,ل[ت 3 نأ كوطاط الت معط غأكمأةو3 ع903]5 لالامطد عللا لمق ,طعط ماصنا 
.100131 ع3 لطعط 0 غأ5مم ,أأعط /ثاهلا .لع |أأننا 50 طحوالم ددعادنا علاعااءع0) 


0 ل ”لاأكامةضاباط 0 واألاع0 3017/1531 30 أعطممطط لإزعناء مأذانا لعغأرأممم3 عللا عناقط كلاط [ 
بلعااأنثا لما لاطا 15 .عاأناو أونامءاط] عدالامءذأل عاطأكنا3ام أعغأ320 عه صا عمأمكصا مطلنا كاز 
١‏ :0 رأوألاعل اأعط مالقا عمه|3 معط عناهع| 50 :ه50 0ل غأمط0 لانامننا بإعطا) 


0 ,مأعفعط عصااعما لاقم عمعأدععع ل عط صا غمم علاعزاعط مطانلا عكمط] 05 كروعط عط أهط 1 
0لأطعقع م3 لإعط أقخطالقا معوء لإممم لإعط أقطغ لصق بمأاعئعط عىبادووعام عات /زقمم لإعطغ غ21ط] 
001 


(كأط) ناملا 0]ذانا 310م/اع) طأأقط عطلكا ذا غأ عا معانلا ,بع00ناز :ه10 طذواام مقط عله >اعع؟5 1 ااأهطك 
/0 كا (عماتاع301) عانم ع5 عط ع/اق0 علالا مانلا مأمنا عكمط 1[ 02ع0 أ 3امكاء لإأانا؟ ,ع نم5011 
ع 05 (730للقطابالا 0) نامطا أمص عط 0ك .لطأباتا مآ 0ما لاطا ممع لعاوعناءء/ 15 غا أوطا 
)0١‏ .5اع1ع/31/لا) 


لطا 01 0م /الا عط ذأ لعامع رمعم 


باع رقع عط ذأ ع1 .005لا وألا 08300 تلقه أقط] أاوناقط ذأ عنعط 1 .عع أنأكناز 300 طأتأناتتا مآ 010 ا 
) .اع للامطكا عط) 


.لاقنلا 5" 3أأام مامع]ة 132 عع 30عاذاما لانامنكا لإعطا لاقع ننه 505 01 غ705 أدلعلإع06 011 )1 
)١2‏ .000255 أناط 00 لإ 3070 ,لله أاأم0 داق أناط أاوباقم /ثامااه0؟ لإعط 1) 


انلا أودعط طأأعنللمصا ع1 300 زلزقنكا دألا لمع طاعقع وطاننا أدعط طغاع نقامطكا علا ,0زم ا لاطا اما 
)١7‏ .لععلأناو لإأطوك عط جع ق) 


ما 5إعلاعأاعط ع3 عل ]أ رلعمه مصعم مععط طعاخقط طقالظ 05 عصاقم عط طعاط نلا علاه أهط 05 أوع 
.كط30اعلاع] وألا) 


00 أضعص مععط طأقط طوالخة 0 علقم عط طعلتطنها ععناه أقطا 01 أدء غمم عل لانامطك نلاهلا 
ع3 عل 5د5ع١الا‏ ,لاملا مانا اع00[ط01؟ ذأ لأعلطنلا أقطا ناملا مأدانا 0ع0 أضوامكاء طغقط علط معطانها 
0131 ونام اط كأكناا مالثاه اأعط لإ لإ3513 لع)! ع3 لإمقم اها أباظ .مأعنعط لع|أعممامه 
49 .130501655015 عأ 05 عاق أدعط ذأ ع1 ,0ل01ا لاط !إما) 


مأك 0311 ولاللا ع05ط] !0 ا .؟معزعط كدع300تثاما عط 300 مأك 01 5دع36025/لتأناه عط عاج5 مط 
لع طاقء عناقط لإعطا طأعاط للا أ قط لع0 تلكا عط |أأنللا 


5 غا !وا 502 ,ع0 لضعم وععط غأمم طعغقط عمهه كنخطوالةظ ممعععطلنا أدط 06 غأمم أغدء لمم 
لإاع06 عل ]أ أنا8 .نامل طاأألقا عأنام5أل 0غ كاه اطاط ععط] عغأمكصا 0ل واالاع0 عط إما .مما أةمأصمطق 
١‏ .10013115 اناما ماعط الألقا عل سعط 


مأعنعطنلا غخطوذا 3 تلط 106 غأع5 300 ,ع]أا مأصنا مطلط لع5اأق؟ عنلاقط علالا 0م3 30ع0 5ش3لثلا مانلا ع 15 
عط عممعطلنها كد5عم 030 اعنانا مأ ذأ 0ب“ اتاد عكمطلفلا عاط 35 ,مضعم وصممصق طغأعااجها عم 
١١‏ .5اعل/اء|أعطؤال عط 0؟ ومتمطعع5 130 2306 أعنالدامه اأعط ذا كناط آ ل(علمعماء أمصطقع) 


لمم 


أ0ام لانامطاد لإعطغ غأ3ط ركعزه 0ع لعنلا كا 015 د5ع00 غأدع02 /ذأأه لأزعناء مأ ع30مم عللا عناقط كناطا 
001.07 علاأععزعم لإعطا لاأونامطا ردع/اعدصضاعطا] أكمأ303 مام باط 0ل لإعط آ .مأعمرعط) 


مع/اأو ع3 علذا اانا علاعااع0 غأمم الألنا علا :لزجد لإعط عط مغصب طاأعصم معام 3 معطلنكا عمط 
15 ع36ام مغ مطنمطننا اانا أدعط لطاع تمصا طوالح .معنأو ع3 5اعومعددعم ك'طقااخم طعاطنكا أقطا 
اأعطا 6ه /تااأناو عط عأأممك الأللا أمعمططكاصنام لإلاجعط لمق طذاامط حنمع؟ حهاغ3|اتمانك .ع530دعم 
ع7٠)‏ . وطأممعلاء5) 


ع مانا للوكمط اط طأأع20قملاء عل رعلآأناو م الأننا ك'لقالم ذا غآ ,عل/اعه0كمروطلها لمظ 
ع105© 6050107 كتلط طأأعكاقم ع1 ,/وا3 35 لمع؟5 مغ |أألنا دالا ذا غأ علاع كته طلةا لطة بأع0مع ]اناك 
0ن لاصوا طأعلاقا طوالى كناط! .أمع350 ,ععطد مآ 0ع30ومء عععلنا عط ]أ 35 لام اقل 300 
)١‏ .أمم علاعأاعط مطنلا ع05ا]) 


3 501 3]1005اع/اع؟ انان 0غم1أهماع0 عناقط علالا .اهم غأطواة5 3 ,10ما لاطا أه طغأدم عط ذا كلط ل 
)١١‏ .لععط عاج وحانلا عاممعم) 


لمعللط ووتعع أمظ عأعطا عط عط .ما تغط طالنلا عموعم 05 ع3600 عط ذا عمعطا ممع 
07 .00 مغ معنا لإعطا أهالكةا أ0 عوناوةعء06) 


لماز عط 0 لإلطصعوددق علا 0 :«لإج؟ الأنما ع3) معطعغعومغ معط عطقن ااانا عط معطننا بزجل عط دآ 
53 اأألئا لطأكاطة0ناناط 000طاة كأمعئعط30 (أعطة مط .عمعبالع5 علا 010 لكام ة0اناط 06 لإمرتالا 
ملاع 0ع01أ0مم3 عط غ3 0ع/1 3 علاقط علا الامط ألاط بأعأ360 عمه لعلإمزمع علالا !لما عنا0 
راعلا 101 ماع نعط علاطم .عمط الامل كا عناع :لز53 الأننا ع1ا .كنا ,10 غأ5كل0ع]مأممم3 نامط1 طعا طانكلا 
.ع1 للخ ,ع5أ/الا 5ا 010 ا لاطا !ما .مع /اأاع0 0غ) طاع ااانا طقالة محمطلكا مطاط علاج5) 


اع/0 اع لاوم علاقط 15اع0-00املنا عط 01 عماه؟ غأع| علالا كناط [ 


9 ا3ء م0غ] غاملنا ع3 لإعط أ الها 05 عكباوةععط 5اع ا 0) 


05 175567015 لاملا 110الا أ70 ماعط عمق 501أكا 3 اباط ,300 طصواز عط 06 لإاطممعو355 علا 0 
دأ 05 وطتتاعع7 عط 05 ناملا 370/ثا 300 كمعام /إلا نامل مانا 0ع (انامعع؟ عطاللا الئاه الاملا 
0منلا عط 06 ع]|| عط لمم .د5ع/ااع5اناه أكمأا303 لإإالأدع1 عللا :لاج5 |األنا لإعط1 *لإجما لاملا 
)٠‏ .كاعل/اع|اع0150 عاعنلا لإعطا أجط دع/اا عد ماعلا أ55أ303 لإأتأدعغ لإعطا لللق .معط لعاألاوء0) 


عاممعم تغط عاتطنها لإاأوغأطاق كمأطكط لام عط أمم طأعلامأدع0 310 ا لاطا عدلاوععط ١ا‏ كلط 1[ 
)1١‏ .(00 لإعطاا ورمطلنا عط 01) 5نا10ع2205انا ع31) 


0 لإ غ3طالقا 01 ع131/31انا 701 5أ 010 ا لإط 1 010 لإعطا أخطنقا مروعة ككامةة عط الألها عععط] الهعمع 
نضطة 4 


0 300 لاملا علالمرعءم رق علا ,الأللا علا ]1 .بويعلا 01 0ما عط ,عاأامدطق عط ذأ 010ا لاط[ 
ع0 ]0 لعع5 عط لزمع؟ ناملا 3150 ع1 35 ومعلاء ,ناملا ,ع3 نثاواام؟ مغ ااأنقا علا أدلالقا عدناة0ع 
عم .[[0]) 


ع1) . 5630© 3001© عل/إ 300 ,355م 0غ 0م لإاع ىناد |األثا ل0ع5أمامام ع3 عل طعاطنكا أهط !إما) 


لمات 100 1 !0ا .01م الاملا 10 00109ع36 ملالا إعاممعم لالم © : (030الطقطابالا 0) لإجدك 
عط !ما .أعبامع؟5 لإممقط عط عط |األقا كنا 01 طعتطنكا ,10 نلامطا مغ عمره |أأنلا علا دباط 1 .ومكاءمللا 
ه؟)) .الاأودعععلا5 عط غ50 |أأننا 5اع00 -وداه ]نن) 


لاع 300 ,مم 3 ,لع أمعىن علا طاعاطنكا 3ه 300 كممىك عط 0 ,طوالم مغأدنا وأ355 لاع [ 
م 310وع١‏ مآ داع 32م (ؤأل) 102 ذا دأطا لم3" علاعأاعط عاقم اتعط ما "ك'قاله ذأ ولط 1" :لإاج5 
0 طقالظ غمص طاأعاع3ع؟ معط مآ كاعصض عنقم ذأتا مغأصبا (مو1أو35 لإعط) طعاطنلا خط 5باط 1 ".كنا 
لإعط) طعاط نلا قط 


ع١)‏ .ع6 0601036 أأعط ذأ األاع .كداعمغ:3م (لعااقه 50 ععط 0غ طأع00 طاذقاام مانا (10وأد55ة) 


ماعع5 مغ معفلائطء تغط 0 ومللاكا عط ع0قم جطوااه 07) ئاعم :3م (لعااقه ه50 أعط علاقط دلاط 1 
عانا 065 5]أ3] اأعط 31م لمق معط مأبم لإخمم لإعط أقط ,15ع]10013 عط 05 لإضخمم مغأربا 131 
3100 لتاعطا علاقع| 50 .50 000 غ70 ل0خط لإعط ,رعدالنضعط 0 غ) لعااأنط طوالةظ 30 .صعطا 10١‏ 
08 .كعع ]لاع اأعطا حاأألل) 


ع/ا53 لاعطأ 05 أ3ء مغ ذأ عره هلظ .معللأطام؟ ع3 5مم0ك 300 عالأقه طعنباك :لزقد لإعطغ لمم 
أع/ان ©6381 ,معللططغم؟ م3 كاء3وط عدهوطلننا عااقء عناعزاع0 عاهم عأعغطا ما الأنمد عللا حمطانهىا 
لإقمع؟ الألنا علا .مانا غ5مأ303 غذ! 3 (ذا أغدطغ الى) .ذاام 0 عممقم عط أمم ممعغمعم بإعط مطعلطنها 
9 أمعلاما لإعطا طعلطنها قط غه؟ سعط 


5 360 5ع2031 اناه 101 لعلااعوع] 15 3ه طاعناد 01 دع أااعط عط مز ذا طعلط نكا أقط 1 :لاج5 لإعطا لحم 
؟معنعطغ 5اع|313م عط لإقمط (أأت) لإعط معط ,30ع0 صعهط عط غ١‏ ]أ عباط زدوع/اأنلا أناه 0 صضع00أطاه] 
.ةثالث ,ع5ألالا دأ ع1 ,0 .(ممطأتا مغأضنا دع001530) هعباط نات عأعطا ه] سعط 0نقتنتاعء ااأبمدع نك 
)2 


علاقط 0ق ,عولعالثام كا أنامط اننا مععلالطء متعط متواد عناقط لإالعأمدعط مطالكا داع5م)| عق لاعلا [ 
لإعط 1[ .طقالم غأ105أ303 غذ! 3 ولاأأمعئاما معطا ضممب لعلتامأادعط طذالثظ طعاطنها أجط معللطلطءه] 
).1060لا 7001 ع3 300 /إ3 351 عرمن عنلاقط 0عع150) 


5 370 ,لاقم 031 عط لمق ,لع ذأااع صب لمق لع ذ]ااع8 دمع9360 طأععنله:م ملالا 15 ]أ عا 
أأنانة عط ]0 علا غأدع .ع أامنا لمق عانا بع أ دصت نوع(امم عط لمق عل/اأاه عط 0مق ,من/اقا؟ وزع/ أل 01 
0 ,/[03 غأدع/0317 عا للممنا أمعنعط عبال عط ل[جم 300 ,لاع أأباءا أ معطنى )معععطم 


)١١‏ .5ا00103:م عط غأ00 طغأع/ا0| طدااذ ١0!‏ ١|001931/م‏ غ0م ع0) 


لأعاطننا أقطا 05 غ3غ .1000 101 5010 ,كمعل]ناط 501 50177 (لأاأععل لمم 16 ) عاق عط 01 أمظ 
30 ذأ عط !10 0 ,األاع0 عط 01 5ومعغ]005 عط غ00 /ثاوأاه0؟ 300 ,نامل امهنا 0ع/لامأدع6 طأأقط طداام 
17) .لاملا 10 ©10 داعم0) 


عط معللطتطعه؟ عط طغواط :لإقك .6أ قلا 5أ003 ع5 01 300 ,طأق قط مععطد عط 05 :5 أةم غأطواع 
7 و5عا3لاع؟ ونلا عط 05 كططقاملةا عط طعلطنةا أقط ع0 ,دعا دمرطع؟] ملقط عطأا عه دعاهومما متلا 
)١8*‏ . اباط نات ع3 علا ]أ رعولعانقامطها اانا (ع35© عط عم مغ 0انامم)»اط) 


5 0ل عط معلل أطعهم؟ ع1 طغأنالط :لتك .مأقللط مععاه عط 01 300 ماق خط داعماق عط أه عمط 
علا عاع/نا 01 زاتمم دعا 3ماعع منخط عط 05 كطصاملكا عط لاعاطنها أقطأ 06 ,ركعاوماعع منلط عط 0 
9 اللا اأعأقع01 طأأمل عطلنا معطا *ذلطا (ااة) نامل 0ع0تقصصم طذاامط معطلهقا كدعصم ]ألا ما لإ 
أنا 0 آننا 35133 0ناأكاصقم 30ع)ا لإقم عط أقط ,طوالم وصمتصععءمم عذا ج طأعواناء0 مطلنا عط مقطا 
ع٠)‏ .1011 109أ00900ئنلا 001 طأعلأناو طوالظم ٠0!‏ .عولعالنثامطا) 


عل غأقط مغعأ3ء مق مغ لع أطاطامام أأوناة عم مغأصب لعامع/اع 5ا أعلطنكا أجط مآ غمص لمآ 1 :لاجد 
5 لإأأع/ا أطخ نه] طدعا؟آعم لاد 01 ,101 لعأانامم 1000ط 06 ,مماءمقه عط غأ أمعمكهء ,أمعععط] أهجء 
أنا8 .أقالثم مقطأ ععطهأه 05 عنقم عط مغ لعغ3امصصا 5قلنا طعتطننا ممتأقصتاصمطق عطا عه اآناه] 
الاملا ! | (لطاط 01]) ,70رأددع32501]آ 01ل ومألاقه تأعطأأاعم ,(مأعء عط لع اعم ممم ذأ ه0د5ملالكا 
مع .انعا , وما/ازو0ط 5أ 010ا) 


30 وعلاه عط 05 عطق . كلثاقاء طاأألنا ا ةمطتصق لإاعناء ع30طغم؟ علالا دونلاعز ع3 ولالنا عد5مطة مغأمنا 
131 عط معط مغمب علا ع30جطءه؟ مععزره علطا 


عوط عط طأألكا لعكاامم ذا طاأعاطلنا أقط نه ,الاق تمع عط ىه كاع3قط علا مممنا 3ط علاق5 أمعرعا] 
ع٠‏ .الاأطايء! عمق لإاأمعنا ع/الاأها لمق .مماالعطعء مأعط 10 معط 0لع30لنلاح ع الا هط 1) 


9 3 اطممعء أ 0 0م ا 3 ذأ 00 ا الاملا :/إ53 ,(730لامطقطن/1) ععط مغ عذا عط ع/ازو لإعط ؟] 0ك 
2 .كأاه؟ /ااأنان نمع طلخت لطعاننا عط ععناعم الأننا طأ هلكا دأتا 0مة ,لإعزعمم) 


(ممأتا مغأصبه) ل0عط21ع35 غأمم ل0خط علذا ,لعااأنلا طوالة 30 :لاجد اأأنلا 1/5عغ]10013 ع3 مطلنا لإعط [ 
0كانلا 505 010 كباط! .أأوناة صعللأطاه] علا 30قط 01م ,كاعط]أ3] اناه 0خط أعطأاعم ئاعم ةم 
.5لا 0 نانع عط 05 0ع]35] لإعط اانا (داعومعددعم ك'طقالم 0غ عذا عط ع/اأو معط عنمأع0 ممعملا 
0 ألاط 06لا23 /ثا0|ام؟ عل !هما 2لا 501 ع06ا300 داق علا أهطا عولعانثامككا لامج عل عناقلا :لإجدك 
١68‏ .000655 نام 00 علا !0 .للماطام6) 


01 أأق 0ع10ناو عناقط 0عع0طأ لأنامه عا لع ألا ع 130 .أمع اباو 3 أقطة عط ذأ ك'طحالم ,20 لإجدك 
و .لا0/ا) 


.كأطا (اال 6300م طدالم غأ3ط] ددعم ]ألا )قعط حنقء وطاللا د5ع5دع0]]للا أنامل 09أاط ,010 :لإجك 
ع غ700 لامطا نثاواام .معط طاأللا ددعم ]ألا ؛قعط نامطا غ70 00 ,ددعم ]انلا نقعط لإعطا ؟1 لحم 
300 عأ نوعععاط عط مأغمم عناءأاعط مطنقا 5ط ,كمم3]1اعناع؟ ]نان لإمعل مالقا عكمط 01 كمطاطنكا 
) .010 ا اأعط معانلا أجباومء (ئزعط]0) ممعع0) 


0 لإتأنال 536160 3 م2730 لطأأقط 010 ا الامل أعاطنةا أقطا نامل مأرنا عناعع؟ |أأللا 1 ,عمام) :لإهك 
40 ,كتألاع3م 10 0000 00 عل أقطةا 300 لتنا مغأصبا عمغ:3م 35 وطاط مم عطته35 عل أقط :ناملا 
300 لطاعطا 1501 300 ناملا 101 0110م علالا . لإ الامعم 0 عكباوععط ومع لأأطاء الاملا أمم /اقا5 ع/ا غ031 
6031 


ع أمم /زقاد علا غ3ط] لمم .0ع31ع006» 0 معم0 أعطاعطانلا دكوطاط للثاعا| مغ طاوأة غأمم لاحل علا 
مأقط علط كلط! .ععلنأدباز 05 عؤالامكه عط ما عل/اقد ,0م536 ع30ط طعأخقط طوالظ طعاطنها ع]1ا 
١‏ .0156211 لإقمط عل أقط ماع00 دأ ,ناملا 731500 اطامء) 


ماعقعء عط اانا زععاعط ذأ طأعاطلةا أخطا اللا ع/اق5 مخلطم06 عط 0 طاأاجعنةا عط غأ0م طع3تهمم3 عمق 
5 000لإع5 الا50 /إا3 غ70 >ادة] علالا .عع كاز ما بأطواعنةا أأبا؟ 300 عكناكقع7 أأنا؟ ع/از0 .أ انتما 
3 05أ303) عط غأ لأونامطا معلاء ,مأاباعئعط] عمتتأكباز 00 ,00لا ألاملا أو علا 7 للق .م560 
/لإ3مم علا لإأامقط غأقط نامل طأع0مقصصم علا كنط 1 .طواام ]0 أمومعنا0ك عط اأآآبا؟ لمة زمقصطكصكا 
7 )) .اع ططاعماع)) 


أ20 ااام أ /1ا0|ا0؟ 50 ,3م غطواق ]5 لإالا 5ا كلط!آ : (وماألا53 ,ناملا لأأع0لمقخصصم ع3) لمك 
علا 3ط ,ناملا 1501 0603100 علا طأاقط كلط! :لزقننا 5أتا مامءع؟ 0ع31م عط عل أوعا ,كلزةللا ع0 
)١6*‏ .(أألاع) 016 0قللا لزخمطا) 


0 ,0000 00 لانامنثا مطلنا مطاط غ50 عأعامصم ردع05/! مأصنا عالامتهك5 عط عناون عل/الا ,بملحوم 
عط مأ علاعااعط أطوام لإعطغ أقطا ,لإععم 3 300 ع10306لاو 3 ,د5وطاطأ الت 0 مم أوةم3املاء 
ع6١)‏ .010 ا اأعطا طعأأنلا وماأععمم 


,(أألاع) ]01 310لا 300 أ نثاواام؟ 50 لعادع/اع علاقط علالا علطلا ع النكأماءه5 لعو5دعاط خ ذأ دتطا لمث 
هذ ) لإعاعما عط لإخمم علا خوط 


مأ عللا 300 ,كنا !ع0 كأاعع5 مللنا 0غ لإأزه 0ع31ع/اع] 35للا ع الالأماءع5 ع1 : /إ53 0الامط5 علا أدوع ا 
62) ز30ع؟ لإعطا قطنلا أ0 عقنلاتمانا ماعنلا أألانا) 


مععط 0ظط لإأعىناد علا ,كلا مانا 31©0ع/اع) مععط 30ط ع انام ع5 عط 15 :لإ53 0انامطد علا غأوع| :0 
علمامه معط طأقط نحلملا . لإعطغ ع3 مهط 0ع10أنو ؛عماءم 


أع00 وطللا 300 :لامع 3 300 ع10306ناو 3 ,0110| ناملا لزم6؟ /00)/م )3م61 3 ناملا مانا 
0]؟ لإقللات طأأعط طن 320 ,طقالخ 0 كدم3اع/اء6 عط طلأعامعل علطا عط مقط وممعلنا عغأوعون 
000 أألاء م3 كضه360اعل/اء) )نا 5010 لإقللاة لاللا عالقا ع05ط] مأضبا 30للات عللا سعط 
/اذا) .31/615101 أأعط 01 عدناوععء6) 


لإانا 01 ,عط مانا عملم لانامطد كاع300 عط أقطا مقط ددعا ومأطغامم ه؟ ,لععلم] ,لإعط دللا 
/إا03 عط م1 007ا لاطا نمع كامع مم عط 0 عمه عم لالامطد عاعطغ 06 رعمام» لانامطد 010 ا 
انلام5 3 آأوناةط 5أأع311/ا3 أغزذاعط ذأ ,بطأعمامء 0 هما لإعطا لممءع؟ كأصع مم عط 0 عمه معطالها 
إعل غ1قلالا :باحك .(5كام/ةا لإط) 0000 لعقاقء أعذاعط كأ مأ مم0 بأمم لعناعلاع0 عم أ]مغعء عط مطعلطانها 
).3110لا ع3 (00ا) عل/الا !10) 


اج غ3 طاع00» 730 ,315 7اواطء5 علزامععط 300 لوأولاعء مأعط عند مطالفقا ع5مطغ 506 كث !ما 
0عكنا لإعط أقطلنا معط ااعغ الألنا معط مطالها طدالم مغ مو |أأننا عدكقع عأعط 1 .معط طعانلا نامط أدهط 
4 .00 0]) 


050طلثا عالطننا ,؟أمععط عانا عط لاممأمعغ عباأعمععء ااأنلا 0ل0عع0 0000 3 طغعوواءط ودملانلا 
0هللا عط غأ0ج اأألقا لإعط لمق أمعععط عانا عط غباط لع20قنثاق عط اأأبنا لعع0 الأ مه طاأعوصائءط 
)0 


عل رللماوااع؟ أطو1 3 ,ادم غ531 3 مانا عم لع10ناو طأأقط 00 ا لام ربعم 6ه كث !0 | :لإجك 
١‏ .100131 0 35لا 0لالخا ,طاو امنا عط ,مقطة طم 01 /اأابام ا كامء) 


05 010 ا ,طقاام 50:6 ع3 وماألل لام 300 ومأناذا بام م3 ع5361116 للم ,300 مأطكد املا لام !ها :لاجد 
)١2١‏ .06105لالا عط 


أع0رمع !اناك ولاللا 805 05 غ15؟ للق 1 300 ,0ع173750لامع 1 للق كلط! .30م مم طغحط علا 
2# () .(مطأنا مأران)) 


اأقطكد :لإجك 


للأعصضاقع الاهمد تاعوع *كوطاط ااج 05 00ا ذا علا معطننا ,0ها 106 طأقاام مقط غ305 >اعع5 1 
010 ا اناملا مانا عط 1 .1030 كد ممق نقعط معل30| /و30 00 301 ,أانامع36 لاللاه 15 مزه لزاه 
ع2 ) .لعمع017 عل مأعععط نلا أقط ناملا ااعخ الأحد علا 300 طانناع؟ ناملا 5آ) 


لاملا 05 5017 0ع1ةاء طأأقط 300 لاقع عط ]0 5لإمزعءانا 35 ناملا ل0ع36ام طأأقط مطالها 5أ غ] علا 
.ناملا لاع/ أو طأقط علا طاعلط نلا قط زه غأدعغ عط لط نامل با لإقم علا أقطغ ركئاعط 0 علنامط3 عامج 
مع )١‏ .انا أأعاع11 , ومألاأونهط ذأ ع1 !10 017,300 أناعع105م طأ ]لاد 5أ 010ا لإأ1آ !إما) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 
الاأأعرع1/1 1105 5نا10اع613 1051| طاجااذم ]0 عمرطوه عط 1١‏ 


325 عط ع30طم لمق طمقعء عط لصمة كمعن/اوقعط عط©ا لعأودعى مطنلا طوالم مغ عط عوزومم 
-3013نا6 اأعطة طأأنلا اقلامء 35 (5اع]0) لامط طألجط غأمعزع مطالها عدمطغ أعلا .غأطوطاا عط لمج 
010.6 ]) 


ع عط عطق .(ناملا 01]) ملاع 0م5136 3 لعمنعع0 معط 300 /إدأء لامع ناملا 0ع1جع6 ملالا 5أ ]ز علا 
؟) .إكع/اأع15نامل لاأط ألا غطناهل عل غأعلز رماع لعمأمفعغع0 عطاممق عممعوع:م ذ5ألا ما 5آ) 


عل أقطللا 300 علاط عل أقطنلا طأع مما علط .لانودء مه 300 كمعن/اجعط عط مأ طواام دز ع لحظ 
) .(5لعع0 آلاملا لإط) مقع علا طأعأطللا (ع ددعم لامعع)) عط طاع حلمم ا علا لمق أجعناع2) 


لإ31/3 0ع انان لإعط ألاط ماعط طعقع؟ 010 ا اأعط 01 كصونأد عط 01 عه عأاوماك 3 010 ؛عل/اء0 ألا 
ع) .للم طآع نعط 


عط معقعا لإعط اأقطد 500 غآلاط :معطا كعطع3ع.؟ غأ معطلها طغاأيمنا عط عمعزعء لإعطغ نلامم لحم 
© .]3 >اءع770 مغ لعكنا لإعط أهطالها 01 بأأاجع2) 


0 علالا عط عنماعط عكمطة 05 وتم نلامط أمم لإعط] ع5 


عناقط علالا 35 اعناد طأومع 5 مأ طامقع عط مه لعردااط ودع 0ط علالا كدممأمعمع0 (لإمنأوع0 
031 300 ع0376الاط3 صا دعلكاد عط لامع لطأت؟ تأناه لعأنامم علالا منمطالةا :10 ناملا 0 مع/٠أو‏ أمل 
30 ماعط لعلإم دعل علالا كماد كأعط 101 غأعلا :عع مأعطا طأدعمعط ودأنكاما؟ كمرقع نه رعاتارع]) 
ع) .اماعط لعععع لاد مغ) 305 أعمع و طدعغ] عاهلنا اأعط مآ 0ع2315) 


لأعناما لأنامه لإعط 3ط 50 امع متاطء 3م ذه (ع530دع1/1) معنلا ج ععط مغأصبا أمع5 30ط عللا )1 
أناط ولأطأمط ذأ كلط1" :/إ523 مغ عأاناد مععط عناقط لاناملكا دزع/اعاأعططنا عط كلصقط تغط طأانها ١‏ 
/) "030121 كلاه أ/ا00) 


عط أع300 30 لنخاه0ل لمعك لآل علالا 11 "2 ططاط مغ لاللامل أمع؟ اعوم3 صق غأمم ذأ لإطل/الا" :لاجد لاعط [ 
.الاعط 0م0130 عط لانامللا عأأمدع١‏ 70 300 ععمه غ3 لعااع5 عط لاناملنا ,36م 


لانامطد علالا 300 ققم 3 35 ططاط أمع5 علاقط للانامطد عللا اع360 6ق غ١‏ ع30م ل0ذط عللا )1 
لعنع/0» لإلقع3!2 عناقط لإعطا طاعاطننا عغغ3قط 3 طأ ممأكنااآصم معط لعكباقه عناقط /إامأهامعه 
4) .لا أكنا آمك آنل 


عط لإط مأ لع ماعط عاعلنا 5اع5601 عط اباط تععط] عنم1]عط دع غ]5ممقم (لإصهم) عععللا لعان1)0ل/ا 
٠‏ .لعاعممم لإعط أقط وصاط) 


لعععزع.: عذاللا عك5م0طغآ 05 لوقع عط 35لا أقطلقا عع5 300 لاندء عط طوناماطا اعناج!" الإجك 
0١‏ ".طأنان) 


ع1 .طواام 10" :لحك "2طأز3قء 00 360 دمعل/اقعط عط ما ذأ أقط الت طأعوصماعط لنمطنلا 10" :لإجك 
عط 10 أعطاعومآ ناملا عطاقو ااأنها علا غهطا بمععالا زه عابم عط العكعصستط عه لعطأنعكما طأهط 
50105 اللا0 أعطا غأ5ه| علاقط عالقا لإعطا ذا غ1 . مع/اع]3 رانلا أطنا00 00 ذأ ماعطا غأداع00910( ]0 لتنا 
)١‏ .علاعأاعط غأمم ااألحا هط 


"01) طاعااع لال أقطغ الح طأعومماعط مط 110 


الج طأعنلامما لمق طأاعنقدعط وطللا عم0 عط©ا دز عل عمط .لولحل عط 300 غطوام عط صا (طعغعاءنا 
) .كوطاط) 


300 د5وعل/اقعط عط 0 ععاق1ا! عط طوااخم مقط عطغأه لامة ؛مأعع]0:م لام 106 عا 1 الوك" :لاجد 
10 60171731700 300 1 أناط ا/إتلا" :لإاجك ".لع5 غ750 ذا انام طاأأعلعع؟ أوطغ دا علا لمم لطامقء علطا 
01 6011031 عط 05 بامطا أمم عط 300 (ننقاكآ مل طوالم مغ نثامط علانلا ع05ط] ]0 غأ15؟ عط عم 
0 ".طوااث ط ألا 0005 لاأهز مالقا ع05طا) 


./[3نا بطأطوألا 3 05 لإأاتمعم عط 0 ندع؟ علاط لعع150 00 ا لمم لعلإعطوؤأل 1 ]أ لانامل/ثا 1" :لاجد 


0) 


"أقط لمق :لمعلا كطقاام مغ عنال ذأ غأ /ز30 نم6 ل0عئغاع/اق 5أ لإالتمعم عط ]أ /زت0 غأقطغا من 
ع0 .عأوع0 |ا3 01 أمعمم | اانا؟ كنامالاط0 عط (م0ق/ااج5) عط 10نا0ن/ن) 


"طأأنلنا ععطا طعنامغ عل ]ز بعل غباط غ1 علاملاعء طضقء عمط م311 طاأننا ععط طعبام ذواام ]1 
) .كوطاط أأج ءع/ا0 أعلنلامم مطامط علا ددع ماممقط) 


"عوا/انا عط ذأ عا 300 ر5اعممأطكاملةا وألا عع/ا0 ع/ا360 لام6؟ (وطأطاعغأة/1) عاطأوأاوع)م] عط وز علا 
) ". كوطاط ااج آنا لعأم 1 3نامعة) 


300 ع مععنقطاعط ددعم للا دأ طوالم" :لحك '"مع6معل1لاء مأ لبأطاواع نلا أ5مما ذأ وطاط أجطلالا" :لاجد 
الج 300 نامل ةللا ل[إتما 1 أقطا 3101 أمكما لإط عم مغ 0ع1دع/اءم مععط لطأأقط 00130 كاطا :لاملا 
أعطاممة ذا عنعط طوالم دعل1دع6 أقطأ ددعم!]آننا عقعط /إأمأ55مم علا مق .كعطاعقع؟ ]1 منملالكا 
[ 0مة طقالم عم0 عط ذأ علط طأبانا مآ غأناظ" :لزقك "!كد52 ]أللا 1قعط أ0لممقه 1 الإقلا" :لاحك "0009 
.ألا طأألقا داعط0 ولاأمأوز 0 لإممرعطام35اط نامل 01 أمععمصصا ملق لإأناتا) 


عط مع/اأون عناقط عثالا ممطنكا 0غ عكمط 1 


5أنا0؟5 ثاثلثاه أأعط غ105 علاقط وطاللا 1105 .5025 لاللاه اأعط للامكا لإعطغ 35 كأط لامكا 8001 
٠‏ .علاعأاعط مأ عمأعع 0 عولااعء )) 


« كلك كتلط لتأعامع زعء 06 طأقاام غأ5مأ303 غذ! 3 طاأعامعلاما مطنخا عط مقطا وممعلنا ععممط طأهل مانلا 
١‏ .اعم5مام القطد نعلاع0 5اع000-00طللا عط لإأأاع/ ألاظ) 


لعطنمع35 وطلنا عكمطغ] مغ /إ53 اأقطد عللا :عطغاعوم] أأق معط ععطغوو عللا القطد لزل عم0 
١‏ "2أنا360 8|160 (300 لع أرمع/امأ) علا ملمطلةا داعم :3م عط عمق عرعط نلا" :(ونا 0) داع310م) 


عاع نا علا 010 ا 0101 طأقوااحم با" :لإج5 10 باط ماعطا 101 عوبأاع]أطباد مص طأعء) عط معط الأنما عع 1 
".اام مانلا 0005 0150[ ماللا ع5مط غ00) 


الأللا لعأمعناما لإعطع طعلطنها (ع1) عط أناظ إ5انا50 للثاه اأعط] غأ5م1أ303 غذا لإعطغ للامط الامطع8 
ع .طعناناا عط مآ معط عباوعا) 


م0 ذأأعلا مالثامطط عناقط علالا أناط زععط ما معأاوذا (0ا لمعغعام) مطنها عماهك عمق عععطا معط 01 
لاعلا /لاق5 لإعطا ]| زكاقء اأعط مأ ددع30ع0 300 غ00 غآ 800أو15ع0انا لإعطا 50 كأروعط أعطا 
عع مغ عمامه لإعط معطنها أقط طأعبامم مك مأ معط مأ عناءأاعط الأبنا لإعط غأ0م كمواك عط أه عمه 
عط 05 5عا8] ألاط ولأطامم عق عكعط!" :لاود ك5زع/اءأأعط نا عط زععط] طأنلا عأنامذاأل ناط) لإعطاا 
ه» ".كأمعأعماة) 


لإ10أدع0 لزأمه لإعدا غأناط زلإقللاق معع»ا لإعط دع/اا عد اع 300 أ لامع لإجللاج معع)»ا| لإعط داع]0 
.]0 | علاأعمزعم لإعطا 300 داناه5 مللاه اأعط) 


0انام/الا" :/ز53 |أألنا بإعط آ اعنأ؟ عط اانا 0 ممم عاق لإعطا معطنلا عم؟5 أباط أ5لانامه ناملا )1 
0آنامن/ثلا أناط 010 ا اناه 05 55لأك عط امع زع غأ0ص علا لانامللا معطا كاعقط أمع5 غأباط معنلا عنلا أدطا 
,) .إع/اع1أعط محاللا 05 أ5و هداق ع0) 


6ى7 


عاعنلا لإعط ]أ أناط 0ع1قععمم لإعطا عنم؟عصط أقطالنا أدع]أمقمط عمرمععط |أأننا (دعلزع) حاللاه اأعط مأ 
ع]3 لإعطغ نه؟ معلللطءه؟ عنعننا لإعط دوصاطا عط مغ عكمذاع؟ لإامتأهامع»ه للاناملنا لإعط لعصاناماع: 
8 .1315| 0عع150) 


أعلاع7 300 لاقع كلطا مه عغ]زا ناه أمععلاء ولتطامم ذأ عععط 1" نلزقد (كعمتاعمرزه5) لإعطا لمخم 
9 ".30310 ملا لع5أق23 عط علا أأقطكد) 


0م 15" :/وإ53 اأألنا ع1 0زم ا نأعط طعأأللا لعأمم مم عمق لإعط معطنها عع5 باط أ5لانامه ناملا 11 
عط معطا علا عأوق! " :لاجد الألها ع8 "!6010| أآناه لإط 3ع" :لاحك |اأنقا لإعط 1 "اانا عط كلطا 
".131 لعأمع زع عل عدباوععط /اأدمعم) 


3 017 اأطنا طخقااثم أع©1 أكبامط لإعط أقطا 000زام1315 3 35 ]أ أجع8 مطاننا بإعط ع32 0ععل0أ 051 ا 
015 01لا0آ] 70 001 عللا غ3 كنا مأنانا ع0للا إطث" :لاجد لإعطا 300 معط ننه ذأ أنامط عط داع00ا5 
3ط كضاع0]لاط عط ع3 لععلم! األاء لصة زكاعقط تغط ده كمعل]ناط عأعطا عندعط لإعطغ سه :"ا 
وم للأهعط لإعط) 


عط ما عمط عط ذا غأدعط0 أبا8 #أمعلمعكباططاة 300 /إقام باط 10زملنا تلط 06 ع]زا عط ذأ أجطللا 
؟*) 15]302ع00انا ماعط أمم عل |األالا .دنامعغطوء ع3 عطالها عدمط غم عع رعرع لا) 


| تامع زع؟ لإعط ععط غ70 دواع :عع عذباقءع 00 05ملكا اأعطا علط نكا أع مو عط لععلمأ نحاممكا علالا 
عم . لامع خاصمه لعاع اننا عط طعاطنها طوااح 0 كدونتد ع 5أ) 


اأعطا عنوط لإعط /إ302أ05م» 300 ععمع1 3م طااننا بععطا عرمأعط دع أ5وممم عط عععنلا لعامع زعا 
عا قلق أقطا عممم ذا عتعط سعط طعودع؟ 010 310 0101 اتأدانا 0005طلكا أأعط 300 دماغامعزهء) 
105 ]05 ]الامع36 5017 لع/اأعمع] لامطا أكقط /إ0قم1ا3 .أقاام 05 (وعععع0] 300) 005/لا عط 
ع" .د5م05]1م08) 


اأعط 11 


3 01 01010170 عط مأ أعمصضبط 3 كاعء5 مغ عا30 اعلا بامطا ]| أعلا للامم لاطا مه قط ذا وطأط نامك 
0أنامء عا الألنا كطقالم عنزعلا غأ ]1 .000072 غأقطنخا مواد 3 عط ووائط لمق دعكاد عط مغ مع300ا 
ع3 ولاللا 05 3009515 لامطا غ70 عط 50 :ع10306لا0 عنلانا مأدنا أعطعاعو10 سعط عطاقو 
هن" ا(ععراع3]1ممزأأ 300) ع1306مموأ لإط لع/إق/لاك) 


:هنا ماعط ع5أقغ الألنا طقاام 30ع0 عط 0غ 35 :أمععع3 الأننا ع ناد عط (لأأناتتا م) معغذ اا طلقا عكمط 1 
ع" .لزألا مغأصبا لعصعنط عط لإعطع الألقا معط 


مأقط طوالم" :لاحك "002 ا ذلط لامغ] لطلط مغ ذننلا0ل أمع5 رونك 3 مم ذأ لإطلالا" :لاجد لاعلا [ 
".70 30]أ15ع0انا ماعط 01 غ051 باط :اواك 3 لالنلاهل لعمع5 مغ زع نخامم /إأماهارعع) 


أناط 505أللا كأ ننه كدع!!؟ أقط] وطاعط 3 غمص لقع عطا مه (دع/اا أهط) اأقطاصة مة أمم ذأ عيعط [ 
0 850012 عط لمع؟ لع6امره عللا عناقط وواطغأملظا .ناملا عانا كع11 دانم امام 05 قم كلانه]) 
م .لوع عط مز 00 ا تغط مغ لعععطغأوو عط اأهذاد (ااة) /إعا) 


:00010 037255 ]0 غأك5لألط عط مآ طصابال 320 35ع0 ع3 د5دوند 0101 أمعزعء١‏ مطللا 105 
3ط /زقلثا عط مه طأعع 3ام علا طغعا ألا علا مممطنةا ععلصقنكا مغ طخعنامع)| علا طغع|اأنن طذااط مالكلا 
و .أ طل 5031 15) 


أنامط عط عه لوقاام 06 طغأ3ئننا عط ناملا 01منا امك عععط] ]| دع/ااع5اناملا 10 علا >اماط!" :لإجك 
٠ع)‏ !انا انان ع3 عل ]ا (لإامع؟) 7 خدالم مقط غ06 نممنا أأقء معط علا لآنامل/ةا (ل3خع01 علا أقط)) 


"اأعاطننا (ددع5أ0 عط عنامررعء؟ لاناملةا علا ااأللا دالا عط غأ ؟ لمق أأقء علا لانامننا مأ م0 بإحلح 
أع5010 0انا0/لا عل 0ق متخا نوصبا أأده ناملا 066351000 


(دع) "متنا طعأأنلا مامز علا معأطلها (0005 ع5اج1؟ عط 


ماللا 305ص عط لع3116 عللا 300 5م730 لإمقمط مغ (دع|أومم8) أمعه علا ععطغ عرممع8 
*ع) .لا ااأصاباط منوع| أطوامم لإعطع أهط بأأكواع/3017 30 وطاماع؟]ناك) 


00 2ل االصاباط معوع| غأمم لإعطغ 10ل معط لإطننا كنا نمع معط لعطعدع؛ وماءع ابه عط معانلا 
لاعع؟5 كأع3 (الاآمأك) أأعطا ع30ط م538 300 لعمعل0اقط عمروععط كأمقعط تغط بمقخمم عط 
عع) .معط مغ وصأكباااج) 


015 دع031 علا معط مغ لعمعمه0 علالا لعلااععع: خط لإعطا ومتمعقللا عط أعونهم] لإعطع معطانكا أنا8 
علالا ماع500 3 00 35]5أ9 1نا0 05 اع اله مع اأعط 05 أكللط عط مأ انأصبا دوصاط (0000) ااح 
عع) !11 3م5ع0 نأ 0ع9اناام عععننا لإعط اها معطنكا أمبامعع3 مغ معط لعألاوع) 


05 اع طوانزعط عط طوالم 0غ ع0 عذأوطط .]0 أنه 35لذا أمقطماع؟ غ35ا عطغ 5اع09-00مللا عط 01 
مع 0105لا عطا) 


الاملا ملا 563160 300 ]510 الاملا 300 ولالقعط الامل /إ3للات 1أ200 ذالم ؟] علا عامط ا" :لإجك 
عط مأقامكاء علا ننامط ع5 2ناملا ما ماعط ع زمأوع؟ لأانامء طخضالم مقط ,ع0 000 3 ولاننا كأنجعا 
عع .3510 اال لإعط غأع/ :(5ا 0ط الإ5) 5لا3110/ لإمط 5105) 


لإأمعم0 غ0 لإأامع00نك عطعاعطننا ناملا 0 كعمامه قالخ 01 أمعمطدادنام عط ؟] علا كاملط ا" :لإهك 
/ع) "2 ]نلا 00 ولالنا عكهط] أمععناء لع لإ أوع0 عط لاق |اأنلا 


30 علاعأاعط ولانلا 505 50 :ةللا 10 300 د5للاءع0 0000 أو مغ لزامه د5ع05]1مق8 عط لمعه علا 
مع) .ع/اع رن لإعط القطك مص عقع؟ معط اأقطد معط مممن (كع/اا وأعطغ) ممعم 


0 5ع لإعطا أقط 101 تأعناما ع ا كامنام اناه أأقط5 ماعط 51005 0101 أمع زع مالقا 05 ألا 
9ع) .0لا أددع 13501 امآ غ00) 


عط ع3 عمم طأأللا غ36 غ00 ياملا ااعغ 1" :لاجد 


أناط 1 .اع300 30 300 1 ناملا ااعا 1 00 غمص صعل0للطط ذا أقطلنها لامكا 1 00 غمص طأذااحم 01 دعالادجع] 
ااأللا "ل وماعع5 عط مغ اقناوء لاعط عط لق0ااط عط مم" :لاجد ".عم مغ لعانعل/اء: 5أ أولالكا نثامااه0] 
.ن) ف#أمط عل أكطم» معطا عب 


0) أأوبامئط عط اأأننا لإعطغ أقطغ ندع عط ذا (كأزجعط) عدمطالخا مأ ع05ط] 10 وطلمء ةللا عط ع/از0 
701 امأاعع10م ممص علاقط اأأللا لإعط] علطا لنمع؟ أمععناء :0ما تغط عرمأعط (أمعررولناز 
0١‏ .(أألاء غأ303105) 310لاو لإقمم لإعطا أقط :0ودوعع(عاما) 


,ع230 ؤألا ومكاعهع5 وطادعلاء 300 وطلأصعمم لما مأعطا مه أأقء ماللا ع5مط] لإجللاج غ006 لمعك 
لاطا 3ط ماعطا ممع م3أ3و مأ نامط أكقط أاوناة2 300 ععطا نمع ماو مغ لإعط عناقط أطاوباقل"ا 
07 .5لا اانا © 01 (ع06) عط كناطا 300 لزقللاة ماعطا مان أ5ل0اناملا5) 


أ 15 :/ا53 لالامطد لإعطا أقطغ كاعطأ0 طأأللا م50 3م لام لاط معط 05 عمرهك بضغ علالا 010 كناط 1 
505 أدعط /ثا0 كا اام غ70 ]00 "*كنا 3701051 الم6؟ 0ع1531/01 لأأقط طأقاام غأجط معط عدعا] 
هم .“باع 23و ع3 مطانخا 


0 الاملا :ناملا 00 عط عع3ع6" :/[523 51005 ألا0 مأ عناء أاعط مطلنا ععط] مغ عمرمه عدومطا معطلالا 
0201302 مأ األاء 010 ناملا 05 لإمق ]أ لإأنمعا :بعععالا زه عابه عط ؟اعكمأا عه؟ لعطتعكما 0هجم 
1/1051 وما/اأوم-07 ذا علط ها أعبالممه ذلط) 0م3050 0مة لعأمعمعء عع دعععط] لمج 
عه ".انلمع /3) 


.0ن لاللا0ط5 عط لإقما 5اع ماك عط 05 لزقلكا عط أقطغ :األهأع0 مأ كصوأك عط مأداملاء علالا 00 كناط 1 


2) 


الألها 1" بلإجك ".ومن أأقء علا مطننا طقاام مقط ععطهأه عكمطغ مأط5د0/ةا مغ مع0ل10ط م1 ماق 1 .لاجد 
10نام/ا 1 010 1 ]أ :دع أدوع0 مأقت/ا أنامل /1ا0|اه0؟ غ0 


ءة) ".0010306 علاأععع] ولاللا ع05ط] 01 /,31م0177» عط 01 غمص عط 300 اهم عط ملمع] /[ت1ا5) 


0انامنكا علا أقطلالا .مانا أمعزع؛ علا أناط 010ا لامر لمع ووناك نقعكء مه 01/ةا 1 عصعمط" :لإجك 
5ع ناعم ع1 :طاقاام غناط عمط لأكأألنا كأدع؟ 0لا ة طاطم عط !1 .ععثلامم لامر مأ غمص ذا لعمعأكقط عع5 
/ان) ".100065 07 أدع5 عط دز عل لوق لالم عط 


3 لعالطع5 ع5 لأناملةا 1اع3مط عط عنلامم لالم مأ ماعنلا لعمعأكقط عع؟5 لكأناملكا علا أهاللا 11" :لاجد 
".010 ]ثلا 00 وحالقا عك0ط أدعط لطاع ننامكك>ا تااخ أناظ .0 300 ناملا معع للحاعط ع0ا0) 


عا .عا لاط لطاع نلامكا 7502 أقطا دعالاددع] علطا مععكمنا عط أه دلزععا عط ععح مما انالا 
5لا اللا أناط اأت؟ غأ00 أ3ع)! 3 غ0لظا .هع5 عط مأ لطة طامقع عطا مه ذأ عتعط معناع اج الها مااع لامكا 
9ط لم3 غمص طتامقعء عط 01 (كطامع0 )0١‏ ددعم !03 عط مآ مأة901 3 غأمم ذا ععنعط بعولعاللامما 
مق وطلقا عدمطة 0غ عقع1 0 نمعع5 3 ما (لعطاءعكم) ذا غناط (لعنعط انها ,0 مععن) بقل عه لاوع؟م] 
4 .(630) 


علاقط علا أهطغ ااج 01 عولعالثامصا طأقط 300 غطوتهة لاط واناه50 اناملا عا غ00 وطل/لا ع 5 غ1 
مأ لع |لآابة عط 0ع0أ0مم3 ملاع 3 غ31ط :3030 ملا لاملا ع5أق عا غ001 /إ3ل /ا8 .لاحل لإط عمهل0 
010 عل أقط الت 0 طغأناتا عط ناملا للامطك علا اأأنثا معط معباناعء اناملا عط اأألنا مأتا مغأصب لمع عط 
46 


كأع5 ع1 360 5اعممأط15مللا كاط إع/ا0 ع/ا0ط3 لمع (وقأطءأة/02) عاطتأواوع12 عط 5ز علا 
دأ 181 5اع300 لا لاملا 05 ع0 5ع1آ0361مم3 طأندع0 معانلا طأومع| غ8 .ناملا ؛ع/01 0113101305 
لتنا اأعط م1 1أ] ععناعم لإعط] 300 الا50. 


الله 


عط ؤأتلا غ00 ذا :لأأاهعء «لإامم» عط مأععغمطط عأعط طوالمط مدنا 0ع الداع معم عمق معط[ 
؟20) .]1الامع36 وطأكا ا م[ أدعغ] لاد عط ذا علا لصخ 3709لا مامم) 


الوه علا معطننا جع5 300 3050| 07 دعدودععع.2 ١311ل‏ علطا مغ نامل طأعمع/أاع0 أقط ]أ ذأ مانلا" :لاجد 
علل) (5اع0300) عدعط مامع] كنا 5داع/اأاعل لزامه علط 6[ ممع غمع زد لمق /اااتطناط ما متك مممنا 
عع) "2. 01311000 ألاه للامطاك لإأناتتا الاك ع8 (/018/) 


علا أعلا 300 :دعودع:]015 (اع0]5) أ١أة‏ 0مة عدعط لمزم ناملا طأععع/أاع0 أمط طوالم ذا غ1" :لاجد 
عع "!0005 ع315] مأطى ملل 


لاملا اع/ا0© 10 01 نثاواع 300 ع/١ا360‏ للامغ؟ نامل م0 دع أمطقاقه ل0مع5 مغ زعللامم طاقط 06" :لاجد 
عط لامغة لاع3عء ع6نر3ع0زع/ اةلتأناط 05 ]135 3 ناملا وأ/اأ0 عآ581 /318م لآ حنم أوباآصمه طأآللا 
.1530 انا لاقم لإعط غ31 (وا 0ط الاك 5نا310/ا لإمط 5105 ع5 أداملاء علالا نحامط ع5 ".رعط 06 
همع 


101 /إأاأطأدمممدع؟ عط ذأ عصام غولة" بلزهك .طأناتا عط ذأ غأ اونامطا دلطا أمعزع؟ عاممعم لاطا أنا8 
عع) :5 ]أ3]]3 الاملا ومأوط33) 


"بع ".][ لمكا عل اأقطد 5000 لمق عمال 01 ألملا ج دا عوجددع الا بمعبه زمع) 


00 /إ3ل/لا3 تالالا 51005 الا 3010 عو5الامء5أ0 ثأق/ا مآ 03060ط2ع وعم أوعع5 نمطا معلطنلا 
معطأ أعوه0؟ ععطأ د5عا3مر اعلا 820]ا53 ]1 .ع ماعطا أمععع؟ 01 3 مغ لالط لإعطا ددعاصنا معطا 
مع) ./إ0001انا عط 05 لإمقم صم عط مأ نامط أمص غأد مماناعع|امعع) عاح) 


للأمع؟ مغ ذا (الإأبال 'أعط) أناط 5نامعغطوء عط مه ذااق؟ /ااأطاكمممدع؟ 00 أدصبامعع3 مأعط م0 
دع) .أقالم عقع؟ (م0غ معقع1) زمر لإعط أقطغ سعط 


31 300 أداع7راعكباطة 360 لإقام ععم عط مغ ممأوذاعء عأعط عاها مطلنا ع5مط] عمماج علاوهع ا 
ع]1| عط لام لع/اأعمع0 


مألا مغ ؟اعئئ]| 5اع/ااع0 آلاه0ك5 لزاعلا أقط :(طأناتا) كلطا (طعط 0غ ممطتلداءه!م أنا8 .10زمللا واطا 01 
عع غ ؟ :طقاام أمععلكاء 0ود5عع)ع]مأ 01 امأمعع]0ام مط أاع كأ 101 لطأ ااألقاعأ :كأ30 داللاه 5ئ]أ لإ 
وحالقا ع5مطآ 02 لوع عط ذا عبد :0م أمععع36 عط الأأللا عضمط (مه336تمع؟ 01) لامكطة لإزعناء 
انط «لإامه) عاصاءل 506 عناقط اأأننا لإعط :كاع3 طلنثاه تغط لإط طأنت مغ كعل/ااعكمعط عع/اااع0 
٠‏ .ةلم ودتاعع زع مأ لع]أ5أواعم لإعط 101 :5نام/ا011 7051 017 أطاع لا طدأانام 1016 لمق ]3لا 


0000 أعطنأاع7 كنا 00 دلق أقطأا دوطاطا طقالم د5ع10دعط 5اع0]5 مه الىىه 0لعع100 علنا ااأدطك" :لاجد 
ماعطلا عده عانا لطقالخظ مرمء؟ ع356لأناو ومالااععع؛ ع3 واععط أآلاه ذه اناا 0طة ممطعغقط عمد 
دلط طامقء عط طوناماطا لعععلاأنقاعط وواءع300/لا |5001 3 مغمأ ع30م عناقط دعمه أألاء علطا 
5 030لاو كطؤوالم" :لاحك ".طاجط عط مغ مطاط وطألأناو «لإأمأج/ه دنا مغ عمم ' وصلاالىى كلمع 
ع 01 010 ا عط مغ دع/ااع5أناه األااطناد 10 لعاعع01 مععط علاقط علا 300 ع306لكأناو (لإامم عط 
0105ل 


"عط ااأقطد عللا أقطا عاط مغ 15 غ1 م5 زطوالةظ )دع مغ 300 5نعلإقام 36الاوعء؟ داذأاطهةغادوء 10 
؟/ ". إعطعاعوم] لعرع03) 


ماك ع1ا ب[إ03 ع :(0111005م00) عنانا ما طصقء عط 300 دمعناهعط عط لعأدعى ولللا علا ذا غ1[ 
أعم اناك عط /[3ل عط مماصتمممل عط عط الاألا ذتتا .لطبا عط ذا 60ملالا 5ألا .5أ غ] !لامطعم8 "ع8" 
عوال/الا عط دا علا زمغ .معمه ذا علطلا أهط 35 أأعنلا 5ج مععكصنا عط طاع نخامصا علا . مانخلواط عط اانا 
/) .(كوطاط اأج اانه لعأمأوناوع3 ااعنىه 


لإا 300 ععطأ عع5 1 106 00057 101 5ا0ل0)أ نامطا أدعاق1 " : نحم اع 13 دأاط 531010 لمنقطة ناطق !ما 
عاممعم 


عم "رطمت أوع]أطمما طلا 


مألقء عط لم3 دمعناقهعط عط أ0 كلثاقا عط لم3 ععللامم عط منحطواطقم /خامطد عل/لا 010 هوا 50 
ه) .ع0بامع» علاقط روط أ لط 8أ5زع0انا طأأ/قن غطوتص عط غخهط) 


]أ معطلا ألا ".010 ا لزمن كا كأط" :5310 عط :5631 3 نلاقد عط زع/ا0 لطاط لعنع/ا0ك أطوام عط معانلا 
ءع/) "ع5 أقطا عكمط] غ00 ع/ا0| 1" :5310 عط أع5) 


عط معطننا عباط ".00ا لام ذأ كلط1" :5310 عل ز0لمعامك صا وصلكء ممص عط لاود عط معانلا 
00 وانثا ع05ط] 320000 عط لإاعنباد ااقط5 1 ع7 ع10لا9 010 ا لام كدعاصلا" :5310 عط أع5 ممم 
"./و35133) 


أد5ع]3ع01 عط ذا كتلط :لما لام ذا كأط 1" :5310 عط 0لمعام؟ك ما ومأوأ ضباد عط لاود عط معانلا 
| أناو) ناملا 010]؟ عع؟] (/0011) 3107 1 إعاممعم لام 0" :5310 عط غأع5 اناك عط معطننا غأبا8 ".اج 01) 
.طأقاام ما ئازع0 3م ودأ/اأو 01) 


"300 كصعل/اقعطآ عط لعأدعتك عطلانا متنا 30نلامغ لإأناكتا 0ق لإاأمارا؟ م5360 لإماغع؟و عامط 1 عمرعمعا 
و ".قالخ مغ داع 30م ع0 أو 1 القطد نعلاع0 300 ,طامقء عط 


ماعلانةا حالم 36010 عم طأأللا عأنام 5أ0 مغ علا (عمامء) " :5310 ع1 .لاط طأألنا لعأنام وال عاممعم وألنا 
لام ككع]نانا :ل 3أام طأأللا 35506131 عل (دولاعط عذ) أمصنقع؟ 1[ دعم ل0ع10ناو طأأقط (لاأعكعماقا) عنم 
الج عولعالثلامفصا كلتلا مأ طأعلصضعطع]ممرمه لما /لإلا .(معممقط صق وصاطعامم) طاعالأننا لما 
٠‏ .30200151602 عط (دع/ااع5]نام/) أمط عل |األقا :كوطاطا) 


"عزو م1 غمم عنوع؟ علا معطننا طوالة طاأنلا عأ3أ35506 علا (دوماعط عطغ) قع؟ 1 لانامطد /لاهلا 
0للا (كنا) 06 لأعاطلالا لئاملا 10 معزو مععط ولألاقط 3301لا لإم3 ألامطأننا طواامط 0غ ئزعم 3م 
ااعغ) دبأ ننامع5 ماعطو عاممم طأقط دع1 31م 


١‏ .انلامعا علا ؟] رعمم) 


"مأ «لإأنان) ع3 أقطا وومنلكا طاأنها وأعأاعط تغط غ70 عدنكاصمه لمق عناعأاعط طلقا ع05ط] ذأ ]1 
١‏ ".036لاو أطوأ) مم عق لإعط ه] بذ انامع5) 


دأط أ75أ303 (عكلا 0) لاقطةاطق 0غ ع/ا03 علالا لاأعاطنةا 5لا ألا0ط3 ولأامهمك3ع عط 5قللا 131 
300 00لؤأنلا 05 أأناة ذا 010 ا لطا ,0؟ :ععرزوع0 عق ععنوع0 |اأننا علا صهطنكا ع5اق ع/الا :عاممعم 
ىم .عولع]1نخامطكا) 


1 ل0ع10ناو علالا عاط عنمطأعط 300 :لعل0أناو علا (ععنط) الح :طمع13 300 ع1533 عاط عناوو علا 
م205 ط10 5010001 ل0أ/ا03آ لإامع200م ذكأط ونممم3 0دمة طنولظا ل0علآناو عللا صاط عرمقأعط لم 
ع8 :0000 00 هلللا ع05ط 360نثاع؟ ع/الا 00 كناطا :مم12ق4 300 د5ع10105) 


4 :كلامع] و1 عط 05 ككاصمة؟ عط مأ اا :35ذأاع 300 كنلادع( 3200 ططه1 300 تملإلةا23 لحظ) 


:30115 5 /3601 131/01 031 عل/الا اأح 0غ 300 :غ0٠‏ 300 كطقم10 لمق قطذذاع 300 |أتم5آ لمك 
)0 


( علالا لمم .عط عكمكك عللا بمععطععءط 300 لإمع200م لق 5اعطأج] عأعطا مغ لمة (معط 10 
. لقنلا 583101 3 مغ معطا 0ع01010) 


5 05 طأأع35عام ع1ا لامطلكا 10 ع10306لاو أقطا طأع/ازو علا :طأوالل 01 ع3256ل10ناو عط ذأ كلط 1 
مأت/ا ع6 لاناملثا 010 لإعطا أقط الت مانا طأألقا 0005 ع0 لماوز م عنعلنا لإعط ]1 .كداعمم أطكامللا 
8 .ماعط 01]) 


5 :000طغأعلاممام 300 لامطاناة 300 كامو8 عط عناوو علالا ممطننا ما معم عط عععنر عدعط [ 
للاعم 3 مغ عونقط أأعط أكباتامعء القطد علالا الامطعط معطا أمعزع؟ (كأم3لمععدع0 ١أعطغ‏ عدعط]ا 
4 .701 اماعط أمع زع مطالقا عاممعط) 


لإعطة ع10306لاو عط لام0© :ع10306لاو كطقالة لعل/اأععع ولاللا (كأعام0م) عط عععللا عدم[ 
01 |35 1 00 كاطخ 101 60قنناعء 0لا" :لاجد زلع/ااعمع] 


9) ".63105 عط 101 ع530د5ة11 3 مقطا ددع| 70 ذا دأطان :ناملا) 


0ل ع5 طأذاام غ00 وصاطغهلا" :لزجد لإعط معطننا عاهم لإعط 00 طدالم 0 ع0316اتادء أوباز هلا 
5 لأعاطنةا 8001 عط لالخاول امعد معط عطللا" :رحد :"(مهواع/اء) 01 لإوللا لإط) قلط 0] 
للامطك 501 كاأعع55 (ع]313مع5) ممأ )أ عا 3م عل أناط :ةلط مغ ع10306لاو9 300 غطوذا ج دأطونهط 
للاعطكا علا لأعاطلةا أقطا أطاوناهقا علا عععننا مأاعئعط :(كأمعاممه 5ئ]أ 6017© طعبامط أهععصم علز عالطنها 
ع00لناام مغ معط عناقع| معط : "امل غأ خمعى) طوالقم" :لإجك ".5اع13]5 أناملا امم علا نعطأاعم أمم 
)4١‏ .00 أا1 ا 300 ع5انامع ذال مأقل/ا مأ) 


عط) وطتأم ءاضم 0ضقق د5وماددعاط ووأوصائط لعاوعناعء عناقط عللا طعلطنكا »لم80 3 ذأ ولط لمخم 
الج 300 كع6ن ]0 نعطغأهول/ا عط معقلكا أدع/[73ا نامطا أقط :أ عنمأعط علق طعلطنكا (كمم3اعناء) 
ع]3 لإعطغ 300 8001) د5أطا مأ علاعأاعط معأ دععرعلط عط مز عناعأاعط طلقا عكمط1 .عط 0نانام3 
17) .5]ع/إقام اأعطا 3050لا مأعغصقأدولامء) 


علاقط 1" طغا 53 06 طقالم غأ05ما303 غ1! 3 طاأعامعلاما مطننا عمه مقط لعاعانلا ععمم عط حرق ولاتلا 
أدعناع] ملق 1" طأأة5 مطلنا (مأ303) 014 عزمم لعلالععع؟ طأاقط عط معطيها "مم30 أمكما لع/العمع] 
(ع131 00) لعكاءأنثا عط ننامط عع5 لاط غأ5لانامء نامطا 17 "16092قعل/اع) لطأأقط طوالة أخطننا ؟ه عااا عط 
لاعالا" (ومالاج5) كلصقط نأعط انه طعاع ند واعوم3ة عط الطأجع0 غ3 روأوناآصمم» ]0 1000؟ عطا ما 
عل أقطغ 10 علموطك ]0 /االتدعم 3 30لتاع؟ الاملا علاأععع؟ عل القط5 /إ03 كلط! .5انا50 الاملا ملا 
و "كط ل 51 ؤألا 0 امع زع مغ لإاأناآم؛مء5 300 طأذنالم غأكم 3و3 5م!! ااع 10 لع5ن) 


"عط 601 نامل لقع ع/الا 35 ©3100 300 ع3ط 5لا 10 عمام» علا !لامطعط عمط 


عع5 علالا :ناملا مه لعنلامأدعط علالا طعتطننا (015/ا13 ع5ط) أ ناملا لمتطعط غمع| علاهط علا :عمرا أو ١ا؟‏ 
/01 50 :15أ3]]3 انامل مأ 5اع31]0م ع0 مغ ألاونامط علا مانلا 5015د5ع6ع]أ لاملا نامل حاأأأنلا 0لا 
عط ما ناملا العا عناقط 5م3061 (أعم) اناملا 300 ]0 ألاه مععط ع/ا3ا لاملا معع لطاع كدهل جاع ااج 
عو "إطعاناا) 


ع1 .أنامام5 300 غأام5 مغ عممغك-ع]03 عط 0دمق وأة0-لععم5 عط لاأعكدباقه وطللا وال ذا غ1[ 
علاوذا 10 030 ع5 عدناق مغ عه عط ذا عا 300 30ع0 عط مرمع]آ عباوذا 0غ ودانازا عط مأعدباةه 
نه) “ناكا عط مامع] لإقللاج لعلبااع0 عل ع3 نلامط معط زطوالى ذأ غأجط 1[ .عصأنانا عط صمع1]) 


0 أدع؟ 10 أطوته عط دعاقم عل :031 عطغا صمع) عادعءطلاقل عط طأعناهعاك أهطا 15 غز علا 
أطاع27اللناز عط ذا تأعناد :(عطاتا 01) ولأمماععء عط 10 زممطمط 300 طناك عط 0م /[ااأباومصة] 
32) .أطع اعد اط 0 عط ععنحلوطظ مأ لعاق»ا] علا رماتا) 05 وماءعلنه لمق) 


اللا دع/ااع5 اناملا 10لا /إ3ما عل 3ط نامل 101 (5مضمع3عط 35) 5315 عط طأعكاقم وطللا علا 5 غ1 
عاممعم 50 كضواك لا0 اأهأع0 عللا :ع5 300 50ذا 07 دعع3م5 0311 عط طونمغط ماعط عأعطا 
/1ة) . لوكا 0طأنل) 


52 1 الا50(0 06 ع36ام 3 ذا عاعط :هئنزعم 51501 3 امآ ناملا 0ع100106م طأأقط مطلكا ع1ا 15 غ1 
ة) .15]8170ع0انا وحالقا عاممعم 10 كدوأك 0101 [أهغأع0 ع للا :عل 3مع0 ]0 ع36ا1م) 


ال 01 مه0أهخاعوع/ ع6نال0:م علالا غا طعأاننا بدعكاد عط منمعة مأت الخلاه0ل طأأعلمع5 مطللا علا 15 غ1 
منا 0عم3عط مأق06 ع6نل00:م علالا طعتطلقا 01 غأنا0 (5كم220©) اعع01 ععلاله:م علالا عماهكد مرمءع] :كلمكا 
5 !0) كطأقع55 5ئأأ 300 لطاقةم-عغ]03 عط 01 ألاه رنأدع/ااقط غأ3)) 


(05 5ضع0360 (ع30 معط معط) 300 ننقع0 300 /ثاما ولمأوصقط د5عغ03 ]0 5نعأكناه رعمرمه 
:لم1 31لا طأ) اأمععع01 أعلا لمكا مل 31اأمأد تاعقء د5ع017013031م 300 7/25 اه 300 كعم03 
عاعط] دوطاطا عدعط مأ الامطع8 ./معنعط ددعرمعم؟ عط 300 آم نقعط مغ مأوعط لإعطا معطنكا 
9) .ع/اءأاع0 ولاللا عاممعم 10١‏ كرواد ع3) 


لإعط 300 زكصطلا عط عأدععى 10ل ذالم اوبامط طدالثم طأأ/لا 5ا3نامء كصضطلا عط عكاهم لإعط عملا 
عط /91013 0ق عؤأقع2 .5اع]!ونا03 300 كده؟ مانا مغ عأباط 3 عولعاللامكا 0م وواألاحط لإاع5واج] 
٠٠‏ .ماللا مغ عباط أ اق لإعطا غجطننا ع/امط3 (وا ع1 06]) امأنا 0) 


00 3 علاقط ع1 مقء للامط تطارقع عط لمق كمعلاقعط عط 05 مأوكه اأخمطاءم عط عبال ذا مال 10 
الج 05 عولعالثامم!ا! آانة طغاقط عط 300 كوطاطأ اأقة لعغأدعى علا فغأزمدممه مم طغاقط علط معطانكا 
.كلوطاط) 


مأط015لثا ماعط :دوطاط اا 05 ؛مأدع ىن عط علا غألاط 000 00 ذأ عاعط] !لما اناملز طاقالة ذأ هط[ 
.313115 ||3 05 ع05م015 مغ زع/ثامم طأأقط علا 0ق :مأ عب 


كمعراع 1م ام أأق ع/ا3060 ذأ عا :ممأؤأنا اأج )ع/ا0 ذأ م0235 15لا أناط مطأتا م0135 طق دممأوأن/ا ملا 
)٠١‏ . كو لاطا ااج طأنلا 0ع3101لا360 ذأ أع/) 


"ا األقا اا عع؟5 |لأللا لم3 ]أ :دعلاء انامل ماعم0 مغ 0055م 010 ا ناملا 010]آ ناملا 10 عمزمك عناو”ط نثاه لا 
لاق 1 :(لماءقط) طنثاه كلط مغ عط | ألا غا للتاط عط الأننا لم3 1 :آنا50 لاه 5أط (05 0000 عط) ه50 عم 
0٠٠١©‏ ".0015905 نامل 01/1 لاأعأقنلا مغ (عزع0ا) غأ0م) 


735 نامط!" /إ53 لزقمط لإعطغ غأقط :(5امطمالاك) كناهأ3/ا لإط كموأك عط مأداملاء علالا 00 كلاط 1 
عط عكاقم لاقم عثاا أجط لمق "/إاأمعو||أل كنا اوبات 


)٠١‏ .للامككا مطللا عدمط مغ نقعاء /عغامم) 


0مة :ع1 أناط 000 70 ذا معط :00ا لإا ممع ماغأ3أمكما لإا غأاوبا8] 311 نامطا أجطننا /ثا0اام] 
0٠١2‏ .طأقالخم ألما 9005 طأوز مطاننا 05 مزمءع؟ ع3510 لاالنا) 


أمص ععطغ 30م علالا أناط :0005 ع5ا13 معاقا علاقط غ001 لاناملنا لإعط مواط كطوالمظ مععط 830 ١]‏ )1 
.3]]3115 أأعط 05 ع05م5أ0 10 ماعط ع/ا0 أع5 لامطا غ3 مط 001095 (؛أعط ععل/اه اعأقنلا 10 عمه 
)0 


محالم عاألاع» ع]أأم؟ ]0 ناه لإعط أدع! ذالم د5عل51دع6 ممصن األده لإعطا مهطلقا ع05ط علا غمم عاأباعا 
ع ص[ .001505 دلثلاه كا عاممعم لاعوء مغ ووأءناااج 30م علا عناقط كناطآ .ععصضقمصوا اأعطا ما 
لإعط أقط اأق 01 طانانا عط معط العا معط الهمد علالا 0م3 0م ا مأعط مغ معباعء لإعطع ااأننا لمع 
000 


]أ لاط ماعط م10 ع0مقع نواد (1تأععم5 3 ]أ أقطا طذاام لإم 035 أد5ع00م ]5 مأعط ن)دع/لاد لاع [ 
الألئا أخطاللا ألاط :طواام ]0 ععللامم عط ماع30 كصضوا؟ (اأق) لإلمأوامعن" :لاحك .مااع لكاناملنا لإعلاا 
".عناعأاعط غ00 الألنا لإعطا كعمامه صواد (اأوأععم5 3 ]أ معلاء أقط ع2ذأاهع؟ (كص]أادنال/ا) ناملا اهم 
)0 


م لعكناع؟ لإعطا 35 معنا دعلازع اأعطا لمق 5أنقعط اأعطا (لزماكناآضمء) مغ ماب اأقطد (00) علا 
ما “أع300نلا ما دع355مدع2] اأعطا مأ عط عناقعا الهطد عللا :ع0 م 3أكما غ15 عط مآ علاء ذاعم 
.ع3 وأ0) 


علالا 300 لطضعغط مغرب >اهعم5 010 30ع0 عط 300 5اع200ة معط مغأصب لمعد 010 عللا ؟ معبط 
علاعأاع6 مغ دعم0 عط غأ0م م32 لإعطا دعلا لززع/ا تغط عممععط دكوصاط اأح ععطعاعوم] لععع 036 
١‏ .(لطأأناكا عط ع نموا معط 01 غ051 أناط :صواط كطقاام ما دا غ] ددعادنا) 


ع/الا 010 عوانثاع انا 


لاعقء ولأ أمكطاأ كنأل 300 معطا 000ممة كعمه أألاع لإمإعمع مق ععومعودوعالا بمعبه ١ه‏ ععاهمم 
لإعط] 0ع3075ام 50 30ط 0م ا لاطا 1 .ممتأمععع0 ]0 لزقلكا لإط كعك انامعؤ5أل لإاعنلاها؟ انلا ععطغأه 
.310 كطهستأمعلاما أأعط لمة معطا علاهع| 50 | عممل عناقط غأ0م لانام/ل) 


عا ع وعمع1 عط ما طعالةج؟ مم عناقط عطلخا عولاعما عومط 0 مأردعط عط غأع| 6إأععع0) طعناد 0[ 
11 .لإقمم لإعط غأقطالفا عأ ممع معوء معطا غع| لصة أ مأاغطوناع0 معط 


ع ناملا مأنانا أمع5 طأقط عطلالا داعا علا معطنها 2 طقالم مقط ع0 عول0نز :م6 كاعع؟5 1 ااوطك" :لاجد 
غ1 3ط كا800 عط معلازو عنامط علالا مممطنكا مغ ااعننا اانا ننامصا لإعط 1 ".اأهخأع0 مأ لمعم قامكاع مم8 
ع١0)‏ .أطلا0ل0 عالقا عكهط 01 معط عط ععناعلز . لأأباتا مأ لما لاطا منمع] منلامل غمعد مععط طأاهط) 


6730 لاقع 000 :عع أأكناز مأ لطة طأناطا صآغخصعص! | الابة كأ 60 00 0م ا للم 06 لزمللا عط[ 
1 ) .أأق طأع لامكا لمق طعأعنهعط مطلذا عمه عط دز علط ه] :5ل 6م/اا وألنا) 


ملمعة /لإقلثاق ععط ل3ع! الأننا بإعطا طارمعء زه عكمط 05 طانا ممصصم عط نثاهااه؟ مغ بامط غخرع/الا 
ع١0)‏ .|| علاط ونأطغأ70 00 لإعطا:عانناعع زم0ك لاط ولأطامط نثاهاام؟ بإعط 1 .طوالم 06 /زجل/لا عط) 


ع3 لإعط مطننا أدعط لطاع مما علط .ناولالا كاتا نمع لطاع لزقا5 عطالنا أدعط طعأعنلامطا 010 ا لط[ 
17 .ع0306أناو 5ألا علالعمعع] أوطا) 


ألا مأ طأأة؟ عناقط علا ؟أ لع26انامممام مععط طأاقط عملقم كطقالخة طعتطللا مه (كأجع2) 05 غأجء 0ك 
.5105) 


معانلا لع6الامصمام ومععط طامط عماقم كطقالخم طعاطنلا مه (كأدهعم) ]0 أدء غأمم علا لانامطك لإانالا 
أمع2<*© ناملا 10 دمع100أط 101 ذا غ3طالنا اأجغأع0 مأ ناملا 10 100 3املاء طأقط علا 


5عأأعم0ة أأعطا لإط (صعم) 30عأكام 00 لمقمط أناظ للأأودععع27 06 (اوأوانامطامه /عللانا 
49 .130501655 0لالئا 505 أدعط لطاع تاوما 010 ا لإط! .عولعالقامطكا لإ لع اعع اع نانا) 


اأعط 106 عكدعم طامعع؟ عبال أعن الأللا مأد مقع ولاللا ع05ط] :غخعاعع5 01 معم0 مأد أأج للاعءوع 
٠‏ ".5 لأصروع") 


ع0 للانام/لا 6ط :0ع017010176ام ماععط غأم0 طغاقط عمماقه كطواالم طعاطللا مه (كأهعم) ]0 أمص غأوع 
0 عاعللا عل ]1 زناملز اللا لمع امه مغ كلمعاء] اتعطا ع أأمكما زعناء كعمه أألاع عط غأراة .بأعاممما 
١‏ .3365م ع5 لععل50أ ناملا علا معطا بإع00) 


>اأ3لاا قلقء عط لإمطعععطلننا أطونا 3 0مة ع]ذا عناقو عللا لأمطننا ما 30ع0 5قلنا مطلقا عط مهمه 
أعلاعل طق عط طعتطللا منوع؟ كدعم !03 05 كطاأمع0 عط مأ ذا معطلقا مطتط ععانا عط مصعم أدومملاة 
7 .150أ35عام لاعع5 5لعع0 لالثاه اأعطا طغأأ3؟ أنام لط ألا 05 10 دناط 1 *أناه علامء) 


(للامأالاط 360) وام مغ ومعمم لعلء انلا كأ انلام لإعناع مز 5اع30ع| لع36ام عللا علاقط كلاط [ 
07 .70 ]أ علاأعماعم لإعط 300 كاناه؟5 لالثاه أأعط كمأ 303 غأمام لزامه لإعط غناط :متأعععطا) 


علا اتأضنا علاعأاعط غأمم اأاقطد عللا" بلزجد لإعطغ (طقاام مامع؟]) موأك 3 ماعط مغ عمعصم عرزعطا معطنالا 
أدكع لاع نلامما طقالم ".5ع05]81م3 كذاقاام لإط لع/ااععع عكمط] عازا (/إاأ36)<اع) عه عن/ااعمع] 
لإ وعاقمعناه عط لعاءأننا عط اأأللا 5000 .لوأككامط ؤألا أناه لأللقه م1 (للامط 0مة) عمعلانلا 
ع؟١)‏ .كأوام اأعطع ال 10 أمع ص طواطنام عمعل/اء5 3603 طوااح عمأعط مه 3|اأماناط) 


5|30آ مغ أكقعلط تغط طأعمعمه علا علآناو مغ طغعالأنها رمواط دونط مل طوالظ لمحمطلظا عك5مط 1 
6051 300 ع05ك أدقعطط اتعطا طأعكاهم علا ومالات 5 علاهعا مأ طاغأع!| أل علا مزمطنلا 05 
00 كناطا :5115 عط م0 منا طمنأأه 10 30ط لإعا] ]| دج 


١‏ .علاع1اعط مغ عد5لاع؟ ماللا عد5مطا مه لإالقتدعم عط (مجعط) طحداام) 


واللا ع05ط 601 كدو1اك عط 0م1أهخاع0 عناقط علالا أطواة 5 وصال3عا 0م ا لاطا 0 لإهننا عط ذأ كلط [ 
).3000011010 علاأعمع)) 


لمعوط متعط عط الح عل :0 ما عأعط 0 عممعوع/م عط مأعموع26 ]0 عمرمل ج عط |اأنقا معط عم 
)١1‏ .(5©55لامعط10) 0ع3656ام لإعطا عد5ناوعء0) 


لأعلامم إكططال ]0 لإلطصمع355 علا 0" :(لزاق5 460 عطاعوم] أأقج معط ععطغوو عل الألنا بزإجل عم0 
ع7730 علا !لما نان" :لإ53 أ|أأللنا طعم غأ5 3300009 كلصمعء؟ متعط1 ".مصعم 6ه عاهغ علا 010 «1ام0) 
101 ألأممم3 ]0105 نامط1آ طعلطلكقا مائعا اناه 0عاع3ع.؟ علذا (35ا3) ألاط :أعأ0 لاعقء ملمع] 0111م 
أمععناء معلا 101 ماع نعط اأعنقال ألا ناملا ع©3ام-وص]ااعغال اناملا عط عن عط | " :لاجد |اأأنلا عل ".كنا 
.للع اناما 300 لن0لذاننا 01 أأن؟ ذأ 0م ا بإطا نمع ". طاع |لأننا محالم 5ح) 


لأقء لإعطا أقطلنا 0 عدباوععط علأ0 لأعوء مغ لطاب 5اع00-وصمنلذا عط عامم عللا 00 كلاط 1[ 
)0 


ناملا 30701705 56017 3005115 ناملا 110انا نأمط ع نعط ع لاقع !عم 300 كصصاك 0 لإلطمطعووق ع/ا 0 
عط علالا" :لاجد |أأننا لإعط 1 "52الاملا ]0 /[03 كاأطا 05 ونتاععم عط ]0 ناملا مأانا طازه؟ 09لااع5 
303125 50 .لاعط لع/اأععع0 أقط نملا كاطا أن ع]ذ! عط 5قلكا غ1 ".دع/اأع5]نا0 أ5أ303 ددع ]أنلا 
.طاأة؟ لعاعع زعء لإعط أقطا ددعم ]آنا قعط لإعطا ااأنقا دعنااعدمرعط]) 


(09-00150]للا اأأعط غ0 لإمنأوع0 708 للآناملكا 010 ا لاطا 101 كباطةا معو عععننا دع أ5مم3 ع5[ 
)1١‏ .30 لثاطنا ع اعلا 05 3مناعع0 اأعط أواأطلكا كدطه1 ]3 أطقط كمعمم) 


01 أنا؟0 مانالا أ70 5أ 010 ا لإطا نه بكلعع0 أأعط مغ 0109ل مع36 (ككاصة؛ )0١‏ دعع:وع0 م32 اا 10 
؟) .0ل لإعط قط وواطالامج) 


05 اانا أصع ناك أاع5 5 010 ا لاط[ 


الأنلنا علا منمطنلا أمأممم3 ع36ام انامل مأ 300 نامل لإمأتأدع0 لالاى علا ااألنا دأتا عنعلنا غا ؟أ :بمعع الا 
+07 .عاممعم أع لاه 0 لاأاعغ05م عط لامع ملا ناملا 3150 ع1 35 لاعلاء 5006655015 ألاملا 35) 


ع ما غ١‏ غ31 أدناء؟ عل ده 201 :355م 0غ 7زم ||ألثا ناملا مكنا لعد5ألمامام صععط طأقط أقط اام 
ع0 .اط غأوجع1) 


5 ]] 0كانئا اناميا علا [أأللا 500 :31م /إ) 00 |أأللا 1 نلق علا مع/اع تاللا 00 إعاممعم لام 0" :لاجد 
20 اأألثا 5ئأع00-وممنلثا عط أقطا ذا اا متهامعه :عع وعععط عط ما ؤضدعء06 عط الأننا لمع عدمطلكا 
ه) ".اع م05]م) 


مانا 3551950 لإعطغ عاغاأقء مآ 300 طاغاتا ما ععم003ناطة مأ لع6نلمام طامط طدالظة غ3طالكا 01 غألا0 
آلاه 1501 كأطا لصضةق طوقالم 502 ذا كلط!" :كع عمة] ؛أعطةا مغ و5أ0لم360 لإ53 لإعط] :عقط5 3 
05 عنقطد عط أداأطننا طوالخة غمم طأعطعمع؟ 5تعماءمم ' عأعطا ه ععنهطد عط أناظ "ديعم اهم 
12) .إنألاع اط و3551 اأعطغ ذأ أكنازطنا 0مة) أأ/ظ ادنعم دم ' مأعطا طاأعطعوعء طاوالم) 


اأعأاوناقاد عط ومأءناااج 30م ذاعم 30م ' أعطا كموووط عط ]0 غأدممم 0 د5علاء عط مأ 50 معط 
مأ 510لا 00 عكلاق© 320 ماعنا تأدع0 ذالثاه اأعطا ما سعط 0لخع1 مغ ععلءه صما معئلااء مأعطط أه 
ماعط عصماق علاقع! ألاط :50 ع0م0ل عناقط غأ200 للأناملكا لإعطا لعالأأننا ل قط طذالظ ؟1 .ممأوتاعء عأعطا 
/) .ك0 مع ناما اأعط للاق) 


05 ]3ع لانا0طد 705 320 18600 ع3 5م0ك 300 م631 طأعباد 300 لاعناد أقطا للد لإعطا لحم 
مأ مع00ط2م عاأقه علق عنعط إعط اب رطذانها علا لإجد لإعطا 50 لامطلكا عكمط] أمعملاء معلا 
0م ذا طوالمط 05 عللاقمه عط (معغطوياةاد ]3) طعلطللا مه عاأقه لصة صعل]ناط عه ع املا 
0 :ع مقط ك٠طأقاام‏ غ303105 كاه لامع امأ 0ل0ع0110106 1م 


18) .ك0 أمعاما اأعط 0 معط عأأيوعء علا للدم 


0 لعلااعودع] لإاأوأععم؟5 ذا 631 اعناد 300 لأعناد 01 5طلاملثا عط ما ذا أقطلالا" :لاجد لاعط [ 
علاقط أاأج معطا ممط-ااتاد ذا غ ]1 أناط زضعمامللا اناه مآ مع100ط0؟ 300 ومعمم أآناه 106 (1000] 
000 ااانا علا :جطقاام مغ 005]أكداعمناد ]0) لامكأباط ]3 (ع3|15]) أأعطا مع .مأعئعط د5ع نواد 
5) .عل0لع اننا لكا لمق لنولذأ/انا أ0 اأن؟ كأ عط غه] :معط طأكادنام) 


0 لغأط6ه؟ لمق عولعالثامكها أنامط آنا لإأام؟ لمحروعة مععلائطء أعط /إجاد مطاللا 505 ع3 غ05 ا 
لععلم] عناقط لإعط 1 .أقاام غأدمأا303 (ذ5مغ) ومتأمعلاما طعط 10 لعل1/امام طعأخقط طوالظة طعتطانكا 
٠‏ . 0010362 00 0ع0عع5 300 /[13أ35 000) 


اننا اانا لمق د5عغ03 300 أنامط انلا 0طة دعذذااعء] طاأللا كمعل903:0 طأع6ب100م وطلنثا علا 15 ]1 
م) أمععع01 لمق (لصكا ما) 32اأماد د5ع]01701303م 300 ك5ع/اأاه لمق 2505ءا ااح 01 ع6با0ل0م 
عط مه اعم0/م م3 أقط دعبال عط نعلدع؛ ألاط ممكقع؟ اأعطا مأ غانء؟ عأعط 6ه غدء :ربطعارح/ا 
عط أمم طأع/اه| طواامط 606 :5دع<هء لإ غ70 ع]35/لا ألا8 .لع2ع03]5 ذا أدع/ااقط عط أقطأ لاحل 
)١‏ .5اع]35للا) 


0100م طاقط طدالم أدطالنا أدع .21 106 500 300 معلةالاط 50 عدزه5 عاق م631 عط 01 
)١1”‏ .لإماعلء ل0ع/01/ا3 اق ناملا 0غ 5أ عا 53]310:101 05 5مع]15أ500 عط غ70 /ثاه|اه0؟ 300 ناملا 01]) 


(لا53 :1أ3م 3 5أ003 ]0 300 31م 3 معع5 ]0 :5أ3م (انا0) مأ (ع31© 01 30ع0) غطواء (ع131 
05" عط طعاطنلا (ولناملا عط) 06 دع[ 3رراع؟ ملخط عط نه كع1 3لا ملل عط معلللطغه؟ عل طأهط 
)١*‏ . أباأ نات ع3 علا ]أ عولعاللامطا مالقا عم ااع | بع5وماعمع دعا جمرع] مقط عط 01) 


لا53 :31م 3 (اع<ا0 07 300 أ3م 3 داعماق 01 


عط طاعاطلةا (ولناملا عط عط عه د5عأنممع؟ مننط عط عه كعا3قمم ملخط عطغا معللطلطعم؟ علط طغخهط 
عاك ناملا 0م0102 طاقاام معطلنها أمعوع/م علا عععل/لا (ع5ماعمع دعاومرع؟] منخط عط أ0 كطصلامللا 
30ع) مغ لطقاام أد5ما303 غذا 3 كأمعئاما مطلنا عمه مقط ونامطللا عمط طغأ00 مالفلا غأناظ + وطاطا 
ع18) .]للا 00 ولانلا عاممعم غأمص طاأعلآناو طذاام رمع #عولعا لامها أنامط اننا معمم لإ أد) 


م1 لاع506100 (أ3ع20) لاق 30 أمكما لإط عمم لإم لع/اأععع) عودددع1/ا عط مأغامص لطا 1" :لإجهك 
01 5016 لعانامم 1000لط 06 أهع 30ع0 عط غ١‏ ددع اانا غأ أهء مغ دع لاوانلا ماللا عم0 لإط معأدء ع 
©2310 3 طعأطنلا نه (أ3ع27) كناماممما 5أ غأقطلخا 01 3101 مأطهط3 مق ذأ ]أ ,ه؟ عمابلاد 0 طدعا؟ عط 
لأأودععع2 لإط 0م106 5أ 15010عم 3 ]أ (50 معلاع) ألا ".كط 3اام مقط نعطغأه 0عاملاماً مععءط دها 
11051 وطأ/ا زو :01-0 5 00 ا لاطا كأامطاًا عبال ولأددع) وكصق] امم ععمعألع1506ل أناأااننا أنامطأننا 
م0 .انأأاععء/3) 


0ع /ألنانا انلا (أقتمطامة) لعناء ع030م؟ علالا نثاقها طدانلاع( عط لعنثامااه؟ طلقا عكدمط ما 
مأ 5م301 غأقطاللا أمععلاء مععل5 عط 300 كاه عط 015 غ53 عط معط ع30طغهم؟ عللا 0م3ة أمما 
اأعط 50 عدنمعم رامعم مأ كاطا :عصوط 3 طكأللا ملا لععام كزاغه داتأه تمع عتأعط عه كاءعقط عأعطا 
ع؟٠)‏ .(5 010153262 1لا 0ل عن1آ عق علالا 0؟ بععمع ألعطوذاأل اناالا 


أناط زوطأء3 طصع-الق لعنع1/ا 0 اابا؟ 5ا 010 ا ناملا" :لاج5 000اعء5815 01 عع عكدنامع3 لإعطا] 11 
)١8/‏ .كاع3قط لع لنب عط اونا دالا اأألنا ,علاعم ]اأناو مأ عاممعم م0 م]) 


ع/اقط أ750 لالامطد علثلا لعلاؤأننا 30ط طوالخى 16" /إ53 ااأننا ذالم 0غ 5اع3:05م ع/اأو ماللا ع5مط[: 
علاقط عثثا لالنامطد 0ط رأعط 13 أناه لانامنلا لمم متلا مغ داع 30م مع/اأن0 


ةللا ]لان 05 0ع]135 لإعطغ انأدب لإاع5ا3] عبا3)0 15مأدع306 أأعط] 010 50 ".136005 للج 30 
209 ثثاوااه؟ علا .كنا ع0 غ1 ع76ا00ام 50 15 دعولعالنثامصكا (مأهااعع) لامج عل عناجل" :لإجك 
م0 ".|| غأناط ولتأطغامم مل علا:عالناعع زمم ألاط) 


انام عط اأأننا ولط مععط خط غأ ؟أ بعصمط كعراعدع؟ أهطا أمعمايوة عط ذا طوااىم 5 للا" :لإجك 
9 ".|3 ناملا 100لاو علاقط 0عع150) 


لإعط] 15 ".50 300 50 لطأطأاه؟ 010 طقاام غ3 ع/ا10م م10 دع5د5ع]أللا ناملا 011/310؟ ومأا8" :لاجد 
05 ك5عأوع0 مأق/ا عط نامطا /1ا10أ0؟ 01ص بماعط 3600051 نامطا أ0مص عط كعددعم ]انلا لأعناد وومائط 
50 تأعألنعنع ل عط مآ غأمم علاعأاع0 35 لأعباد 300 80005ع1315 35 510055 آلا أ3عغ] 35 (أعلاد 
.010٠-30130لان‏ اأعط طعأأنلنا ادلاومء 35 داعط]8أه لامط لإعط) 


أ20 لأ0ز[ :"لامع نامل لع]أطأطمام «لإااهع») طعأقط طواام أجطلننا عئندعزاع.ء الأنلا 1 عمرمف" :لإهك 
05 3عام ق نه وعذلالطء انامل غ00 |الكا :كأمع:3م الاملا 10 0000 عط :مانا انلا اجباومء 35 علاط الامج 
5 الالأع 5630 مغ أواط غأ70 200 معط 101 300 ناملا :50 ععمةمعأكباد ع10/ا0م علالا بأمدلنا 
05 /إ3للا لإ أمععغ<ء 0م5361 ع30ما طأاقط طقوالثم طعاطلها عغ]1ا أمم عاق زاعنمع؟5 6ه معمه ععلعغعلاننا 
.0017 5أللا مقع لخم عل غ31 ناملا 300 ماطام» ع1 001 كباطا :/ثاةا 300 ع16أكلنا) 


30 ع ماق 3 عط الأصبا عأ ع/ا0 ممما م1 أمعع<ء لأزعم0]م كمقطمء0 عط مغ طواص غأمم عمسم مط 
00 ع36ام علالا 00 معلةاناط 00 زعع أ أكباز (أابا؟) طأأاننا أطواعنةا 300 عالاكقعم 1076و رطاأومع 5 اأنا؟ 01 
!23 3 ]أ معلاء /إالأوناز »اجعم؟5 >اأدعم؟5 علا أعلاعمعطالةا زاقعط وقء أ اعاطنكا 2ط غأناط آناه5 لإلاج 
أ00 كناطا :طقااخ ]0 أمدمع/١ا0م‏ عط اانا لصة زلعمععمم ذأ عناتأواع؛ 


)١67‏ .أعط ماع لماع لزهمما علإ قط ناملا للاةمطاممم علن) 


الألها لإعطغ :كطغاقنم (ععط]0) غمص ثثامااه؟ :غ1 /ثاماام؟ :و5631 ومال3ع)ا لزوللا بلالا ذا دلط] لإاأوع/ا 
ع6 /[3م عل غ31 نامل 320 الام علآ 0015 كباطا :ادم (أدع:و) ذأتا مامط] أنام36 ناملا 'ع56026 
؟6١)‏ .كلامع]ط019) 


00 لانامنلا وكاللا 8505 مغ 13١/01‏ 01ا0) للاتأعام لمك 8001 عط5ا دع105/ا عننوو عل/لا تعنامعىو 1لا 
ع/اعأاعط أطوام لإعط أقطغ لإعغعم 3 300 ع10لاو 3 300 اأمغأع0 ما دوطاط الج ومامأةامعاء لمق غطوء 
ع6١)‏ .010 ا تغط طعأأننا ومتاععم عط مل 


0ع ع 300 غ1 /1013|ا0؟ 50 :لورأودعاط 3 35 3160قع/اع: عناقط علالا معتلطنها 8001 3 ذأ ولط لمكم 
هذا) الإعاعمم علاأعمع] لإهمم علا غأقطا) 


الام 1501 300 كنا ع501ع5 5عا1م0عم 0/ثآ 0 لانلاول أمع؟5 8/35 8001 ع7 1" :لإ53 لالامط5 علا أوع ا 
)١6‏ ".لإلباا5 35510100105 لإط 760 نقع! لإعطا أقطغ اأج طكأأنلا ل0 ع1 3نا0ع3 انا لعمأوماع؟ علا 1 3م) 


ع/ا3] لانامطد5 علا دنا 10 0/لا00 أمع5 وصععط لإامه 30ط 8001١2‏ عط 11" :لاجد لالامط5 عل أوعا| :0 
510 32ع1 3 ناملا مألا علامء طأاقط معط نلاملة " لإعطغ مقط معغاعط عممقلأناو 5ئأأ لعننامااه] 
ع0 قط 9هللا عمط 00 لانامء عالقا معط :لام زعم 3 300 ع10لاو 3 300 ما ناملا ماهم 
علالا اأقطد ع0 0000 ص1 لام أععط] لزقللاة لطأأعم اب لصة كدواد كطقاام طغأعامعزء ماللا 
ناا اأأعطا 0ط لإالقدعم انأل3ع0 3 طأألئا كموأك نا لامع /زقلثا3 لااناناً مالقا ع05ط] عأأنامع! 
/ذ١)‏ . لإتللاق) 


05 لأقازعء 0 أاعكمم أت) 0م ا لأطا نه لصمعطا مغ عمرهم داعوصمة عط©طأ ؟أ عمع5 مغ ومأأهنها بإعط عم 
اأأللا 9000 00 عام 060 00 ا لاطا 01 كنواك عط 01 لمتهااعه أهطا بزإهل عط 01م ا لاط أه كدواد عط 
000 أ 


5 ]! لعطاقء امم عاماعط أمم لعناعأاعط غز ؟1 معطا معط ما علاعزاعط مغ الاهم5 3 
8 ) ".310/لا ع3 00 علذا بعلإ اقنلا" :باحك .طأأأجغا كا ولام اطا) 


ماعط مأغاقم 0ن غأكقط نامطا كامع5 مامأ مناكاقهعئط 300 اوناع أعط] ع70غأل مطنكا عدمط 10 كم 
قط أأق 05 طعانمتا عط معط ااعغا لمع عط مأ الألك علا :طوااى طعآننا ذا ءأت]3 عتأعطغ :أددع| عط ما 
4 .010 لإعط]) 


القطد األاء طأع00 غأقط عط :غأألعى دلط مغ لأعباام 35 كعطالتا معأ عناقط اأقطد 0000 طغأع00 أغأهط علا 
عط 05 /لإة) مانا عممل عط اأقطد وضمغنةا 0لا .األاء دلط 0 36200350 لع كمعم ممعم عط لاامه 
)0 


عط أطوك 0 دماوزاعء 3 غأل319 ]5 ذا أهطغ /زقللا 3 مغ عم لعلآناو طأقط 00لا لامر لإاتوعل/ا" :لإجك 
".طقالثم طأنلا 9005 غ050 ل0ع5أ0][ (لإامأقامعع) عط 300 طغأأة1 ما عبم عط مسمحطوءاطقم لإ (200) اهم 
)0 


]60 (أاة) ع3 طأدع0 لمم لمق ع][| لام ع5361116 05 ععالااع5 لاما 0ق ععلإقام لاما لإانا1" :لاجد 
١2١‏ :5ل ملالا عط أه عمعطكومعط عط طواام) 


5 0 لنامط وحالنا 05 05 غ15 أ؟ عط لاة 1 300 737500 لامك 1 ملق كاطا :عط مطغخمط ععماءوم ملر 
ع2 )(١‏ .||ألالا) 


الج 0 ععطدكائعط عط ذأ عط معطننا طواام مقطا نعطغأه ععذدوءعط (لاصم عم عاعع؟5 1 ااوطك" :لاجد 
أع1قعط مل :أاع5أ] أناط 7017 ذه 5أ36 5أأ 07 0عع7 عط 5/خاة:0 أنا50د بمعناع "2(أوألاء أقطغ) كوطاطا 
ع1 :طواام 360ثثلامغ ذا لمع عطغا مأ ا003 اناملا .أعغأ300 0 معلاناط عط نعط مق كدعلالاط 01 
ع02) .لع لام 5أ0 عل مأعععلاللا دوطاطا عط 0 طاناتا عط باملا ااعغ أل 


5غ زعلاما كأمع و3 (115) ناملا 0030 طأاقط مطلها علا 5 غ1 


مأ نامل لا لإقمط عط أقطا :5داعط ]0 ع/ا360 علذه5 كامة؟ مأ ناملا ل0ع15أ3؟ طأأقط علا :طاوء عط 1ه 
]01 لععلما ذا ع1 أعلز :أمع ص طكاضنام صا ءاعابا 5أ 0150| لاطا 0] :ناملا مع/اأو طأغحط علا 5ئأأأون عط 
مع ١‏ .انأءمع لظا غأودهالطا ووأن/اأوزهط) 


ترجمه فرانسوى 
الا1 12010 1/1156 دغ 1 عا ,عاناع لمع دالا أناه 1 عا ,طوااق'0 مامد ناث. 


١..عمةأماناا‏ دا غه دعطفمغ] دع| الطهاة أء ,عممعأ] دا أء »ارعأه دعا مغ 3 أباو طدااة 8 ع300ناما 
اناعموأع5 أناعا 8 علالاة60 دعل أمعممه00ل كعاصوة غم دعا امو مط 


؟. لاع طنا 3 ل أأغأء رعصءع م غ066 3 ونام/ا |1 دأنام زعا أو:0'3 5غ 3 كلاملا أنا0 ألنا أوع") 
67201 0010562 5ئنام/ ,أ3]نا20 .أننا ع0 5غ ]امنا 6< ]! 


*. 05ا01/ ماع 3612© 05ا0/ 6لا ع6 ]37ططم |1 .عناع] ذا اناد أء كالاعاك دع| 035 آ13ل4 غأدع 1١‏ ,أننا ع 
2 5ئلا0/ا علا ع© ]531 1١‏ أ 2عناوانالاأل كلاملا علا0 عع أه6. 


ع. 7 وا 'لا0 535 ,أناع0وأع5 أالاعا ع0 د5عزو51 دعا عتتاأمع'0 5و5 دع (الاءعلاة أمعأنا أناعا عم ااغاع 
أمطعط ]نام أل مع '5. 


ه. دعل ؟أم/ا3 أممل/ 5اأ 5أةال/ا .أمعأنا “ناعا أع-عااعه لصدنان غألغ/ا 3ا عوممكمعم عل أمع ]ات وا[ 
أاعنا 200 ع5 وا أممل عه عل دعااع/اناملا. 


ء . ردع]ألاتأ06 31/005 5لاولا ,لكالا 31/306 ,63005مغو عل معألطمامء نالا 35م وانحامه'لم 
05 5ئا0ل! عنا0 © عنا0 كلاام وعلط رعلماع] اناد ؟أملانا0مم 00606 كضوالاج 5ئنا0ل8 5ع|اعناللالاة 
5نا0لا أء ,ع36020302 ذع عأناام 13 راعك نال ,كاناء اناد ,غلإم/اضع كضوآل/ا3 5ناهلا #غممهل كوملاج 
5الاعا الا0م ,دع ]أناأ06 5دم/ا دع! 5ناملا د5أناظ .5لعأم 5أناعا| 8 دعئغ انال دعل إعاناء غ11 كممألاج 
6ن عااع/انامط عزانا ,لالاء 165م3 ,غك 31/005 5ناملا أ زوغاع6م. 


لا اناد 016اعع065 ]13 105/ا3 كناولا د عممة الا 


أن01 لاناع© ,55 أ73 5ألاع| ع0 ع7أعنام] أاعأ3ن/الامم ذ الال /1عأم3م دمع عالانا نالا (30لالطقطنا/ا) أم] 
عأمعل/اث عأووطم 3ا ع0 عناو غأدع'م ع :أل أمعممعم اهمع أمعأواناة دهم أمعلمن عما» 


أك عوطم دالا (3121730أنا/) أناا الاك ع01مع0656 131 35م 3-00" أ0لا0نا20) :أمعؤأل 5اأ ]ع 
اناعا عم ذه كانام زع]أت] عأ]]3 ,أمعماع 50 ,غاغ ازع" ,عومطة طلا ع المععدع0 131 كدمألاج كلاملا 
أهاغ0 عل غممهل غأمامم أناع. 


ذ. انا أناا ع0 غ131 كلمانا 5لا0لظ ,زعغ6آم0]م عمالامع)] عومظة دنا غموأاوغ0 كدمأ/ا كلاهلا أ5 
5001 5اأ عااعناو3| 0305 عااع© عنا0 اوأونا ممه عوطقم ذا غكناقء كمه1اناة أناعا ناملا أع عمامطامط. 


.٠‏ ولاناع'0 31||©5 غ500 ع5 أنا0 ءاناع© 35أ03] ,أما 31/306 5اع5530ع7 ع0 00106 أوع'5 م0 روعازع) 
3ممولاعنالمء دعا عامع|اأه ع ممم أآلاعا. 


١١‏ . 3ا أطع 83181 ألا كاناع© ع0 بااء/301 أ5ه | "باو ع© 2ع30وع) أه عنرعأ 3ا 2ع]نامع23 :وانا 
00كمعم عل 6ه 


.١١‏ 3 أوع'5 |1 طقال 48 :وأما جمع2مع] جا أء عاباعه دع| 0305 أ5ء أنا0 © غأ0ع31م30 ألا 8 :دأما 
3 ع0 10101 نا بأمعماعطم اهمع ,وععامواع355 كلامل |1 .ع0 مع مغولم 3| أأاعوع:م عمرةمم-ابنا 
لالاع© 50171 ]اعم ع1م0ثم أاناع| 0م10 ألا ؟اناع .ك5لاودع13-0 عآ0ا00 ع0 35م 3 لإ" |[ :ضمتاعع ناوا 
5 أطاع001 ع5 ألا0. 


٠‏ . بأمعألننثا أدعء أنان أنلنا أوع') .الا0ز عا أء أأنام 3ا 0305 م510١‏ ألاو »© ألاما أننا 8 غ6 
أمعأن كا طممطن"ا. 


ع١‏ . 3ا ع0 أع «<ناعاأه دع الاعغأهغ 0 ع| ,طوااث'نو عئاناج غزااج أنامم ع1لمع:م ع(-15هل/اء10) :وأما 
عا 06 306 0ماطامء 3" 00 :كأما .أ أأنامم عا عم عصصمداعم غع غأ1ألامم أناو أننا أوع0) (عررع] 
5اآلاع]3550613 5ع ع طامط نال 5أ303[ 5أ50 عم غع .جع اع ]نا50 عم ق نعأماعام. 


ها. 8 5ا 06500 ع[ أو ,5م031 06 :وأما 


ا 3نا0لع انامز مانا"ل أمعم]تأقط عا , الاعمواء5 ممل). 


ع١.‏ عا ةاأم/ا أ ,ع0مع ل غدام غ131 3 أناا زطوااق]'نان أدع'"» ,غم320مغ أوع ع0ا00مء1نا0 ,انامز ع2 مع 
أمةأواءة وغععناد. 


ا5'1 اع .علاعامع'| أناعم ع7 ألنا عبان عأناة أنام ,»اعنام ع اناعا |23 دابا "لا غ131 طحَالم أ5 غ8 
01م م0 أوع ١1'نان‏ أدع" ...ع اعنام ع1 الاعططصط دالا "لا ]131 


. اأمعمرع] :صوص عا رعو53 ع أننا أدوع "© ز5اناع] ألااع5 د55 اناد ©16]0(مناد الاعأ03أمامما أننا أوع"0) 
اناع2017173155. 


4 عنتاأمعء متمصطغ أوعء طوالل :5أما مع30صمواممغ عل 1ج مع 0صمثقهو كناام ع0 11ل-خ-ج لإ"نا0» :دأما 
05 ,016ل 53 31م ,ع155]اع/31 كلاملا عز علا الامم غاغباغء غ66 ج'م 10م عن أء زكلامل/ا أء أمما 
مقالم عع/3 غأ3 / ا'لا0 2ع]3]25 ألا أمع7]أ3لا 5لاملا عمأوغع <5013أع]3 ا "لان ؟<الاع© ك5لامأ أ© 
أ .عناوامنا غغأأدأ/اأما عدانا'بان 3 لإ"ط 11 :[أو5لا3] 5أ( .<35م عغأدع36'م عل :وأما (5غ]أمألاأل دع أبا'0 
2 <أ<أنلاا) 5لا0/ علا0 ع© عناملا 0653 ع[,أ20). 


٠‏ (30لطالطقطنالا معو3ددع1! عا) أمعدذأ3صدمعع.؛ عانانا عا غممهل ددملا 5ئنا0لظة ألا 3 لاع 
أ50 عغأاعم ع1م0م أناعا مم5 ألا كاناعن) .كأم3 لاع كع1م0/م ذالاعا| أمع55أةصدمعع! 5اأ عماطام 
5 أطع101© ع7 الال لالاع6. 


١؟.‏ ألا لاه ,أ3اام ع01»© 72500 ثانا عأمع/ار|ا ألا0 ألااعع© عبا0 عأونازطا كناام أدوع عرمل آنا 
5 00]أودلاكً] ©0 دعأونازما دعا 7 كأعواع/ا وع5 عومهمكمعم عل غ31 . 


١؟.‏ 05 0006 00لا أنا0 لاناعح 3 01005 د5ألام كلامآ 5م/عاطلمع355] دعا 5نا0لظا ناه 0101[ ع1 غ5 
62م 5لا0/ا علا0 3550165 ٠/05‏ 0002 500 010 :73550165 


*؟. كناولطا !اناعم واع5 ممم طقالم 83:6 :م01 ع0 عبان عدلملاء ع لامك ونعأودع] أباعا عم از ئأوام 
5آناع]355023 065 320315[ كط ه10 2"6). 


ع؟,. وع1) أمعصصملمتط3 دعا أمعمطممام غع إكععمرةملءاناء ق أمعغمعم وازغمعصطمطمى ؤوأام/١‏ 


ألاع 2 أمع/امأ 5اأ'نا0 (65أع3550! 


ه". ع0 غالاماداء 31/005 كلاهلا نا غ03نماعمع ,أعاأنامعة'] اأمعصمعأنا آأنان كنا آمهم أدع مع 11١‏ 
5»)|اأع0 و5اناعا 5م03 اع ,(م13من عا) ع لومعم لطم عل أمعطعقمماء دع| أنان ,5 اناعم 5اناع| دعاأم/ا 
أمع 31 لمك لآم وا ردع/الاعام ع0 5015 دعالاما أمع أهطازع/ وأا عمراقم 300ن0 . اناعلنا0| عزانا أوء 
©0 ع :31015 أداع015 35م آأداع01© 7 ألا كلاع© ,أمأعع/ا3 اعنام ذال أمعصوع ]نا 5ا! 0130 غ] .35م 
3065 و5ع0 دعلمعوغ6| دع0 عنا0 5006. 


ع؟. عم 115 .دعماةما-لاناء اأمعاروءغ مع'د أء أباا ع0 نعاءممم5'5 ع0 زكمعو دعا] أمعطعقةمممء وا[ 
عأم لامك ع لمع مع'5 5م53 دعمزة ما لاناء 'نان أأاغم أمماع]. 


7. [5 !16135 : 3|015 أممءأل 5ا1 .ناععا عا أمهن/اء0 5غع3ام أمممع؟ ذاا 000300 ,5أهلإا0/ا دعا للا أ5 
5©)| 7762550105 ع0 5ناام 1005اع]31 ع7 كنامط ,(علاع] 3ا أناد) دغلإم/الاع؟ ع6 واو ألانامم كلاملا 
1015© 5ع0 70111 لال 521105 5لا70 أعء الاعمواء5 م001 ع0 كأعواء/0. 


8". أمعاهغة ذا"'5 ,00 امع قاع تق ؤ5أؤ غ3131/30مناق'لان © 31313مم3 أناعا| عنان 3اثمل/ا إممم 5أجلا 
عن .العام أأهغأة 'لاعا ألو ع2 8 أمعماع 50 أمعاقلمعاناءعء ذا ,زعذدوعممعغ علا ها 3] 5نالمع! 
5أناع ممعم دعل أمعم] ةلا أمه50. 


4. 5210115 © كلامل أ :0'16-35 عااع© عبان زع ألا عتألاة'0] كلامل الامم 3 ل"م 21١‏ :أمعؤأل 5اأ اع 
65أعكلاودع] 035). 


”. اع :13ل أناعا |1 .الاعضواع5 اناعا أمه/اع0 غ3131006ملامء ذأ 000300 ,ذ5أولام/ا 15 لاا أ5 
5 002 :0153 أأ بأ <«الاعمواع5 عنتمم عوط إأو 1//315) :مم2 أل وا ماغنا ها دهم انأوع"'م 
لاه 35م 1أ0"31/0 أنامم ألاعمالأقطء لا1ة. 


."١‏ 320لا غغ .طقالث'0 ع أممعمع؟؛ 3| 5كع2500ع7 ع0 أمعغ]31] ألا0 عالاعه© 5ع]أمع»© 5أ030(عم امك 
0 3 ع6مرعوزذاوغ7 عامط الامم كلامط 3 الاعط|113) :أممءآل ذا ,ةلمعأنا ,عا عبع "| مأجل0نا50 
5اأاغط ,60310 


لانا ة 1310 1/315لا2731 5أعلا0 أء ,005 و5الاع| اناد لال ة1310 د5ألاع| ألاماع]0م! 


”. ومع5 3اع0 -حناق"'! 0305 عاناءماع0 قا .أضطع7عكلامطة أء باعز عناو أوع'م عألا عأمعوغام ها 
5 15ا0/ا-017721162© ع0 عاط لاع .كالاعام 5001 الال كاناعع© الامم عاناع|اأعممم 


*”. 35م أمعامك عط ذا أمعمر]أت/ ,0 .عماءوجط عأ أمعؤاأل ذدا "نو عه الغلا مع'نان 531/005 كلاملا 
أمعامع! دع أونازما دعا علا ,ط3ااخ'0 (مة1م عا) كأع5اع/ا دع| 5001 ع2 0315 ,الاع امع دع لبنأ علا0. 


ع”. 5ا1 .5الاعاأمعم ع0 5غأأه0 6ن أغأمه (30لمامسقخطناا) أمغا أمهلاج 5اع30ودعم دعل ,وعارع 
ر5كأناءةواعم ع5ة'0 أع والاعاأمعم عل د5غأأه علن0'6 ععر وأدمم ععل/اق 31015 أمعئغ]نالمء 
ازع ,طوالل دع١3:0م‏ دعا أعومقطء أناعم ع2 انام غأط .غأما/ا أناعا 5دالامعع5 ع5أ10ة عنان عع ق'نالكلاز 
5غل0/امع دعل ع أمأواط'| ع0 31م عذانا ناعم 3(غ0 أوع']. 


ه". ع0 ؟أملالامم لمآ 355ل أوع انان أء ,اأمعصمغصممة عو كج" ععمعءغ ألما برعا أد غ8 
ألاعا الامم أعك باق معا|ا3 “الامم عاأعطءة عزنا ناه بعفمعغ ذا داعا 3 أعضصنة من معطعمعط 
عا الاك كلامآ 0111 5ع1 غ131الامم 1١‏ ,اناما قالخ أ5 أ .زع000 ع)ا-داة]] ,عا36أأما نا ,ع01مم3 
01325 دع 70111 بال 35م ذ5أه5 علطا .]0201 مألمعطء. 


ء". الم ,5أ701 كالاة 00306 أط.زأه؟ 3ا ع0] اعمم3"! 8 أمعلمممة أمعلمعامع أناو كاناعه داناع5 
5 ] أمممع؟ ألا 5اأ 5ألام :]ع أ0دلاووع] د5ع).. 


ع31 اما دالا (730لماةطانالا) أناا اناد ع0701ع00656 5315 35م 00-ا-7'3 أمناوأنا20 :أمعؤأل 5اأزغع 
منا ع1لمعع5ع0 غئأق؟ ع0 عاطقمق أدعء طوالم دعغأمع» :5انا *الاعمواع5 مهد ع0 32م 13 ع0 
5 531/2 ع0 كالاع ع تتأمع"0 غ311مناام 3ا 15 ة/ا .عاع3أمي. 


ل". 01710 5أ50 ع0 ألا رد5عاأج دع5 ع0 ]0130ل ناجء015 أنام رعاعغ اناد أمعطععهمط عغأةط عأ|أنلح 
معأ 31/005'م 5نا0ل8 .أن نان امام داع كلاملا 


5 مة] أمممع؟ وأا لا الاعمواع5 أاناعا| داع/ا أوع" ,وأناط .عألانا عا كمول عنعغ'0 كاحاه. 


4". دعا 0365 ,كأعلالا أ 5010105 5001 5أعو5اع/ا 105 772250105 06 أمع]31 ألا كالاع© غ28 
]0101 لاأمطاعطاء دنا اناد أناع/ |1 أل01 ع326ام 1١‏ أء زأناع/ |1 ألا 6031 طوالق .دوع طغمةا. 


٠ع.‏ رعاناع1ا'| أمعالا كلاملا علا ناه بأمعألا كلاملا طضوالث'0 أمعمتاقطء ع1 أد :أملما-دعم0]م1) :دأما 
15 6/ دعغ6 كلامل أ5 ,ط13اث'نا0 ع؟أنا 8 أعمم3 5لا0/١-2ع6ع]20»‏ 


١ء.‏ ع1أ0/ ع0 أعزطه'! ,أناع/ا |5'1 ,13م 01551 11١‏ ,د5أناط .اعمم3 2ع0ع] ذ5لاملا علا ألنا 8 أناام أوع"0) 
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2 أ ألاا] 5لا0/ا 6لا © 2ع)عأاطناه 5نا0/ أ© اعم30. 


”ع. عاالاكمع .امأ 3١/30‏ 0]65ا3 ااام كنا (5اع765530 د5ع1) غلإملاماء ,دع اع ,كملا كلاملا 
3 واتحاممععءماممطا عن6ق أبعم - عدووع5غ06 3ا غه غأزواء/301'| 31م 5315165 31/005 5ع| كلاملا 
0ع غ5أممط)! - 


«ع . 13) غزوامصما 35م كاتاممم بعصالا عناعا الاعناوء ع6ه0ل! عناو5ها ,عممل أمناونامط 
لالاعلا 5اناعا 8 غ31 !أ وزمع عاطوزام عا أء ذ5أاء المع أمعاهاغ'5 والاعمء 5أناع| 5ز3 «(ع0مع لغ كلما 
أمع 131531 وا أ'نا0 ©26. 


عع. دعا دعم اناه الاعا 5نا0لا ,غاعمم3 31/31 أناعا مه'نان ع»© غلاطناه أمعىناء وا'نان50:ه| ,5اناط 
مع غ01[ عل غاانالاء غأمعىناء وا'ناو5:ها أء :رععم503ه0ط5') ع705ك عغأناما اناد 0000306 0165م 
اما دعا أء ,0أ003اه50 د5ع50(أ5أا53 دعا كناولا ,عغمممل غ66 أأهلاج الاعا ألاه ع© ع0 (مهمداج! 
2.225 


دء. ع0 الاعمواع5 ,طحدالم 8 ع300ناها أ .دعأولازما وع» عل عأوع/ عع أمععل عا غمتأمئععء أل؟ أكمام 
كاع/اأملا"!! 


ءع. ,5الاع0© 05ل ]31ااع50 أء رعنالا ع1أ0/ا أء عآلاه ع1أ0/ا أأتمعام أقاام [5 *كنام/ا-2ع/إ21/0 :5أنا 
لوا أمعاصا اناعا 3 بأمعصصم علرووعه 17ج لمعء دعا دنامنا طدااث'ن0 عتاباج غ]أمأ/اال عااعن0 
أاعمط نامغغل مع '؟ ذاأ غم ناه إدع/الاعم دعا كمه ]1 :3اء دناهلا. 


لاع ماعل كلاملا اا '0 أمعماتأقط ع1 أ5 2عاطتزع؟5 داع 5نام/ا علا0)» :5أما 


5 زط دمع دعا لمطأد كأأنا 06 أمماع5 أنال , الاوز 01300 310 ناه عأؤ5أ/ا0 ام مأأ"| 208 


مع . ألا ؟لاع© :5الاءع155])]ع/31 أع والاعأ 3070213 مع'لا0 0553015 5ع0 5املإم/اطع"ل كلاهلا 
5 أنأمم غممعع؟ عم ذااعع كاناع اناد عأمأدىك عاأنام بأمع ممع عد أء عممل أمعام 0. 


ذع. عكلاقع 13,8ع عنام دعا أمع مط أأقطء عا ردعل/اناعام 05ل د5ع029د5معط عل أمع ]31 أنا0 “اناعع غ] 
غأأوزع/ااعم أناعا ع0. 


١ن.‏ 05315 عز عنان أم بطؤوالق'ل0 5زمدغ] دعا دمع06 ع[ ع0 35م ذأل ذلاملا عم ع0 :[أناع|]-داما 
أنا0 ©© ع]/األاد 010 1315 02 عل .300 ذالا 5ألاد ©[ 01 35م 5أ0 كلام/ا ©0 عزغء رع|اط53ذأ3 ادمعم]"ا 
-2ع5واطاعة 1غ علا 72غز70 أناو ألااعع أه عاوباع/اق'| “الا ج60 أ500 علناون ع2 غ25 :وام دغاغ/غه أوع'مم 
5 000 2/0105» 


١ه‏ . الاعا أمق/اع0 5 6اطواع355 ع0'6 أمعوواقك ألا ؟الاع© ,(0130م) ع1 أعع© وم د5للماعلاج غ8 
ع3 لمع أ/اعل0 عة ماعط .الاعددعع)زعغمأ آم غلااج أم طوالخ'ل ئنزمط أمهناج"0 ذاأ'نا0 , اأناعمواء5 
لالاعام دالا 


”ذ. 53 أمقطاء عطاك ,الاعمواع5 اناعا أمع 01اممطا , 1أ50 أء 01أ2073 ,ألا كالاع© 35م ع55لام0مع) عم اع 
ع0 عأملامه زع300 لمعل عأ أء ,معن مع عطمممعصا' عم عخاصمصمه ععلم3معل باع ا .<ازوللك عمو 
5 رأ 025 0171 لال 5أ13ع5 نانأ رع000 أمعد5كدناممع؟ دعا مع .مصعم مع عطلرمءص] الاعا.. 


*ه. 13 عع أوع)» :مع 15ل وا "لا انا0م رد5ع :انا دعا 31م كطنا دعا (ومع0 دع)) 5ناهلاا-05/الا0امة6 ,أكطام 
5اع0ا0دع) لالاعأط ع1 غ531 أنان ذالم 35م عع أدع'[ا كلامم أماءدم 131/0565 3 طدااث'نا0 <ناعع 
0115 250111 


عه. 13 علا :5أل ,(م3م عا) كاعواع/ ع1أ70 3 أمعامككء ألا لاناعع آم 5اع/ا أمعصمعأنا عنا0د:ه| غ6 
اع .ع0مع1(غوامط 3ا عممقةممداننا 8 أأاءدع:م أدع'5 الاعمواء5 ع:]0/ا إكلاملا ألاد ]501 21م 
أدع'5 أء لأماعمع! أدع'5 ع :الادداء أء ,ع105013176 31م ١31لا‏ دالا أ 3 5نام/ا ع تأمع'0 عباودمء ألا 


كناعأ امع 156لا أع الاعصططهل0 23 ,3|015 بأدء 11١‏ ...غممغ ). 


ذة. مالماعطء عا أمعممرعء تاه ع313155مم3'لا0 15ج ,كاع5اع/ا دعا كمه!|أجغ06 دناهلا عنا0 أكمأج أوع") 
داع اماك د5ع0. 


عه. عم عل :وام .<طوالق'0 15مطعل مع 2ع1م 5ئلام/ا علا كاناعه /ع0'3001 أل عام غ6 ج"'مم 1 :دأما 
-صمعأاط دعا! أمطن3م كناام 5أهاع5 عم ع[ عع ,عع 3دوغ'م أأهاع5 ع© 23 :3551005م ١/05‏ 35م أ3]لاألاد 
5 10لا0. 


/ان. 317/62 15ا0/ أء , أناع 27و51 نمم عل 31م 3ا ع0 عأمعل/ات علاناعام علانا اناد عألامم 3"( 016 :ؤأما 
ع0 35م لمعمغل عم ععأقط دعانام/ا كلاملا علا0 ضأمعمتأقطآء ع) ع .عومدمدمعم عل واعءه 66زه 0 
اناعااتعم عا ادع 1١‏ غه غااوغ/ا عأنام مع عطعمق] 1١‏ :طوالى ذ'نان أصع316مم0'3 أمعممعوباز عا .أممم 
65 065. 


ة. 5لا0/ ع تاداع م121 3131١‏ أأجاع؟5 عه ,أمم ع0 غ21لمعمغ0 عغأقط 2عانام/ دلام/ا علا0 ع أ5) :5أما 
5عأكنازمأ دعا علالاعام عا غ7أ2ضممه ألو طذالم غأوع" ١‏ أمم أع. 


4. أ .]ممم دع| ع0 ألنا عنان نا انالاا.ع|ام53ذأةصدمعم]' ع0 و5أعاء دعا أمعغل ألا0 آنا أوع'0 
عم عاأباع؟ عمب هم غع .نعم 3ا كم03 علاطم ,عمطععع عمرعا دا دمول أدع ألان ع© غأومصم 1١‏ 
15] ع0 مومعل ,عع ها عل دوع؛طغمغ دعا 5م03 ع( أ013 عزنا 5دم غع .عطء53 عا عم اآ'ناو عمممم 
عأأءأاملاء عانازا ملا 035 051056م» ]أ50 ع0 ألا ,عع5 ع0 لا0. 


2. 6031م 15لا30 31/62 5لاملا علا0 ع© غ[53 |1 غأء ردع0ة 05/ لماعم ألا0 أننا أوع" ,أألام 13 بغ 
بع أأناومع .)11 عوماع] عا عدؤأ|امطامعع5'3 عناون 35 انامز عا عأ أءكلاودوع؟ 5لام/ا |1 5أناط .انامز عا 
2 5لا0/ا علا © ع0 111011713 كلاملا |[ نأ , األامأع؟ ع1أ0/ا هاع5 علال ألنا واعل/ا أوع2.. 


١ء.‏ 565 آلاد ©1610 ملاك الاعأ3طأمامما عا أوء ا1غع 


ب5لا0/ا ع0 ثانا" ماع36 1زم 13 عبلاو5:ه! اع .كضمة03601 5ع0 كلام/ا ألاد عأملاداء 11 أ . 5 أاناع] | /ااع5 
601102 ع (الاءناة 5305 800 501 أمع/اغامء (دوعوصمَ دعا) 5زعو53دعجر 05لا. 


”ء . عا أمع31مم3'نان ألنا 8 أوع" .ع11315 أهئنا أناعا ,طدالم داعا دوغمعماق؟ عاألادمء أده5 وا[ 
5 02659 ]0170م 5لاام ع|ا أده |1 أه أمعماع وبال 


“م . 00062/اطأ"| ولاملا اعم 3ا عل غع معأ ذا عل دععطغمغ دعل عان/ازاغل0 دنامل/ا ألا0» :5أما 
5 70106 لال 2005ع5 كلامط رأععء عل عا/اثاغ0 كنامم ا5'1 غعنعع5 مع غع أمعمع اطصتاط 
15 0ع |. 


عء. آنا كلاملا ,أ1]3نا20 .30001556 عألامأ عنان أكطأة ع/اأاغ06 دع ونام/ا ألا طذالم أوع'"2)» :دأما 
5 و5هع0 0000562). 


م. ,1205م 05/ 0655015 06 014 ,أنا3آ داع" ,كلاملا 0111© إع]أعدلاد ع0 ,أناا ,ع1ط3م 3 5ه 211١‏ :وانا 
اناع30'! 1ع0001 غ131 كلامل |1 أ .عمروأهاعع؟5 ع| 5م03 ع01010501» 5ئنام/ا ع0 نا0 ,أمعماتأقطك مانا 
لاع .كأع5]ع/ 105 050115<"© 101/5 أداع0117© ع0310ع <دع] ألا كالاة 5لالا 15 [2011636 لا3] 
داأاطه لمعم مام عنزاة2 


عء. عل :وام .الغلا جا أوع© عبان 31015 ,عومهدمعط عل رمم ع1 داع»© عغأأه] عامباعم ممأاغع 
031310 ع0]1/ 35م 5ألاد ©. 


/اء. 2علا53 عا 5نام/ا عاط اع رباع|| 5010 لاع أع 5ملاعط هك ومع ع/ا1ز3 ع0 طمة علا030.» 


مء. ركأءع1]5ع/٠‏ 1105 ع0 0005م 3 5510075لا0150 065 0305 ]3310م ألا لاناع© 5أ0/ نالأ 010310 
أأ؟ ع عاطدأما عا أو عع .100ووناء5أ0 ع تنا علانا أمعم همع ذا "نا ع© ق'ناوكناز لاناع'0 أمغأ-عمواهماة 
5 ألا زم| دعا عع/31 35م عأوع] عم روعااعمم3: ع نا عنان دغل ,3015 ,عع أاطناه. 


وع. .13 065 665 آلا0م عام لام عألمع؟ ع0 لالاعام أمه؟5 أنان كاناعء 3 أمعمماعااناه عطامممعصائم 11 
طةال4] داأامملصتأوى عنةارعط .اعمم 3 عل عا ق غأوع" 5أدالا]. 


7 ألا كاناع» 31556 ا 


.عناع] اناد ع ألا 3ا 31م ك5أأنال5 غ501 أنالن غأء بألاع7اع5ئناما3 أء باعز ألامم نوأوناعء 'ناعا أمعمصمع:م 
ع© وماع5 عأاعم 53 3 35م ع005لاع'5 ع0 300 عزنا "نان ألامم (0030 عا) أععء 36م عااعمم3 عع 
علا عااعناو غط .الاعددوععع امأ ثم غ6أااج أم برطوالقل 5نأهطعل مع قنناح"م عااء ,5أناوعء3 3لا عااع'نا0 
أمه5 ع5 3 -لاناع .عااع'0 ع6أمععع30 5نم ومع؟ عم عااء ,زه عااع'باو مهأ 2كمعم ممم 13 غ501 
لادع'| 513 306ن/الاع]ط الاعا .5أنا0ع3 غ00 وا "نان ع»© 06 عدلاقه 3 مم ألمعم “ناعا ة دغممه36300 
ناأع 06 1أ0/ا3 لاوم ,لاناع 001010101 معأ أقطاء دنا غأممناق ذا غء عام ق|اأناهط. 


ال. #عآألاثا 5نا0 أط /ع0115م 5ئلا0 ألاعم ع0 ألان ع»© ,ط13ا0'8 باء ذا نا ,5لا11/00146!/015-101) :5انا 
انا 'نا0اع0ا0 0110© ,065لاو 3 كلامط طذااث'نان 685 م3 ذذه|3] 705 اناد كنام-كمم لمع أن/اع/ غ8 
دأماة 5ع0 علا معلط ,عع ذا ألاد علاعام0عم علاء أنان أء أأنال6غ5 أده د5عاطوأل د5ع| عبا0 
نأوع' ,لاأصضعك أجكلا عا :دأما دكنامم 3 كمعأالك - :6أصؤوذاأل أنا) كمتأمصعطء غأمءل عا دمعلا أمعااعممد" 
ع0 الاءع100ع5 لا 5010171 5لامط 06 3706مامامه غ6 3 كلامم أأغع .طوالقل متصعط عا 
كاع/اأنا'ا, 


؟/. 65|ط7اع355] 2ع1ع5 كلاملا 0106 أننا داع/ا أوع"0) .ع501أ3ةكك عا عل أء غ533 3ا أاممامعءق'0 غ2). 


لل7. «5015» :01 1١‏ ناه الاوز عا غع .ةنا عأناما مع رعلمعا جا أء لالاعأه دا 166 3 ألاو ألنا أوع"0 غ8 
3 0305 113 1لا50 مه" ناه نان[ عا ,غأناةلإ0! 3 [راناع5] ,أنانا ىم .لغلا جا غأدء 3016م 53 ,أوء جاع 
أوع" أع .عأوع 31م أوعء أنان ع© عل أء 16أمل/ أدء ألا ع© ع0 الاءع55أ ممم ع)| آنا أوع"0 .عماه!1 
أناع01173155) اداع رماع ]23131 ع| غأهء عو جك ع| أبلا. 


ع/. (عزغم م50 ,8731 3 أل مطنقطة نطق ناه غمعصطمص ع1 عااعمم3: 


”انا 0365 ,عأملاعم مغ غعء أمأ ,املا عا ع6( «5غ]أمألاأل عصصم و5عاهل10 د5ع0 بنا-دلمعمط 
مع لات أمعماع03غ6) 


م“. اأ'لا0 م3 ,عع جا عل أء كاناعاه دعل عماناهلامء عا منقطةئطق4 3 غتاممم كناملاا-كمم/ا3 أكطام 
م الام عع/31 مع 1061© ألا ؟اناع© ع0 ]10. 


ع/. ,وأناط «اناعموأع5 نمم 2/0113 :أل أء بعالمه عون ولااعو06 أ ,هممماعبامع'! أأنام 13 300نا0 
أمع313155م015 ألا0 22055 دعا 35م ع(أأق"'م عل :01 أ رأ 3م5األ عااع'با0150)). 


/ل . ,وأناط <الاعمواع5 ضممم 2/013 أل أ بأمهلاعا ع5 عونا ا ولااع065 |آ عاألادمع 'نا150ما 
70151 بال دعااع6 أ13ع5 ع[ ,35م 01410 20 0 الاعواء5 ممم [ك :غ01 از رأ ةمأل عااع'باو5:ها 
5 موعن و5ع2)0. 


كلاام أوع أع-انااعن !الاعضمواع5 ضمطمم 2/0113 :أل اأبغمونلع| اأعاه5 عا وبحرعكطه |[ عاأنادمع'نا50د:1ما 
غ01 أ ,أنا,3م015 اأعاه5 عا عنان5:ه! د5أناط <013000: ض عنال ع© ألامأ عنام/ا0653 ع[ رعامناعم ممم 
الم ة 35506162 كلناملا. 


دل. دعا ضوعم بال هم 6) غغك 3 أناون ألااعن) 5اع/ا أمعماع" أكنااعلاء ع30ؤأن/ا مممط عط الام ع1 
5 065 00111 ألنا ألا0 لاناعح 06 غأ7أ0م 5أناد عم 6(غع زعممع] جا اع لالاعاأ0.» 


.٠‏ أع(لا5د لا أ00 عع/ا3 اعألامدال كلام/ا-2عاام) :01 ١ط‏ 5أ03 زأناا ععل/اق 3أنام15ل عامناعم نمك 
©0 0062.16 ألا 5لام/ا 0106 35506165 5ع0 الاعم 35م 31'م ع1 106لاو 3" ١آ'نا0‏ 31015 بطوالث"'0 
.5601676 53 0305 لامأ ع355اطتراء الاعمواء5 مهللا .الاعمواع5 010لا أناع/ا علا0 © علا كمأة 0 
5 000 5نامل/ا -2ع6اعمم3 ك5لام/ا ع[ 


.١‏ 5لا0/ علا 31015 ,0062 ألانا كلاملا 6لا0 3550665 5ع0 الاعم ع[-5أ3أناة أمعصطاطام عع 
]13 3 كلاملا ع0 1١‏ دعاأعباودع!ا انامم د5ع5ملك 5ع0 طذااىة 8 /0'355066 اناعم باء 35م 31/62" 
5 كالاع0 5ع0 0002 أعباوع ا #ع/الاعام ع (الاعلاة ع المعءوع0 


2 وؤلا0/ أ5 (ع|-وعغ]0]) + !]نام 5 3| 8 غأ010 كلاام عا 3. 


7 . غأأنا0غمأ'ناواعنا0 :3م أ0 انعا عل غاعننام 3ا غاطنام ا غأمامم غأمه'م أغع بتك امه أناو كاناع) 
5 أناو-مع ]اط دعا كاناع أمه5 عع أء :غ1 نام5 13 غ00 13 -لاناعه ,(مه13]10ع2)3550. 


ىم . 5ئا0ل8 .عامناعم د50 ع مم لطقطةاطم 3 دع(زق]أمكطأ كناولا ع0 أمعماناو 3" أوء اع 
أطعأعوامم0 ع ع530 أوع الاعرواء5 100 .5وانا0/ 5نا0لا أنا0 300 أناقط مع 5نزم/اع|6. 


عم. أ .لاناعل دع!| د5لاما 01065و 31/005 5ع د5نا0لظا أ© 13200 غع 15332 غممه0ل كم3/0 أناا دناهلا غ] 
ع0 نا0) (لماقط3ط0'6) ع3056لمعء5ع0 3ا اندم أء ,أم03131/3نا3 106لاو 05م31/0"'! 5ناملة ,غلم 
دنا0لا علا أكمأة أوعه غ2 .مم46 أء ع81015 ,طمع105 ,3200 ,ضمممه|53 ,ل/اج ,عملم 
كام ةذ 3 ]معط دعا كمه كعم لامع 6 ]. 


حم. كمع0 5ع0 ع1ط 7000 نال أمهاه كلام بعذاع أ د5لاوة1 ,ع أد5لأم82-موع1 ,ع1 3اء23 ,عمقم عما 
معط ع0. 


.31م 131/0156 5م0/ا3'| 5ناولا ؟اناع'0 الا 1360 .غ0ا أء 10035 ,عفؤذاع ,|5036]آ ,عطقم عدما 
700 نال عغأوعم/ ع| دلاووء0. 


/اى. أ دعرغم] والاعا ع0 أء كأمتلمعء5ع0 والاعا ع0 ,ردوع 6م3068 و5األاعا عل 31م علانا عطقم عما 
]001 لأماعطء صن 5واع/ا 065لاو أء 5أدامطآء 31/005 دع| 5نام0لا. 


مم. 35أ113 . 5الاعاألااء5 د5ع5 أ10ا3م أباء/ |1 أنا0 10لاو طذااخم غااعلا30ا :3م دممعم012 دا أدء عااع1 
أناء (3؟ أمعأقاناة وا "لو »© ألامأ ,15ماج ,65اع3550 5ع0 طوالم 8 غُصدمل أمعزهناج 5"15 
مأة/ا غغأغ غأمم ممعم أ هطاع». 


ى. ادوع :نا دع [5 .ع 16م0/م 3اغء ع5د5وع530 13 ,عأنانا عا 0116مم3 3/005 كلاهلا #اناع 8 أوع") 
أمعام دعا ع0 أبان 5مع0 5ع0 8 دعد5مطء د5ع» 200116 31/005 كناهولظا 270105 لال ,35م أمعأمك لآم 
35 


.. 35م 0610306 كلاملا ©0 عل :ؤأما .ممتاعع أل ؟ناعا عممل ذاناد :65لأناو 3 طخَ|اث'نا0 ك؟اناع» 13أ0/١‏ 


5]/ انا" أنامأ ع0 نم أمعامأ"| خ اعمم3؟ دنا "ناو أوع'م عن .<ع[3اج5 عل داع الامم. 


١و.‏ ]91 مع ج'م طوالم : أمعذال اا 0مقناو عأقغم عاظ |1 عصصم طوالظة 5نم أمعامغ مم ج"0 وا[ 
مم3 3 عؤأهلا عناون عاألانا عا ع المععدع0 131 3 أنا» :5أم < 5 أ0(3الاط دنا اناد ع1لمعء5ع0 
701 داع الام ركاع||أناع؟ مع 2عاعم عا كزام/ا «5معن دعا الامم ,علأناو أء علق أماناا عاطم 
© 5ئلا0/ا علا0 ع6 ع0 5األاتأوما 66 31/62 لاملا .ملامعناةعء5 أموطاع3 دع ألامأ ,31م عزنا 
5 #عكناماة'5 د5ع|-ع3155| ,5ألام أ .<[3|ام أوع'» :ؤ5أ(] .5ع3066161 7/05 أ 5لام/ا آم ,35م 531/162 
أمعمرع :3و6 الاعا. 


؟١.‏ ألان © 730ط امم رع لمعءع5ع0 131 31/005 5لا0لظ عبان أضمغط (مةم) ع عالانا مضنا أعام/ا 
5 وع|! أء (عباوعع1! 03 065 دعل م112 3ا د5ع155]زع/37 نلأ 010 315 ,أناا أمهلاج 068 أهأدالاء 
أناع| 0305 35510105 اداع لاع 27اع0 أعء امع أ0ك لإ رععأممع0 لم0( لاق أاء101© ألا كالاعم . الامأناة ألام] 
53131. 


"9 . :011 ألان ناه طأقالم ع001© 727500 ثانا عنانأط13 أنا0 ألنااع© عنا0ن عأولازما عغأم اعناو غ8 
5 16 :01 ألا ألنااعه علقم عم .غاغ/اغ غاغ 3 آلا عم مع 00ق3نال ,غ121 6غ ج'مم موناجاغ/م)» 
لحا أ5 دعلمعء5ع0 غ531 3 طوالث'ناون ع»© 3 عأا6ذاطممع؟ ع0 عد5م2ك عناواعنان ع المععدعل مأأج] 
الاع| دكعوطم دعا علال أء ,1م 3ا ع0 د5عئ355 دعا 0305 أرمعع؟ وا "ناو050| كعأكنازما دعا 5أهلإام/ا 
ع6 2ع!|3 كلامل أناط'0 اناو زناة .35065 05لا 5011 15562أ3ا) :أم153أ0) كماقم دعا أممعلمع] 
قالة أناد 2م0151 لاملا علا0 ع© ألا0م 300أاألصنط"! ع0 أمعصمنقطء عا ,هم 5غدمعممامئعة» 
5 0645 اطع اع ولاع||أعلا010 162 أنامأغ0 5لام/ا 5لام/ا علا ع322م أء غ6ألغ/ا جا عباو عتاناج'0 
كألاع راع لاع داع ). 


ع9. 5لا0/ا 5نا0ل! 010117 تنام ,5اناع5 ,5لا10ظ! 3 كنالاع/ أ6أ0/ 5نام/اغع] 


05 1005| نال 66 ألاما 005 05/ عغ1مع0 36360051306 ,ؤ5ام؟ علق اممطعءم 3ا وغْ0 ددوألاج 
05 006 5الاع55ع12ع11 05 36201730165 ]1أ00 015لإ0/ 5نا0/ا © كلاهلا .3660106 5لوألاج 
001 كلاملا 5اأ :كلاملا عأتلاء عالانأمناء ناء أطعماعم اهمع 3 /إ 1١‏ .35506165 وعل ع6 2عالمعغغغ م 
5آلاع55ع]ع]| ٠/05‏ ع6]1) 70162ع]6 م 5نا0/ا علا لاناعح ,بوط م 40300 ). 


ذة. لال أعء ,أمقن/اا/ا عا 5011 غ31 أ املا بال :ناولامم عا أء عمأق6و 3ا عغلمع؟ أبو ذذاام أوع'0 
نم06 5نا0/ا-315562| 05ا0/ عمل أاعماطام .طأقالم أدء اع 1 .غمص عا ١تانه5‏ 131 اأرخمة/ا/م 


ع5. ألامم عرزاناا 3ا أ اأعا50 عا :5ممع؟ ع0 ع35(ام علانا أأناه 3ا ع0 غ131 3 1١‏ ,عطباق"! ع0 الاعلمع؟ 
أمعاعكاصططر"! رأمودوابط عا 31م نعصمم عله" 3اأمل/ا .دممدوع عا مع انادوعما. 


/ة. 01010162 5لا0/ كلاملا ,د5عااع 31م ,عنا0 الامم ركع|أمغ6 دع| 3551006 3 كلاملا ألا أننا أوع"0 غ] 
الا0م 5ع/الاع1م 5ع]! 005015م»© كلا0لا بدعاعن .نعم 3ا عل غه عع دا ع0 دوعرطمةمغ] دعا كمول 
أداع/531 ألا لاناعع! 


مة. علا 3 لا ازغ .(3030ل60) عناواطنا ع0ناه5اعم انال 11هم 3 65غ16ك 3 لاملا ألا أللا أوع"0 غ5 
أنا0 لاناع© !0010م 5ع/الاعم 5ع| 0056<«© 31/05 110105 (.05ا0/٠‏ /ل01م) ]م06 عل باعأ! مانا أء ع اناعماع0 


# 


اماع اع ام للام». 


4 أعلطاع0 1505 كلاملا رعااع 36م وانظ .لاوع'! عالمعء5ع0 غ131 3 راعاء نال ,ألاو ألنا أوع'"0 غ8 
5 517765ألال10م 5ئا0لظ! (ا0'0 ,ع1لال1ع/ا علالا 50161 5ع150؟ كناولا أمنان ع0 ,عغأمقام عغأناما 
ع0 دعمرأوة دعل ,ع5 غأ3م؟5 53 عل ,علطام نال غأء زدوع ]انا دع! الاد دملا دع| 0565م61لاد ,كم أة01 
5 © 7 اطتاع؟ ,ع30مع02 3| غأء ع/ازاه'| ,كطأواة) ع0 30155[ دعا أودلاة أ .أمعل0مع] ع5 ألا 5عغ0316 
لاج كاأأنام؟ 5أناعا 56031062 .دع :انا دعل كذنا دعا أمعءرة] 01 ناه 


لالاع© الا0م 519565 د5ع0 3ا معأط ؤاأملا .أمعصمعدونانام 'ناعا عل أء ممتأعنلم2م ناعا عل اأمعطمممط 
أ50 3ا ره ألا0. 


٠‏ . .665 3 د5ع| آنا أللا أدع'© عنا0 31015 ,كطصطأز0 دع| :طوالة 8 65أع3550 دعل غووأوغل مه دااعغع 
|1 إأننا 8 عأ610 ,دعااة دعل أء وا د5ع0 .ع063066موا الاعا كضول ,غأمعلاما أده أنلنا ذاا غع 
ألعناط 3 أناا أنا0 ©© أناما ع0ماع13056]. 


0 35م 23 11 30لا بأطمقامعء ذنا |1-]أ3ناة أمع ممم .عممعأ جا عل أء لالاعأه ع0 الاعأوغ‎ 06 ١ 
.2©011030176 7 مع اعد امم 0 أدع |1 غأه رغغك الام 3 ألا0 أنلا أوع")‎ 


٠١‏ . عا-2ع8001 .ناما ع0 الاعأهغ 0 ,ألنا عنا0 غ]أمأن/األ عل 3 لآم |1 االاعمواع5 عم ,طوالظ 13أم/ا 
أناما ع0 6173106 3 أناو أللا أوع') .ع000. 


.٠١‏ أىه |1 اع .3105وعم دع كلام غ51ا53 |1 '/ا0 00336عمع ,ع1لدطاع3'! أماع/الاعم ع0 5ل31:0وه: دوعا 
أناع013155) اداع ماعغ]23131 ع)ظ ,غانا0نا ع1. 


ع١٠.‏ .اناعم وأع5 ع0/ ع0 31م 3ا ع0 ,دعاأمعل10/ 5عل/الاعام 5ع0 لامع/31م أوء كلاملا |أ روعااع) 
0 3 أوع" ,عأولاء/ا3 عأوع؟ 1200لا أ زالاع/ا13 53 داع أوع" ,1أداأء غأ0/ عنا0امء ]نا ,عمجا 
ع0310ع/الا 5 ع01/ ع0 غ106قطء أمع مراع اأنام دألاد عم عز نقء رامعم غ0. 


٠‏ . اع .الله 35 10> :أمعذأل ذا "ناو مأ غع .كأعونع/ا دع| ددمناوأاملاء دناملظا علا أدماج أوع"0) 
أمع/531 أنا0 كمع0 د5ع0 3 أمعممرعءأداء ,مع5مم<اهع'| ع0 3110. 


ع١٠.‏ اط .أنلا عناو ع نات غ]أأمأل/ا أل عل أملوط . الاعمواع5 مم ع0 1نم 13 ع0 غاغ/اثغ) أوع'] ألا0 22 د5ألاك 
5آلاع]3550613 و5ع0 أما-ع]از63. 


١‏ . 35م 131/065 ع0 5باولا 1315| !5أالاعأ3550613 أرأم0م أمعاقنع5 ع0 ذا ,أةانام/ا حالم أك 
03306 اناعا 35م دع'7 لتأاء زلاناء اناد 03101 ع امام غرواوغ0. 


4 لاقع ,أ نالث'0 01:5(اع0 ذاء ,أمعباو0/امأ 5اأ'نا0 »اناع© 35م 2ع ]لازما'لا 


5 كلاهلا ,علقم عم .ععمقمموا الاعا كم3ل ,طؤوالىة أمعأاقعأ"انازما 5اأ ,غ]أالازووع)30 31م 
الاعا 5واع/ا أوع" رع ألاومع .3101 ع1م10م 53 3106لا لامع 2730106 ع0 (لاناعل/ا لالاة) 6/أأمزمء 
أمع31]لالاع0 وا أ'نا0 ع6 ع0 تنعمطءم ]مأ دع| |1[ أء :ناماع أناعا ع5 عبا0 الاعاواء5. 


4 الا أأقماعلا اناعا |!'5 علا ,كأطعططاع؟5 5اناعا ع0 ع120م؟ 3ا عأنام عل طذالة :3م أدمعاناز 5اا غ8 
علا أمعلمعمغ0 عم دعاع ةلم دعا ,باغلا مع :دام (,ععأزدغط كمجتى أغمعأوءتلمى ل 5اا ربعاع وعلط 
لا'م ذاا ,بقئع3017 رعروأد5 ع0 3اع©6 04300 ع4ا0 /ع05عم غ131 5لامل/ ألا0 © أدع'نان 5أ3/ا <طقااث"'0 
5 2010011 


٠‏ 5الاع| أ 5أالاعم» 5اناع| 1015 نم06 كنامط ,5أ0؟ عمغأماع:م 13 نالك 35م أمه'م ذاأ'نا0 ععوم 
موزااعمغ نباعا 5م03 أمعماعأاوناع/3 إعء قم كدماءو355| دع| دلا70 زلالاعلا. 


١‏ أو [0056كم غأمم31/31'! 5اأ عماطامءع] ,لاناء 5اع/ا دعوصكمَ دعا ع1لرعء5ع0 5مم5|0أ3] دناهلا أو غ8 
20 اا ,لاناء أ30نلاء0 ع505© عآلامآ كنم|أطلمع355 5ناملا أ5 أء ,أمم32131م 'ناعا عمط دعا 
أقاع01ل لاناع عاأمع"0 311مناام 3ا 1/1315 .أناع/ا حالم أ5 علا0 أمع31أ0 ©. 


وعا عتنتامع'ل دعا6طؤأل دعل :المطعصممع دنا 3551906 دنا0لاا-دم0/ا3 عغغلام0:م عناوقخطء 3 ,أكمام 
5 065 5ع1:غلا كالاة 5ذالا كع| غ]17اع177عكناعم017] أداع]أمكطأ"'5 ألا0 ,كضط أزل دعا غأء كعصصطمط 
ع© عع/3 عم0ل دعا-ء 3155| :131 35م غأمع31نا3'| 0 ذا ,ناأنام/ا ]31/31 الاعمواع5 مم [5 .وع06٠أأمزمءع‏ 
أمعأمعلاما 5ا'نا0. 


11 . 5اعلا أمعراعمعم ع واع0 باق" 8 35م أمع 001 5 أنان كاناع© ع0 5أنلاعم» دع! عنا0 الامم غ] 
أمعاغم2عم ذا "بان عع أمعاغم/عم وا'ناون أء ,أمع 306 دع! دا "ناو روعااع. 


ع١١.‏ 5اعلا ع0701ع0656 131 3 ألا ألا أوع'© عبان 31015 ,13اث"نا0 ع0ناز ع ألا دلا عدأ ضعطء علطن 
أدء | "لان أمع/ا53 عانانا عا غمم00ل ذكوم/ا3 كلاملا 5اعنال0لاناة »لاع 7 056ماء معأط عالانا ع» 5لام/ا 
عع/3 لالمعهدع0 


أطاعغأنا00 أنا0 ؟اناعح ع0 0111 لال أطأمم عرهل ذأه5 علطا .اناعموأع5 دمغ عل أمممع/ غألمغ/ا جا 


6 . ألاعم ع0 أنالا .غاألاوة غه غألءغ/ا عأنامأ مع ع || مطرامءعء3 أوع'5 الاعمواء5 ممأ عل عام وم واغط 
قاع أ كاطلط 9" رامع ألبلظ"ا أدء |1 .3015م كعك غ001 


.١١2‏ اأعلأمع؟ نال أمممع:03و6"] ذا عع 3 اناد 5001 ألا0 لاناعع 06 03(0116 13 8 5أغ06 نأ أد غ6 
5 025 /©لا0 1361 ع0 1001 ع0 غء عالناعع زمم» 3| علا أمع/اأباد عم ذأ :طوااث"0. 


1 أوع أء ,إعلأمع5 مه0ك5 عل أمع03غ'5 ألا كاناعه )الاعامم ع1 غأ1طضم الاعمواء5 مما وعارع) 
65 أناو-معأاط دعا عالاعأمط 16 000317 أنال ألاا. 


1 لكت كأ ةلإ0© 5عغ]6 ونام/ا أ5 ط0'8113 مط ع| 0006م 3 00 أ0نا0 أناد ع© ع0 عرممل 2م3096 
030 06 كأعواع/١‏ وع5). 


62ع0ممم6م غ66 3ج طوالة'0 (امم عا! أم0نا0 اناد ع© ع0 /ع70300 35م ع0 3 5لام/ا-317/62'لا 
5م013 2ع/إ50 © ٠/0105‏ 0106 27015 3 ,]أل 1عغاما 3 كلام/ |1'لا0 ع© 6||زهاغ0 3 كنام/ اآ'نان 5أهوام 
مم أوع"0) .3551005م ؤ5الاعا 31م ,1أ0/ا53 5305 بأمع6031 5مع0 ع0 ملامعناقع5 .]أالامعع؟ /إ"'0 
5 آلاع3501655]] دع) عالاعام ع! غ31 لطم أنان اناعرواء5. 


٠‏ أممءعع5 غطعةم ع| أمعءغانا360 أبان لاع (/3) ,عق ناه أمععومم3 غلءةم عا 2ع]أبط 
5 0ك أله ]اناق اا "لاو ع2 مماع5 دغناط اناغ ). 


١‏ ]ع5 ع6 أقه ,0000م اه 35م 5'ط ط13ل0'8 دمت عا أ0نا0 اناد ع© 06 35م 030062 عم غط 
.5لا0/ ع31/6 اعنام 5أل ع0 5غ6أااج داناعا ة أمعءأمكما دعاط 15ل دعا .]أو عناثاعم علانا (أمعماغلا55ة) 
5الاع] 255023 065 5غعغاع» 2ع01(اعألاع0 ك5نام/ , 06615562 ألاع| 5لام/ا أ5. 


١١١‏ . كنال ألا0 3 أء عأ/ا 3ا 8 6م30 3/005 كنا0لا عبان أء غ011 غأأهك أناون أنااع» عب عم أوع 
0186 عطةأماناا عملا 3551006 دمملاج 


5 و5عاطؤمغ دعا 0305 أوء أنان ألنااع© 3 اأع31م أدء ,كمعو دعا أمعوم عطع قوم [أ عااعناوجا 3 
أاعالاناع0 وا نان ع© عأصوغ عم ءانا 6/اأأهزمع 3ق مه أكصطلك 50112 مع ؟أملالامم. 


.١13‏ دعل أمع 55ل اناه ل أنا0ن كأعصامطاتك 068005 ع0 مأك عبامجطآء كمقل غع3ام كمم/ا3 5ناهلا ,أكمام 
5 ]500 معام ؤ5زأأ أ د5ع060-لاناءع عتاأمضم عنان أمعأوامصمء عم زا 5ز1ا! .كأمامطصم 
كأطع6051. 


؟١.‏ 01/5 علا 30 1015أ0© © ك5لا270 320315ل :أمعذأل ذا رامعألا أناعا علالاعام عرانا"'نا50:ها ]8 
.41131 5مع7©5530 ؟اناة عُمممل غ66 3 أنان أنااعء 3 عا٠طقاطدراع؟5‏ مهل ذانا لناوع؟ 35م كمم]نا3"' 
كأطاع 3 أمممع5 عماك عا دأماطمام أمه أنا0 كاناع .77655306 هك /عع3ام ناه عالاعأمط غ531 طخداام 
5'نا0 دعكناء دع| انا0م ع61/غغ5 ع12أممناد دانا'ل عنان أكطأة طضالث'0 5غ ]امنا أمعماء و5دااعم3١‏ مل" 
أطع1331. 


0.. ©1601011نا0 غط .20 3ا15آ"'! 8 عمأءكأمم | عثثاناهو أناا |1 باعلألاو أناع/ا داام ع0010م16نا0 ,د5أنام غ] 
لاق أعأصوطم عل أدج :]ع '؟ |أ'5 عمامام» ,عمقو أء ع مناغ عماناتلمم 55 لمع 1١‏ ,مع:3وغ أناع/ |1 
5 1001© ع7 ألا لاناعح 8 010 أطلام 53 عوذاأقمأ طحالى أكداك .اع©6. 


١١‏ . 31/05 5لا0لظا .ع0لأأمعع) 53 عقآلاما 0305 الاعمواءع5 زمغ ع0 عأمنا 3ا أده عزاع1 
أمعااعمم3 ع5 أنان دمعو د5ع0 3 (5أاع5اع/ لام دعدواأد دعا 6ااأهأغل معاط رأمعممع/ااتمع]ع). 


. آلاعا أدعء ألان ألنا أوع»© غع .الاعمواع5 أناعا ع0 85 أمناة أنااجة5 نال 500أقط 3ا ؟<ناء أنامط 
ع لاع الاك أاع131531 5 'نال © الامم ,الاعأمع]00). 


8. كلامآ 13اعاطماع1355 5ع 1١‏ ناه اناه[ عا أ: ض م120 31/62 كلام/ا ,كمال أزل 5ع0 غأناة نام امام 
00ل كنأةضاناط دعا أم3م 5غزااج 5اناعا أع .+05 1أ3م]ناط د5ع0 غذلاطا3: ض 5ئلا00 ,الاعمواء5 عام 
عنان عطااع] ع| أماع اج 3/005 5لامط أء ردع ألا دع كملا دعا 0116م كمملاج 


أعأوع! لا الا0م ,عالاعماعء0 عملا أوء ععأمع"1) :013 “لاعا |1 «كلامط الامم 116 31/315 لال 
أ 5306 أدع الاعمواء5 مم أمعمطأولا «دأمعمع باق علأعغل مع طوالق أذ 53١]‏ ,أمعمعااعمعغة 
011151 


9 . 3 (5عأولازمأ) ,دع 1ناة'0 ألاد 6]أمأنات'! دعأكلازما دمأهازعء 3 ,كناهلاا-وم00مع36 أكمأة غ6 
5ألا0ع3 0018 5اأ'نا0 ع»© 06 ع5لاة©. 


38 ش 065 لااعلا 35م اأنأدوع كلاملا 26 ,ك5أ3مالاط 065 أ كصمازل دعل غأناةطنام امام 
ا ع0 تانعلاج أء كعوواد 5م11 360016 غ00 كلاملا ألا0 ,كلاملا أ50 قم 5أوأمطء ,5اع530دعلا 
عألا ها ددع 06-كنامه عتأضمء كضمصووامطغ] كاملا :غأممءأل 15 7الامز ع6 ع0 عتتاممعمع؟! 
5 (غغ/0 ومع 'لا0 65م -لاناء عنتأممء غوواممغ أمه اا أه زوغمصمم] 3 دعا عأمعوة م 
كأموغ ع غم غأمع 1 ]6. 


١‏ . عم كمعن دعا أم0ل د5غأك دعل أمعواع أكنازما أمأمم ألأمدغمج'م الاعمواع5 ممأ عنان أوع"0 
3/15 ع0601ء 35م 50111. 


. أوع"7 اناعم واع5 ممأ 01 .دوع]لاناع0 دع5 ززواع5 (دع205عملامءعغ] 5ع0) 5و30؟ دعل (اناعقطه 4 
أمم؟ وا أ'بان ع 3 اتأمع دما 5هم. 


ع( . |5'1 .ع20معلمغؤوام 3ا ع0 الاعاأمعغغغما عا ,عممةمم امك فق غأمووا ]باد عا غأدوع الاعمواء5 م10 
3 كلامل |1'لا0 60م ع0 ,اناعم |1 أن01 ع32ام ع05/ 3 ال ناعم غء عأزغم ألورع؟ كلامل |1 ,أ دانام/ا 
عأمناعم عأأناة دانا"ل ع0352معء5ع0 عومن "ل 65 0. 


ع1 . ع0 علقم 3 5وم دعغة'م كلاملا أ (.أمعماعم أهااعع2) جاع ا وأمامام غ6 © 3 كلاملا أنا0 ع0 
532و ألام مأ أ"| ق عغأنالغ؟ زكناملا]. 


ه"؟. 5أما: ض 0ماع5 [30113'[ أ55ئلا3 أ00 زع76]00 عملا مماع؟5 أو 3 2عنامتأمم) إعامباعم ممم 
5») ,5عازع «١‏ 3اع0 -ناق'| 5م03 (501) اناع|أأع0 ذانا 13لا أنا0 531012 5لا0/ا ,ع أألادمع .عممعام جا 
15[ ألاه0] أوولات؟ ع0 دع أولازدناً. 


ء"1. أء دع امع عل غ1 مع رغغن عمرمةمم-ابنا 3 ا1'باو ع2 عل 31م عضب طوالظة 3 أمعموزد5ق دااغع 
5 أ© ,انا 3 تأدعط ع0 


أدء أنان ع»© 5أ3ا ددغ ]ام أ/األ 705 3 أعع غه - إممأمعغغ/م 'اناعا مماعد - طدالى 8 أدء أمعن)» :أمعدال 
مع قم طقااى أنامم أد5عء أنان ع© علا 30015 ,طخَالم 8 35م أمع1/ دم عم د5غ]أمأ/األ 5اناعا أنامم 
7315 أأدع أداع داع وناز أناعا عمامامم) .د5غ] لم أ/األ داناعا! 


. ع1 اناعم عا 5 أناعأ0'3550613 ملامعناقعط 3 06 اه زمع غأمه 5غ]أمأ/األ داناعا عنان أكمأة أوع" غ8 
حالم أد 0,6 .مماوذاع؟ “ناعا »لاعلا داناعا 3 اتأدع/١3]‏ عل أء نأعوأله دعا ع0 310 ,كام هوامء وانعا ع0 
أمع أ مع/امأ وا أ'با0 »© عنا0 أ05أة ,00062 د5عا-عو55اأقا .35م أمعأو2ع؟ عا عم ذاذ ,غأداناملا. 


م38 . معام :مالع غما"0 5غمم3؟ كمماقطء د5ع0 أء لالاواأدع د5ع0 ؤازأم/ك غمعءأل وا عع 
5 ومع 3اأم/ اع - امهم أمعغغمم الاعا مماع5 - د001005ا0/ 5لا0 علا كالاع© علا أمماع وطةلا 
5اأ'نا0 ع© آلامم 3إعلاطاناة زا دعاإعناودعا لاد د5ع]6ط 5ع0 أء ,لامط أوء 005 عا امهل 
65 لمك أمع] قاع ناما 


و . عنامع'ل دعاقم ؟<اناج ملاعو أوءع د5ع]أ6ط 5ع عل ع نامعنلا عا 35ل أدء ألو ع :مع( أل وازعغع 
1 تأمعاة .كنامأ أمعم 32م ل وا ربغم مم صب غأدع" أو غأع ددعررمطع؟] 5مط 3 أل عأما أء ,كلامم 
أطعأعواطمط0 غع م539 أده |1 اق ,مماءم أأعدع:م أناعا| أنامم تنعناط أنه د5ع). 


٠٠‏ . ركأط3 ]اع والاعا غلا ع10001302 أ 5015 31م ,غ001 ألا ؟اناع© ,ك5أم03)عم د5عئناع»0 أزه؟ و1 
5 غ30 علاطا ,ع انأ الامم ع0 غلاطاغاة 3 '“ناعا طدالل'نان ع»© العام غأمه ألا <اناع» اه 
5لا0 ألمأمم أمه5 عم غه 325وغ غأمه5 ع5 و11 .ذالم ع احم دع00مكمطعما. 


.١١‏ أع ولع أمط ادم دعا عبان أكصأة :3065الأع6 ممداء 65و3)| للع ,كم1ا3:0ز دعا غ6غ 3 آنا ألنا أوع"0) 
5ع62م6' ,ع30معءو 3ا غء علالاه'| زعناوه عمقم ع0] زكعداع/(ل د5عئأامءة: «<ناج عالنأاناه دا 
2 .دعامعة] ]أل أ دع اطواطمرع5 


.عغأامءة: ها عل انامز عا كالمل دعا مع- 2ع أنامع3 أء زأمعذاأنال0:م دع ذا 300لا ,كأألمة 5أناعا ع0 
5آناءع)||ام035 دع| 35م ع( أق0'"3 1١‏ أقه أمأمم 2ع!||أم035 ع0 اح. 


8 )11١ 3 آالا0م 5ع]ناة'0 ع ,01مكصضقغ] عا الامم د55أواعع6 ,اناةأأدعط د5ع| أطوم (غغن‎ . 1١ 
لال 35م 5ع!| 35م 2ع/األاد ©0 أء ,عناط1 35 3 كلاملا طقدااخ'نان ع»© ع0 2عو0همم ز5غ]|اثأنا دوعداع/7 أل‎ 
غ6 الاعروء دالا 5لام/ا الا0مم أ5ع |[ 31 ,عا30أما.‎ 


«ع٠.‏ (سنأوع» :وأل ...كمأام3ه» د5ع| أنا0م لاناعل ,دناه دع| الام كلاناع0 :5ع|ملام» داع ,أأناط رغغن0 جح مع 11١‏ 
2315 و5ع! 0305 أوع أنان عع ناه ردعأااعممع؟ كاناعل دع| ناه 5أألزعغمأ 3 اآ'ناو دعام ؟اناعل دوعا عم 
5 6/ وع]6 كلاملا أ5 ,بع001315532»© عنام عل أومطا- دعم مم1 7 دعا أ عمراعع؟ كعاماعل دوع0, 


ع؟١.‏ ...|1'نا0 5ع|023 ك؟اناعل دعا ع0 غ25 :وأما ...دمألا0ط دع| انامم كاناع0 ,5غل !11 ماق د5ع| نادم عاناع0 
لا0 #كع|اعجاع؟ كاناع0 دع0 د5ع3]1طط د5ع| 0305 أ5ء ألا0 ع6 ناه ركع|اعماع؟ ؟<اناعل دعا لاه 5أأل عدأ ج 
علا0 عأولازطأ كلاام عممل أوع آنا 2 ]أموأهزمع'! كلاملا ط3اأ4 0130 دضأممطغ] دنام/ا-2ع60 معلط 
الاد 53561 ع5 5365 5مع0 دعا /ع69032 الامم أضاام عنتاأضمء ع000دمعل انا عأمعلاما أنان أنااعع 
5ارم| 5دع0 دع 35م ع10لاو ع0 طأقاام 531/0169 (الاعلاة. 


و١‏ . مع'0 الاع730 (الاءلاة 3 ,الع أم]"'0 علالام عم عز ,رغاغ/غء غ66 ج"'مر ألال0 © 210305 :دأما 
مم ع0 أأقطء 13 ناه ,اع أنامء غأ13 3 مه'نان 5300 عا ناه ,عأ وم (ع6ل/اناما) عغ06 3ا عنا0 ,أعومقما 
دط3|لث'نا0 عتانات 8 536116 غ6 ج ,غأوإعلااعم 31م ,ألا ع»© لاه - عانا|أأنا50 عزنا أوع© 032 - 
أد الاع1027اع5 مآ ,/ع55ع130501 لا0 اأعؤلاط3 5أمأعلامآ 5305 ,أمأة امه أوع عباوامء ]نلا 
لالاء01 1م غ15 أع الاعصمه20 3ط وعنرع0. 


ء؟٠.‏ عنام غ10 3/005 كلاهلا ,5]آنال؟انام 


,0131555 5ع! ]1ل1عاطأ كمه/ا3 5أناع| كلاهلا ,كمالا0 د5ع0 أء د5وألامط د5ع(] .عناوأاطنا عاومه 8 غعغأ6م 
-31/05 5ع! أكطاه .5ه" 8 616 أدء ألان عع ناه ردع|اأة تامع واناعا ,005 اناعا أمع]01م عنان ع»© آلا52 
5 6 معاط دعماناه؟ كلاهلا اع .مو | ااعمغ؟ ىناعا نامم د5أملام 5نا0لا. 


لا . نا" الاعامعاغما أوعء الاعموأع5 ع2/0 :وال 3|015 ,الاعاأمعم عل أمعأزج0 عأ وا"5 ,وانط 
5 065 ع6 الامأ06 ع6 13لا3ة5 76 الاعلاوا؟ 53 علا غ306لمعمع» علمءعأءةدام عكمعصطمما 
داعا مط». 


م؟١.‏ 5ع0 00106 35م 105 نا3 أنا| © 00105 ,لاأنام/ ]31/31 طقااث أ5 :0م01 355066 غ001 ألا كلاناع) 
5اناعا أكطاى <+غأل زعام 326اءع06 معام كضهأناة'ط ذلامط أعء كناام مم د5ع3066 7505 ,3550665 
0006 أمعناء ذا "ناو ع»© 8'ناوكلاز (5اع530د5ع7 دع)) د5الاعأمعطم عل أمعامأأت] دالاعووعع6لغ ام 
3 ع0 2ع/أناد © 5نام/ا 2عألال0م 70105 8 ع06مع©5 علاواعنا0 5لا0/ا-801/62) :5أ0] . الاعلاوأ ع01ل"ا 
االأصعم عبان دعئأأ3] عم غء عالنامء [0م2)». 


5 . 5لا0لا |1 أمعملمعم همزع ناأناملا غأه/اج 5'11 .ذالم 3 غأصمع31مم3 ؟أوأء06 أمع(ماناو:3'ا) :دأما 
مأمطعط غأم2ل ع1 ناى).5 106لاو كلامآ غ31 ألا3) 


١ه‏ . 5اأ عاأناكمع أك <١‏ قناع غألمزعغاما 3 طدااخ'نا0 غأمم ١ع‏ أدع]3 أنان كمأممطغ] 5م/ا 2ع معملكظ :وأما 
لالاع© 06 3551055م 5ع! 35م 5ألاد © أء كالاع ع31/6 35م ماعو أوماغ عم ,أمهأ 3|015 ,أمعمواممغا 
5اأ'نا0 80015 ,3اع0-ناق3"! 8 35م أمع01 ك0 ع0 أنان أه© دعضرواأد 05ل دعو0هدكمعم عل أمع ]أ ألا 
الاعمواع5 أناعا 8 الاة60 دع0 أمعطم00. 


١ه‏ . 35506162 أللا عط :أل عاطأ 3 كلاملا الاعموأء5 ع:ا0/ا عناو عع إعأأءغ) 5أهلا ع[ ,2عمع/21 :وأما 
الا0م كأط3اداء ١/05‏ 35م عل علطا .ع6 غه عغم وملا وأعلامء كأمودأه]معءأ0 2علإ50 أء زمعام 
5 35م 2ع5ع10مم1!'3 .لاناع 0177© لامأ 0]11155015ا701 5لا0/ 5نا0لا .غاع/اناةم ع0 عدلناق 
عأ/ا 3ا عع16أدناز عأنامأ مع'نان 2عناا علطا .عأاعراع قن دواع ناه بأمعلمعمع/الاه 5ع0لا ام الا 


ع6 اناعم زعئأ1؟ ع0 3006 7اطامعع؟: 3 كلاملا [طوالقم]'ناو ع»© ؤاأمل/ا .ع5306 غ11 3 طحدااك"نا0 
012-015 اع 1م 6011. 


6 . 3'نالكناز بعاغة أطوم عااعط دناام 3ا ع0 عناو متلعطمءه'٠‏ ع0 كمعأط دعل 2عاء0مم3 لاملا عمغع 
عألاما مع ,0105م قوط عا أغء عالادعم عأوناز 3ا 2عصممل غ2 .03(016 53 أمأعاج غ3 ا "لو ع2 
,3162 كلاملا 00300 غ2 .3م23 53 ذماع5 علا0 ع0 انا 3 05005صممنتا'م دناملة .عع أكلاز 
ألاعاع30لمء ع0/ 2عد5ذأأمماعء اط .أمع 3م عاعمام صنل غ1و5'3 "5 عطقم دعاطه]أنام6 2علإ50 
662-05 |اع0مم3] 5نا0/ا ع1أ6أناع2 .أمأ0زماء كنامل/ا ا1'نان ع»© 13أمل/ا .طداام ئزع/امع. 


*ها. «وع)! 35م 2ع/األاد عم أع زعممل ع1|-جعل/اأناد رع0نناااعع؟ 53 عاألاما كم3ل متصطعطء مهلكا واأملاعغع 
70162-0105أع]3 أكطلك .أمأهزمء 5نام/ |1'لا0 ع»© 13أ0/ا دع01/ 5 ع0 أمع]31ع6 كلام/ ألا داع تأاع5 
غ6غ6أم 2ا. 


ع6١.‏ انان معاط عا انامم عدومعممامءغ) مع أعامممم عاثانا عا عوزه1لا خ غمممل 5مه0/ا3 5نا0لة وأنط 
وام عونا أع علأناو ضنا بعد5مطك عغأنامغ عل غ6 اأهأةغ0 غ5مملاء دالا عماصامك أء ,غ121 أأولاج 
10061711 لال 01ا0[ 0ا3) الاع0واع5 الاعا عع/اق ع أممعمعء أناعا مع واللتامعأة لمن عق ابرعم 
أعأصممع0). 


دها. أء عممل عا -ج2ع/أناد - عالمعء5ع0 غ131 31/005 كناولاا عنان أمغط (موم عا عأنانا مانا أعأملاعع 
10م وام 3| أملاعمعع] ع0 310 ,لالاعأم 2علإ50 - 


3] 5عا(ملاعم كالاع0 ألاد علا ع]لانا ع| 0م0656 غ131 0'3 200 :امم 2م0151 © لاملا علا‎ .١162 
.31/3016 الله دع! 3 5اأأصع ما غ6 317/005 كلامل أء ,كلامط‎ 


/اذا. 5لا00 علا عألانا عا علمعءدع0 غ131 31/21 00'لا0 كلامط 3 غأأهاغ "© [5 :015162 5لنام/ا علا نا0 
© ,كلاطاع/ 501 5لام/ا علا دعئغاع» 13أم/ا <«كاناع'نان 65ل0أناو لالاعامط 66 أمعمماعم أهامعء دمو الاج 
ع21] ألا أنااع© علا عأكنازطا دناام أدء آنا .1200 دام أء ع6ل1ناو ,ع/الاع ام ,الاعمواع5 ع1أم/ا 


ع5 ألا لاناع© 5055ألالام ك5نا0لا 7ع]نامأ06 مع" أنان أء طذالث'0 5أع5)ع/ا دوعا دوع00مكمعمط ع0 
665 ع6 ومع '5 انام ,أطع أ ةطاء 315/١الا03]‏ دالا 31م ركأعواعء/٠‏ 8105 ع0 أمعم نام 06. 


ا لا0 2 الاع2رولاأع5 لاما عامعأنا عنا0 #أمعصمعأنا أناعا دعومظم دعا ع0 * ذا خامع0مع3'نا0 
اناعموأع5 نمأ ع0 510265 55أ63اع» ناه انامز عا #7 الاعمواء5 ممأ عل دعزرواد دمأقامزعء أمعصمع]ا/ا 
لا0 30003131310 لاح 35م 2'31/3[1 ألا ©3007 ع (الاعناة 8 13ع101م ع2 ألنا مع أ0؟ 3ا رغصم ءلمع]الا 
105 ,3667005 5ئا0ل! «٠7062ع4)‏ :5أاما .ع306لإ10© 53 ع0 م061 (الاعناة 5ألا320 31/21" ألا 
أ55لاة. 


دن . 5ع"2 لاا 1 -لاناع© ع0 رد5عاعع5 رع أمعؤأن/األ ع5 غعء مولولاعء عناعا أمعاعأممة أن <ناعم 
5ا "لا عع ع0 ونعمءمصأ دع| |1 دأناظ .ط3الث'0 عنان لمعمغل عم غنه؟ اناعا :معن مع عاطوددمموع! 
ع1 13153. 


. عا ععل/اق 13لنعأل/ا ع0ا1600لا0 أء :غ0 هاناة 5أ10 “أل الاق معأط عا عع/اق المع غ/ا عا معنا 
ع©أكلازطأ ©7الاءلاة هاع؟ ألاعا عم مه غط .أمع|3/اأنام م50 31م عنان غلاط انغ وعد عم اهما 


٠2١‏ . 3| ,عامل ضولولاعء عضن ,غأمل متمعطء صن 5اع/ا 106لاو 73 الاعضوأع5 ممم ,4/01 :داما 
5)| أمطققم أمأمم أأهاغ"م أناو غء طذالة 3 أمعمعلاأوناعلاء دأماناهد عا ربمصخطةءطكلل ومملأولاعء 
5الاع]3550613. 


١2‏ . أ ع311مم3 1م قلط غع عألا هم ,مط أ0/اغ0 ع0 دعغ36 دعم ,غ521 ممم ,غلا مع :دأما 
5اع/اأمنا"| عل الاعمواع5 ,طقوااه 6. 


.٠2*‏ عم 3 تعأمعمم عا وأناد عز أء ,غممه020 غ6 ج'م ا'يو عع 3اأم/ا ع6 إغأ35506 أنام أننا م 
ع1أأع1لا50» 


ع2١.‏ عنام ع0 الاعطواع5 ع1 أدع 11'لا0 31015 ,أ 3|اخ'نا0 اناعم واء5 عا ألا دالا ع[-5أقاعطاء ع1 :وانا 
لاهع130 عا هماع01م عم عمممواعم تأمعمم نعل مهد ق'ناو زاخم عا] خاعأنامع3'ط مناعقط «عد5مطء 
05 |1 ع النامأع؟ ٠/01‏ جاع5 الاعرواع5 ع1أ0/ا واع/ وأناط .أناأأنا'0 (غ]||أط52ممموع)) 


2ل لاملا أ0لا0 مع عه ع0 تنزعمازه ]اا 


هء١.‏ ,3005 داع ,5غلاء|6 3 كلاملا ألا أء عااع] الاد 5الاع0620655ا5 د5ع| 5لام/ا 06 ]131 3 ألا0 ألنا أوع") 
00606 3 لاملا اآ'نا0 ع© دمع إعل/الام!ام6 لاملا ع0 315 ,د5ع:أناة 065 ولاودع3100-0 5لا دعا 
أ آلاءع م23:00 أوكلاة أده |1 ,ا0ألالام له أملامام أك5هء الاعمواع5 لمم (غأمعمم أت /0 
ع1 10م غ5 الا. 


ترجمه اسيانيابى 


4136300 أطللث !2نا! 13 لا 35اطعأمل 35ا فلإلأتأكمأ ع هماع 3ا لا 5ماع© 105 فعنح ع0 ,اث دء5‎ .١ 
ناد 3 08105 3 3131مألال0ء ماعع1كء 00 عنان 05! ,أ5ة.‎ 5601 


؟. 320ام من 300 ولأد 13 .1320م دنا مدنا 303 3 6غععم0 لز قاان:ة عل معى 5ه معأن0 وه إعا 
آنل دنا ل .1 جح مألانال.. 


*. وا عطق5 .5أقأوع ]موقم عبان ها ل داق أانءه عناو ما ء536 .قمعل قا مع لزوماعن دما مع وام ده |عا 
65 عع علا0. 


ع. اه ع0 380م3 ع5 ,ع5 ناد ع0 205و51 105 ع0 انا 105اع 3 عمعأن/ا عنا0 عام لاعأاد. 


ه. ع0 35عنمم صؤأماععء ممعم رؤ5مااء 3 مولأمعن/ا هط ملضدبهء 30ل20ع/ا ذا ملتأمعمودعل مولا 
630 )"نام ع5 عبان ع0 مااعنا30. 


ء. أوعا (#إععععم وطععط د5مماعط دعامعلععع1م 0601361005 01535ؤلاء 3 معلا 0م علال وع 
5 لاداء 5ع ا .0501105 3 0300 27005عآ 05 70 1070م 13اع] 13 مع 0أمع00م 0300 د5ممطوأطها 
5©) ,1000 010 .0145 كلاد 3 05/إ3110 17قاعلإناا؟ علا 5ممالء ألا .ع030الاط3 3أثانااا دنا ماعأه اع0 
لاألتادع0 


. مقع أطناط 13 ل[ نأمط 3واعم مع هأأتاعدع اعوط قطنا نأ 501 31( مراععط 5ممطومةأطناط أ5 
ولأد 5ع 0م مأوع :0لءأل موأنأطقط مععك 00 عنان 05)! ,)35 (الاة ,20305 كلاد ممه 300م31م 
3 قأكدع 1 أ طقلل. 


ى أعلمععوع0 مطععط مط ع5 مم عبان وطن :لرعءاما 


3 ع5 قل ,اأعوصة من 3 /ع0معءو5ع0 وطاععط 5مصموغأطبط 5١‏ 2غ م506 اعومةٌ دلا 3 
1عم»م 0300 5100 وأأطقط دعا مدلا 53مء ١3‏ 100ل0أعع0. 


5 011 ,ل 33 قالاط 3أعمع31م3 0300 005 قاطقط ع! ,اعوصة من اغ ع0 مطععط كمصووغ اطنط أ5 
م6أكنامم ناد 3 0لأناط امم كمملةأءطقط بمااع. 


لطعلا ع5 0قط1|36]الاط ع5 عبال 05! ماعم ,ناممعألععع)/م ع1 عبان 3005 ألاماء ع0 مم 3| ]نام ع5 
10 ]لاط ع5 عبان ع0 مااعبا30 :0م 203005)ع6. 


١‏ 0015 مع ماوع 05| مم36 لمأصطقعغ ملرفء ذالم لا هماع 3ا :0م 110 :أمان. 


؟. ولأكتصم اغا ,قلق كل :ته رقع وا مع لزوماعك دم| مع قأوء عبان وا عععمعرعم ماياو قن :ألم 
3 ع0 عاطم أطنالما 09 اء 33م ,عأمع م قمعل ,6أصدعء ده اغا .3ألضمءاءعدام 3ا مأثووع1م قط 5 
عع هط ,0ل1ل0اعم مولإقط ع5 دعمع 0 . للمفاععع]الادوع. 


.١‏ وا 00م بعلزه وا 00م معأن0 5ه إغ .018 عل لز عطاعمم عل علععناد عبان ها عععمعارعم أن م 
ع530. 


؟١.‏ ,باع ها عل لا 5ماعك 105 ع0 3001ع , دام ع0 مغأم ادال 00 3 0وأماة و0لطلم 316ماه ]0‏ :أما 
مع م عملم اع عع5 ع0 مصعل02 ذا وللأطاععء عل :أما 3002أصعمر لات ع5 مأد 63أمعم]زاج عبي90 
65 و05 عل ع5 مملا ام ج ع15عأ501. 


ذ. عاطمعا 015 صب ع0 50ت اء ,ع5 ام ج مع2عل0ع506ع0 أو ,وماء 1) :ألل. 


ء١.‏ مالكاة اء ده هعوغ .300(ه)ا3 ولإقط عا 5 09 غ65 معأباو 3 اناو 06 130300م3 مقط عد إعا 
مأكع 111 3ا. 


عع6 131/01 ع أك . 3انقنتاع؟ لمم اغا عباو دهم 301ص ,06501303 قدانا نمه عوألاج ع] ذاه أ5 
ع أمع وم أصمه 5ع اغا ...معط دنا ممء. 


اع ,وأط53 اء 5ع اغا . 5م/مة ]5 دنا5 3 03 أم هل داع أن 0 5ع إعا 


10107300 معا8. 


4. عأوع .0501105/ لا 0ل عأتأماء مولتأوع] ده ذال :أما 507عم كقم ع0 مأمممالادوع] اء دع اولان :أما 
2 3006/1105 3 لإ 050]105/ 3 301/1618 05 .1 01م ,عنا0 3153م 60ل3اعئ/اع؟ 0ل 51 قط عمط د01 
ا 010»© مغناناز 01055 08]05 لإقط عنا0 ٠/6030,‏ ع0 ,15أ3113لا0 تادعم .ععمقع|3 دعوعألا20) 


٠‏ . 5لا5 3 0061© 0170© (اع©060» 3ا 3الأاءوع 3| 0300 د5مملاعط دعمعأاباو 3 5م|اغناو0م4 
مؤاعع 0م ,ه0ل010(عم طتلإاقط ع5 دعمع1نا0 .5كع3]00/٠‏ 5مزأط 05أم10م. 


.»١‏ 04 ذاه 0013© 3أأمعم 03لا تأمعلامأا معأنان0 عنان لأمممطا كقط جم5 عبان معانواج بإجلا 
مم 00 105م50أ 05 | 5105057 دلاك عأع] لمادع0. 


؟١؟.‏ عمط :35061300 مقلاقط عنا0 105 3 05لمعئ01 ,10005 3 705إعناوع1وطم د5ع! عنان 0195 اع 
5 7010059عأع م 105أدع نالا مقخادءع02) 


7. 6131705 0 6لا ,0اأدعنامط 501مع5 ,ذالم غوظل :عنان كط ؟أععل صة536 00 ,مؤأكنا ]مم ناد معا 
02215 


ع؟. أ5ع0أعمع/ارأ دلاد 177300لاأدع قط ع5 0لامء لإ 0705اوأمط أ5 0113© لاعاأمع أمم ملرفه 3١1ا/ا!‏ 


0 .ل 20132015 كلاد 300اع/ا 05تاعط ماعم ,نمولاعلاودهء ع1 د5عورع ]نان 5مااء عنامع باولا 
,51205 06 1356© 1003 ضنواعأ/ا عنالطناظ .03جعلأمء 1١‏ 00 عناون 33م 0005 دناد ملأعع]نالمء 
عل ,موتاأمم قأنامذأل 3 تاعوعألا 3000لاكء ,عنان ع0 ماقام اع 358ل .5مأأء مع موائععن مم 
© 70 علا 05ا 


2؟. ع5 5 ممع .0158063 3 معمع مقط ع5 5مووولم ذمااع لا 08505 3 معلأمما 16ا ع5 
أاعناء 0315 (اأد ,0705 كام أ5 3 ألا !3. 


37 . 2605 ع5 10313 :01930 ,موعبط اع عأمة عام ع0 5مأدعنام ,3000نه )علا 635ع1للام أ5 
5] 06 56113005 6لا0 5150 ,5501 0اأوعلام ع0 505وأ5 105 3005 3أ تامع مدعل هلظ بجع ]أ/اام/اع0 
5عأماعلاع 61). 


8. ©5أ3630.5]أناء0 دع]30 عنان | عأمعممة 3ك 705318 دعا ع5 إممزمععم 


عأطع مط ق امع كك ,معامع 11 .6أطتطممم دعا ع5 عناون 10 3 صواءء/ام/ ,همع أ/اام/اعء0 دع !! 
5 3005 أع ناودع 705(اع1ع5 00 ل ع3 ع0 3ا عنا0 3لا كقط لإقط هلال :معءامال. 


”. 3ا مأوع دع وللغ :ثأأما ...50 لاد 3016 عأم ع0 و5م0أودعلام ,3000ناه )علا 35عأللام أ5 
01م 3500 اء ,دعنام ,5]80نال :18أما طأملاع5 متأوعناط 01م ,رأد غلنان 1013120 :مؤاأط ,302ل20ء/١‏ 
هلأعى أعطقط ملك 


١‏ . ع0 ,ماق 31 ,000قنن .قاىة ع0 متأمعبءمعة اع 6ل تمعدروع0 مولإاقخط كعمعاناوه مؤععلءععم 
مط ة/ع || /ا :3005ل أناء5ع0 705 علا ,75050105 عل /لثرل :لقأل ,0:3 3ا 3ومع/ دعا ,عأمعمع! 
ماق !|| عب ١3‏ 313 03:ق3ه دء هلان . 3103م5» 3ا 3 23103 لاه 


**. 3123م 01زعم 5ع هزع205 1101303 13 ,أ5 .ممأعع015]3 لا 0وعناز 0مأد 5ع 0م م326 ع0 03لا ها 
!١ 15‏ 00 عبان دعن .ذخام ج معماع] دعمعأنا2...0 


م ,علا 0نأك رمع مع ماوع0 معانلا 13 3 دع 0لا .عمع ]5نامع ع معء 1ل عبان 6! عنا0 05داع536 ولا 
وا 06 519505 105 500 323طعع؟ 05أممأ 105 عنان | ,معأاط دما. 


ع" . 01ح لامععأ]آلاد مزعم ,3005 ألامء 06205 1 ع0 د5عاصة 05ل تأمعمردعل مومعب مغأطصة1 
معانو لإقط 810 .لااللاناجة مأدوعنالا نوع!! دعا عاو 5أكقط م366ز6/ ل دلأمعم عدعء وعمعأءوم 
5م 05) ع0 3عمعع36 3100 0100 كقط وماكامط ذا 1 .دام ع0 3136135م 35| 31أطماقه 3لعنام. 


ه". 13مع 13 داع 10ع[3010 ثانا 2011]131ء 01©135لام 011لا ,مع(ع31 ع5 علا0 0لال 3]الادعء ع1 أو لا 
3ط ودع! ,00لعنا0 وأعأطناط أ5 ,ذا4 ....0مواد طلا د5ع1زع3] 33م ماع اع مع ذتاوعدعء 3رزانا 0 
5 059 ع0 ,د5علام ,كقع5 110 .دم | أو1أ01 3163م 10005 3 0300ع2001! 


ءعم. مؤاع؟5 نلا 16ةأأعلاوءعء؟ دعا وام ,5م]أزعناط 105 3 م0أ0هنهء مع .معلاه دعمعأنا0 0قناعنءدء 510 
3 05]اعبالاع0 


اع. 
/”. 5ع قال :امآ :5012ع5 ناد ع0 ع0ع106م ع0 00وأ5 ثانا 300اع/اع] قط عا ع5 00 غنان وطن :معءاما 


ماع36 00 0113/ا3م 3ا مزع .مواد دنا ,3اعلاع؟ ع0 327م63. 


. (ا3لإناأ0175© 70 علا ,3135 لاد 01© عاعنالا عبان 31/6 أم ,قلاع 3ا دمع اقتمامة لاط ملا 
ب00علاا .ةالاقءو5ع 3ا دع 5303 300للألناهد5ع0 705اعط هلظ .050805 0لامه 5ع1030 انا مام 
550 ناد 3أع36آ 2001603005 داؤّاء5. 


و". ؤاى .35اطع آمل ع تامع 30310 ,005لا ,501005 5017 51005 105أوعنالاا مأعامع لماوعل دعمع ]نا 
هم وأ/ا مانا مع عممم عا عتعأنن اغا معانو ج لارعععاناو اع معأنان 3 وألام ئلاء. 


٠ع.‏ 3أعأمالا 05 نا ام 06 35100 اع هزع أدألا 05 أ5 0501105/ ع0 /ع5 3 53 علا دعع2 6لا0ن :أما 
عع مطناعع ماك 7 قاى عل دعأمع2ع]01 005 3 5أ3أ]3ع0/امآن 10237 13... 


١ع‏ أقأوعنالا عل مأعزطه اء ,قععأوأناو اغا أد ,3118 أنان لاع 3 ذ5أواء3عملاما عا ,معط دعاوق ,إملل 
15 عا 36013 عناو | 5أةا:103/اأ0 لا .ممؤاعقع0نااا. 


”*. 65635 3 300كناقع 05طاعط لا 5ع7]030الاطامء 3 3005 األامء 70300300 دممواعط ,لا عل دعغامم 
| اأصاناط ©5 ,أ35 ,125لا .5013613ع0 / وأاعدكالا. 


*«ع. ع5 0132065 كناد مزع ...3123020 دعا :0و1 منأوعنالاا 3000نهك 300الأمطناط مقوععأطباط ع5 أ5 
نعط عبن ها 6م313ومء مأممممعما اع باممععأءعنالمع. 


عع. 85]إعنام 35| 05م 36 د5ع| ,0300معع؟ وأطقط دعا ع5 عنان | 10300/ااأه ممع أطناط 000ق3نه لا 
5 ,0لا0عع026»© وأطقط دعا ع5 عناونو 1١‏ ع0 500أنا]دأل ومععأطناط 3500نت .1000 ع0 
مؤأع3عمدع5ع0 3 ع0 ود5ع1م نام اعنا؟ لا عأمعمع.: عل و5مااء ع0 5ممرممقع3000. 


دع اع0 عم5قمع5 ,قؤام 3دء5 14136300 .عاأمع2:وأممأ 6ئ6ه عبان واطعنام اء 300م(تالاء عل أكى 
7150 لانا! 


ءء. عل /إ 0100 اع0 1733م 05 ذالم أ5 7ععع31م 05 غلا)ن :آما 


«0|/6051052/اع0 0013م قا4 عنان 080 0105 غلا ,60132005 5م2أوعنالا 313ااء5 لا هغأوأ/ا جا 
30م ة ع5 و5مااء ,أ35 ملاظ !35لإع31 35| 7705اع0ملاء موطف 113 ا. 


/ء . ام ع0 5100ق© اع 3مع1لمعم501 05 أ5 ٠/050605‏ 06 )ع5 3 3ط علا د5عع© غ6لاة :أما 
0أممطأ واطعنام اع منأد ولالاتادعل (ع؟5 3 وطأ مانن دع معممعاطاوأ/ا ه همتاأمعمع0 


مع. .301/1 33م لإ 35لاعبانا 35علاط ع0 605 انالا 0170© 50أ5 3005 1]/ااء 105 3 3603005د 0لا 
5ع م هادع مم لإ أعماع] عبان معمعل ممع لمعاصمع عو لإاموعى دعمع1نا0. 


دع . 5100 /عطقط )مم 0وت5ق اء 312302318 دعا 05مو51 105أوعنالاا مقامع]امروع0 دعممعأأنان م 
01/5 


.ن. أع5 0ل0قعأعم أل ,مأأناءعه | مع0002» أم رؤاق ع0 005دع] 05| )عع05م 0ل معاع1م 0م 23 :أما 
اع لا موعك اء دعا3ناوأ م0كة :أما ..300اعئ/اع؟ قط عم ع5 عبان | اأناوءع5 0مدأد 3600ط 0ل .اعومة دنا 
دمن اعا]ع؟ مم عناو وعن دع أمعل الاق 


١ن.‏ 670 ©0106 501 لاد 3أ36ط 20001603005 ع5 7ولاع] دعرع ألا 3 7010 ناد 01م عامع011م 
وام 3 مقماع] ,)35 .دةٌ2أنا0 .؟مدعع ع مأ أم موالمة ,اغا عل مععلة ,مةلمع 


؟. .30130311 ع0 مع5ع0 01م م130 /! 113303 501ع5 ناد 3 31ع0/ادأ دعمعألان 3 دعع3اعع: 0لا 
5 06 5قاع؟5 ,3235طعع دع! أو ,لا .ا 3 55اأء أل ,0303 ع0 5وأمعناه دع | ألعم عنان نا دعمع ملدر 
05م ]| 


*ه. هط ذاىم دع(ع]1نان 3 6505 3 دوعن :01030 علا 313م 05105 01م 05انا 3 0300م د5ممداعط أكىم 
5 05 3 03016 علا0 ؛0زعم الم ععممم ولأن ,750501052 عتتامءع ع0 02301363060 


عة. !0501105// 5061 832ل :0 ,510705 105أو5عنالاا مع مععتن عبان 105 1 3 موومع/ا 000قنان 
أ5 علا 75000 ع0 ,01013 عواطم 3ا مأأزعوع:م قط ع5 ع5 م6أوعنا/ا 


5 اع ...03مع أمامة لز عأمعامع م3 عو موعناا منعم ,وأعمق نممو غمم أهمم قنطه 05أ50هم/٠‏ عل ممنا 
الام لمعذام ,عغأمعوانالدا 


ده. ١05‏ ع0 ووأططق اء 30ء 316263م3 ع0 33م ,510505 05! 705اع02ملاء 0لزامك 5ع أكم 
5 


ءة. :أم .رام 3 31ع0/ام|ا ع0 31ونا! مع د5أؤّءم/امأ عبان 05|اغنا30 3 عألااع5 ولأطأطام)م قط عمط ع5 :أما 
5 أل معأط 05| ع0 وأمع5 مط ل 31/131213 الاء ع( ,0ق أد زدكع35100م 135أدوعنانا ]ألاوع؟5 ملل». 


/اذ. 0 0/ . كارع تروع0 0| 0501105/ لإ أولاع5 آم عل 3لأدمع/ا 313اء اعنام 3نا مع 0350 11 :أما 
ا واأمعنه أن :ؤُاة ج مامد عععمعمعم مؤأواع0 قا .لأممعام3 مامه مى د5ألعم عبان 1٠6‏ مومع 
اا مع ءوزع1] اء دع اغا 01/603018 


مه. ع مع 6053© 13 10100عع0 3اأطقط ع5 هلا ,0أماع)م3 مغأمق] ممه 5ألعم عبان ١0‏ جاع أ/انانأ 0لا أى :أما 
5 05 3 73016 ع0 01زعم ععموم ؤاقى .:105أ050/ لا ملا 


ذة. لا قنع 3ا مع لأقط عبان ا عطود اغا .ععوصم و3قا| اغا امد ,مغانءه ها عل د5عناقاا 35| 0566م إعا 
3 ع0 5قاطعامة 5قا مع موقنو لأقط مم ,قمع وا اغا عبان مأد 3زمط قطنا أما عق ول .ممم اع مع 
3 3 الدع 3لا مع مأوء 00 علا ,معع5 0303 ,عل0اع/ا 0303 لإقط مم ,وطاعا]. 


ع 05 ,00©ناا .03 ا عأمقءنل مطععط دأغطقط غناو ا عطود /ز عطعمم عل 3مذا! 5ه معأناون ده إعا 
05 لإائ ج 5أ6ء/01/ ,لعنلا .0( 320ام ذانا قام(الك 5 عبان 3283م أ35 ده مأوع .أن مع امع أموءعل 
215 علا ا ع0 18قمطانام انا 


.*١‏ بطأ] |3 ,3500نان .00105أ5نا© 3 05015105/ 5061 3أللاع .5111/05 ولاك 3 3أماهل دمع أن و اع 
عأإعبامم 3|ا عمعألا 


0 ألاءو5ع0 ع5 00 ,طقمت3|! ع| 3005 ألاداع 105أوع بالا ,0501105 ع0 20الا 3. 


عع 7ئألعه06 وعم معانو 3اغ 3 دء ملل .مأعب« معع2030ء/ ناد ,ؤٌاة 3 دم أاعنالاء0 هد ,موعناا 
5 1قأكنازة مء ولأمةٌ؟ دقمراء ده اعا. 


*ء . 5أزّعم0ل/اما عا قط اعل لا ومع ذا ع0 وداطعام 5وا ع0 3:6ئطذا 5ه مغأل0ن :اما 
5 ع0 ,عأمعمنقائعك ,و5ممروععع5 ,هاده ع0 3ئمطذا 5مم أى :مأعمعع5 مع لا عاأمعممعلالصنط 
95 2.2212 


عء. 5أق3506 عا ملاعنام ع0 05015105 0اعم ,0الام3 000 عل لا جغأ5ة ع0 اذا 5ه ذال :ألل. 


هء. 5م قازع2 0م065 06 0 ,وزة36 عل 0 قطأءاة ع0 مولأدق مانا 3605 أ/امء 06 03032 اء ده اك :0 
ممم 13لا .وأعمعأامالا قناأناط 3نأوعنالا /31غأ5لاو 5ماع©32ط لا دعأمععمع01 3005م لمع 
01( 031طاع1م177م» أ35 ,5ة12ألا0 !35لإع31 35| 05لا001ما6. 


عء. 01أ©عع]10م 0اتأدعلالا 501 00 2/0 :أما .7/2030 3ا دع علا ,100أ0مع7روع0 قط ١0‏ واطعنام ننأ ممعم 
/اء. وأغ536 10 0010م لا 00011010 ملاع ناد عمع1] مأعطلاطمة 2)1000. 


مء. لاأ20 3 عبان 83568 5ع06(31 ,519205 105أو5عنالاا ع0 325ع]3110م علا ٠/35 3 ١05‏ 003000 
ا ع0 5غلامدع0 ,د5ع02م]مع ,و5عل10/اأه ع عناو عع2قط مأوضممطعما اء أو ,لا .مؤأهد5ئئع/اممه ع0 
5 105 201 51035 00 ,فاع 3أد370. 


دء . 56[0 36 00أد ,26303 ع0 35أمعنه د5عالألعم معطعل مم قالم 3 معومعا دعمعأن0 
وام 3 قلاع ,)35 ,5ة2ألا0 .3115غأد3705. 


3[1ا 35300ومع قط دعمع 01 3 لإ مماءع0153 لا موعناز ج مفأوااء؟ ناد 0030 دعمع نان 3 03 
ع0 م1326 01م 03اعام ع5 وعأناواة علا هه5 0ط ,مالع باد 01م 5م81غأ65موممةأ لعج ع0 103 
ل ©2135 1003 01223 ©0014اناة ,لا امدعع عاطأ أم 0وأماق ,اه ع0 3اعنا؟ ,ةلمع هلا !00135 لاد 


0/١‏ 931ب داع ,61010631172705 :آنا 


501 05ممعزع/ااملان 0353152057 أم 505 36ناعع/101م3 علعنام 00 عبان ها ,ؤام 3 3عملاما ع0 
5 05 نمع أنا0 3 أغ0ا30 0لنطم :4132 0ل0أو1أل دمصاع0قط ع0 د5غنامدوع0 3505م 05 ادعلا 
5 كناك ...1113 13 01م 00ق8أمع5021ع0 3/ لا 0لأعنالع5 مقط 


ز32005وعومم وأ6ع5 معأن0 دعقط اغّ دع بعالعمع 1 رؤّاة32 ذا لعءدلا. 


7# ناك .65 ,لكل :غ012 عنان ول اع .قمع ذا لا دوماعك 5و! مأ دنا ممع ملدعك قط معأن0 ع وع 
اع .8أعم مم 3ا عناوم ع5 عناون 015 اء ونأمأمهل اع قاعء5 ملإناد .2030ع/ا 3ا دع 3133م 
1501300 معأ8 اع روتطج5 اء دع اغا .عأمعغوم ماعل ل مغانءه وا عل ,ملعع000©. 


ع/ا. 0ع/ ,أ5 0105657 0100© 00105) 105 3 101035 6 :4231 ع301م ناد 3 01(0 مطقطةط4 000قنه لا 
35 نألاء عأمع ماع معلأناء دأقادء وااعنام ناا لإ نأ علا0). 


ه. 0 3اعنا؟ علا 33م ,قناع 3ا عل لا دماعك 5ما عل مماعء اع مصقطةئطق 3 705632005 أ35 لا 
015 105. 


عل لمعه رروقع5 أمر ده عأوقال :وزأل لز قااعنادء 3ننا وثأل/اراة عغطمد عطعمم 3ا مروعء ملمقنل6 
ع ع؟ عنال 105 3 30020 لال :01[0 ,هكلام ع5 3000لا©). 


/ل. أ5 :01(0 ,مكلام ع5 00اقنهء بماعة .رزوقع5 أمردة عأوع :وزأل ,9أاج5 غناو قمنا ا وأ/ا 3000ل6 
5 05! ع0 ,عأمع طق طاعك راع5 3 لاملا ,ع5 أمر عو مأل عم مل. 


3700ناء بنع رززملزةمر كه عأوغ از إروقع5 أمر ده ماوع :وزأل ,|53 عناو امد اء وثأل/ا 603000 
15 عا عنان ٠0‏ ع0 عأمععممص] /إ50 !وامعناطل :01(0 ,كلام ع5. 


4 لإ50 0ق ل .قناع 3ا ل 05اع© 05| 300ع© قط داعأنا0 83613 ,أأصقط 0لامء ,مغتأدهم] ألما ملاأعبالا 
060600 . 


٠‏ 01 انام 5أ0 وااعنام لاك 


عنان ها مممعغ هلا 07ل أوأم أل اع عصععطقط عل ؛ودعم 3 ,وام ع نهد موأصطدمم ذأقٌأناموأطن» :وزأ0 .|6 
3اعمعك ناك لاع 1000 363123 10 5501 ا .3100 قاعأنا0 501 ألما علا 5م0طع 3 ,5أةأ3506 عا 
37051 ؤ5أ3(ع0 05 00 علا و2 


١‏ غؤاى 3 3506130 5أأماع] 00 ١,0505105‏ أ5 35061300 ؤ5أغط3قط عا عناو ها ,مرمرع جح لم/ا ملطةه 
عع دعوم 005 35ا عل ,دعنام ,اؤلمن 710307مأناة ملأزععمم قط 5ه ون اع عناو ها 33م وواج 
65 0 عبان دع [5 0307 1اناوع5 3 مطععزء0 185].... 


7م . لاع لقأدوء عنان 105 507 6505 ,30لعأممطا ع0 ع] ناد معأوألاع) مم لا مععان دعومع ]نا 
15 وقادء عبا0 05| ,1030الا0مء5. 


م 705مء0معء5قم . واطعنام ناد عتم لاقطقءعطم 3 5مطرأل عنان مأدعنلطا مأمعماناو3 اء وه عو 
عأماع اد اماه ,0أط53 دع 01ع5 ناآ .05لاع1 006 دمع أنا0 ع0 0115وع23 13. 


عمى. 19100 أل 2005 3أطقط عا هلز 8/106 8 .005 105 3 005 أوأأم .13600 3 ل[ 15332 3 3|3005وع: عا 
.6360 3 ل 1101565 3 ,2056 106,3 3 ,م5310 03/103 3 ,دعاأمعالمعء5ع0 دناد ع0 ,لا وعأم3 
معاط اع معمعوط دعمعأاناو 3 5مماألاط اماع أكل. 


ه. 05أكلاز 05! ©0 05ااع 10005 ,21135 3 لإ 5لا5ع1 130,3[ 3 ,723231135 3 لا. 


عى. 0005 ع تداع 705 أناوط | وال عا 5مااء ع0 0ثانا 6303 8 .0 | 3 لا 10085 3 ,معذذاع 3 راع03: 15 3 لا 
5ع ]طامط 105, 


/اى. 5005أوعاء دعا .5م مقطقاعط لا دعامع1لمع06560 ,353005مع]30 ذناد ©0 3|19105705 3 20100 أ35 
عع ولا 3انا 3 5مماأو أ أل لا. 


أ5 .52/05 ذنا5 06 عاعأنان اغا معأنان 3 عوءأل عناو ذا غمم ,وام عل مؤعءع أل ذا 5ه هأوع 
5 51000 3135 08135 كلاد 10035 ,3506130015 5100 قاع أطلانا. 


4 50 65]05 أو ,لا .70ا5ااع]0/م اع لا وأعاناز اع ,3النأءءوع 3|ا 05ثزأل د5عوعأنا0 3 5مأدوه ج معنلا 
عع21 علا أ5 لال , 0اطعنام م00 3 300مم دمماعط ها ,مااع مع مععن. 


. 0أطقطق» 3 531310 00م 05 هلل :أما إمؤاعععئ1ما ناد ,كعلام ,علاواذدأ .ذّا4 119100أل قط 5مأدوة 4 
0لطناصم اع 000 3 103وأل مؤاءع3أدع0ومطكم 3انا عناو كط دء ملل. 


.١‏ 3 5303 300اعل/اع: قط مم ؤاك :ءال مقط 00نضقبه عغأمعم 3لأطع0 ذَاى ج ١/310:300‏ محط ملا 
23 لافاععع01 ل 2نا! ,3[0] 5غ5أ10! عناو مالنأأئوواط 3ا 300اعل/اء؟ قط مغاناوه ل/2 :أما .ناهأ ممم دنا 
31م 0130 3ثانا دأ ةأاناع0 ماعم ,د5أؤقاع25ء ع0نا0 ,5مطأط قوعم مء د5أغُممم 3| « دوع طصطوط 5هم). 


؟و. مؤأء3اع/اع؟ 13 3مطاناأأممء عنان ,300اعناع؟ دممماعط عنان 5ألمعط 3انألاءد5ع 3ثالا 8أ65 وع 
.060015ع3 كلاد اع مع/األ/ا عبان 1٠05‏ 3 لإا أاممفناعم 3ا 3 85مة 301/1 عاو 33م ,ماأنعامة 
1 ناد مقلااءع005 ل 3ااع مع مغأطمطقا مععى ,03/ا هه ذا مع مععىن دعرع 011 


*و. اع نان © ,ذام تألم تامع 3انا تأاع/امأ معألا عنا0 مأملأأ كط جع5 علا معأناواج باجحلا 
معأنان0 2303,0 300اعناع؟ قط عا ع5 00 عبان أ35 ولمعأ5 ,بصؤاع3اعناع؟ هنا ملأطاععء عط :عمال 
310نء اعلا 016135نام (أ5 *:3001اعئ/اع؟ قط اخ عنان ١0‏ ع0 مم3 مه 6ز3اع/اع؟ ملعنام ملل :ع16ل0 


عو. روأ طقط لا ,2013 ام 2ع/ 01م 31705ع1© 05 20170 ,110501105 3 دالا 3 0ثانا 0لأمع/ا وأةغ طلا 
5 ©ا0 005ء/ا 0ل .0500300 3005/طقط 05 عنان ١٠١‏ 31035م5© 135]د5عنالا 3 300ز(ع0 
مقط ع5 .350613005 05أو5عنالا مقاء ذ5أوألمعاعم عنا0 ,د5ع01د5عع)ع]7أ 05 1أدعنالا 35م لم36 
0 3205! 05! 3لإ00] 


ذة. مأأعبام أع0 0/األا اج 53623 ,انأل اعل0 مدعناط اع لا ممقهو اع معمأاصمعو عباو عمعدط ؤام 


05 30 ع5 ,كعنام ,5أ06مم ومرمع رؤّام دع عوغز .ماز/ا اعل مأزعنام أح لا 


ع5. 3ا ع0 لإ 501 اع0 لا مكضقء5ع0 ماع70 3ا ع0 20آاط اعأنا0 ,عأدنام3 31063 اع عبان ع32ط معابا0 
عأمعاءكامم0 اع ,ه0وممعله2 اع 300ع(عع0 خط عبان 16 دع مأو . مأنام مرف 3لاناا. 


و . 5أق00م عنان عل مغعزمه قم ,ذق|اع ده 35ا ٠/0505,‏ 3183م ,مطععط قط معان وه إغّ / 
5 أ35 مأو5عناملاء 5مممعاط .قم أعل لا همعن ذا ع0 5داطعام 5دا عنامع كدذااع ,مم 5مءأو مأل 
530 046 عأمع0 3 0005ا5. 


له 05مطاعل .مغزوومع0 ل وال ءقامععع5 .قمه5اعم 503 3نا 06 ملقعكن قط 05 معأن0 5ه |غّ / 
ع00ع نامع عناو عأمعو 3 5مموز5 05! أ35 مأدعناماء. 


4. 356اء 003 536300 دممطعط 3ااءع عام وألع11 .ماعن اعل وناوة ,3ز3ط مطععط قط معأن0 دع إع /ا 
ا 06 535أقلا 35| ع0 ل .311361503005 013005 53630705 علان اع0 ,10113 لا 35غأ30ام ع0 
5 لإ 011705 05! ل ر5كعل1/ا ع0 30]3005ام 5مزعناط لا .ععمضقع|3 ا دعاتاأةل عل دمماءة ,وععماوم 


٠‏ قط ذه! معأن0© 5ع اع عباو أ5ة ولمءأر ,وام ع0 35003005 5مأمعو دو| ع0 وطععط موزلا 
امم قأدعز راغ ج واءها16 .دقرزتط ع و5وز[اط ,مأمعامعومم مأ ,ولأناطلتنج مقط عا لا .ملجعنى 
معلإلاط 3 عا عبان ها ع0 تمطاعمع! 


١٠.عمع]‏ مم أد وزأط طنا “ممع 3 جطآا مصممن .تمع 3ا ع0 لا 5ماعك 5ه| ع0 ,000 
00 م530 0 لإ 1000 300ع61 قط 10 أ5 ,3613م مامع2 


٠0‏ بعال أ/صعؤ5 .ولمغ عل ,ول3ع0 .اغا عبان 5مأل كقم لأقط 16 .مقه5 مأدعناا ,ؤم دوه عو 
600 مم ذاء/ اع إوعنام. 


.٠٠‏ و . هغدألا 3| 3123023 عنال أو اغا 10عم ,3163023 عا 0م 8أوأ/ا ا 


11011300 معأظ اء ,الأناد اع. 


ع١6٠.‏ روأءاأعمعط مع علا ,ماقاء علا معأنا .مع5 مأدعنالا ع0 دعممء ألما ولأطاععء وأغطولا 
50010ل© 0اأوعلالا ل501 0 7/0 .1010م مأمعممط نعل مع قاوء ١6‏ ,موعك قادء معأنل0 .0أم0اص. 


ه . وأنقءأاملاء 33م لا «01300بنأدء كقط 15) :01930 عنان 33م و5ذلإء31 ١35‏ 05تاعم0م<«هء أكم 
536 عنا0 عأمع0 3 05005ل. 


٠.8‏ ل .اغا عرن دمل كفم لإقط ١16‏ .عومقع5 بط عل ع اأمعلععم/م ,ول3اعناع؟ قط عأ ع5 عبان ا عناوأك 
5 059 ع0 غ8 ةم3. 


7 . 1300ط لهم و5مممعط عأ هلظ .دع35061300 0ل51 ضوأءطقط 00 ,00عناو ونعأطباط ذام أ5 
امأعع]0م لاد دعاء أط رومااء ع0 5]0010نا6. 


00 ,ع0 3ع5 20 ,وام 3 31ع0/اطأ ع0 /3ولناا مع مقءم/اطا 5مااع عناون ١٠05‏ 3 ذأغانادما ملدر 
3 ع0 0035 35ا 3130300و0ء 5مماعط ,أكثى .مأمعأمأءه0مهم» مأد ذُاى 3 دمع] اناكم ,11030أدمط 
مواعقط عباو ما عل اغا ها ةمطمعمأ دعا هلالا :30ع5 ناد 3 مؤّاء!ا6/ ,موع ناا .030 مان اطامء. 


,اع ,لمؤاعع 0 0روأد دنا عمعأنا دعا أد عبان ذاىم :0م عأمعصمعمممع |50 300اناز مولا 
أد رعلا0 /#علاعام ع836 05 علان ها دع غلناؤفه ل ..:505ؤو51 05| ع0 عمممؤاأل ام ه51 :أم .6 مع 
اعع 1 3 10نلإق/ رع؟ ألا 20 


٠‏ 1213م 01م 1ام)علإع1© 0 3700لا© 0170© ,0[05 لاد لا 0132017©5© 5لا5 3]61705أ/او02ا 
3 اع6ع] ناد مع 05وع1© مع لاعلا عناو دممرع: 3زع0 دع| ل[ر2علا. 


.١‏ 5ذع!| علالطلاة ,5مااء 3 ضقومعألمعءعوع0 دعاعومةٌ 5ه! عناو مطععط دممموةغأطناط عناوطنام 
,0535© 35| 10035 05)ااع عغ30 5300اناز 63005 أطناط ع0ا01اناة ,5م]زعنامط 05| 300اطقط ضوع أطناط 
15 500 03[/0113 3ا مزع .0ل 1زعنان تنعأطناط وام عنا0 5ممع 3 ,0لاعتك موأءطقط 00 


0105ع0 0 01713005 ممعلمع دع طصطوط :0وألاعمع دنا هغأع01م 6303© 3 35105300 دمماعط أكىم 
10 أمكطأ ع5 عنا0 ,3005أطه لاع لمع 


0] 70 ,0ل عبان تاعأطباط ع5 نا أ5 .2935315 3123م 3136135م 01000535م ع معد 3لا لاما 
5 لمأ لاد 0م» 5ع|06(3]١‏ .ماععط موأءطهطا! 


.1١‏ أإوالاع 3 32005 وموعل/ ع5 103لا 03 3ا مع مععك مم عبان 05 ع0 2032005 105 علا 
00أععع ناد معلاع!|! عناأ !32263ام دعا عنام أ! 


11 بنول3اعلاعء قط ذه معأن0 اغا ملمعأد ,جع ناز ممم وا عل عاأمعمع 1ل م06 خ ,دعنام ,6 أقءولا8 
وا 0300 5مماعط 8050805 دعمعأنان 3 5م)ااغناوق3 2 عاأمعمم303|اهاع0 03قعذاملاء والناتهو] دا 
5علنام ,5أوع5 0ل .2030ع/ جا مه ع5 نا 01م 303اع/اع؟ 5100 قط عناون معاط مع536 3النأ0وع 


ذذ . علعنام ١1301‏ .3أعتتأكناز مع لا 2030ع/ا مع ول1أاأملاناه قط ع5 ع5 بنذ ع0 23طقاجط ها 
536 | 00م بعلزه ها 00م معأن0 دع اغا .3135م ذناك ؛ةأطراق. 


5١ 35مءع0ع0‎ 3 ١3 ع0 5ملزاقط‎ ١55 أعل0 31/1330 كاء عأ ,قمع ذا مع مقاوء عبان‎ . ١١ 
.وام ع0 مصاماق.‎ ١10 مط 00أك 30أنام0] 00 ,35 اناأء زطامء ورأد معناوأد‎ 5 


. ل 0اأماقه لاك ع0 13/١31الاء‏ ع5 لةأنان 0301 عنان 01(ع77 ععممم أملاع5 لاا ,عأمعممواءع 0 
5 أل معأاط 5ه| مهد دعمغأنا. 


. وأغعل أو وام ع0 عاطنامم اع 0300م أعمعم قط ع5 عنان ها عغط0؟ ماأعنان3 ع0 ,دعنام ,00م 
5 5لا5 (اع. 


49 اع 300مماءمعم قط ع5 عناو ها م500 مااعنا30 ع0 0106© 00 33م 5أغمع] م1326 غنا0 
وسعئعه عل مدق مع ملاددك- مغقئاز ا ولذااؤغعل 6 5مولمةأطقط ,وام عل عغطصرمم 
58701 لا! .3505م 5لاد 010© 081505 3 131/130 مدعأ مزاع طم مأد دمطعنالا 30-7ل0أوعمعم 
عبا0 /مزعم ع2ع6000 


٠‏ . 05لكأناطأتاعء؟ مقاع5 300ععم ناعم عبان ١05‏ .1300م © مء ]انام ,300ععم اء 0ط 
00أعع 1ع ناك 3 ©0110 !6011. 


..١‏ ع اطمامم اء 300مماعمعم ذأةلإخط مم عبان ١6‏ ع001؟5 و|اعنا30 ع0 دأؤمطم ملم 


علا0 3501905 كلاد 3 3!أمكطأ 000105ع0 105 ,أ5 .51030إع/ااعم 3لا 3أاء5 د5علام ,ام ع0 
5 5015 ,5أ6ع0606 5ع | [5 .05015105 7زم 3 أناء015. 


١7١.31ناه‏ 3ا لامء جنا نا 035001 500أأعناوع؟ 05ماعط موعنا! عنا0 لا مأأعبامط 63جأد5عء عبان اع 
عأدء عم 7غأاة5 /مع0مم (أد 35اطع امل عنتامع قأدعء عبان اء عنان ا3لاوا دغعغ ,عاأمعو ذا عنامء جل0مة 
5ع 05 06 00635 35ا 031303035طء 5100 طقط 17000... 


*177. عالطا عنا0 33م 3ااء ع0 دع300ععم كم 105 3 101030© 2303 دع مأدوعنام 5مماعط ,أكم 
3 لاح ©0315 أذ ,2705 ]كام أ5 0173© 0لأد مطععقط 10 00 ,31وأ اما اج,ممعمط. 


ع؟1. 00 3لاء 13010 06 7505 ع5 عنان 8غأكقط دممطعنعع وللل :لمعم أل 0نوأد نا عمعأ/ا دعا 3000لا 
ا .ع[253ع10 ناك 20015131 لاغأناو 3 معأط عط3؟ ذالم ممعع<2 .رام ع0 3005 أنااءع 105 3 0300 3ط ع5 
3 ما أعطقط 0م دع3001ععم 105 3 3123023180 مزعلاء5 5100 قع مانا لإ ام عامج مماء شق |المطناط 


0" . أء عماممه لا قطعع نوه ل .؟أوءأل عتعاآبن اغا معأناو 3 اعناوة عل مطعمم اء مرذاذا اج ءغطج ذام 
83 عام أكظ عأ ا مع ونق/عاء ع5 أ5 امه ,3/136 لاة عأعأنان اغا معانو 3 ا6ن30 عل مطععم 
عع 00 دعرع نا 13أطمء مؤاءع3موألمأ جا ؤٌاة. 


؟1. 3ز06 ع5 عنان عأمعو 3 5قلإء|3 35| مأدعناملاء دومممعل .هاعم ,56501 لذ 06 3أ/ا 3| 5ه أو 
1 . 


ماع ام ولام ,-موأماة باد 5ه اعا- دووااء 3638م دع 506ع5 ناد 3 مأصباز 532 3ا 06 1101303 3ا 
5 ولاو 3. 


105 ع0 5300نام3 دأ6م13!١‏ إدمأصعو عل 3عاطرمروكمل :0005 3 عناوع1وضم دما اغا عبان خأل اع 
5 05لا 15011 :طم أل د5مأمعو 05! ع0 3201905 نمزعنا؟ عبان دع نطصلوط ذ5م! لإ دع طمطمط 


.6531300 3635 505 113 عناون ممتطءغ] اج هلا 300وع!! دممماعط نلا 005 ع0 محجاعع/01 ام 536300 
ما 


4. 07100» مقط عبان 10 :0م 0205 ع501 011030ن0ا3 05أم(طأ 01705ا3|9 3 05مطالاع] 0م أكثل 


.٠ ٠‏ جأع0 531005 ,3005 الامع ١,0501105‏ 3 لمععأمأنا ملالن إدع طصصمط عل ل د5مأمعن عل وعاطحرحكم 
0أ5عنالا عأوع ع0 0اأمعنءمة اع 13أ0م» 5مغأمعل/اء1م لا 005لأ5 ؤ5أالاا 011531605© 3113م ,0501105/ 
3 /ا 356ومء دعا مع3 ع0 ١/103‏ | ماع .705 ]كام 70501105 201113 3705لاو1أدع]4 :ةق أأما ,01372 


3١‏ . كعاصة عطقط مأد د5ع30لناكه عأمعر وأونازما الاتادع0 3 3لا 0م ع5 لنا عامط 
5 ]6 ولاك 3 0لأطأعاعم3. 


١"‏ . علان هط 3 مأمعغأة قأوء ,5701 نا! .0135 ذلناد 50103 001135ع]3© :3ط 10005 23وط 
مع 3ا. 


*1. 05 ,1513لا أ01013.5ع1/ع ذا 13 ع0 ولأعناما اع ,مماكامط أ5 3 63558 ع5 مع أنا0 دع 501 لا 
ع0 0501505 3 8500أك5ناد قط 05 ع نال أقناوأ ,3ع أوأنان اغا معأنان 01م هأ ألا تأدلاد 05 لا 1313أأ6] 
عأمع 03 ع0 دأعمعلمعءوع0 13. 


ع"1. 31م 3ع5ع 0015م مط ل ١/01!‏ 3006032300 قط 05 ع5 عبان نمه و1أعل30 ,عأمعم هع 0. 


هد" . وأغط53 مغصمءط ...غ003 مغأطمطاقا ملا إمؤأء3نأد 13أدعنالا داثاوء5 106:30 إواطمعباطل :اما 
11 00 05م10! ٠05‏ .13ع2055 110303 3ا قاع5 مةأنا0 0313). 


عسى لا رعععىق وطععط قط اغا عن 5مو0ة: دما عل لإ قطءء5م 3ا عل غغزقم قن وام 3 مو/معوعه 
علا0 ها مزع .350613005 5]105عنا0 313م مأوع نل -معلمعاع:م مدع- رام 31م دء مأو :معءأل 
عمع نا 3 دوع!! ام 3123م دع عناون | نإ وا 2 3وع!! 00 350630 5مااع دعمع ناو 313م دع 


. معأ دع عبان دع35061300 5ولعلاط د عععك وطععط مقط ضواء350 و5مااء عبان دما ,أكم 
133 3اء مأوع .1105 5لاد 3 03131310 علا 


هط 50 ,0للعنان وتعأطناط قلق أك5 .مؤأوذاعء ناد دعانزعععل050 لا 5ممروؤوتلطم ذ5مااع ج دعاءع00عم 
| 5لاد 0100© ,5علام ,06315 .ماععط بمواءطهطا 


م . ع5 0/3014 .20053013005 لقادء علا 3لطع205 3لا لا 6305ع 05لا أنا30 عل :معءأل لا 
لإ .معلمعاع:م سوط .006131005 70505105 علا 03أ0ع7 3ا مع مواد د5مااع عل ُنوغمعصمتاج 
ذا ع0 عأطتامم اع نومماءمعم مم عباو 35ا م5001 5ق3نأدعط لل ملأطلطم؛م 0050 ع0 و5ذأأوعم 
ع 50 1000 


4 . ,105أوعلال 3113م 0ل تللاعدع] قأدء 35تأدعط 5جأوء عل عتأمعانا اع مع لإقط عبان ما :مععال لا 
3ااع ع0 31130م3161م ,هعنام 3اعالالتأوء أد ,معع5 .6500535 135أدعنا0 3 0300م لا وعمهة/١‏ 
ع معو أ طاراه ,وأطود 5ع اع .مقأمعنهء عبن ماعمم وُأطلنع دعا اع 


. لا 0830م 05زاط كناد 3 ]03 ,ماوعأ لرأء000» مأد ركعمعأناو 0لمعالمعم دمةل10ت5 
مماوع .0لاع/ا10م ظط د5ع! ذا4 عناو ع0 مااعنا30 ضوطأطمم ,قؤاى 3نتاممء 060نضنأمعئاما ,علا 
15ل معأط مؤأدء مم ,131/13005الاء. 


© . 35ا ,ووااء مآد 5م060 لا 6003113005 (امك 05انا بدمغإعباط ملعك قط معأنا0 5ه إع 
لا 6005ع31م ,01363005 105 ,01/05 05! ,3010لا مأمعمااة ع0 دعاوعنعءه ٠05‏ ,وقومعع لام 
17 !3لعع05 3 ع0 013 اء 0لأطعل 10 030 ماعم ,معمع هط أد ,مانا ناد ع0 0عمامن) .دوعأ مععع]01 
لامع 0لا 


١”‏ . عبان 10 ع0 ل0عممممذ .دعاتأ»اع دعطأ؟ 0م»© 035 لا 3103© ع0 (اعل/زأ5 035الا ,135أ5ع 135 ع0ا 
721190» ثانا 0501105 313م 5ع !لأدمممرعج] اع0 3505م 105 5أوّوأ5 0ص لا 00أع/01/م قط 055 ذام 
61300 . 


١٠+‏ . 3ن :أ0- 0م623 030300 ع0 083 لا 0لألاه 030300 ع0 3ثالا :وعوع] ع0 35زع31م 10أ3لان 
5 35| ع0 05/ع0 105 130زعأعقاء عبان | © ,35ة؛أطماعط 005 35| © ,5ماع773 005 05! ملأطمام 
م0أطع1 0101 دلمه 3010 مطاءئه !م1١‏ 59ك3ةنط لمعلا 


5 50159 [5!)-و 


ع١‏ . 005 105 ولأطأطمم 13ل :أل- ممالامط 030300 ع0 قنأه0 لل ملناغماقه 030300 ع0 مانا 
7 005 35ا ع0 5م0عأن 05| ضوائععمء عنان ه٠١‏ © 5ةإطمطعط 005 35ا © د5ماعومط 
عنا0 0أممما كقمط معأباواج لإجاان +مأد5ء ممعل6ه0 05 413 3000ناه 5]005ع] ,36350 ,ؤ5أعأوأناعان 
نا 3أمع/امأ عنان أغلا30 


و١‏ . بأعمامك وطأطمام ع5 عاو 25303 م0أمعنموء مم 0ل3اعلاء) قط عم ع5 عناون 10 مع :أما 
,-030ع6لا5 3ثالا 5© علا0- 00اع»© ع0 عطنق» 0 0303طاقاع0 53001 ,3نأعع011ا عطاق مأمعملاء 
ع0 أع0 عأمععع01 عنط لامج انا 06300/الا قلإقط 030,56 1د5ع/ااعم )مم ,عبان 10 5061 و|اعنا0 0 
مععط . ذال 


2؟٠.‏ ع0 لا 0ومألامط 030300 ع0 01353 3 لا 303اناوطنا 13غأدعط 1003 5ممل]أطاطه»م دعا 55ل0ناز 05ا م 
3 3ا 0 535آ3اامء 35ا مع © 005هها| 05| مع ضدومع] عناون ا مأمعع<ء ,أممعممط 030300 
6030 3! ,أ5 ,705أعع0] . 013اعاع؟ ناد 01م 7705]أناطأتاع؟ دع| أكى .05د5عناط 05| لام». 


٠/‏ . ,1013م 1لاعوالط 3وطع7تاطاأ قطنا ع0 ول7أعناما اع دوع ع5 متأدوعبالل :01 ,معغمعاموعل غ1 أ5 
001قععم وااعنام اع0 :0و1" ناد 318زع31 ع5 0م ماعم). 


م١‏ . آم ردع350613001 5100 13113005 0ص ,0ل أاعناون تطاعأطلناط قاى أى :ممأل دع:35061300 5م ا 
5اك اماع أ أماوعل أكث .:مأأء)ا 0303 3]300اعع0 05منواءطقط أم رد5ع301م 105أدوعنام معممماةا 
أ003م عنا0 3أعمعكء ناوا دأغمع 1 :أما .موأ مأدعنالاا 580لاو علا 035]8 ,5ع01د5ع30120 


و١‏ . 83113 05 ,00 عبان 3طعأطلباط أد ,ل 0/الاأأمأمع0 مأمعماباو36 اع عع5مم معأآنباون ام د25 :أما 
5 3 0110100). 


١‏ . أ5 زمأوعء 0لأطأطمم خط اخ ع0 داعناواأدع]3 علا لا 56005ع] 05أدعلالا 3 011360 :أما 
0ل مع مدعل صقط دعمعأناون ع0 دع35150م 35 51035 810 .05|أع مامء 5أغلاوتأدع]3 0 ,30لاو أدع]3 
3 مع معع 1ه 0م دعرع]لا0 ع0 ,510705 105أدوع بالا 


560 نا5 3 01105 3133م ألاوء /ا 103لا 03. 


١ه‏ . 5أ6أع350 عا عنان :0لأطأطمام قط 5ه ع5 متأوعنالا عنان 10 6 اعم 05 عنان ,لأمعل/ال :أما 
ع0 ملعأم مم 05زأط 05أد5عنالا 3 5أغ]603 00 روع301م 05نأوعنالا ممه 05رمعلاط 150 !0303 
5 06 3167305 .,ؤ5مااءع 3 لإ ,50508505 705ع)عع/ا10]م 05 3لإ- 5مععع06ملاء 
نام ,5ع030أدعممطوع0 


”ذ١.‏ بأعنان قأكقط ,عاأمعأمع/اممكع وأعمه3ططم ع0 ممأ ,ممصو غبط اعل جلمعأءقط ذا 5أغناوم هلدا 
2301 3 01705عم 10/ظا !5مأكبازٌ 0د5عم اء لإ 0103ع7 3ا 30ل0أنال0ء نم 11030 !301012 3ا ععمقه6ا3 
ملا 06 8358 ع5 أو لالاة ,5أاغ31اءع0 3000نا© 5مأوناز 50 .5ع030|أطأ05م كناد (اناوع5 0أ5 
عأمع ةم 


*10 . 05 ©0106 ,3101505© 05]05 5أؤو1أ5 50 ل ,دعلام ,3الأنلاوءع5 .هاعم ,وأا ألا ده 5و2 7١‏ 
وام ج دأقماع] أ35 ,5ةُ2أن0 .اغا ملقمعل2ه قط 5ه مدع .0لاأطلق ناك عل موا ألاوء0). 


١6‏ . وأطقط عنان معلط اع مم ,مأ معمر]عام مام موحرم 1101565 3 3النألءدع 13 ,كقماع30 ,05 اما 
,أ35 ,011285 . 1013م أاعؤ5أامم لل مفاععع01 ولام ,00م ع0 303الهاع0 مماءقعذامعاء ملام ,مطععطا 
ع5 ناد ع0 0اأمعبممعة اع مع موع0. 


ده . !ؤام 3 7©0ع] ل ردعنام , 3الأناوء15 .300اع/اء] 05لاعط علا 8ألدمع6 3النأأنءو5ط 03الا 6513 و 
0م 03مع] 05 ع5 /35 ,0101285 


ء6١.‏ 5ع]30 3065ل أللامامء 005 3 3النااءءو2 3ا 300اعن/اء؛ هط ع5 وأنى :5أ3اع[01 عبان دجء5 ملر 
امع و5مااء عبان ها ع0 8531005مناعمع1م 505 0ط لإ 750501105 3 06ا0). 


/اذا . 01زع 5100 3]005الطقط ,ةاناأتود5ع 3ا 300اعناع؟ ونعأطناط 05م ع5 أى :ؤ5أومع[01 عنان0 0 
,313 3اعنائام 3انا 5201 0أوعنالا ع0 0501105/ 3 ولأمعن/ا خط هل دعناط .رومااء عبان 5ملأو1ءأل 
ع0 519205 105 عأمع]ماوع0 داع أنا0 عنان مأممطأ كم معاناواة لإخطه /.013مء معدلم لإامؤاععع أل 


00 0رأد مواعمدء غنا) 


5 105 06 31010005 26031 010 56701,0 نلأ 693ع/ عنان 0 ردعاعومة 5ه د5مااء 3 موومعء/١‏ 
لاد 131ع/101م3 00 ,5501 لذأ ع0 519505 105 ع0 31010505 6031ة/ علا 05 اع 585017 نذا ع0 
لإقط 0لا رع] ناد مع ,عنان 0 هملاع ولإقط 00 د5ع301 عنا0 5301 3 ع] 


4 . ع] 60 0064 مأالادة 5»© ,5قاعه5 مع مؤأوااء؟ ناد 00أ0ل5أعدعء ضقط عبان 1٠65‏ 3 مأضدنه مع 
عناو وا عل أن وأق ممصا دغ قلا رموعننا .وام عل د5مققم مع وأؤد ؤأوء ع أزعناد ناك .عطلالاءعما 
مواعة. 


. 03لا عأمعدع1م معأنان لا .كط د5ععع/ 0162 قؤأأطامع؟ ,0063 دمعناط ونا عأمعدع:م معأن0 
5 (دقاء5 هلظ .عا 3زعماء5 ومعم ذطنا هوأن5د ممه ولالطلنعء معد ,وعطه ماهم 
5311لا 


٠١‏ . عل مؤأولاعء؟ ا ,2مع2030ع/ ع] جنا ,هاعع! لا جنا 3 00أو1أل قط عم أملاع5 أمم ,امكل :أما 
2503001 00 ل أأمقط عنا؟ عبان بصطقطة :طقل 


5501.١‏ ,قاى 3 اعععمع اعم عأزإعلام آم لإ 03لا أممى ,30ل0عأم ع0 5مع نع قام كام ,ؤا323 أللل :اما 
50اع/اأرانا أع0. 


عع ع هج ع5زعاع 00د مء مزع ملام أء لإه5 لإ مغأوء 06060300 قط عم 56 .300أ350 عمعل ملل 


ع2 ,لم عل روقع؟5 اء ده عبانو أن .عوقّع5 ملم وام عل عامعءع أل مزه ح م6أقءدنا8ن :أ 
3003 3103© 13 ممه 230318 ١/3014‏ .0أممام مأمعماناعل مع مملد اهم عأعمم غألولحر 
5 عنان مع واأعراوخ عل اغا 31م مامأ 05 قلا لا 5601 مأوعنالا ج 5أ16ء0/ ,0لعناا. 


هعد . مع وللألاوم ندال قط 5ه معأنا© لا قمع 3ا مء 5ع 1ود5ععناد وطععط قط 5ه معأن0 5ه إعا 
00أم 3 دع 501 نأض .0300 3ط 05 عنان ها مع 0315م 33م ,08105 ع5061 005لا 3 2036600113 
10عم ,6351031 مع 


0101050ء لاع وام ,عأمع وانالما دع مغأطماها. 
ترجمه آلمانى 
60 5ع0 ,كط 3الم مصعم قلا ماآنمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 


.١‏ ع5 كأطاعأكماط 1ل انا مع قطعداع عل2ع عأل لصن اأعصصاك عال ععما رطوالقة قعطعنو دأعئط ععاام 
اولانا 03 016 رعرع[ معجاع5 داء00 تأقط معآباءع0 ماعد كطأ أاعنا 035 للالان لماعططأ ,لمأد وأطنا 
معأعاو دععع0مة معمعلنا. 


؟. عوماء لصولا دم عصاع عع عأرممماادعط ص03 نان بصع قطعداع طعا داق لأعباء )ع0 ودع أو مع 
لأعمط أاع]أع لاج ع3 نط1 .أمصواعط صط] أعط غذا أولمع (ععع زعلا 


* . إعباء أصصعءا مغ .عل2ع ع0 آناةق عأللا ملعصصلل معل ما غ60 عع0) ,طوالة اذا غ لصنلا 
أعلالا ع انا ركع 63ألاعزد أعباء 0نانا دكعمع10لطزعلاك, أمعألمع/ا )لطأ 35للا. 


ع. 03 عصطه معلا كعغطأ معطعاعتة معل وملا معطءعاعت ماع أطعامة اعباة معصطا باج أصمم»ا وغىئك 
معلمرع لاط 031/00 عاد عا5. 


ذ. معمطأ الم5 ,ع3 310 رصقا معوطا باج عزأد 5ل|3 ,مع]ملخلاع/ا اأتعطءعطوللا غأ0 غأ5 معموط 50 
0م 5اع/ م51 35/لا ,لاعل لاملا معل0اع نلا ع0اناكا. 


ء. أعأطعاماع/ا معمط ا عم/ا ممطعك أألالا أطععاطعوع0 دعاعمهطم 0ك عأللا رأطعام مدعل عاد معطعدك 
أجأعدعوأدع؟ العامة طعباء أأللا عانها ,أجأعدعوأدع؟ عل2ع ععل آباق ألا معط عدءأما بمعطها 
عاأوئع معوعظ معطء لطاع ,مع ءامنالا ءأللا معغألم3؟5 عند غعطنا انا زمعطقطك عاصنا 0ثانا :لمع 
عأ| معصطاكع!!؟ عمنخك أأللا صعئ وعا|اأنقا معلصناك ععغطأ مانا كلاق م51 أأللا معغأوات ,ع30 مم3ل رمع 
عع اطعوع6 عع مع 300 ماع معمطا طعهم مع اعم رمع لحنا. 


. ط غأ320دعوطقطاط أأنطعد عماع طعباق غأل أألالا ممعلالانم51 عطعاعنها ,أمعموومع<2 آناقة مع 
أاطناأعطنك معطا آم معان اوصنا 01 ,معلصنط معوأطنانأذا 1035 :065301 نام3ل أوماع5 مع 
أعاعطباة2 ع010 لابكامعغ]0 داق سعأطعاط. 


م اا ضع00للا ألضقدعوطقاعط لطأ باج اأعوصوع صاعءا غأذا مابم3لالا :مع530 عأكنمع306 أأللا مع 
للا 536 عل ,أل ضتدع وط قصلتط اعوصع معوتعنصم03 زمعدع ناعون معلع ألاءكامع ع١‏ 


لأنأوط3اءء طناطاءعد لظ معماععا عأد معنا 


هط ومع 3قطعدع0 اعوصع لتعماء (كناق) قط عألالا مصعللا لصلائط ,معنكاق طعمل مط عآأللا مع 
50 00انا ,ع1 3لطعدع9 طعلاء كمع الاأن م51 5 قلغا , أطاع 3 ماعو معام لاعن لاعمم 035 معصطأ عأللا مع 
لاع ألنااع/ للمطء5 أوطاع5. 


٠‏ .م51 عناملا ,035 0061 ,ضع00للا أعأ0مواع/ا ل0دأد أل ملا معألرودوع0 غأل طعيام 
ماعصطأ معغأصبا معام5 م01 عورأ مانا ,بمعاع0م5. 


١١‏ ]للا أعموباعاءع/ا ع0 عل0مع 035 عألذا رأطاع5 لدانا علاغ عأل ععطنا عمق لالا :ءا ]مك 


١١‏ اع كط قالكل :لاعلءمك 152 معل0]ع آنا 35لا انا مأعصسصسالط معل مآ 35لا بادا معدودع/الل :اع امك 
اللاعو لاعناء لأأللا ع .معطع ءطعدعومل/ا أأعاواج علطم 83 أوطاعد عاد أهطى عئأاعنلا لعا 
عأ0 باع36 عوع.ل .اعأأعنلت واعءا غأ5ا 03130 .اناطع أداعأ بام )ع0 1306 لالج ذأط ماأعصاطو5اع/ا 
ماعطناة01 أاعام معاامنها مأل بمعطععلمع/ معاعع5 عراز 


١١‏ . زع ,علصعءطاام غع0 غؤأ ع 0صلا .ع130 لزأ لننا غطعقلظ عع ما أمطامنةلا 03 كقللا ,أوأ ملعك 
علمع 55 ]ااام 


ع١.‏ معل اع ملعك دعل ,اله دكات معصطعم ععتجاأناطعدعة لاباج معع360 معماء عأ ع]|لومى :طء امك 
الال تلع لامك خألماصطام وصبصطق3لا عرماععا أوطاع5 لدان أطأون وصبئط3لا ,عدا عع ععل لصن أعصمتاك 
3 ب,قعاغامط6ع0 لنقنلاك أعومع1لمع6]2 عل أاعاه أع5 صلا دغطاوء طعأد عع0 ,أع5 عأوعع نعل اما 
أعرماع. 


ذا . لطاعلا معماعم طعا عغ]ااه5 ر5ع130 مع31طأطعانة كعماع ع31ت56 غأل عغطءانا؟ لعل :طءاممك 
مأع5 5310 ؤولاء00الا.» 


ع١.‏ 035آ .لاعدع]اللااع أأعاواج أعطصلعقةظ8 اع أهط ماعل ,اأطتعاط غنطمنلاعط 06/ا03 130 معمعرز مج ععل/لا 
أأععاوااعىاء ناه عن قطمعغ]0 عماع أذا. 


١‏ . ثانا جاع كاة ,معططع جوع نتاطلط كع ,نعمواععا أوا 50 ,1م >اعنااومنا غم طعأل طذاامة ممعللا 
الأللا اع 5قلةا ,لال ناج كع||3 ,أطع13لا عأل عع أقط 50 ,انط ناءعط عاءنااج ألم طعلل عع محعلها. 


8 أعل أو عع لكالا :أعمعاما عماعك زعانا عأكطءلل نعل أو ع 


علمع؟ ذأ نثااام عل ,عداع لاا 


لاعطاءداللاج عوناع2 اذا طأقالكل :لاءع مك5 2 كتضونباع2 ماع كاق داع أدو1 ءا لقاعو ماق غأ5أ 35لالل :امك 
3 آلاة بطاع00للا األقطدع؟]0 ألم أذا موئنعكا ععد5ع01 لملا .أعباع لنانا الك عم قلكا طاعناع طعا 
3 بقمعوباعجعط لطع ألكانأنقا نطا أعغ]|املالا .غطعاعمع عع وعل ,معلعز[ لننا غأأمولك طوالم معمعم 5ع 
طعأ ثانا ,00 عونلواع نعل غذا اع بأعا نمك بأطعام دع عوباعجع0 لعل :طعاءمك5 102و ع0 عععلاق 
أعأع30 نطأ 35لا , مطعل وملا معع؟ طعتائط هللا ملطى ش 


عزمع1 .تلاعصصعاءعء عصمطد عغنطا عزو عأللا ركع معصمعءاءء ,معطقو طعبا8 35ل ألا معمعل ,عأدك 
معطباقاو العام معاامنها مال ,معطععلمع/ معاعع5 ععطز عأل رعع0ة. 


١‏ . عماعك ع00 طوالحة نعل للا أمصاواع عونا عماع ععل ,عع داق نعأطععنعوصنا أوا معنلا لملا 
معطخط واملع عام معأاامد5 معاطععمع وصلا مأل ,طءانطوللا بأطاعح عونا ,ع0 معلءاع2. 


7١‏ . ع0 عمال ,معموعل باج أأللا معلاعنلا ,معلاعنلا ماأعم روويرع/ا عااح عاك أأللا 03 ,ع130 نظ 
لقا لطأ مأل ,ماع06 عاباء نام لنلأك ملالا :معطععزم؟ ,معغعغعط رونغأع]صطاف 


7 . 03 كا معطقط علع:دنخط عنع300 عماعءا عأ5 معل)عللا مصوناكى أع8 :معل)عللا معوج5 غ51 
أعمع أ لمع0]2 عماععا مععقلكا اننا بممعط معععكصب ,طوااظ 


ع؟. ع5 مأ م51 ,لاع صضضو5اء طعأد 51 35/غا ,035 تالا لاع9ئا! أعطاع5 عاد أعلأللا ع5 ع للا رناقطاع5 
انكا. 


ه؟ . عقطأا آأناقة معطقط أألالا عمل ,مع امعطعد عطع0 أل عأل ,عطعصقطم لصملد معصمطا عغاصب لصنلا 
3 ,أوعاع0 معأاانت معجععلاى أوماع5 الأ ططنه مععنط0 عغطا صما لطنا ,مععاععوعط أاعام م51 
3 50 ,رطعطلا013 0330 أطعاة اع00 وعلانانةا عأد بصطعد معطءاعة كعلع][ م51 ممعلفاك )أل أأممر م51 
اودلا عأما .معصصطعا آل باج م51 طصعلها رمعااع نكن كانء معونأطبانهواط 200اأد5 1035 :معنكئ ماعطو 
معأام ع0 


ء؟. أعطم .طزع؟ مم/اقل أوطاع5 طعاد مع ]أاقط 0ذانا 031231 ماع لطاط م51 لملا 


أطعام كع معئاعنوعط عأو ماعااق زمعطععلءع/ا كما عاد مع12نأ5 أوطاع5 داءاد. 


/ا”. 51 لاع0 اعلا هما إمعلمعنةا ااأعأوع0 عباعع 035 ١06ل/‏ م51 عأللا بمعطع؟ آباط نال أدعأ مط ا 0لا 
3 ,طعك :معطعع1مدك عأل أاعاه صصقل معل]اتانكا عأللا إمعلاناننا أطعقطعواعناءناج طعمل أألنا 
اه داع ناج نعل تاللا أألئا 0انا ربماعل0صضقطعط عونا داق معلا دعنعدكصن معءاع2نج مع واطنان معاط” 


. لاع0ملااع0 31لا لاط معصطا غذا ,معغوعا؟م معاطعطرعل باج د5اقتطعطء غ51 5قللا ,035 ,ماأعلةا 
اللاع0 0302 بأطاعةطعواعنانناج تاأعناة م51 معلةثانلا طاعمناكت معمصطأ لمعل بج 0310 عزد معلأناننا 
ناا م51 0 ماد داعا ازعطء 5 لصنلا .مععطععكاءناذناج معمعغوطرعلا. 


9. أطعاط لاعلاعنلا أأللا 0ثانا رمعطعا كعلعؤال2!ا تعكضنا كا كع(زع300 واأعءا أطأو 5غ :مع530 غ51 
معلاع نلا أماعع لمع علع ]للا.» 


ل أأللا اع إمعلعلنا ااأعأوعو معلا معطا نملا عأ5 مصعلةا بمعطع؟ انام بال أدعغأمكصكا ععطم 
للأاعنع5تانا أعط ,3ل :معام نلاصة معلىعلنا عاد #اأعطئطوللا عأل 5م01 غأطعاه غ15 :معرععم5 
اونا لطا أأعنخارع]3 56 مأل أعغأ5م»ا مصقنما :معطععمم؟ك لاالقاءع مممعلان3ننا وأطنا”» 


.١‏ لطدمعلالا .معصضوبييعا طوالظ غأمم ولباموعوع5 غأآل ععاعنها ,عال لماك ععععزاءعلا عأل ,طءتاءط دللا 
ب5ثانا علاعل/لا 0 :لاع530 ع5 معلطمعللا أمطمطهكا عأد أعطنا جع0 اكاك غ01 كمعطع5)ع/امنا اع36 طول 
3ك اتاعقطاع/ عأ5 ااأللان. ماع30 مععاءعنها ماعاطأ نات غ35 ا عنطأ معلععلنا عز5 00لا رمعطقط غأ5510 
ماعنلا ماع30 51 35لا ,035 غ5 (ملام؟طأاطءك بطع اطق نالا. 


*". أوأ معو5د5ع5 00لا لطاع 6 نزع/طأع2 داع للطانا أعام5 طاأع انام غأؤ5ا أاعللا معدع01 مأ معطعا 5دما 
أكططملالا 01 داع انط قلنثان مدعل غطأ عغ|املالا .لماك دمع 31لءكااعع؟ غ01 ,عمعز[ )نا كأأعومع[ د5ع0 ع 
معغعاعءوعط أطعامم 


عم. معطاعج طأعال أطعام منطقنخاانا؟ مدعل زمع530 غأو 5ثقللا ,035 أطتاءاعط طأعال ,أطمنلنا معدداننا عأللا 
ماع اع لمعا ع اباع مط عأل عأل ركطقاام معلءاع2 016 00اد دع ,اأأعططعواوط نعل عأ5. 


عم ع20قوع0 أل ا0/ا عطاك أطم/لا 


للع انالا أ10ا0؟1اع/ انا أع0 ولاعائع/ا عأد مطع0 202 طأع00 مصعملا مععغاملاعدع0 غأأقطامعوناا كاج 
كطة|ام عمللا عل ع0 ,معماععا أطأو دع .لقعا معمطا عزنا عععدصلا 5أط ,وأ0ابالع0 غ5 معمع ]ام 
ناج ن 0653170151 ع0 00/ أل ناج ع0 ناكا متكا طامطعد بطع اأتطقللا .عأطعمطلع معلا 


ه". لاعماء ,أولط ع630كطاا نال كاات؟ ,أطامنقا طناط ,أكا طعأادرعصطع؟ ع||الفضعلألالا عطأ أل معنلا لملا 
ناج لاعطعاع2 ماع معصطأ لطن معلصاء بج اعصصلتت معل مأععغاع ا عماع ععله علعع عال ماغطع هاعد 
للا .(لال 5ع نال 503051 0305) معوصمقطنط عع بعااأللا كطوالة دع عأن أنثلاع0 516 عأكئ معل آلاج 
عا لاعلمع دو الثاصنا ,ع0 أطعام أع5 0ك .لا ناأع ودع اط ا ذكناج وعللا معغاعع». 


عم معاعع لاع عزك لطأأنلا طأوالم ,لاد أمغ عع36 عأما .معغطباج غ01 ,معصطعماآناة معمما 1ل علدا 
ملعل اعلا أاعة اطع واء نا ناج نط1 باج عأ5 دع|ا50 صم03. 


ل مزعلا لمإعواعك وملا معل ملكا أل تدع ونعلعأامص معطعاع2 صلعءا مط أ5أ ماناء ةلالا :مع530 عأ5ك 
ماعصطا ملا معأواعم عأل طع0ل ,معلموعكباعطوئعط معطعاعتة ماع ,غأطعوالا عأل أقط طوالكل :اءمك 
أطعامص كع معدذانلا.» 


م . لاعلا ألقاطاء5 أعللاج معواع5 آناق ع0 ,اعومل/ا معرماعءا ,علع عع آباة 5ع ]6أو ععنأءع60 راعا 
لذ لاعا1 قط دوماعماع0 غأطعلم عل ,أوع اطاط تلن مدعل مز اللا معطقط كأغأطعألا .طاعبعء طءاعاو مع 
معنلا أأع صمامطوواع/ صصقل عأو معأاامك معلا معطا بك .مع355اع59ئا3 دأعناظ. 


و*. معلالا .لاع دكاص نع أكصاطا أ لال اناد ثانا طلا3آ 70تأد ,تاعغأعروباعا معلءاع2 عزعوونا ,ع3 عانا 
| ىلألا طذااذاطئنك وع/لا مع230ع0 دعل آناة اع أنطناة ,ااأنقاءع معلنفا دنا بمعطعن عن] عال صاعع )ا 


بع "ع0 الك" مأل 1م00 أمنصطمكا طعبع ععطن كط والم ]56:3 ع1ل ممعلالا تغطا 4امعل كقلالل :طءئمك 
ألقطعطقنلا غطأ مصعلةا بطوااخ باج كاج معانت معءع0م3 لاعطاءع باج ممول عطا أعلمعنها بأاأععع ذطعنع 
0أع25) 


١ء.‏ لطألئا مم03 زمعابت عطأ أعلمعننا مأعااج نط1 باج ,ماعلى 


5 رلاع5ددع0ع/ أع0اع نلا اطأ لحان ااأنقا دعا مدعلا ابام (مطل) غطأ نادملا بمعمطعمووعنتاصاط 5قل0 ع 
أعأااعأ5 عازع5 اناج (مطط1) ااا 


"ع. انا أولظا ألم عاك أألالا معأطاعند صقل ,ممع ]الا بج جع أل صضودع0) أل ملا ممطاءد معغماءاطءك ألا 
3 آنا ,لطأعط |320531أاناك معغأاعما معو نامعل عاد عأ5. 


*ع. اعولع1 *0مقها عأ5 'أعطنا ع5635 عنعكولا كاة بأطعأه صصقل طعأد عزأ5 معغأوا نامعل لطابءد/لا 
لطاعلا عمقلا معدمع 1لا عنطأانع|! 5330 لكانا بأعأن]ك ننقأعوالاملكا دا بمعغأ3] ع أو كلكا ركع|ا معصطا 
معمواعلاعواع. 


عع. 3واع/ 035 عاد ذارئعأل معصطأ ءالا صعاعم)؟ 3ل ,مع هللا معل0ملنا ألعصماءع عاد موامللا ,مع 
3 ؤأط ,عوواما ععااح معامم]اطى ولقعء طءأاعاام عزو عألالاكمعمعطمعوع6 دعل طاعاد عاو اأعللاع 01 رمعا 
]2 انانأدع0 ونانا اع تاداعلا مأ عل ةاناللا عأ5 رعطع 51 00انا ,لاعأنعلاء واغأنامط نعانا! 


مع. وأعءط زعااق لحان اع امطعدعو6ق ععاباعظ ععل دع ءاام/ا دوع0 وأعلحك علء |لأوع؟ ,ع0 30/لا 50 
مععاعللا معلل معمعلا لمعل بطوالم خنطعو. 


عع. نلا 35لالل ناعأ أمكن ناوع/ةا أاعأدوع0 اإعنباء لطانا نطع0 ععباء طوالم ممعللا تغطأ غصطن لطن عصط 
لاق 600 تعرءاعننا رعأاعوعأواعن/ا معجععلط عالاعىكناعطعونعلع]نلا لاعباعء 5ع عغأمصا طواامط عع 
30 عاد م51 معغطعءا اعم صوعل انا رطان031 معطءاع2 عأل ألا اعت أ وأصصةم عألنا ,لاقاع5. 


/اء . للا 35لالل :طعأ لمكن طاعط0 010 لانكاصضع]]0 مم00 ك5معطعنئزع/اانا ع5636 كطوالم ممعللا فغطا غخصط 
معأ طععنع ومنلا زمع0 ااملا 035 داق معلئعنةا أعأطءاماع/ا ل أأللا دعماع0مق ععللا أمتمطمها معباعة 


مع. عأما .نعم ةلالا كاة 0كانا غ1 تطعكاوظ نإعطمع] تعوواء8 داق الام معألضووع0 عأل معءاءاطءع5 أآأللا 
مع!01؟5 طعمص ,معصصهمها عاد ععطنا |له50 أطاءئبط عصاعءا _,مععدوعط داءأد 0ذانا معطبا913 03 م01 ,هداج 
لاعناةلا 51 


دع . م51 اأعننا ,معااععءهء ع]53 غأ0 لئأأنلا عأد ,ضعغعروبيعا معط]ءاعت عععوملا )2م30 عانا 
ةللا 530 01(اع0الا. 


١ة.‏ لاعك كأقالم لطأك ألم أع8" :لاعباء ناج أطاعاة 5306 لطاعك :عام كناعلةا اعمط ,"ع 2أك لاما 


للع آلاط م6010 طعا ز"اعوصع صاع ولط ع1" :طاعباء باج أطعام طعا ©5306 لاعباة تعمعوموطعع/١ا‏ 035 
أع30طاع ععل0معطع5 ماع لصن معلصلا8 واع أطملنا معصصكل بطع لم5 ل ةلكا األخطمع؟]0 أأمم كلكا 
معاصع لطع 3ص غخطعلم مصصعل عطاغاامل/الا تمعطءزعاو7 


١ن.‏ 03 رلاعاطءع1نا؟ 03 ع0 ,عوع][ المععاط عمعقلنةا لصلناك غأاأعصمطوويعنا ممعت معاطا باج م51 
لاق معلطاعلنا معطقط طاععم15نانا طأعمص لطناعءط معواععا م51 ملذقا - لداعل ]ناللاك 03 5لا ,- لططآ ععك 
معل اعلا وأغألاء نا أدع00 اع0ل عا5. 


”ذ. لأ لاع نائضة لتاعطم ملق لنانا معوعهالا مق معط معغطا مأل ,غه؟ أطعله عأل عماع لمنلا 
0 عأ5 لطانا ,م51 انا أء 01 نتقضقاع/ أطعامة أواط باما .أاأعادعوطظ لممعماعدك طعوم معغاءق!1 
أعطاء لعأطعععووصنا ,ع0 01 غ5 أأللا 50 ,غ101 ع أو بال أوطاع؟ 1 .لطأعال انا طعأ انم نلطصواع/ أطعالا. 


*ه. 03 50 ,اأعأوع0 عطمءط غ01 آباة عنع360 طاعانال معمط حملا عواصاء عأللا معطقط طعاامطمكى غ51 
2ع][الا معنع5رلانا كلاق أ5أ ماعدع/ثاع9 لأعاعلاناط طأدالط معمع0 ,ع5غ01 دع لدأى :معغاعءمم مع530 
مع631 لام ةنا غعأل معأغأدعط مرق غطعام مدعل طوالظ غمصمع>ام 


عهة. علعأططل :لطع م5 50 ,لمع ممما أل باج رنعطباقاو مع]طءاعتة عنزعدونا مق م01 ,عمعز مومعلل لملا 
أعماع مدعلا زمعطع أ ءطعدع وملا أأعاواج عطد م83 أوطاع5 عاك أهط عمعلا نعبط إاأعباء أأمم أع5 
اع أوأا 50 بأمع5وع6 لأعاد 0ثالنا أناعاعط طاعومععط 0ثانا أل كعك كقللداء جاع امع 5و ثانا لأعباع ملا 
9ع طاممرقط ,لمعطعومع اا ْ 


ذة. 03 0ذانا ,31ءا معاعاعة عأل عآألانا معطعقم ودارئى علمعلذا أمصصوهاءء عع0صناك مع0 وع/الا ,ع0. 


ءة. الأللا طعل :لطع لم5 دا ص3 طذالخ غ53 غطأ م01 ,معغاعطبادمة غعأل ,معغمطءع/ا 0لنقنها أل :طع مك 
للا لنانا معطعوعططزأ طعتائط ةللا أكمه5 عل اناللا طعا زع وا0؟ أطعتم معأاونااع0 معدكط معناعن العام عم 
معاع أعاءعوغاععه مومعل أعأصنا”» 


لان لأع1 .ططا اكع فضعنا عطا لطن معلا ممعماعم وملا وأعلقاع8 معمقاءا معمواع عطقط لعل :طعممك 
أطعام عطهط 


طقاام أعط أوع!! ودنالاعلءكامع عأنا أعلاءكدنالةا معطع؟ باج أوأطناعاطعدعط غط©طأا كلكلا علط أعم 
اأعأطاعنها عأدعط نعل اذا اع لدان ,031 أأعطغطقللا عأل أوعا ءع .مأعااق. 


من . لا نلاع ا أاصمكنبطع اطقلا ,اع لعكطنانةا معطع؟ باج أوطأللباعاطعدعط غطا 5قلكا ,علط أعط لعا ع6 
للا ماعلع1لاءع كمعن غطععم ععالاععط عال غخصمعءا طوالذ لطملا .اعباء دنا اأمط معطعوامج عطع جك مأل عم 
احامللا”» 


دن. اع 0صلا .متعااتهع داق عزد غصمعءا تعماعءا زمعمعوءوطيع/ا دعل اعدكنااطء5 016 0ذلأد نط1 أع8 
أعللاك, 1 8|311 راع أطعام لصنلا .معع11 مطا 35لا 0ثانا أ5ا ©20قا لماعل آناة كقللانعصطه ,ععلعأم اا 
3 ك أعللا دع لاىئ: 0الا 5ع0نا01 كأطاعامة لطانا أععامناما عل2عط نعل مز غأذا معطعمكا ماعءا دنا 
لقا ماعناظ ماع7طاء ]ا أناع0 معصاع صأاغطعله 35ل ,دع اناما كأطاءأمنع). ْ 


٠ع‏ . أعللا انا أطعقلظا ع0 طأ أصاصلم طعاك بج معاعع5 عاباع ععما ,دع أو 2غ لطلاكت, اذأ 5قللا 
3 كلاق ب أعلع ]انثا ممقل طعباع عع أماعع قلاع م03 :130 ماق غأع] 1 تطعكك أومنا عأمطامأادوعطم/ا عأل 
5 ع0 ناكااع/ا لاأعناع عع ل0أألئا صقل زعطع اصعلا عاناء مصول اذا صطآ لي .علمعنلا أعلمع|ام/ا 
ممقلا عاءع للا عاناع. 


١ء.‏ /ألا أعلرعد اع لنانا ,تعمعاما عملعك عطن عأعطعلط عل وز تعن طء المع واط رطعبيع ععطن ععالاه 
عاع©5 عرواع5 وعألورودوع0 عنزعوملا بااألتأموئعط طعنباء صملا معماع مق 100 ععل وممعيىن 
5 512 00انا ,ملعصططع مصمصاطقلنعطعام معمنا 


"ء. أ5أ مأعك رطع انط ةلالا .معط مععطقلكا معغطا ,طوالث ناج ألاعءعة:طعواءنااناج مأ5 معل)عللا ممجنا 
أعصطععظ عأواألعصطع؟ نعل أوز عع لبن ,اأعاملا 035. 


عع عا معل كباق طعنباع أعاعمع ععللل تلطع نمكنصطآ غطأ [ممعلمم رعععالا لدبا لقا بنج معككاصغط 
لعأ طقنلا أألئا لاع0اعللا أعتاعماء داق علط كطنا عع ممعلالا" :لمأعطعوكصأ 0كانا ألاماعما مأ أاقضصة 
مأع5 نقطام9”"03) 


عع. لأع0طومع0 ,3009531( /1ع3|1 دناة 10انا 5لا ة031 تأعناء أعاعناء طأقالكل :لاء امك 


عغأأع5 اناج اع]]6 (لططآ) لطا عأااعاىن 


وء. أعأالا مم00 علطلا ع0 كباة ,معل0رع؟5 باج أطاعا/اع58350 ماع طاعباء ,غأطعة1ظا عأل أقط عع :طءمك 
)عل معماء ء أل مانا 12 (عمملا0 5ا3 لأعنباع /ع00 ,ملتاعط معدوناط لعاناء 
031 معطعاعة عأل أألالا لأع 13 ألط3ط عأللا ,ناقطاءع5 بوع355| ناج ماع غأ05! غ21]|جنلاء0 مرععع300 
3 آناقك اعاع أواع/ا عا5. 


عء. واعءعا طلط لعل :لطأعائمك5 .اذا اأأعطعغطهل/لا عال 5ع أطامثثاطه ,معأ مملمامعن/ا دع أهط >ااملا ماعل لصنلا 
لالاناعناء أعطنا تعااع. 


/اء. للع اطواء دع اطأخعل0مع/ةا 310 0حانا ,أصاعدع0 غاع2 عراء غ15 ونناو3د5واع/لا علعز انا ا. 


مء. 36 طعءأل ع0تعللا صصقل ,معلع؟ أطعان معطءاعة عنعكملا ععطنا م01 ,أكطعزد عمعرز بال ممعللا 
أمد5ع0 دع1ع300 داع ع1أ5 5لط رلعضطا حمملان داع5د5ع20ع/ (5ع401 غ531 ءال غ501 لصنلا .معان مه 
ماعاطععنع وصنا عل لاملا لمعل غلم ,مععمصصاءعععلع ]اللا عل طعوص بغأطعام عجأزد مهل ,دع55ق). 


ذ4ء . 035 الام تاتاع5010 عع[ انا دان 0 نلططقاع/ا 016 ألعته أوعأاطه معمعغ] قلع سطاطعع8 معنا 
3 آنا ,لاعصطةماعك دعلاعللا وتأطء ]نا أدع00 عا5. 


. شاك انا لاعلططع7 طاع نمع /طاع2 معماء لناب اعأم5 صاع كاق معطباقا6 مععطا 16ل ,داعااح عمعز 
أطعاط غ031 بطع انالععاط (معطعكمع اا عأل) عمطقطقء لصنلا .أقط خذاعط معطع ا عطعوالءأ 035 غ01 
أاعأاعلط معماععا .أقط معووووع٠‏ م51 35للا ,035 انا الوطم أعطامة كتمصمولمعلا ععل عاعع5 عمأء 
25 لأعناة غ5 صوعللا نا زطقاادط مدعل أع5 دع ,معطقط عأو المد تعطععءمكئئنط عمد 
ماعل عطعاعنةا ,1ل لماك 035 .لاع0اعللا ماعلل لممع300 غأطعام عغطا حملا لأأللا دع بأعأعغط ل0اعوعكا 
ماعل معلع ]5 كامبطا ماع .معغ13 معمعواء عئنطأا أن معلاناللا معطعوعوواعم ماعطاءء ١/0‏ 
ونا م51 اأعللا ,بع]53 علاء اج اع صطاطء5 عواء نا مأعد الع آ لطأ لطأنقا 15اع355/الانمع3/ثلا وأطنا. 


١‏ . 00انا ,50030 داع أجأنام أع0»ع// 5دانا 35لالا ,لاع ]لاط 035 قالخ 52 ؟أنذا معاامى :اء لامك 
معوععغ عع ونا آنا معغطعكامانا أألخا معاامك, 


مقا ممأ غم لقاعلا أعأباع1 غأ0 دعل ,لمعماء طعاعاو ,معدع] لوعو وعل/لا معل كصب طذالة صعلطء هتح 
9 الع رانأآع0 أقط اع *ماعوطن "!كنا نا2 تالكا" بعالك وعلالا معغاعع؟ اناج مط عأ0 ,معط 
3 ,اعأ60ع0 غ5ا 5ثانا 0انا ,0للناقئطناآ 016 طلعااق غذا وصنئطنط كطوالل :طع مك ك كنا أأللا 
معغاع للا نعل معلا عل معطعومع. 


"لا أل 53اع/ أطأ ماعما باج ,دع غ5ا اع 00انا , "طط1 أعغأطء نا لانا أعطع0 35ل أعاءامرع/ا" :لمنلا 
أع لمعلا 


أ7. عع 03 ,ع130 ملق لطبا تاأعطواعللا ما أناطعىىع عل2ع غ1أل لصب اعصمللا م01 نعنا ,5ع أو ع 
مطعاعها 35ل غؤاأ مأاعك لكالا بأأعطغنطقلالا عأل غأذا ملالا ماعد .اعد دع لطأللا 50 ,راع0اعلكا وغ :أطء م5 
5 الا تاعمعلوطيعل/ا دعل عصمععا .0]أللا مع35اطع0 عندابا2053 م01 ”مأ 03 ,130 مطعل لاج 
لمع ووأ نثااام نعل ,عواع الم عل أوزعع - معءتطمع]01. 


ع7 . معأقلا لأعواع5 باج للقطقاطظق عأنلا (032:30 عامع0) لطلا عنال أكصماطالل :طعقام5 2316 
1 اع لقطوع؟01 صل ءاملا مأعل لضن طعأل عطعك ع1 ع0 بج نعلا أطمعمام 


ذلا. 03 آلا ,م220 ع0 لطنا أعصصلط ع0 طءاعه 035 مقطقونطم أأللا معؤأواعج هوام ى عه 
2 لاعطلا613 لطأ معأدوع2 معل باج اع لطانا (أع5 أعأأعاع وأ طععان عأطعم معاطا. 


عل. أ5ا 1035 :3مك اع .ماعغك5 معماع عع علاه لطاع 03 ,عأاع3لاءدنعطنا مط أطعولة ال ضيام كام 
ماعلمعطاعواع امنا ءال أاعامه عطعز[ا امل نع طاعقام؟ ,لمأو ع أصبا اع 03 اعمما معلا متعصن 


/الا. لأع0مآ زعلا لماعم عدا 35مك1 :اع لأع13م؟5 03 ,لمعئناع )طكباة أطاعلنا مأعد بط53 لصهللا معل عع دام 
كل باع لطاع 3 م5 ,0« أواع :انا اع 03ن نلا رأ أأعاعو غطعع؟؛ طعلمم معلا متعم غخطاعام عتان اللاعو ءا عزىئ 
ماعوع/لاعن مع رامعلا معل تعأرنا”» 


ثلا أ5ا 035 ,معطا لماعم غأؤ5أا 1035 ناء ع13م؟5 03 ,لمع أاع مكناة أطاعلنا أطأرط53 عصمهك عأل عع وام 
035 


أتكك ,لاع0 ]آلا لانن ناج كأطعام عطقط داعا بكااملا متأعم © نع عق م5 ,ون أو ءانا ,)م30 م51 جنا راع 
أعأع306 اذأأ 5دللا. 


ذا أعممطلا عل معدا ,غلم قلخاعو معدا باج غأأع)اوأطء نظ ما أاعاكعوممق مأعم عطقط عا رعطعاك 
ماع02 مع باج أطعام عغنطعو طعا لجنا ,أناطع5 عل2ع ع01 0انا”» 


ى. تاأعاطط اع 3ل ,طقاام أعطنا ألما غلم عغطا أع]أأع 56 نع م5301 دما .لطا غلم نك كلاملا مأع5 لصملا 
بأااعأ5 عأأع5 الاج لطلط1 علطأ 5قلثا ,035 أطعامه عغطعانا؟ طعا لصملا فلأقط أعأأعاعو أطاععءم مماء5ك 
3ن معلا ماعلا .الأبنا معط ماعم 5قلكا ,035 أنام ططاع070كك ]|املالا .معدذألالا ثم عودانا عااج غ 
معطعنأواع/ا أطعام ممعل عطلم 


١ى.‏ طقالخ ,أعغأطءننا؟ غطعلم علطا صصعلةا بأعأعطصق غطأ كوللا بمعغطاءان؟ 035 طعا غ501 عأنلا لملا 
عل عطءاعلالا 2 غ00 3د علع 0 أطاعة لاملا عواععا طعباء عع بادملةا بمعااعغأ5 باج غأأع5 اناج 5قنلااء 
01 50اة أقط معاع 23 معلأعطكت اع دواللا دع نأا مدمعلها ربمعلعاءط آناة أطعع )مم وعرهء2 


7 لاد م51 - اعوصعصطءع/ أأع او أطعععومصلنا غأأمت أطعاه معطباقا0 مععطا لضب معطباقاو 03 عاما 
0ك أع أأعاعوأاععء؛ م01 لصن معااهم5 معطقط معلعاءط غعاأل رد5ع. 


م . أأللا .مع036 ععطنامعوع0 كلاملا سعماعدك قطةنطم أأللا معل ,داعللاع8 /)عوملا غأ5ا 35ئا 
8 دعل صا معطعطرعن لرمعدذانثاااج ,عداع نثاااج اذأ معلا ماعل ,عطعاك .معاامنه ألا معنا بمعوم. 


عم . ماعل0 0ل أأللا عانها ,غرطعع ءأللا معغعغاعا معلع[ :316( لصب >ا3ة153 صطا مع4ةامعطعك أآللا 
10لا 0ثانا 53101070 لذانا 03/10 عطق أطء3لا معواع5 صملا للا معاقط أعأأعاع0و أماععء؛ طوملن 
معنا دعل عا اللا عأل أألالا معصطماعط وواظ .43200 لطن 11055 00انا لأمع105 10انا. 


ذم. ناج 51 داعأ اطع عاا3 :35ذاع 00لا دلادع[ 10انا 10632125 0انا 23631135 (معاع]زع| اللا لصنلا 
ماعصع قله سعاطعع8 معل. 


62. 0 ا 00انا 1035 0انا 53ذااع 0دانا اعتمط5] (معغاعئزع| اللا لصلنار 


معع ااا معل ععأغأون كناق أأللا معغعصطعاععح عااح ءأ5. 


/اى . لا معتطا دملا عطعصمط وكمعطعنئ للا :مععلناءظ معطا لطن مععلمكا معغطا لمن صععخ 
للالاعن وع /الا مع230ع0 دعل آناة عأد معأعناعا لصب عاد معغاط. 


مح ذا .ااأنقا ع معلنةا ,مععمعأزما معماعك مملا ع أعناعا أأمرول زكطوالم وعللا :ع0 غ5 5دمانء51 مع 
كأاعاط رطع أاكط ةللا رأعأاعطع و30 د5عمع300 عط قناع أعنا ءاعو طنا! غطأ الج معصطا عا 


4 .المع أع لم20 035 انا أأعطواع/الا 01 نابا معط 3و أنطاءك عأل أأللا معمعل ,دع لدأد عدع1ما 
عاامل/ا لمعماع دع أألالا معطقط صصقل ,معصدوبعا (لالفامعغعطم220) 035 عد5غ1ل )ع3 رمعلا 
أ©27لناع! أطعام دع 035 ,ألا نااع/اة. 


١‏ ع0ن3اءع/ا عل :طأعائمك5 . وعلالا معطا عوا0؟ 50 :هط أعأأعاعو غطععء وال 016 ,عمع[ 5100 035ا 
032 ع01 انا 0لالاصطةمطاع عماء داق دعزع300 كأاعات 3[غ5ا دع .03101 ططما معماعءا اعباء حملا 
أأعططعكمع الا 


١و‏ ع5 عأكن لاأعواعا أقط طذالكلط :مع530 عأ5 مصعلها باعلالا معماعد طاعقم غطعام طوالةط معج] 
5 ,اعل0ع7 تعبا 035 530056 ععللل بطأعاامك دألم3دعو36ئعط 5قللطء ل0معوطأ معطعكمع ]الا 
5 طعأعاو دع عطأ مه - معطعكمع!ا عأل أنا؟ ولنائطنط عماع لطن أطعنا ماع 5اق عغأءقئط دعد5هالا 
لقا ,أواع2 غطأ م01 ,غأاعلمقطعط ععامق2 معجاعنن راعناء غذا أع00 ل0كانا ,- أومعطعع/ أعا/ا عطا لمععطا 
لا عأناع اعمص عط©طأ أعلع/لا 35لا رمعملا أأطعاعو 5قلننالننا أعأت دتما مطقوالكل :طعاءم5 ممع 
3أك اللاطاعدع0 وعالأأع مطععطا مق مع ونامواع/ إعأاعنلا حاءاد عأون 2ا. 


01لا 35لا رلاعووع0 أعاأنالع ,دمصعوع5 د5ع0 ألا ,مع غ00 3كط قطلط عآلالا 035 ,تاعنا8 ماع غأؤوأا دعاما 
3 آلاة ,ةللا لمطنطاك غ5 )ع0 اعكاناالاا 01 لان درمضع0معمطملل/) ع5 (انا كومء 016 ل0دنا ع0 
9 (اعأاقط 51 10انا ,0313 ماعطنا 913 016 ,معطبا قاو ع0دع مامكا 035 30 عأما .أدعم تق نلااع/ 
عأع0ع06 عزذاا. 


؟و. ع0 ا عماع معنلا كاة رعأطعععءومنا غأ5ا زع/الا 


للا رطا لقطدع0 0نقلنا الال بعغطعارم5 مم00 أعاألعالىع طوااط ع0 اللا نكاطعاه طعمل لطا لمعغط 
ةاام عئألذا ,بمعلمع ؟ط قصاط معطعاعاوعع0 ملاعلا لعل تغأطع نم5 03 ناعللا 10انا ,ع0 ملكا األقطمع]]0 
بلع انااطءع5 د5ع100 د5ع0 مأ معطع؟ انام ععالاعء] غأل نال أدعغمصصا تعطق (ناقط غألمخدعوطقصلط 
ا عغطأ امومع غ01 مدع لان ع563 عل أع5 عأرع لا إكلاة معاعع؟5 عننة عع نا :معاعة 6ددباق 06م 
ع0 1مدع0 طقاام نعلئنذا دعطعواقط غطأ 35للا ردع||اللامعو5دع0 ثانا طم ا نعباع علمقطع5 ععل0 
معطعاع2 معواعك املا أع]3050ثثاط3 ونبطاطعقمع/ ألم طعباع عغطا اأعننا لان 


و. 35لالا ,تأطقط 10انا ,لاع]لالاعء5اء أونعناج طعنباء عألالا عانقا كصلا بج ماععماء غطا أصصعكا ضبام للا 
عاناع طأعنباء أعط ألعلم معط؟طع؟ أألالا 0ثانا ,معددواع0 طعبع ععغملط ,معايعرءووعط لاعبه ألا 
لقا لطأ مأل ,أعطاععم5انانان لأع5 دبالا .ضمعلاع53 معاباء مأ غ0 3ممعوع0 (دوع001) معاع5 عأو رأعاصطا 
للا عاطأ 35لا ,035 0ذانا لاع أمطاعدع 369 لع360 لطاع دمل اط أن طع0 انا /لالاءدع و0نأط 03 طاعنباء ذا بأعغصطا. 


ذة. | معصاعءا مععااع3حما معل لناب معمكا 035 اع( ركع غذا طقااخ ,اع أاءطة/الاك 035 غأوصاءط عط .1غ 
لمع كلاق معأ10 دعل أعوولأءطءم/ارعلا ععل غ5 مع 0الا ,اعغأ10 لحعل كباة ؛م/لطعط عوألمعاع ا 
3 م03 قانارقللا زط حالم غأ5أ 035 .لاعو1أ0دءطع اك معراء 3( و1لمعثثاط3 اأعباء اا غ2 


عوة. | انك لكالا ©5011 0انا عطاناكا اناج أاء3لا عمال عألطعق ص عع لكالا زمعطععطصضق 130 مدعل ]ا 
منااط د05 00انا 340010 016 غأ5أ 035] .0الاقطعع2ع5 اناج 0 ذاه الأن مع0 مع 5د أن/ثااام دعل ,دع وتاطه. 


/اة. 03 آلا بمع56731ع0 تأعنباء آنا عمنع غ5 عأل ععما ,دع أو ع لصلاك وعللا معل عأد طءعىنال اذا 
معلعاع2ة غأل عماعدصاء كما كتلط معطوط عأللا .ععع11 لدبا لضقا باج صعكدكتصعأكماط معل مأ غخع 0م 
معطتط معدذا/الا مأل ,معطعكمعل/! ن؟ أوعاءع030. 


مة. | معطعأكامع طعباع )عدا ردع غأذا تاك لاع أؤوأ (لأعناع) 0ثانا رمعدعلالا معوأدماء لماعواع كباج 
معطقط أألالا .أت كماعط عماعء لصب غمه5ك]| تلط امع ]رام 


مع]اع نوعط ع 1ل ,معطعكمع لطا انا؟ أوعاع03:0 معلءاع2 عأل عواع ماع كما ولط 


4. الث عااق غألالا معوصائط عام 3ل ,ع اامل/لا ,ع0 كباة أعلمعدعلعأم ععووق/الا ,)عنما ردء أؤ5أ 2 للا 
كع أطاععع ن أألالا دنا ة031 , ملاتزاعط دعرانا نا ممقل أأللا معوصائط محعدعال غلم زعمنضعط مالأكطءق/الا 
امك طاذأمكاكع1م5) ,ماع0010اع]ناا8 معطا كلا ,عما3ماع03نا (ع0 دلا لكالا بمع355| معئرمع 
لأاعلع من انا ,لاعطناق أاع03ا ع0مرعومضن مع0 لانا ع/زا0 016 لنانا ,معطباق! ألم معنم 
اع0زقطاء - اع]م0363ة6 نطنا لطنا طعااصطنع51 صصعلةا بعغطعبمعط عنطا أعغطعوهنع8 .طملتاصط 
معطناة 01 016 ,عأناع ا أنا؟ معطعاع2 لماك مأمعاط بطع اانطقلالا .معغاعظ نطذ لدان بمعو3] عأاءنا0ا. 


٠٠١‏ لطع !قطعوعن عأد اع اأطاملثاطه رععاطاناطصعاعلظا كطخقالى نا؟ مطأطعدما عأل عا5 معغأاقط طع00 للا 
] لطلط1 لعا طعال عذأد لطانا زأقطنعع ذا وزائعل .معد5ذاأنالا دعااة عمصطه مق ععغاطء 1 لطن عصطك طعلاطعكا 
لعل (لططلآ) م51 35لكا ,035 اأعطن معطوطءء الا 


١‏ . عماعءا نع ملا رمعطقط مطمك معماع 2غ عئغاامد عأللا إعلعع ععل لصن اعصصاط عع عع أماعك 
أعمان اعلا وما |3 0نانا الاطعداء د5ع|اج اع ملثا 10انا أقط طأأزلائك2 


لا3 001 معماعءا أمأو دوع .معلا نزعباء ,أقواام غأذدا 35تماكى زعودانا ععااق نعأ]ماءد لمعل ,مط1ةءء 
50 نا عااق أعطنا أعأنالا أذ ع لملا .مضق ضطآ1 أعغأءط 50. 


١٠١‏ . ,م6010 ععل أوا رع لصنلا .عاء |8 عأل أطعاعمع عطقو عع رمعطءاعمع غأطعامه مطآ معمعما عاه1ا8 
0ن الث ,ع0. 


ع١٠.‏ دوكاق ععللا زمعئعلا لمعفباع نزملا معصصم اعون تلأعصاصنام طعباع لصاد عواعنلاء8 عنوخطااءاك 
عطعلء لاعطاع؟5 باج أ5ا 5ع ,ل أألثا لللاط نعللا 00انا بمعغأدع85 معمعواأء لاعراع؟5 باج أ5ا دع بأطعا5 
للا ماع أطعام صاط طعا لصنا .ضمع30طعكنطاعنباء اعطنا عغااع. 


١‏ .غ835 لانل :لاعصضطا ماع530 عزو ]مم03 ,معطعاعتة عأل أأللا معلمعلنلا لصب معلمعلكا وكام 
1ل ,عأناع ا انا؟ معطعمطم 32لا مأك ؟ألالا 3ل لكان ,ممعوق ماع70 


معطقط مءد5ذأن/الا. 


60.١‏ معمواععا عغطاون 5ع - معط لزعماعل وملا علانانلا ألتطمع؟]0 أل 5قللا ,لمعل عواما 
لاهك 1اع2701612ع6]2 دعل نزملا طق طأعأل علصعلةا 0ران ,- مططط ءع. 


. لانط ع5 ,قعوطنالتاداء موعااأللا معمواعدك طوالةط عأنعأأعء5 الاج غ08 عماعءا (منطل) مع 
للا ماع بال غأواط اعمط بغطء سمرعو ععغأنلطا معفطا باج أطعاه طعاأل معطقط عأللا .أجاعدعونععطن تعااه 
51. 


4 لااع5 30الان||010 ذناة م51 داع0]انالاا 50051 ,داع آنااطة طأقوالىم خأج5 م زد ع7اعاع لها ,عأل أطعام اعم 
لماعك طقااخطنعغ| وكام .معدذأ/الا عمصطه معطكى أعواطاملننا كاة حبا! مأعد عءاامل/ا مصعلعز[ غأللا معن وناا 
معمطا لئأأنلا عع لضن تعطع اماعط عنطا معط مععطا بج غذا ,عط صصهما .معماعرعىع 
مقأع ع5 5قللا ربمعلحاناكااعل. 


4 >ا مععاع2 طاأء انام معصطا ممعنط رطوالق أع0 ملاع معأكطء]اءعاع؟ عنطأ مع خاطء5 عأكنع]5 ربعم 
5 ,035 تأعناة 0كانا لعطءاع2 ع1ل لماك طقالم أع8 :حاءأئزم5 .معطباقاو0 قعل طعلامع معزو مع اننا 
3 ,لأأننا معطعقمط معطعأواعنا طعباعى (معطعاعتة عأ0) ممعلها رمعلمعنةا معطباقاو غأطعاه عاو 
اعم ممما 


٠‏ . عأ5اء 035 (اعناة 3[ عأ5 اأأعلقا داعم لقاعلا معورلظ عاطأ 0نانا معجععلط عرطا معلععننا اللا لمنلا 
أأعا0دمعمداعل]للا ععنطا مأ مم5003 عغأ5 وع355ا| أألالا 0انا ,معغطب قاو 0330 ألعام انالا 
معطعوع2غأ أعلمعاطععل. 


١١١‏ . ]م5 اعأ10 ع0 لكالا ربطقصاط معصطا بج اعوصع طعباق أأللا معأعلمع؟ لدلان معصطأا باج معطه 
5© ,ثاعطنا3أاو أطعام لطع0ل معلنانلا عاد رع طنامعوع0 معصطا عومانا عااق مع اعصموومعل ألا 0دانا 
للان 7ع 5و ألثاطانا لطأد معصطأ مما معغأواعم عأل طعولع1 .عا اللا كطقاام مدعل م. 


١‏ . لأعأعطممءع2 لرعلع[ مصاطعكما معل دنا معطعكمعلا! معل نعغأصب أعأبء [ عأل ذأللا معههط ودام 
0انا - وناذ! لاناج طأع ع0ع85 علمعامنائم نعلضقماء معطعو عند اطع معو لماعل لانادنع] 
م عأ5 بمعوطنالتاجاء وعااأللا معماعك عنعلا دواعلن داءعطنا 50 زمهاع0 أاعاه دع معكاكى لاءأو م51 
أ5طاع5 


معط الاء م51 5قللا ,ماعل غلم - 


1١‏ . لاعطاع75ع0 ,معطنا913 كأأعدمع1 035 30 غأطاعام ع01 ,عععع0 معديععل غ01 ]أم03 لصنلا 
؟ طعأااواء6 لططعوع01 30 لكالا ضمعلاناللا أواع27ع0لا2نناج تعأطعط (معغنطق ه) لذن معلد 
ملعطعع نلااء انام طعاأك م51 35للا بمعمعألمعلا. 


١١‏ . 035 لأعناء اعنا ردع أذا ع لنانا - طقااخم داج معطعند تعغأطعلظ مععلمة معماء ممعل طعا المك 
ماعطع ولع طاعباظ 035 أألألا معمعل ,عمعز لصنلا تأهط الوودعوطمععط ,أطعقة ماعو لع الأناع0 ,طعن8 
3 بناعو5ؤأللا رماعطقطاكى :30لا أ300دعوطوععط أاأعطعطقللا ععل ألم ممعت معرواعل صملا 5ع 
ماع5 منعنااع تاوع8 معل أعامنا أطعاة بال أدع]ااه50 ماقطدع0. 


هك . أعماععا .أأعاوا أ طععنع0 لطبا اأتعطغنطقلالا ما ماعد أعلمعاام/ا أنه معلا كعماعل غزمل/لا 35نا 
ناج ع0 /الا عماعك5 و3 ططاع/ نعل مع دوا نثااام ععل ,علمع لالظ عل أذ مع لانا ,بمععل0ا. 


1١‏ لأعأل م51 معلعللا ,أكعطءمطعو معلءع آباة عععع0 اطودعطعللا ع0 بل صضصعلنا لصنلا 
0[ نمع اباطاع/ا م51 0نانا بنطقلالا متعصاء عنام معوام؟ عزك .وع للا كطخقااىم دملا معان ألعنلاك. 


. أعلنا عاط ماعل بطع اانطهلالاى أصمعءا عع دنا تغمغأطق عوعلالا متعماعك نملا معنلا بمعغدوعط للح 
معاع]زعاع وأاعع8 غأل معاأوعط للق. 


عطأعك طق علطأ مدعلا ,30لا معاعم مدع وكناق عماقلا كطأقاامط 6ع1/006ا ,035 أع55© 50 
130و معاءاع2. 


49. 03 ,ولاعنباء أوأ 5قل/الاك (ماعر٠اء0مدعوكناقة‏ ع0 3لا كطقالخم عن 0/ةا بأعددعء لعل وملا غأطعام عطا 
اكااء كأأاع2ع6 طاعباع اع 0لا ,310 ثثان, 31050170171717 035 - أقط معغأوطاع/ا لأعباع عع كقللا بأقط غم 
اللاع0 للا 2غأع0علا ماعوطاناللاجع0 أاطأ نادمللاك, معكط معطأ ألم عغغأ زعنعلصمة) مععطن؟ عاعالا 
معأوعط للق ععغع معط عأل غخصمعءا رعلا ملعل عالطالا .لاع55ألالا مق اعومةلا معانال معأدنااع0. 


٠‏ ,تأعطنع نلااع ع0 ناك عآل ,عمع1 .عممأعطعو عأل لدبا ع٠اء]‏ اامعغ؟ عال - علمناد5 عال أعلاعم لمنا 
مععنقاع معطا أنا؟ ماع39 ممع مضطما معل معلمعلنا. 


١‏ لع طنا 0لا ,لماعل نزملا أطاعام أعووء لونلا 


0لا .15320هطعو0لا اذا 035 ,أطةنثاانا؟ طدع0 ,30لا معاعهمدعوكناة أطعام عمقلظة كطقاام 
اللاع0وك لاعنلا 0لا .لمعاأاع ]5 ناج تأعناء ألما بمعطعوماع معلصنعظ معطأ اعأبيع] عأل معلءعننا 
مأاعك نعوع المع 02 عنطأ أعلمعللا 50 باع مطعو معمصطا لطا 


١7‏ . أطعنا ماع أألالا معل انا انا معطقو معطع ا اللا عل لصن - قلا عام ععل ,ععماء أطملقا مصهكا 
أ5ا اكد أطاعأكمطاعا مأ ع0 بطاأع5 طعأعاو ماعل ,- مأعلم قثا باج معطعكمعال/ا تعغاصب 31ل ,معغاعهم 
اومنا معل علاناللا وكام 7307اع/ا معطعوناج:ملااعط كلاة031 أطعام للالانصطء5 معوأطنا 
عع ١انانا‏ نا ©51 35لا ,أاء 3 7اع0. ْ 


١7‏ . 610 م01 56806 تملع( مأ دع أألالا معطقط 50 0صلاكت 03 تأاع3ممعو 'أع0دنتاك عاطأ معى ع5 
8 310لنظ أآنام معلع1ضطء5 عند لطصلا .معلعاصضصطءد عامن زمعاععء5 معمعواء عنطا معوعنو عاد 
أطأعام كع معاوعم عزاو ماعاا. 


ع١‏ . معط ناق أو ععاء أطعلمة معلععنها ماللا بعأد مع30؟5 بغخصصعا معلءاع2 ماع معمطا ممعنها لملا 
أعللا طنالم دمعطقط معااقطعع دع00 معغأ530ع06 م01 5قلذا ,مع أاخطع عطاع0355 أأللا ولط والهئك 
0انا طأقاام 0لا وطناوالعاصاع ,طعانطقلالا .أوعاصاط أأهاعكا80 عمماعك عع متطملكا رمعاأوعط لاح 
8 ع نذا انا؟ معأ]ع] نعل اناك مأل 0ذألنا ]553 عودع 5 عواعن عكار 


١‏ . طأااع دمعلا 00انا زم 5|3آ دعل أنا؟ أكبار8 عأل عع أعأأع نذا لمعل ,ااانا معغاعا طوااظ معلقا :اناما 
ماناج اع !501 5ا3 ,320ط 0انا قرع أكنار8 عأل 2غ أطعقطم لععل ,الألا معدكقا معطعو عن] عأل 
طأناع/ا 0ك . لاع صاما كا 0م صاع أعصاصط تلان ضع طنا قاو عام م01 ,عمعرز ععطن 1ه غ5 طدوالى غ00 


2؟١.‏ عماعجماع كمأ ولط معطءاع2 ع1ل معطقط أألالا .ع20معو نعل ,معلا دعماعل وعللا ,عل أذ 5دنا 
علوم معوأ2عطعط غأل ,عأناعا نا أوعاء03:0. 


/ا١‏ . انا 0لاناععط لطأ غذا ع لنانا معط معطا أع0 كمعلعاءط دعل غأتأكصطامللا عماع أوا عزو نط 
معااأنم عاءع نالا عناا 


لطعل صق لملا 


لأعناء أع ا طأعصاع/ا لطأ ,مصاطعكما ع0 ايت 0 :طقل ,أقماناجااة أاعمممروويرع/ا عزو ع 03 ,130 
ماع30 معلاعننا معطعكمعا/| معل عغأصب علصبعظ عنطا لملا ممعطعكمعالا ,عل معأواعمم عال مانا 
األلا معطعغ5 ماع36 انام بمعكدممعن اأعغازمل/ا مععع300 حملا معطتط كنا ملا عوأماء ,عععل ععوولا 
أعلناء أع5 زعباعط 1035 :لأعطعع1م؟5 0 أألقا اع دنأدع ]ما ماتادع6 كنا ناما 01 ,اوم عع عونا علومع ماج 
3 بصمصعل أعو دع ,معطاعاط عطا غاامك ممقل ,التطامعع كك ماعل بطءتائطهللا ااأنلا كنعلمق طواام 
0ع ألثناااج ,عداع /ثاااج أوا نمع 1لا 


9 . 512 35للا رطاع| !لاضع و5و5ع0 تالا بمععع360 عآال ععطن ععاناعظ عل عولاماء أأللا معجاعه ووام 
ممعطه لاع اعاد. 


0 لاع لمكاع0 تاعنباء باج ع2701ندع0 أطعام لطاأك امعطعكمع اا عل انا مطأطعوما عل أأوصيت‎ ١ 
ماعل املا معاأمقللا طعباء انا معاعطعلئعط معطءاعة عماعالا طاعباع غ01 ,ع ]الا ععابعء دباةج‎ 
أوطاع؟5 5ذانا أعلألثا ماعوباع2 أألالل :مع530 معلاعن/نا م51 130652 دع ]لاع دعد5ع01 معأ]]ع راع‎ د١‎ 5 
كأطوناع2 أوطاع5 عاد نعلأللا مع0)علذا م51 0انا ,ماع ومغعط عأ5 أقط معطعا علءعدأالءما‎ 3620 
3ك اوصنا عأكنمع:1/3ا ع0أطلا.‎ 


3 غ5 عأل رعلا ماعل أأعلقا ,كعامان لا رع]|املةا معنأاواع2 عؤذاع فرع اعع عونا أطاعام عألن لمعا 
ماع31 للا 31 نلاع انا أعططملتاعظ عاراا. 


19 . 51 35للا بأاعاة أطعأكداعطنا اعلا مأع0 انا ,اناا ماعطا اعوط ع[ مع أبنطدومقة؟ لماك عااق نكا 
(الاا. 


1# . ,ااألمد عع ممعللا .أأعاواج عطمنة8 ععل ااملا ,ع0دعونتامع0 أوطاع5 عاك ععل غوز عمعلا ررزعنا 
اع عأللا رأطعأاعط لطط1 كقلثلا راع355| مع و01 غ52 نعاباء مق انا ماعصطعموع تتلطملط طاأعباع ع مصمهكا 
عا معطع ماوع طأعباع طأعباوهكت ععزع300 غ31 لاأعكصضع طاطم اطء 83 زع كلاة. 


ع1 . أطعام كع أصصا علطأ لحان معط عطعدوع0 لذأأللا 035 ,0أأللا معطعمامداع/ أعباع كقلكا ,لع أاءط دللا 
ماع ]عنعن 


0" . 8310 .داع مقط عل0نعئثثا طعا لأعباة ,معوصطعلا لسعدباء اعقمص أأعلصقط ,كااملا متعم 0 بطءممك 
2 أكصطه للا ,ع0 مطما عو اولمع ع0 معددع نلا _بمعدواننا أطأ غأع0معلنا 


109 عتم معطقط معغأطعععوصلا مأل ,عطعاد ١.0األلا‏ ماع5. 


1. 035 بطعا/ا لمعل انا معغ اع نا لاعط دعل مق أجأعدعوكباق اأعاأصظ معماء طحالظ أنا؟ معمطقط ع5 
عا معدو7طعقلةا ااك, آنا غأ5ا 035 0الا ,لاعطاعم عاو عأللا ,حطقاله آنآ اذا 1035 :مع530 مز5 0لانا 
للا تأطعام طحالى غطعاعممع 35ل ,ادا م0 عاطأ نا 5قلثا علطم اليفك 521 انان 35لا ,035 0معاا 
معاأعاىنا عأد عانقا بأوا اعط .أطعاعممع ع6 عاطأ ,ادا الك ١نا).‏ 


. كاق نعلمتكا معطا معأ ! 35ل عغأعطضتمع2ا0 عع معاعانا )ع66 عنطا معمطقط مدكمعطاء لملا 
105 امنثان لاع طلا13 معطأ معمطا لمن معطعلمع عزو عزو غأمرول رمع55قةا معماأعطعىىع وزاا 
طلا .معغطعمط معاع قاع انط عزأ5 ,معوصنا تداع معااأللا معماعدك طوالة عنان ءاه 035 مع 
معغارعالمء 516 35لا ماعل ألم أوطاع؟5 ءاد عأ5 ع355اءع6نا 50 :م3اع0. 


. 03/00 5011 00 3طاعاط رمعأ مطعع/ا لماك عأاعناألاع2 عد5غ01 لصن طعأ/ا دعدع1م1 :ضمع530 غ51 
لاج تاعودعك وعز)ع0 ,م1121 أ0أو دع لانا ,- 51 مع أمناقطعط 50 - دمعطباواءء دع أأنلا معلا عع 
5 ام دعم قلا دعل أطعله عزو عآ1ل نعطن ,ععع1! لان ,أوا معغأوطمع/ا (معغاعه لابج معاءعنا 
]5 35لا ,معاعواعلا معمطا ع لذنلا 8310 .لمعلصاعء مقطا ععلآنلا عونا ,معطعع)مدكناةج 
معاع اط ألاع. 


4 . وطاعك (طأ 5قلالل :ضع530 عأ5 ل0ولائع||ناءد5دلاة أذا 035 ,أ5ا معنع]11 معوعاأل ممنما عى لاا 
لا معنعوضنان]م1 )ع3 دع ل]أأللا زرمعاأوطاع/ا معباو]ط معععدطنا 0لا صععأاجطعطمن/ا مععصد 
عاطأ أنا؟ معطعو ضطما معل معمصطا لكأألقا ع .صقت03 اتعامم رعااقم عزو معطقط مم03 ,رمع,مطع0) 
50لا || ,عداع نثااا أذا ع ,لو أاءط ةلالا .ونام باقاطء2. 


١/عءاورعم 0(النا ,أأعطمعدوانثاصنا كناة ,ماعن أطعات نعلصطتكا عنطأ م01 ,عمعرز لصاك نطق نلاان؟‎ 035 . ٠ 
أكااع أطناةازعننا اناآنع51 .لمعلصلء طواام غعل1نثا عونا ,أقط معمعوعو معمطا طدالة 5قلكا ,مع‎ 
أعأأاعاء وغطعع! أطعامه لماك 0نانا معومنوعوع ذا طعتاءطقنلا 0أد.‎ 


.٠١‏ إعنار5ع أ5ا ع 


حانا لاع5اع3/ا لاع ازنك ©3|0ماعغ36نا 01 0ثانا ,بمععع]أاةمدوطع8 عصضطه لدبا مععع | اةموطعظ أأمما ,ا 
ماع لطانا 07 م01 0ثانا ,لصماك عام أعمعلع أطعواع/ا دملا عأطعناءط معععل ,ععلاعأعل0أع ع0 لحانا 
اع0زقطاء ,اع]م03033 نطنا لطا طعاالصطنعأ5 صمعلةا ,بمعالعناط معغطا مم/ا أعووع .طعلاصط 
80 عأضاع ع0 م130 (لاق لم/ا03 اناطع ع0 (لطط1 غعمع0 لاء00 ,معووة غأرطعنامتة 
3 مأل أمعزا ع رطع اءطقلالا .غطعتم معدمعء0 عأل أعغاعء اعورع طناك آطءام معوم|. 


؟١‏ . طأعناء ط3أام 35ئثةا ,ماعل دملا أعووع .عنع اطع 3اطعد 10الا 3511 ا لطلأد طعا/ا عل ععامنا 
ناكا ضع0 ألعاه أغأعو501 0انا ,أقط معطعوعوك ماع طعبء غؤ5ز عع رطع انطقلالا .536305 داعام 53 
لماعط معو 1ل طبلكامع]0. 


.٠«‏ عل 5ع ل نأك :لأعلام5 .لمعوع2 وعل ملا أعللاج تالا معأقطء5 دعل صملا أعبج :ع32ط غأاعم 
لا معلأعطن ع0 5قلثا ,35ل م00 ومعطعطاع/الا معلاعص5 غأل مم00 بأقط معامطعبدرعع عأل ,معطعصد 
0جاع5داع :نا الالاك ع]ألاعكمانا معطعطاعلالا معلاعط ععلك صصعلها بمعدذاأل/الا ألم غلم دع أعلمنماوع/ا 9غ 
لأعك ل قطغط ةتنا الال 


ع١‏ . معلاعط عال دع لاك :بطع لمك .أعلفاج ماع صالخا معل ملا نابا ,أعلقاج معاعمرقكا معل وملا لمنلا 
الأنئمع0 35لثا ,035 /ع00 وعطعطاعللا معلاعط عأل ,ع00 بأقط مععغمطعبدا عع عذأل ,معطعصد 
0جاع داع :انا الالاك ع ]للاعكمانا لاعطعطاع/الا معلاعط على ودعأ1ل طاعباء طالخ داق ,أعط03 غطأ غأع6ق/لا 9غ 
لكالا بأمطلكاء طأواالم نعل ]ناا عونا عصاعء عععاعنها رمعل داق عأطعععوصنا هداق أو ععل/الا ,#أمطعو 
أطاعام عااملا معاطععععوصنا لعل أداعننا طذاام رطع نطقلا لمعغطانا دعا معددا/الا عمطه عأيعا 
وعللا مع0. 


ه٠١‏ . 01 بطع لع ووع لإعطاء 035 , كأطأعاط ,30لا أ 1 طوع]]0 ألم 5قللا ماعل صاعلط!؟ طعل :طعممك 
للا اعأ0طاع/ رعأطعما معودع دعن د5ع(مع20055ع/ /ع00 دعأعلمعزع/ا أوطاع5 ممن/ا مومعل أع5 5ع رع 
مأ 035 ,علا ,65 لاع انزع اع00 - طأعاننا غذا 035 صضصعل - طعواعاأعماع نتاطاعءك مع00 أرا8 
أطعام - لطأأننا معطع ماعن غ0لظا طعنال غع6ت3 نعللا .كط دالخ 5ا3 8/30 لاع أناءعومة عمطقلة ,عنعل0ماة 


3 035 الا 0153137لاعوطنا ىك ,لمعطاعج2عل/اااق معط ماعل غذا صصقل ,- لمع ئأاأعءطعدرعطنا 
2ع مقط 


ء1. 00انا :]3ط معنا ةلكا 035 ,5301اع]انا !علأع0 د5عااق أألالا معطتط ,0لدأد مع0ن( 016 ,معمعل لصنلا 
لاع أوطاع/ا اع 035 معصط اللا معطقط معوع2 ل0دنا مع قطعد مصعل انا طعأالالصنلكظ لملا 
للق /ع00 تمعلعللاعوماع مدعل مأ مم00 أجأأد معاعن معغطأ صق 35لا ,035 (اعطالاممعوكلاة 
0لا .لاع036 غأعأوامصنا نطق عنطز انا معمصطأ عأللا معل ,صطما مع ذا كهما .أع مط معطعمككا 
ألقطغطة نلا لماك ألالا بعرطعا5. 


.١/‏ 1701ع7355تلاناااق حملا غأذا مزعلا إعناع :طعاام5 50 رمعطاعج عونا معل ع3 طعال عاد مدعلا 
لاع املا صمعلاعنلا أعلمعناعوط3 غأطلعام 0د عومعند عماعد عمل ,اع اواء 5عطاصة8 
!املا معوألالالاء5 


م١٠١‏ . لألل :ماع53 معلاعلنا أعمعألمع02 عأرانلا عنعكطنا عأننا - أألنا رعااأللا كطقالم دع عن ,ع 
طنط تاأعناة :غأع1أع6ع300 /ع010 ماع معن 50ا4م دالاع3ماع0 أطبانانعصنا كأطعلم أأللا مع 
معغ05ا لاج علرمع]5 عرعوملا 51 5أط بمع3للا معمطا ملا م0 ,عمعز وممطء5 معأعروبعا 
.لاأعطءع5ام/ا اناج 5لالا انا؟ دء ألو0أءط ضوتما #معدذاأل/الا مأعلصمعوءا عنطأغطوكطا :طعأئم5 .معمههاعم 
0أط اع لماعم لطأ 0نانا بمططقلالا متعمواع انام و01 نطأ داع ناك 


دع١.‏ ا 5أعللاع8 علرعوباعج2اع6نا ع0 غ5 طأواام اعق :لاع أءمكن, مع وطن لخاجاء معاااللا معماعك ع ع 
طاعنمعدعانثاعن وع/لا معل معااة طاعباع ع” 


.ذا . ع5 طوعلالا بصععغوطاع/ دعأل عطقط ذالم ,معونباعج2ع٠5‏ ع01 ,معوباعت معاباء ألم ععللا :طءممك 
عأونااع0 وعكط رمعل أاعام عوام5 لثانا معصطا غلم 36 كأتضوباع2 العام بال عوع! 50 ,معوبيعجء0 
0ع مامكا 035 مة العام غأل نابا معغاع0مقطعط معوننا كاج معطءاعة عععدملا غأل ,ععععل0 
معلا مععطا معااعأكطءاعان عمزع300 غ01 لدب معطناق|ا0. 


١‏ . ][ل50 نط1 :قط مععأوطرع/ طاعباعء عزعلط ععباع كقلخا بمعو3 0 الأللا طعا نعط أمسصحكل :طع مك 
0انا بطاعناع معل (معواع جاع) عأنا0 ل0نانا ربمعااعغا5 عأزعك5 اناج كأطعام ملآ 


]50 11 .م51 6نا؟ ثانا تأعباء آنا 3( مع5020 أألالا ,ألا ملظ كناة ماعن أطعلم علطتا عنباع غاامك عا 
ع5 دعل أطعلم طعباعنم معأأاععاطء | الصنغع امك عط6طأ 0دانا :لاع و أوطاع/ م00 مع]أه0 عأد معاع؟ ,معط 
5 . أطعع؟ا طعقط مدعل أعد دع ,أقط أطع تج مروعو لاءاأجاعاءع/امنا طدالذ 035 ,داع معطعا 35ل أطعاد 
3 آلا رأقط ماعأ60ع0 لاعباع اع كقللا ردع أواك أعود معغأاعزوعط ااا ٌْ 


”ذ١.‏ علطأ عأ5 ذأط رمعاأوعة لاباج دعل أع5 دع ,عطق0 غاعام عذأقل/لا ,ع0 عأأوعظ8 رمعل أصمما لمنلا 
زااملان113! د5عاام/ا أطعو 00لا أقط أطعاعمع أأعاوائط ى أأللا .أأععاوذااز8 مز أاءالاع0ى لانا 
؟ تأعنائم5 معطاع غطا مدعلا لصنلا .معوصععلا عطا نعطن عاعع5 يعماععا معوعاءع]ناةن ]امنا 50 ,اا 
كام 0دلنا8 مدعل انا :أ ]أنناء0) ماع ماق انماع معطقط معماء كع موعلا طاعباة ,أاع»اوتاأماععء0 
3 آلا بأعأعأاع0 طاعباء اع 35للا ر5ء أ5ا 035] .أع]| اك أعولا طأعد أمطقخمطلع ااا 


.١0*‏ (طعرع300) قعل العامة غأعوا50 لدانا زط أعو1م5 50 .ع20نعو عع بوعللا مأعالا غأوا دوغعأل لصملا 
مأعناء اع 35لا ردع غ5ا 035] . نعللا لاعواعك نملا معنطانا؟ طهأأاعننا أطعام اعباع غ51 1م قل ,معل5]م 
3 آلا بأعأءأطعوك أعاناط معدظ ؤمن/ا طعباء الا 


١6‏ . 1ع ,دعل أنا؟ (ع0030 ع1أ0) لمعا انع - نطعك عأل دع1105 عأللا معطوو مابمعلع]أنلا لمنلا 
عراأء 0انا لطالاغطناط عماء لطن عولزأما ععااقة وضباوء1321كا مما 0انا ,غ18 عأناه 035 
3 آناق ,- أأعا ونع طامط قنك معأطعم معطباواو مضعط مععط أ غأمم ومباموعوع8 غ01 مح عأ5. 


هذ ١‏ . 0انا بلطا أع5010 50 .كمعوع5 دع |أم/ا - معغألم 3ك نعلع ام اللا 035 ,طاعبا8 ماع غأؤ5ا 035 للا 
3 آنا ,ع50ناك 01ل لأعناء أعأناطك أعلم!؟ أأعاواعء :عطممة8 الطار 


ء6١‏ . 03آا ك أأقاطء5د غأ0 360للا 5طلنا ملا مععاالا أعنلاجد بج الالال :أعطععم5 أطعلم غطا 
3 1 1ع0 طأ مع خط أأللا 0انا ,األطودع ومعلع 1د 


أأقطص] معغطا مما علطبكا عماعكل, 


/اذ ١‏ . 03 /1ع00ك الالال تأعاعع م5 أطعاط اأطآن ةأللا باع0مللا ألصمودعونعلع71 كنا ناج أأأزاء5 مأل ع١‏ 
لمأن كأطوناع2 كعتاء|]أناع0 واع طاعنباء اذا مبالاا رعزد داق معد55قا معأزعا معددعط ءا ئط ةللا ددانا مع 
50ا3 أو إعلالا .أاعاوا 1عطم م83 عماء انا ولنائطنط عماء انا معصصماعن معمعط ممعربع حملا 
األلا بأنطعاطة معمصطا صملا طعأد 0كانا غأأمالفقعلا معطعاعة كطواالم ععل ,ععل داق ععغأطاععمءوانا 
©5131 اعم امطأاطعك تعماء ألم ,مععطعء اطق معرءاع2ة معععكمنا حملا طعأد ع01 ,معمعل معلمعللا 
0 قناع و36 عاد مز5 03 ,معغاعواع/. 


8 . 03 بأطعاط مططعنةا مومعل عذأ5 معغاقنلا أناتمل/الاك 03 م00 تمعصطصطمكا معصطأ بج اعومعك ماعل 
لطاع لماع 30 ,130 للق لمع لمعا معلءاعة معلا كعماعل حملا عوأماع مع00 أصنصممكا معنم 
1ع ,تاعسأنام مطاعلط 3مماعام عاد مق عطناوا0 ع0 ١أ50‏ ,مع ]ع لماع معطعاعة معمعط كعمواعل حملا 
زأنام أع3/الل بطعائام5 .أقط 4ل اللاعو دعأناه معطناةا6 لاعمواع5 مأ مع00 أطبقاوعنو ععطنمنا أطعام 
ماع ةنا أألنا ماعناة.» 


4 لاعططأ ألما بمعل انالا أعنعكاء5 انا لاعولاكا 0الا| م5 معطبا6|3 مععطا ما عأل بععط3 عمعل 
اع ل0كأأننا ميقل ,معصصعا طواام عملا لعااعطعاك لذأأنها الها نط1 .مع تعد باج كأطعامة بال أكهط 
مغأع ع5 35للا ,لاع0ناكااع/ا معطلا 


2 . عواع عطق ععلنا زمعلاعننا مع اموععل/ا اع وأصطعح الهد لماعل ,غأومأءطاام/ا أج1! عأراو عماء معنلا 
عأ5 دمع|501 أطععزونا مأعءا 10انا زماع7350مماء ضطما دا عءاع91 035 انام |ا50 )ع0 ,غأ0نا غ136 ع5 
معلاء). 


١ع‏ لاع0 بنج - أعأأعاعن وعللا مع30مع0 معماء آبلق معط ماعم أقط طعلمط ,عطعاى :طءممك 
عل ععماعءا نونلا عع لملا .معغطعع نام د5ع0 ,كططاقطةئ1طم ومعطناقاه ماعل ,معطناةا معااعع, 
أعومع 1 لمع606]2 


؟6١.‏ رطأقاام معغطاع0 100 دطأعمم انا معطعا لماعم انا ,]م0 رمتعم لنب أعمع0 منعللل بطءممك 
معغاع نلا بعل معط ررعل. 


لع .١‏ [أمط غأو5أ وكام . جاعزد معطعم معلص وماعام أوطع 


عع طع 0 ع00 يعل عأواء ععل لالط ءا 00انا بمعغاماع0.) 


عع ١‏ مزعلا عوواما عالق عع هل ,طوالة مدعل معطعبد معلا معععلصمق معرماء طعا عغاامى :طءممك 
3530670 ا عماعءا انا بأوطاع5 تاءأد ماع00 صضصعل أع5 دع ,اءأنلا عاعع5 عمواعا 00لا 2 ادا 
تأنل]أللا اع لنانا ,أطعاساعط عاباء غذا صصقل معلا لاعاباع بلى .معمع00ق تعماء أدهقا غأل غ06 
ةللا كطأعطنا غقطأ أعطناءمنةا ,مععطعاعط 5قل ععطنا طاعباع. 


ه٠١‏ . لأعباع املا معواع ع01 لنانا عأطاعقطم علغغ عع0 آناق طاعوام]طءع3لظة بج اعباع )عم ردء غ15 ع 
تأعناء اع 35لا ,035 داع انال عآناام لأعنباء اع 3011ل ,معن كأدومط83 الا عأططاء معععلمخق أ أل نعانا 
ب0لمعطاعجرع/اااق أوا عع رطءالنطقنها بمعأق ك5 مدأ العمطع5 أوز عرعن ملعل بطع نطقلا .معءمعوع0و 
ع ارقم 


ترجمه ايتاليايى 
00050 ع5 || رعام/اء355100م لام أ رطقالث أل 001 مآ 


.١‏ ع عاطعموع عا مأداموع؟؛ قطع قناع جا ء أاعأه أ مأدععكه حط عككء طقاله 30 زعمءع3:6مم3] ع100 ها 
51001 060 |3 أاأماأكممء 0نامعذأناط 3 تأمعلع كام أ ععناممء زععناا 3ا! 


؟. 3|110 ثانا عكآلام :0510لا عصتاصطئعغ] | مغ[اأطةأد قط ع قاع 03113 تأدعه هط ألا علك ألا 'ع 
عأ2]أ6لال 302013 عالاممط . أنلا أل 0ودع1م 5530 غ عمتصمع]! 


*. عه وااعناو ,غأع20مءوقم عطء مااعباو عع52ممم .قتاع ذااناد ء (اعه أعم ,طوالم غ تاوع 
ع1 لمع ألا علك وااأعناون © ع531ع31م . 


ع. 0(اتأناا؟أ؟ ممم أودع عطاك رع زم دونك اع أموع؟ أع0 ,م0راوع؟5 دنا 0ه! عونا أ0 لملاع. 


ه. أل قكء ناد ,لاأم أل 0لطط13م53 عم مأوعءط .مها عوصناأو عطء 8اأمع/ا 3ا 20003معما ممحمسقاط 
3310| لاط أ5 ألا6. 


ء. عالام علكء ,مغه! 01 3ملنللام عأنأدأال 3330أط36 أممأ32ع0ع9 ع30لا0 مأممع510مم» ممصولا 
مأ 3أوو5أم ماعك |03 مها ملطط لمق بعغأمع531030 نام معط وناع] داأناد ]05م 0لزهن/اع/اج 
10لاقع01 »ع 360003023 


لأجعععم 0620| أع0 3كلاقع 3 70لالماع 1590ل ع| أمظ .العام مما أج ماع 1م500 ولاولاعع 13 علك الالال 
©1210 3/3 "انا ,1010 01 103لا1350© 0000 ,31170]أ56لا5 ©. 


. 10ع317/655 ©0156 , 10أم3م لاد 3ال501 3ثالا ع أ0 لاد 5620701 1310 وللأودوع/ا3 عاع0ا3 ع5 
ملل :ممع عأمعممقاعه منعطاع/اق مورووعم عل [اأعناو ,أصقم مءما عا ممه مع2ز3قعع0] مأننام0م 
23 عأمعلالء عط غ0. 


. 130 0لزأودع/ا3 ع5 . #أناا أل ناد 0أع309 ذانا ع1اع20عء56 م1350 قط ممم عطعرعط » :مممءعأل ع 
013210 مغأبالاج مإأعططع/ا3 700 :53نااط© 5823 عططع:53 100 أدعنال 13 ,0اع300 دنا عاع0مع560 
. 


4. 770اطاعالاق 10 ع 73110انا 0م35 030 0ماماع/ا3 أو ,ماع300 ذانا 05190310 0لاأودوع/اج عو ع 
0ممع أو أ55ع© 0017© ماأألأدعلا . 


٠١‏ أل ماع00 .ملمععطء؟ أل مغأع000 0نمانا؟ ع أل 3لملأام مععصمعنا عطكه أاع5309دع أ عطعصم 
ع010//ا3 || |0960 ,3320| لاط أ5 آلا0 . 


0١‏ 300/ا3أع©8] عء مغمامء أل مأهأد غ6 عم 53م عغع2لع/ ء ولاع] دااباد عغ131و139/ا » :'أما 
83 22 


؟١.‏ أأوع .دإطقضالى 2/40 :ألمهمكنظه 37مع] ذااناد ء أاعأه أعم قن عجاء ماأعناو زعمع31مم3] أء لل :'أما 
غ'/ا مم0 ع31نان اناد ,بعممأجع ناودع 3ااع0 50 نمأت اعم قطتصباك آلا .013معلءعؤوامط ذا مأدمم دمأ غ أ5 
3 3و55ع]5 0606| 3ا 31300مع1م 0نملع1ك6 نومص علك أاأعبا0 .مضبواة مأططبيال0. 


.١‏ مانا عء أناام غ أاأوع .مامأو اعم ع عخامم ذااعم ممأل عطء مااعنان زعمعءع36مم3] آنا م 
ع0052 »© 350018. 


؟١.‏ أع0 عمأنع أ رطقالم 30 عئغناه م0نغا ضباء|3لا0 3000م )عم عاعأاوع52 ع5ام] أع]/ا00ا» :"آنا 
5860 غ أالل :'أما .2 مانام نعودوء أل 0نضوهوؤاط قط ضمم ع عتتألنام عطء ألنا ولمعا ذااعل ء ذاعه 
3 0مطاأام ا عععوددء أل مغأهم 001 


355061301 ناأم أهم0 م513 مملط .ر أماعغاع مم50 . 
ذا. عاأطافمع 0و0 حابا أل 358190 أأ أعاعرمع] ,عمرواأك مامد اق أ5دأل 015060 ع5 :'انل. 


[0 3ا مععع 13أ0لزمءارعوام ولاق طوالق أباه أل أاأعنا0 5010 ]13م 3م5أ 0م533 01050 اعنا0‎ .١ 
عأمعلناء عمالن ادع‎ 


١‏ . أ ع0ع26م تا ع5 .عمعنروناء|501 امم أللا 5010 ,عمماجذا]3'منا ممه وععم] نا طوالم ع5 ع 
عأمع مم أاصصه غ ناوع عط أمم 53 ,وزاوعم. 


. 10101150310 معط 1١‏ ,6أو530 ازغ أاوع ,الااع5 أمناك أناد عا هلاعام عطء أناام غ أاوع. 


...27 ع أملا 3 عمم لدع غ طوالل , :ام .. :91300 ناأم غ 3023أدمماتاوعغ عادبا » :'أما 
أناه [اأعنان ع أ0/ا هغأاع/ال/ا3 ,عطق ملاد اعم ,غطاعم 31 مأواع/ا) مأهاد غ أمط 001300 مأوعن0 
هط 210 :'أما #طخالى حمء عمرعأكصما 8اتمأناأل عننااج مدهد أه عء عأممصمع ]3 ععمعمروععلا., مماع لمعم 
عأأناطا 3 أا6 عاء نك 0وعمصاء 10 .معامنا وأما مباغ أأوع 8أأمع/ا مل :'أما .رإموعل. 


٠‏ . 0157© 0ع55300ع11 ١|‏ 605056010 ,3القتاكء5 3ا مآلالاععا مصصقط عطه الأعن0© 
0/3 00| 3| 31320مع1م 0لرملعك ضمص عطء معام . أاو؟ مه| أ 0لزمءع05م12). 


."١‏ أصوع؟ أ عءوتاأمعممو 0 طوقاام متأممء ع22000ع وأمعلاما ع ألاامء آل مأكناأوما نالم غ أط 
131170 61م 05م 0010 أأكناأوما ألو 8غأأاء/ 10آ «أملاد. 


.35506131 أن 5000 ع/ا0نا »: أأواعغ]1ام0م (أ3 0ماع أل ,أن ملعقع05ا30: !١‏ أناه مأ ممغه1 اعلىر 
ع]3/اع01ممنا5 عاع27) 


7 لاقع ولط إعزمومو51ك م0أكمص ,طوالق ععط , :عىأل عجاء 8 اأطأودمم 3|653 مضمةثلاج ممصاع 
3550613011). 


؟. ملنطقئاع05ل0طض3طط3 || عأمصناقه معوا عا عمم) إمومع وا أصعمره أو عمام» 3103ناك! 


ه؟. ء 00! أنمناه أ 0غ3|اأوأد 00نقأط306 أ0لظا هم ,0 3امء35 30 عمعلن/ا ع مها أل مضنه| 3ل غ0 
عأطاععع0 معما عا 10م قخدعم30, 


0 ,أطوع؟5 أل عنعمعو أنوه معووع0ع/ ع5 عطعمم .عنزعلمع]ملامه 055300م طمط عطء [5 
:06010 ,0270لع1© مط عطء 1010ام» عغ امه ع2231ألاع01م 3 0170ورع/ 013000 .مععططمعععلع0 
أطعتامة أاوعل عام/اة؟ عطء مودهك وملا[ )ن. 


ء؟. 3ا عه مموععم0 مولا .أودع]أ5 0160| 0مه200غم ,ومماع مودعغ5 اا ,ع ناج ألو 0م3امع0563 
نأمع0561» ع000ع55ع 0017 الام ,3لألا0) 53د5ع]5 0أو). 


اأ3 ع5ووع36زئ2 » :0اضق]آأنما إمعمبط |3 اأتأمعدع1م 5313010 013000 ,ع)ع0ع/ أودع]أ0م || ع5 
5050 أعل أموع؟ ١‏ ناأم ولطماعةاءأمعمهد مهملا نومع ذااباد أ000مء/ ملرأووه؟ عطء ماعه 
الأمعلع ١‏ 3 ملمطامطع 53 ع ع0 واد ). 


8 . 3اأناذا 00أ300355ماء ذا عطاعمة ع5 . ممقوناعل0ممءع5قم عطء مااعناو ع5ع31م مدع قنازع/ ,اك 
101 3أوناط أ 0مه؟ أودع 8أأزع/ا م1 .م0غهاعغ/ا 0و| جاع عطء واأعباو مععطمع ة] زوناعا. 


5 أ 2أأعكلادع؟ 0ماع531 مط ع 8]أ/ا أدع نان عطء ماج غا'ء ممم أمصءع228 :0رمعاما . 


”. 3 8أدوعنان 6 وضملل» :18ل أاوع .ع:ودوأك 00| |3 3أ0000»© مضصة53 3000لا أودوعل0ع/ || ع5 
83 3ا اعم 3500© | عغأ2أولات » :18أ0ا اع 0صموأد 2050 أأ )عم ,أك » :0ططةأ 82لمع/ا 
211153 


"١‏ . 0103700 .أأنالاعم عأمعمم ممع مصصقم53 لواامط نمه متأممعم"ا مصضووعم عطء [لاعي90 
. !13 -3الاع35] 0لنقةأط36"! عء أمم 10159132133 :مصصقءأل ,تنو" قمعا عاأمعمم ود أ/ا/ام ام ما 
معأمق عالطتئه عن . مااع130 مها اا تمعاطء؟5 قااناد مطصةمعغممط! 


+" زعم عنوأاولم عا معممرماع غ هالا هذاحئ'ا .مععممطاكاء مء5أو ع غ ممم عاأمعوع:م هأثلا ها 
علا00نال عأأم63 مهلا .طقواامط ممممومعغ عط [ااعبا20 


عم. عله ع عأمعممواعه غ ومم قم ,3000103 1 مممءئأل عطء مااعباو عطء عمعط ملرؤوأمم 53 
قالخ أل أوع5 أ 0300ع2 أأدناأوطاأ أاو :0امء5أأاع51. 


ع 06520003 أل 1أداءع36] 0زمانا؟ مألالععع1م ملصقط أ عء أاع55300ع0 ١‏ 616. 


050 |آ مها عصمعلا ممم غطعماة؟ ,أممأ2نامعواعم ع عولامع3 3216023م لامء 50000131000 
383 3ناناأ0 عأمعمرمامعء 5328 11 . طوالقة أل 3016م عا ع 3أطملقه ؤلام 0زناووع/] .50620150 
نأوألام1 أأوعل0 13م ذااع0 ع31م. 


ه". 3أنع||03 3طانا ع31عاع» [0113/ ,ع/ا013 [05»© 50عم ذالا عا اعم 5318 23معاع]ألمأ مها 3ا ع5 
واأعباو أ0 عهطاوأام 306013] 0تاوع؟5 ثانا 0160| 1]31مم اعم ماع أ نعم 3اقع5 3انا 0 قلاع دااعد 
عنعد55ء ملظا .3ألا هماع 3األاد تتاب االإعخاعم عمطاع:مم ,عودعام/ا طوالم ع5 *6201مم أقط عذه 
أأم03مو]ا أو 13 عناوطنال ! 


ع" ع تأزمم أ قنعأأءدباكا؟ الى .35201800 عطء 60مامه مأمقغاه5 مدضهلمممذء قارعلا م[ 
أنلا 3 0003© 3010 531. 


”. وناد أع0 [عغ311م 03] 0اوع؟ لمانا أنا! أل ناد ع07061ع56 م130 0غأ3ا5 غ ممم عرعععط , :مممعال ع 
7300101 3ا 03 ,070ع5 انا ع1ع0معع50 136 أل عع مم أأ قط طوالة 6غألمع/ا م1 :'أما .رمعممواك 
3اانام 53 امم 0ه! أل ع311م. 


م9" ممم عطء أأج عناد عا مم أأمنا عطء مااأعععن م0 ولمع 3اأناد 3/امناط أد عطء عععووع غك" زملم 
أكأنة أ20 . مغاطنا اعم 3ااأناه مأدعءتأمعممال منزوأط36 وملظ . 8]أنضنامامء ونا 30 3ومع3مم3 
51001 0نز0| | مئاع/ 51أ000م12 مطط533. 


و . عااع7 [أواع0لا] تلاط © (5010 0107© 0نمه5 أصضوع5 اوملظ أ 0نممعدنتأمعمد عكك [لاعي90 
3 قاع 3اأناد عاونالا أاء عوممم ء عامنالا أاء لاد طواام .عطعمع)]. 


.٠‏ لالا3|6لا0 عأدع1ع067/ام!ا ,013" © حالم أل 635800 | ع55ع59نا!أ0 ألا ©5 رعطه عغأ3دوومعط , :"آنا 
أناع0 أو عأعزأو5 عو رزماعئأما] 9 طقاام 30 عئغ]ناه معنأاج! 


١ع.‏ © م50أ3ع0/امأ عأع/اج عه 6ك قزع0(عمؤأ0, 018/ ع5 .عأععءم0/اطا عه ألا غ وأططبال 23مع5 
25502130 غأة/اء/31 أأو عطء قء عأعرعلك تأصعم أل . 


؟ع. 6013 


0 ©7اللأمامء عا أمم ,مأنالععع0م مصصقط ا عط قاأصياصم عااق زتلأع]مم] مصمذألاما 
الأمانا ماع ككاصع/ أل غطعط ]3 ,أصماج اج ع 68أأواع/الا3 . 


*ع. عمع/امأ أزمناكء 0زه| 1 7ع1901 050لا |أ 00| عدضناأو 500قنان ألأمانا مأعصمع/ أل ممم طعمعم 
0مق/اءع132 علكء وااعباو أاععه م0| 31 أأاعط30 53303 ع مممطأنالداأ أك. 


عع . عا 0زه!| 0لامطاام3 ,2600350 60ها م0غ5]8 نع عدء وااأعبان 00م0قع لمعم أل أمم 03000 
|| ,000350 ملنقناعن/اق عطء مااعبانو ,عم 300لاقأنائء عتتأمعم ع .عمعط آأرموه أل غعئ6زمم 
اعمال أامععء لع وذأنالام ام مطأ"اات 0لمامسمقاع!31. 


دع . م100 ها .0مووع1م00 أاوع0 6امممم اع0 ع1قم 3ماتأاب'ا عطعصة هأومتصااء ب 51م 
700 أع0 عزمورواك ,طاوالم 30 عمع36مم3! 


عع. ,ولاه 0511ل أ ع355||أوأد © 8غأؤ5أ/ا 3ااع0 ع مألل "ااع0 ع55ق/ ام آلا طقاام ع5 عه عأددمعط , :"آنا 
3110أأءأامدع 0070© 303لان .لع 1علمع؟ عطمعئامم ذا علا طواام أل أأمنائم"ااح 16ل مغناج عاقنا0 
3||)02]36310 عم ع5 عالاممعء ,أموع5 6أوهلظ أ 00| اعم 


/اع. 1318 أط) .مأدع]أمقط © ود األالاماممطا ,طخالم أل 351900 أ عووعذاومء ألا ع5 ع أوومعط , :'آما 
أأوناأوماأ أأوعل0 0امممم أ نمم ع5 عمأزعم07) 


مع. أد ع ع0ع0 أله 3 3010نا0 :مام مصاططة ء أدطناة علالمء ممص ع5 أأ3ألامأا أأو ملطحلمقلصقم حملن 
م311 5328 ممم ء عععمرعغ 3ل 3ا|أنام 8/ات مط ,3ل0معممع. 


دع. ع[30 50زع/اعم منو| |أ اعم ,أموع؟ أنأوهلظا | معد لمعمو عطء ماوامء 6قععاععم] 100أ5وق0 .1١‏ 


.ن. عط رعاأطأؤوأ/اما"| معدوممم عطاك عاناممعم ع طحالى أل مدع أ 00م551مم عطء معأل ألا مولل» :'أما 
015 5000 :1( .مأواع/ال 0غأ8غا5 غ أ عطء وطأعناون 5010 مناوع؟ :ماع30690 طلا عزع55ء أل 120ل آلا 
علا00نال عأعطع 11 مولا «(علع/ عاك أناامء ع مععن 1١‏ 3/1لاونا”». 


١ذ.‏ عأعو5د5ع أل 0نزمماعغ] عله أاأعباو زمصةم اأممءع] تزع ررم 


0 3100م 0غا3 لالاددع7 ,أنالا أل أ01ناأمأ"ااة ,مصصقل/اق دممه عط طوالىمط 30 031/306 0311ن301! 
3210ط1عداع] [0 ل عئئنزهغع .ع 0ودوع0 )11 


”ذ. | 203100ق86 .عزمدواد مغو! |أ مموعملاما قعع5 3ااج ع مواقم اق عط ااأعناو عنقاأءعع503 وملا 
أ 50362355 || ع5 .ع1 أل مغنم» م0ططقعلطعء ممص ء مها أ0 مغصضمء أومعلمعء وملا .مغامل/ا مناك 
أتأكلاأوماأ |0 3 تأ5ع531 . 


“ه. أأدعلا0 0طهك) :00قع1ل غطعص !]3 ,اناج أأو حم أدنا أأو ,أ5مء 01/3ام 3!13 أودعم 0نزضزقوأط306 ألا 
[أاه)] عطء منوامه مغغاة أحدوه أل ماأاوعم عه5ممم طقالق .:72مغ]1زم/اة؟ قط طقالة عط أمم ق] مامه 
0131 5010. 


عة. |1[ اأمل/ا أل باد عع23 أل ,أموع5 051لا أعم موملعىك علكن ااأعباو عأ 3 موضمومع/ا 03000 
اعم عانم |! عع ممم ألا أل أطء 3 م0غ30ل0 .013معمعؤ5أم ١3‏ م0أ5دمم مما غ6 [5 00و51 ١/0510‏ 
01050 لاع وام ,عم وملعم غ طدالى 8أأمع/ا مأرعووعم أد5 ع عأمعم أو أمم ع 00013023. 


ده . 513 [311/30م أع0 ممعتأمع؟د |طآ غطاعم ]3 ,أموع5 ١‏ عامعم ق3نامتاممء ملزوأمعوع1ما؟ 51م 
عأمعل]لاء. 


عه. مولكل, :'أم .د طحالى أل أمناكما"ااج عأدعملامأ عطء [اأعناو ع30032 أل مأهاءأ/ا مأهاد غ للا :'آأما 
103لاو معط | 3غ ناأم أع,53 مممء أعمزعل0عم ألم 63هااج غطء ,ع 56م/ أم15أ355م عا 6؟ألاوء5. 


/اذ. أل ع]3اع136 13 أم/ا ع - عغنمضوأ5 مام أع0 32م 03 33أطء 1013م 3ثالا لاد 6350 (للا » :"آنا 
عمع31مم3 010120 ١|‏ : ع أماع3]5 عأعام/ا عه ماأعبان عنزع]0م مأم ما مط ممم - قلومجمعمم 
أءألناأو أعل عىوناوام ازغ لء قالمع/ ها عممممع أاوع .طدالة 30 5016. 


مهة. |أ ماأأماقع0 مغ3غ5 أو عطاع: 53 ,ع نواع: ]3 عأعام/ا ع وااعنا0 لاد ع]ع]أ0م أودوع/ا3 56 )2 :'أما 
حالم .أملاع عم م 0أ5 0013© 


أأكناأوطا أأو ما علناوطنائطكء أل وأاوعم ع0056©. 


ده. غ0 علك واأعبا0 ع52ه0مم غ .عع2052م أبنا 5010 عدء , عاأطلدأنامأ"ااعل الاولء عا علعأوومم أاأوع 
63 ع7 لمم أاأوعغ عطه 3جمع5 1500113 قطنا ع30ه مهملظ .لقم أعم ع ولع دااعى 
عط وععع5 0 علاع/ 3الاءاة 53م© 0 قلاع 3ااعل عطعمعغ] عااعم عمعه غك" ومملق. ج2ماع0056م» 
55100 أ 3أطء مغطنا اعم إتأقأأهء] 0ضقاد مل . 


بع ,وطاوان اذأ عامة نال 1360 عاع/ا3 عطء مااعنان 53 ع , 3منقاطعاء ألا عء أننا غ عكامم دااعلة 
18 ألاء أآللا 3 عاعنعم ملظ .مغ |الطها5 عصمتطعغ] | دوصناأو ممم غطعماة؟ وأاوع/اواء ألا أللأنا0 
30عم 0 عأع/ا3 عكك مااعنا0. 


١ء.‏ 3ا 3000نان ع . 1ل0أوناه ١‏ 1010| 3 0تتأممعطا 3003 ع ,األازع5 أمناك أ 3مأممهل عط أناام) غ زاوع 
3 70106023 522023 0قط0نا3أطء أ هط ألعومةق 0511ل أ راملا أل 0ثانا 3 تأمعدع/م أ5 عغ011لا. 


؟ء. |آ عمع31مم3 عل أننا جغ دملا .عم عغمءط معع/ا ماو| ا رطقال4 30 أخأملممءء ممه؟ ألوأن0 
مأدم» اعم هلام 3 ناأم ازغ أأوع 012107ناأ0. 


ب#ع. عأضع ]امنا ماعأهعملام] لع1قم اعل ع قرعأ ذااءع0 عطعمعع] عااأقل عمططعمع/ااج5 ألا أن » :"آنا 
أألاعع05مء أ عأمعمم ممع مواع 53 ,نك قل ألاعااه0د ن ع5" :مأعروع5 ماع" ). 


عء. عأأناط 3 [أات)] عغأ005]30ممم 016 .ع300056 عا عتانة 3ل ع قنك 03 نععععطذا آلا طوالظ , :'أما 
أالماكدمع! ». 


دء. ألااع 2100م © ألعأم 11أ05/ أ 5010 03 © 0غ "011 355190 دالا 03031 قلام ألا أاوط » :'أما 
0107© 303لات .د اناا أأوناد أطنا أأوع0 23معاوثلا 3ا ع3/ا0ام أ/ا0لمع130 ,أممأواأن/األ عا ممه 
310 اع ام طام» طعط 3 ,كملظ أموع؟ أ عأمعد 3لامتاممء ممطوأمعدع :ملا . 


ءء. هاغ عععنامأ عاء واأعن0 02009103ع7 أل 3أع136 016م0م مل 1١‏ 


ع01كمع]01 05]10/ | 50170 طمط 210 :'أما إقألاع/». 
/*. عأع1م53 مأوع1م ع 0ملاعأ وناد ||[ ١/118‏ 765530010 أمطوم معط . 


مءع. ممم غطعصا؟ أأتمقاصولات ,أموعد 1أ5هلظ ألاد أنا5أودناء5أل مأ أ5ا1عماممأ ألع/ا ا 00مقنا0 
ا تمعمم3 ,أطعاءأمعم ال هاما عاعاويو عطهء (5 53 3م5365 ع5 ع .مأمعمممو3 مموتطمطق 
أأكناأوما أأوع0 30013م7ام» مأعغاه ع31أدع؟ دمص ,أمعألالا0ك5. 


دء . ممص عطكء ودكالطء ,أل ]أممصمة 5016 3م ,ماممء مها معلعاطء أهنمممطتا أج عأعمصم مملح 
ةاام] مصومطاع2 


ن. مك ع عدوزأوناعء؛ مها 3ا مأمعمتارع/ ل ع معمأو موقاعلأكمم عط اااعباو 03 تأدمقغامهاام 
علطام عا مولعم صمحم غطعص !]3 ,زمصقعم أ ممع] الأعكتامم ططق . جمعمعغ] هأأ/ا ااهل تأحمصدوما 
غم عمخاع]0م لاناعاة 0ططقكلات ممم طوالخ أل أنمبامم]"الم .130 مصصضقكلاة عطء ولأعباو ممء مها 
0100© مععط .2]0أاع360 5318 7017 ,بمططة01 عطء متأدءواء |أ 3أ5 عنا0طنا|3ل0 .ع01ودوعع2ع ]نما 
531310 .1350 0قضقلاق عطء اعباو )عم عممأجالعم 3ااأ3 366360003 3أد5 مزه5 عذه 
83ل 0اه| 3ا اعم 0010050 6355100 دالا مطصةلاق ء عأمع|اوط قباومءة ممه أأهغأء0155. 


١‏ #أع اع ونال غم 131/01 6ط نام طامط عطاك ورناناء| نان ,طخالى أل 0ومن! مأ رمصاعئعاء0/١10»‏ :'أما 
3 000طأ عمعأنا عله أناامه 6010© ,350ل0أناو قط كه طقااذة عدء 0ممل عالقم؟5 عا مممعءعوام/ا 
53 3|أناد 303100 أاء أ 10 3011م017» أولاك أ عأألاع7) ,أممممعل 03١3‏ ت6اع] 3|اباد 303605036 
5810 غ أن .طخدالى أل 910103 3ا غ ,أ5 9101037 613/ا ها :'أ( ١‏ "إأمص صم أمعأ/ا " :زا و92103600] وام 
ألو أع0 عنزموواك 3١‏ أعنع 1م50 أل 0غأ00103, 


"ل أللا 3 مومعل عغع2 53 :طوالم ععمطع ع عموزجقونو'ااج عنرهء/3550|1 [0). 


ع7 "ززك" بعء1ل أناه مأ ممعماو اعلا .قاامع/ا ملوممعع؟ ولمعا دا ء أاع0 أ مأوعى قط عطء أناام)غ زاوع 


. 


6 


ألاه مأ 1010 اعم 8آأم 50/3 13 118ع316م30 [5010] ألنا 4 .8]أزع/ غ 3013م ذلاد ها .عزعووع"! 
اا غ أاوع ,عا أطأوأ/ام]"ااعل ع عدع!ادم اع0 عمأأءدوممم أ غ6 أاوع . تاممه؟! ذااعم 501130 5328 
1101130 ومع ١|‏ ,530010. 


ع/. عاء ملع/١‏ 7 قغأمان/األ عم أأهل أأو أهمعلصمعءظط» :623 ع301م ملاد 3 0155 ملطقاطقم 3000نا0 
عغمماء عو5ع31م مأ عغأع51 010م0م بن اأء نانال. 


ه. 010ام» 3 1055 غطعط !3 بوناعا دااعل ء أاعأه أعل مووعء أأ مموءطكم 30 0لنطامطاتق ادمح 51م 
3 ماع امه وورملع عراء. 


ع/. 3100لا أ20 راع001و51 ملم أأ معمع :عدؤأل ع 3ااعغ5 3ذانا ع10/ ,بعدام/اماق'| عأ070 3ا 01013000 
810 ةق عطء ااأعناو ممق مهلل »:ع55ال 6غأصممممط قا 3ودع). 


01م 00300 .اع01صو51 مام أ مععع :عوؤأل , هلاع500 عدء 3ناا 13 6لاثاع055 0103000 
أى عطء مام قن عأمعمر قارع 536 3لأناو ألم طمم عنمضوأك ملم أا عى :عوذال ,فغاصممطة ]ا 
0010 1عم». 


فل. . دإع01360 ناأم |أ معمع ,ع ممو51 مأ اا معمط ):عوؤأل ,ه/اع5010 عطء غ501 | عل1/٠‏ أ0م 0103000 
الم 30 3550613 علك نأك موع دار أ ,مام أوممهمم © : عدذأل 6غأصمممطق] أمم 000قنا! 


4. مص ع : قناع 3 ء أاعأه أ مأهعىك قط عطاك أناام ه50اع/ا 0غا0/ مأ از هوام/ال؟ 18أأاع5106 هأألاا 1[ 
110 علك 0100© 3 5010. 


١ى.‏ لطأ عم صم ع2232أماعامم عأعاملل بعدذاأل أاوء هم ,آنا أل متاأممء 6غأمع3]9000 عاأمع9 ذلاد ها 
أأه عل 506 أ 330 مواعا ممصع 307لأناو قط أط عطء أننا غ 00ضقنان ,طوالة 30 ماأمعم 
عا عاتانا 3أع6ع36613 ع001و51 مأ |1 .عموواك ملم أ 0:8/ا عطء 6ك [0أ50 و0ماعا] هم ,عأألاط اناج 
الال عأع1عطع11 ولط .23مع50 ذباد 3اأع0 5م20 


الم 


30 35506136 أل عأع7اع1 م0 أ0/ا 3500لا ,رع أأناطا غ3 ذاه علكء أ506 أ عنعماع] أع امم عللممه 
عبال أع0 ©0031 011]87غناة 3لالاددعط عزع00ع56 م130 3ط ألا ممم تنا أ3 300ناواء ممامء ذالم 
عأعم 53 10 ع5 [0اعغ]01] , مأدناأو اعم ناأم 31616م. 


”م أطء 3 معمه ,علع؟ مغها ١3‏ قأألاواما أل 0نقغأم3طططة ومم ع مأبالعه مصصقط عطء مغمامه 
03أناو معط أ 0م50 أودعء :8 صنامامأ"! هأأعم5. 


ىم |آ مم وأالاعاء ألا .عأمعو دباد 3ا متتنأضمء ملطقوطط4 30 0لطامطامغه؟ عء مأمعمممو 3" غ مأدع 0 
عأماع 1م53 ,530010 غ6 51001 0ل |1 .0منطقوأاوم/ لء أل وااعلاا. 


عىم. 01010310100 023ع0ععع1م طاع . أطماق تامع ملامماقلأناو ذا ع ,بع0136000 ء مع1536 لامعل ذاه 
11056 ,عممع5نا أ ,ع01066 ,عمهماه|53 ,ع031/10] :زممطاصمقلاناو] تأمعلمعءه015 أمناد أ 3 :غ0لم 
عمعط أ عصمة؟ عط [اأعناو ملق أكمعممامءء أمللا أو .عصمم 3 


هم عمعط اعل عاأومعو مانا هط . 3أاع لع نادع0 ,أطم6101/3 ,23623113 [0مناماقلأناو] ع. 


غى. 023عااعععع 0660| أل 3 0لالمعلع076 .أ0ا ع قصهأ6 ,معذزاع ,عاع5:03]آ [0لمامم103ن0] ع 
أمأماهنا أ|ولاد . 


/اى. 0ز0ا أع0 ,أأهمعغم3 معه! أع0 31م جنا 3لا قناع 3ااناد 0غأ3لأناو »ع مغاعء5 مملزؤوأط306 51م 
أااعأج؟ معها أعل ء اأمعلموعء05. 


لم . 0أع55ع/1ا3 ع5 .الااع5 أولاد 1[ 3 عامنالا أطء ع110ل طقااذة عا3ناو ١3‏ 0م60 103لاو ١3‏ معمع 
30ل 531 ماعطاع:53 عناعم0 مغه)| ع١‏ عاناا ,أالمأاكضم أعل طحنالة 30 مأآلاط أ نااأة. 


4 7017 [3|1] ع5 . 2201213 3ا ع 53006273 13 © 50113 3| 70اماعل أنه 3 601010 5000 أووع 
عأمع لع وأمطغ ممم عطء عغأمع0 310313 محددطقوأاط36 ذا عمعطمء ,مهما مزممملع 0 


ة. ولعأك آلا مولا » :'أما .103ناو 6ه 13ل تأأضع3 :10350ناو قط طوقااذ عط 0مامه مهد أووع 
04650 اعم 50ماع010©. 


مغأقع |3 املا مأأصممط صن عط غ وملال. 


.١‏ طامط قالخ » :01600 01130500 8غأأعم5 6١‏ عطء عمم321عل50دم 3ا ذالم 30 300أدع):م مملةا 
لاك 501110013 13 عزع0مع56 130 قط اطع :ألعأطن .0270نا طنا أل ناك 3ااناص ع/ع0مع56 1360 جا 
[أ5اء/0107] أماناام/ا مأ 8350112 عأع/ا3 عطاك [23 ال 50] «تأمعو ع1 زعم 3ل0أناو ع ععناا عورم ,غو5ه0لا 
00131 3ا عأأممق] ع عامل/اعغ201 35531 31م 13انا 03560507002 ع 31م مانا ع مم00 3وانا/األ 
ع ١د‏ طقالى :اما (عأة/اع602056» اأتمعم3 أنأوم/ا | غم أمل/ا غم عه م05 ناد أتألاتأدا 5211 عأء51 
عاع ]ناه 015 3 ممقأاع/0(7 أ5 عطه 135013. 


؟. واأعنان أل 3لطاع]مم» 3 عنعل0رع50 م130 0(قأط30 علك , مأأعلممعط معطلا ملا غ مأوعنا0 
تأمعو عا ع 8ك عااعل م130 جا ماعنالا لا غطعم !3 ,هددع أل خملطلام زمأغواعن/ مأهأى] جرع عل 
ألال3551 5010 © 0و55ع أ 000ع© ,01000 مماتانا"'ااعم موملعك عط معمام .ممعماما 
عم3|'013210. 


*و. ول :عءأل ع طذاام منتاأممء ع0و20مضعم وأمعلاما عطء أناامء أل عمغهءع1ه/اء1م وأووعم غ أن 
:عغ16ل عل أناامء 0 *3اأناه غ3 أمذأ غ58 غ أن نمم ععع/امأ 13000ا0اع32100أمذأ'دانا مألالاعع1؟ 
أأكلاأومأ أأو أودع0ع/ ع5 . جد مغأداع/ال؛ قط طوالخة عطء مااعبان 3 عاأماد أل 53مع31نان عنعل0معء5 معج] 
:[3610أل ع] منو! أل ناد أطقط عا مضصقئع00مع]5 أأاعوم3 ذاو 30500ناو ,عم ذااعل أمأدوقم؟ أاومعد 
]اع/ا3 اعم ع301|| مانا 355100© ثانا 600 أأ3كدطعم امه عأع531 [000 إعرزأأم3 ع]5م/ا عا عأهااع ول 
أمملع؟ أللاك (|03 ,0000110 أل أمعأم ,أأقمقغصم!اق الأمعووع نعم ء طواام معتغأمضم مألأمعل. 


عو . ألا ملك واأعنا0 .83غآامل/ا قمللام 3ا تأدجعكه 0(زقأط306 ألا عم ,أأه5 03 أملظ 3 نامعنلا عأع51 
05ل | أ0ل/ا لام 00زقوأالع/ا دولظا .عااقهم5 عا م0غأع01 مغهماع0 عأع/اق 1٠١‏ ,0ودع0076» 0لنقوأططج 
0ددع عر 


عا © 3011311 1أ5]3 0نه؟ أملا 3ن أمل3قوع! 1 .500 0511لا مزع1055 غأ3/اعلمعاع:1م عكك تأدعاا أو 
300310طط3 ممصقط ألا ع لاع ولام ع1أوملا. 


مه. 6 [5م) . مغأزمطر | ملاأ/ا أجل ء مانا از عه مغأزمم أقل :ماماععمم ازع عمرعء از علننطعه طذاام 
أنلا 03 أ/ا1مقم3]ادمااة عغأعغأمم عصمص .ذذاالم2 


عو. اع0] 3]لادأاما 03انا 03اناا 3ااع0 ع م501 اع0 ,50مم دابا 13 غ20 ذااعما .63اق "اراح ماعك0 ان علمعع 
عأمعأم 53 اع0 ,مواعععط'ااع0 مغأعنمع0 ١|‏ معمع .[مملاعا. 


/اه. عااعم عغأدأواءأل ألا عأتنمطوط معما عم غطعم ]3 بعااعغأ؟ عا أم/ا نعم 130 قط عطء ألاام غ زاوع 
001016100170 عدكه وام 3 أموع؟ أ ممطقو نكمم أملظا .عنقم اعل ع هاع] دااعل عطعومع). 


الا © 658©010عع1 ثانا [0310 3ط ألا ع 01/10110طآ 5010 انا 03 عمع7356 1310 هط ألا عطاك ألنا "ع 
000 علك 1060م» اعم أوع؟5 أ 0أ3وع1م5أ0 0لاقأطط3 عأمعمروامع . مأأوممء0. 


4 . 6/ع2356 0(ز3أء132 314لاو 13 ضمء ,ماعك 03١‏ 3لاوع3"! عنعلمعء5 15 عطء أناام) غ أاأوع 
10م ”أ 013 553» 03 »© 206132100/ ع1ع7356 136213100 [55» 03 ,501153 ألاوه أل أأو داعو 
ع ألاأأه ع قدوالا 3 1أ2أ30ام أمأل:13أ0 ع .أاع036 أل اأ0مم0:3 0نه0معم ع]3م؟ أله 16١3ل‏ عناوم ع 
تأأباة أ قلازاع055 .ناج 0301 أطنا أو أ5اء/ أل 5020 3ل 3550101911360 أ5 علك ,أمةءوماعم 
ع0ع عطاه عأمع0 اعم ألاوع5 مععع .1300ل 3ط ء 03100 ه؟ أ5 00 3لاو! 


٠‏ . 0صضصضقط أأ6 ع لأدعىك قط ألا عء ألا غ ع نتأمعم , أممصغل ١‏ طوالة 30 0غ3اء3550 مممولا 
أأتن عء وااعناون 3 عمانعمناىغ أأوع :أننا 3 01013 .عناوا؟ ء أاأوا؟ بعنعم3؟ ذااناه ه2مع؟ ,مأأناط اماج 
لاط ]3. 


1١ عاعلاق عططع امم عمام) إوناع] دااعل ء أاعأه أع0 معمأوع1‎ ٠١ 


0056© مألا علاكه © 2053 [000 مأقع0 قط علاء أناا ,177030173م»© قط مص ع5 ,وأأوأ؟ مانام 


05.6١١‏ ع| عتان أل عمغأودع0 ١ط‏ ,أننا عطء مأل معناج غك دولا بعنموواأد متنأومن/ا | معمع 
3 001 30 ع0ع/101/7م علاء أبلنا "ع .ع05010نال ماعغ6003. 


ا١ لطع أ رعمعوعءامو2ع2 |[ 'غ .أ0ل31ناو5 011 3قأناكك5 أاوع 03 ,00010أ300 10 نامل أ30نالن5‎ ٠٠ 
111011310 


.٠١‏ زأط .23 مق"أمكأوصناا 3ااج (اأعمم3 تأصباأ0 5000 آلا ع0رونأدك ٠/050‏ اع0 عغ31م 103 :[00! "آنا 
|[ 701500 0360.10 هناد 3 غ ,معع © هأدوع؟ أطه :30530010 لاد 3 غ ,مز3أطء علع/ عناوطنال 
5500© 01/0510 . 


ه٠١‏ . اعم ع ,دأ3ألنند أهط نك :م01 3 اأأمام5 ممؤوأد غطعص !3 ,أموع؟د أننتأوملة أ أومء محل قواطوءأم5 
0ضض3ةه عل [اأعنا0 3 أالأممدع . 


ع١٠.‏ .أنانا أل أأهناكصأ'اات أل مناجغ" دملظ .عممو51 مبا |03 مأداع/ 0غ5]21 غ أ عء واأعنا0 أناوع5 
أأداع] امم 031 تم قغامماام 


6١/‏ .ا طولظ .عاأمأاكمم» لالاعاج م]أناط اج مععءط6اع/اق |0 700 ,مأناامل/ا ع5وع/اقج لأوالم ع5 
ع501مع01 6060| أع5 عالاممة2 ء ع0مأكنه مها 0أ3لمأمامط ملروأططق. 


. طأقالم مطاءاناكما ممم غطء ,طوالق أل أأمنامصأ"ااج مضوعملامأ أووع عط 60مامء عغه]اناكما مملح 
0غها عا ,[8]اأمنامامء أصضوه أل أحاعع0 أأوج] ,عااعم موعء؟ ممرزوأطط6 . 63023هصوا ع ]اناده ععم 
مها اناد أكأملء قمعلمعء ذا أاوع لع عزمموواد مها | 0ئاع/ أ0م منطواعم ملظ .أممأ32 ع1أممام 
لطع م0018 001. 


4 .,00ع56 (الا 0160| عو55ع0ناأ0 ع5 ,عطاك الأمعماق]ناأو أمدعا50 امه مأقاباأو ممصقط ع 
9 03 ألا أطء 113 .نطقالم 50دع1م 5000 أضدوع؟ ١‏ 8أأمع/ا مل :'أما .ممعطاعععل0ع02 عغمعممماعه 
مأعططعنعلع01 عو5وأمع/الاقج م0أد5عل0 ع5 عله 223م]زع0 92 


5601/01 0لاعمع350| أاء أاعع0 موا أء أزمناه مغ0| أ ملمعزع0‎ .,.٠ 


013 قمنطلام 3ا مأبالعىك غع/اق ممص ععم عصم|ااعطكء مها جااعم جععك ذااق ععألع:00م. 


١‏ .»© 0ع301355م 0111 ١‏ ,م6غو!| أل باد أاعوم3 أأو عع20ع560 ولزأووعع536؟ عاعمة'300لا0 
3 113 .عامنالا طوالم ع5 50160 مععطمعععل0ع ,مها ج عاغاممع] أل عدم ع1 عالا 0ل أد0355ل301! 
3 00| 01 31م 300101لا! 


أو علكء أممططغل ع أقاطمن ألو 3غ 1ا0/ا3أل :مع أماعم دنا 0لا 355003 هأع0]5غم أحموه لم 
ب0أناام/ا 31/55 ع51001 ملل |أ ع5 .أأمل/ا930طأ ء ألناج؟ أ0152015 03معء1ل/ا 3 0نامء5أ/مع5000 
20 معئامأ موا عا ممه 501 أ31أ356 ا .1360 منعططع/اق'| مكار 


1١‏ . 5000065]10031,56 51300 ع0 ,8]أ/ا 3[3'اا م0ضمملعك وضمم عجء مزمام» أل أامنه أ غطعمأكاج 
01121 موون/اعل0 عطء واأعنان 0لا قمأع راطم ع مزقاءعع3أم لطم عم 


.١١‏ عاع20ع50 م130 هط عطء أبنا غ 3000ناو ,طوالمة عاء عءألبأو تاج عنعووعاء عو5١م]‏ أع/امما 
3 0360 33030آ366 31با0 3١‏ 660مامه ع 7عأمع7قأء1امدء مأ3وعام5 0عطلا مأوعنا0 أم/ا زعم 
ملظا .ع001و51 ملنا اع 3م 03 ,8أماع/ أن ما ,مأداع/ا) مأهاد غ6 عاء موصود معط ,50113 
1310 نال عدء 20100 3غ ,عنا00نا0 ,عناعووع. 


. لام ناودعلا .عتأمع]]لاودء 0ع 5أ5ناأو © 3عأمع/ا غ عموونأد ملنا اعل 3ام2تط ها 
3 »© 352013 أأوع .١301م‏ عباك عا عن قأطلاق6. 


.|03 0ططقئع0 0063 !|3 نا همع 3ااباد 0نه5 ع7ء أاأعباو أل 3م 230016 3ااة أهد5ألع060 ع5 
ع اعم عطاه مم3 مص ع عانخاء079» [5010] 0زمباوع؟ : طأحالى أل مزع اأراع5. 


7 0070566 عط ء ممع تأمع؟5 وباك |03 803غ3|!00 أ أحاء ع00052» معط عووواك مب ١|‏ 8أأزع/ا 0[ 
031لاو معط 1 


. أعم عأعلعى عو ,طوالظ أل عمهلهة | 0أدمه2معم مغ5]3 غ عادباو اباد مااعباو أل غعغأدأوم3"! 
ألالع5 أولاد . 


4 | 7380لا 0م م580 غ أنه ناد 0اأعنان عغ3أوم3ممط ممم غطعععم 


أ0 أ5ق© أ عغأ3م 3 ,مأهاعانا قط ألا عه مااعناو مأتوعا1م5 معط قط ألا أاوع"3060باو طدالظ أل عممملن 
00| 3ااع0 ع أمهز355قم 60ها عغااع0 ذكلناقه 3 اناق ألو مصضقوألاق 6 101 9ع0أو0و3 1023 
ا علا وطانااطء أل ضاوع 350125501 أ 2017056 51001 0لا |1 . 100013623 


٠‏ . 3150عععم أع0 0اقع 31 أ5 عه 10مام . مأهعععم أع0 50553023 3ا © 03لاهم؟ 1١3‏ 350131 ا 
303030 0لطامةل/اق عطء واأعبان عم 1أ3دداعم امه مطط533. 


"١‏ . عططع:53 :طوالم أل عممولة أ م0غأ3أعنناممام م580 513 700 أناء لاد 6ه ع]أ3أومقم وضملح 
عأدأناوع؟5 ذا ع5 .أم/ا ممء قعأماعامم 3ا أعأمطةق مها أج ممقءأمذاأ أا0/ا3أل 1 .8]أدعنلاعم عأمعمرواماع0 
2550130 عأد5ع531. 


١١‏ . ععلا! قطنا 360300001 ألا 3ا 0310 3300أط36 ©0431 ا ء ,ممم قلع عله أناامه عوزم] 
عممعمم 23مع؟5 عاطعمعع عااعم غ أء ج عاذناونا عطاع:53 ,أماصمن ألو م عتنقصمتأصصطق ععم 
أمماج32 مما عا تأمعلع كام أ 0132105 مطوطاواع؟ 51 دع نكلنا. 


*17. مآ 010156310 غ٠اعط‏ ]3 ,013001 ناأم 11م أهعععم ألناد أ أم3© 0لاداءع36] , مأك أطوه مأ ,ادم 
أمع1ع05» 5070 ع0 نمم ء أدكدع]5 0و| متأرم» 5010 0من3وملطق] 13 . عطق مها | جودع! 


١١‏ . ثأنا 010793 كح طمص اعصة مممعععلعى وملظ » :مممءعاأل مروع؟ دنا ما عوناأو 3000ئنان ع 
أل وناوعم 53 طقالة 113 .طوال4 أل 1/ع55300ع75 أ م03 مغ55 غ عط مااعنان 3 عاأمأد 0داوع5 
عاع0لا © 3580© طلا ع طخقالثى 30 عغأممء؟ أل 132100 اأمانانا .5539010ع11 مناك |أ ممم علامل مزما 
310 60ه! عااع0 3وناقع 3 0امن3عععم عله ااأعباو مصصقأمامع! 


0" . 10 ,ع31أ/ا5 عامنالا عاك أناامء , 103لاو عاونالا عاء موامه 3 منذاوآ'ااج عىمنه از عغمة طذداام 
|53 3 510120 13 أله 3 20177 ,ملاعم ولاك |أ عأ ]مم0 ع عو نأك 


00لع مم عطء مزوامء 3 8أأطقو كمأ" عمممصم] طوالم [5م . ماعن |أ مئ5زعل. 


؟١١.‏ أ5 عطء واأ0ممم أأ نعم أموع؟ أ 310وع1م5 00نأططق .ع000و51 من اع0 دألا ماع جا غ هأدعنا0 
20100 اعم 510123 . 


١7‏ . وطأعناو ,عم مأوع|اج مها ازغ أاوع .ع:مموند مه| اا مودعم عع253 أل 0013نئأل 3نا مططة للم 
130] ممطصقط علء. 


. عأ/317 ممم أضممطةغ0 أل مودعدممء 0 » :[018] تابط 13ع3005 ١‏ أنه مآ ممامأو ازع 
513110 أن !5705110 51001 0 ) :03210 الاأاطامنا أأو 3غ أعأممة معها| أع ٠.‏ اأمتلصمن أأوع0 مغأدكباطج 
لع . دأمم ععم مغ [اتطهاد ألاعلاق عء عومتصعغ] |أ مأصباأوو3؟ محلنطخوأططتق ع أنااج أاوعل أن ذاو ألارع5ك 
وام عطء موعمم 3 ,ملاعم عم مأ عاع ,عأوع؟ ألا ع ممأل 5]3مل/ا ا غ معموبط 1١‏ :3أل أاوع 
عأمع 1م53 ,530010 غ6 510201 مل |أ 68ألاع/ا مآ . تأمع مانا وأاوم/ 


4 61م وكلطعم امه ,ات 1أ30 أهنا ذاو أخأع5000 011ودع1مم0 أأو هد5ع؟ منزؤوأط36 عط أومء 'ع 
نال مضضقط علك ماعنا . 


0 تأاعع5 1اع0655300 أألاناأو 1015 5000 ألا نمل ,أطأمامنا أل ع أمممغل أل مددوعدمم‎ 631 ٠ 
مأدعبا0 أل 0غ وممعص]'ااع0 مأأزعناماقة ممصقط الا ء أموع؟ أعأللا أ مألمع]ء مصصقط ألا عطء ,أملا‎ 
!أودع]5 أ0 200110 31030أل0(اتادعغ] 0ل :0طصمةأأما .9مم م01‎ ١. أقضصةوطأ قط ذا تمعناع] هالا ها‎ 
أمعلع عكام عنعدمع أل أودوع]5 0120| مامه مغأقأمهماتادع مممقط لع.‎ 


06 أ ع اأمعمم قنأك أل عمما2ن ذال تأوناأوما"! :20و51 من اج ع320016 أ5 مط 300لا مأ‎ . ١ 
. نأمعاع05عأ 3026013 0نه0؟ أأمق]أط3 مه!‎ 


1 . 510701 ونا |1 .0أداع0130م017» وناد |3 3]0ناوع30 مااع/ااا منا 5318 أح 0لامنا أموه ععم 
ع وااعناو 3 عامعععغ ألماغ ممم 


م130 مطنطوطا 


*”ى. ع5 .1013م عدا 3ااع0 عمامعغعم |أ غ ,مووعغ5 56 3 358 عله أناام) 6 ع0دواد ملا 1١‏ 
نكأج؟ خط ألا عمامء أ5م ,ألنا عامنالا عمامء عطاع]أننأتأده5 ألا ع ع٠ططمععوونا‏ ]ذال ألا عووعام/ا 
010م0م مغ|3 مب أل أمعغ5مم ااهل عععلمعه015. 


ع1 131 عأع01م لمم أملا ع همأءالالاج أد5 عأمعمهامع»ه مودع 10م م0غ2غ5 غ ألا عدء نك قأأمزع/ا ا[ 
110 لاع اعم 3االبانا. 


© . أله 3 عأع1م53 مأوع1م مع .301500 0"أع30 ,0010© 10أ05/ا اعم 30156 ,مأ امممم 2:0 :"آنا 
113110 6م005 نأمط 5011دع1مم0 ١ . 0١1‏ 33/اعاء ناأم 2أمماأما 3ا عمع31مم3. 


ء"١.‏ [03 »ء أم300» [03 0000م 3ط ألنا علك مااعباو 01 عغ:3م 3ذانا طقالم 30 0نامءذأباطا 30 ع 
أ506 70511 أ اعم م0أ5عنال ع -عد5عغع:م موا عا 0لرمعع؟ - ذأضواام :عم مأدوعب0 » :0نزم12ال ء ,أووع01 
نا أو طحقالى نعم غ عطء مااعناون عععلاما ء طوالى 30 عو0ناأو دمص أعل أأو ععم غ عطء مااعنان 813 ٠١‏ 
00210 561301013560 01431 . أع0 مغو| أج! 


. منزها أع0 مأمأد35535"'! أنأواع]أامم أأامم 3 ع|أطهاعع360 موء؟ مصصقط أع0 معو! أ عطء أومه غ لع 
0] طمص ,عودعام/ا طوالم ع5 .عمم5زأوزااعء؛ مها 3ا عمنع00ممآمم ععم ع عرعل/2عم انلهأ نعم , ذاو 
عالماطماعأدعط مغو عاا3 عبناوطنال أألةأع35 ا .معططاع)13. 


.١‏ عله [اأعباو 5010 عمع31:5طك مضق مم :ع600536131» أودعم عا © أووع0 ١‏ معمط ) :مرمءأل ع 
أناد ااتمطامة ء ناطها غ 50ئمل أناه |أ الةمطامة [مموصوأوع0] ء إعدعاع:م 0031 ٠.‏ مممعععووأوع0 
الرطقةاام) مأوعءظ ! أبنلا أل 0160م ع72005ع7 مووأورمط .طأوااخم أل عممملا |أ ممقعملاماً ممم أأقنا0 
ممعم مها ماعل قمع دمعم مام. 


وى,. زعم غ علأدعط عأدعنان أل أتأمع/ أعم مالامعامم غ عط واأعن©» :مممعالع 


. أن 53 0ضملأ/األ ها ,ممم ععكقم عد ع .ر عصممل ع نوم عااة مغوغء/اغ لع أاعكقصط انتأدمط أ 
عأمع 1م53 ,530010 غ أاوع .ملاوط ادال مها أعل قزعدمعم مام || رطقالم] مأوعمط. 


٠٠‏ . © [او] معو| أ 00170ععنا ,06013023 ع 1010213 نعم ,عله ااأعبان تأنالعم عغأمعمرزوامعه مممك 
5020 أك .طقاام نمه 0ل0تاعامعم ,0:ها مودععمم قط طوالم عطء مطك اأ ممهاءأن/ا أد5 عمك |اأعنا0 
3نا0 3 ناأم ممطصقط ممص ء [أدألاك. 


١١‏ . © 3117م ,0013عم 23مع؟ »© 1آ013وعم للم زعضوالا أ0] أمأ0ل:013 مأدعكن قط علك ألنا 'ع 
نالآ أ عضع]13أومةطم زاالمزأودأل قط ااأمكأد ,مضق لماعم ازع منالاه'! ,نانم أواء7(ل أ03 ع]0قام 
طوالةم عه ,أووععع»6© 23مع؟ , 8]ام0ع136 3ااع0 50د5عغ]5 0طئوأو اعم مأنالا0ل 0غ30لان عمعأوواع/ 
ع0ععع»ه أطء قلطاة طمط , 


؟1١.‏ 50د5ع6»0272 قط ألا اام عطء وااعباو أل ع350136م ,مااع73»6 03 »© 3(زه5 03 عمق ندع اع0 ع 
10اع 0اناءأ5 10أ05/ انا 6 أأوء :53303 أل عمطه عا عأأناوع5 ممم ع أللاأ انام اعم 


18 . 0 ,8310عأل/ا قط علء ألأءع735 عبال 1 0زهى :'أما .أمأامق» أل عبال ء أمألاه أل عبال :عأمم0»© 3 060 
م عطاع راع 3 لماص[ «#عمصتصمطع؟ عيبل عااعل عنمع اعم ق" عطء مااعنان © ,عمتصسصمطعع عبل عا 
أاعم ماد عأم 51 ع5 , هاأاع© 50616023. 


ع؟1١.‏ عنال عا 0 مأهاعا/ا قط علك ألاء35لا عنال أ مطهى :'أما .أمالامط أ نعم عبال ء الاأعممق | نعم عنانا 
طوااة 3000ئا0 ا عأهن/اجع دعم أمطلمعع عأااعل عننامعنا اعم مأامعغممه غ عطء و|أعبو ه ,عمتصمع)] 
3 7212001 3أطاع/امأ ,00133و ناعم رأطء أل مأكناأوما “لأووعم غ أل .2مغأومألىه قط ماعنا 
أأكناأوط!ا أأو 103لاو ضمط قالخ * أمأمامنا ألو ع31أ/ا قط نعم , طدالى أل 051]0م0م 


١ أما":‎ .٠ ١م‎ 


ممم ع5 ,وطق اع0 0غأ05م20م 3 تأأع0 عام اج م/امنا ممم مأغواع/ام مغأوأى غ أم عطء مااعنان مآ 
بع فك ع - 3ل0صمصمأ غ عطء - معنمم أل عمق 3ا ء ودنالاء عناوم53 أ ,ممم عالهصامج"ا 
6055 ألا أطء 3 م0غ30نل0 .«طقالةم 30 عط لاج 30 مغأنء5361 م0غهأ5 غ ,عامعمروواع/معم 
ب0003]01عم غ عامدوناد ملنا | ,عمعطاع ,عممااعطك 0 عممأجمعاما ج2مع؟5 ,ماع نوم 
15110101050 


ء؟١.‏ أع0 013550 أأ 00ا 0لنامنقغعا/ا .1أ3ا0وطنا التمطامة ذاو أن مأهاعأ/ا مملروأططق أع0نأو تم 
0553 3 مأوأم ططق وطأعنان 0 عنعءؤأن/ا عااع0 ,00150 اع0 مااعناون :3م 3 ,أداناه أأوعل ع أمأ/امط 
أعا لاعلا ممطؤوأد أهلظ قغأءع/ا م1 . عمم|أاعطء مها جااع0 ممطاصم3كمعم مم ١١‏ 51م. 


١/‏ . 1010153 ©055120م ع510201 0510لا |1 » :01 ,22200023 0١1‏ 300اع136 1 أم0م ع5 
وأملاء 010م0م ذانا 03 30363غ3!!00 عنعد5دع 0618م مط 8أأمزع/اء5 لاك 13 3ل ,013 مع لمع 5الل. 


١١‏ . 3550613150 0لالاع/ا3 0017 مأنااملا عووع/ا3 أقالم ع5 ») :0م013 3550613011 او مغأوءع)م 
5550 الم .جر غاعصناءاة ماع || 20 3أطعأل مامطعئل/اق غم ئ ألاج أتأكمط أ عالاممعم ء ,غطعومنهاج 
عأعغ20 ) :'أما . 8أأمعلاء5 1105613 3| 101/31010م طمط غطاعصا؟ ,بعصم أمعممك اأدمعامحج معه! أ هلمم 
0512101ممناك ء عالخأع6000» علكء مئاق عأأناوء5 دولا 9 23مع501 عذ31لا0 3لا ع11لا 0100 ). 


.» 310لا اننا عططعمعلأناو الارع5دع1م/ا ع5 .0/اأونع0 مأمع ه360 '! ع0لم551مم لأقالل :"ألا‎ .١9 


١ن‏ . ع5 .د فك ماأطلمم قط طوقالة عطء عنقأدع36 30 أمممتاوعغ أنأومل/ا أ عنأمع/ا عأوط ,2 :'أما 
عله 01060 أل ألمأدومعم0:م ع! عاأناوع5 قمص ع 0ه|! لام ع3أنزهلاتأاوع] مط ,مقآامممرطااوع] 
0150| |3 أاأماأكممه 0نمعوالاط 3 ع هأأ/ا 3غاق'ااج 0مملع6 لم0 ,أموع5 اوملظ أ ممع 5 ألادع 5ك 
ع5101101. 


١‏ ألا ع اواك ٠/0510‏ أ عدء وااأعناو فععاعع؟ ألارع ]معلل :'أما 


أ عأعلأععنا ممم ,لام أمعو أ ممه أضملاط غ513 ,غاعصناءاق أاجاعغ3550613 ضمم :غمك ع مالطامام هط 
مولا .6060| 3 ء أملا 3 ومرعئعلع//ام:م | مك || :3أدع)63 أل 6350 لمأ أمأطصقط 1نأ5ملا 
0 ,0110 وباط |أ 3م 3 رع .2352051 0 أ5ع31م عو5د5ء 51300 ,أم ]ناا 005 عاأق ألاعأ3لاءالالاج 
03 ألا عطك واأعننو معمع 531١‏ ووعة: قط أواامط عه 0100© 01 وطنلاودوعه غأع0ع6عنا 
ع3 لمع م امه غطعط 3 . 


7ذ١.‏ مأنا 1300 3أط36 ممم غ٠اعصا؟‏ ,بمصوءه'ااعل أمعط أ وأاوعم أا نعم ممم ع؟ الاعأهمء لماج مملح 
3 3100أطمممطأ حملظ .23 وناو ممه مدعم |! عغأ3ل ع قَالاكتلط 3ا عأأمممطعلك ع ,قغأء ؛وأوودم دا 
دنا 0|]0/امأمء غ ع5 علاعمة ,تأدلاأو غ513 ]3113م 003000 .8غ1|أطأو5مم عناد عا عنأاه ولالاودعم 
عأع ع0 مع عم علا عئنزه .060103 ألا 53م»© مععع .لأقاام مامه 30م 3١‏ عغ]ألع066 .عغأمع3م. 


.١6*‏ دألا ع أنعتاأمع؟ | عاأناوء5 ضمص ع 3اعأألاوع5 :3اآلا هنع 1115 دا 6 5أدعنا0 85ماعلا م[ 
نمطا عغأ513 غطعط 3 ,3003طام ألا 0538© مععع .ممع لامع مراك |03 مأعططععم3مه|ا3. 


ع6 . ع032100عأم؟5 ,6132131 11053 3ااع0] 00||3210» ,غ105 3 والنائء5 ا ممممعل أمماع 
أزممء معتأاممعص]'ااعم ممععودعلعك غطعص !]3 , 1013م ارزعدام ع 3ل ناو ,عدم عا عتابة أل قنواحء 
51501 ماو)ا. 


ده . © 3!!03 ماع اأناوء5 ,عإ1ع0مع50 م130 0منضقنأط36 أملظا عطء مأعلعمع8 مانا منا غ مأوعنا0 
53 أل مخأأع000 عنعووء عغ13و5مم غلاعء 51 .زط3ال4 01] 1أ02م]نا ع]2اأك, 


ء6١.‏ أأ705 أا0م0م عنال لاد 5010 5611013 3ا عزع20ع50 1368 5228 "2 :ع غأ3أء ال ممم غطاعم اج 
أأصطع 31 طاوعكمأ أأ0 20131/32300وأ 02 ,أمم ع أألمودععع0ع1م). 


/اذا . 5131 70لاطاع531 ,أ70 أل لاد ع1ع20ع50 133 51318 5055 5010013 3ا ع5 ) :01031 0 
501 10أ05/ |03 عدء مععع .رمو| أ03110أناو وأاوعمم 


أل مأكناأوما 10أووعم 538 أطاء ,نك أل 0م00 .1013م أ(عؤوام ع 103لاو ,ع/امام عأراناأو ممهك آلا 
ااأعنان0 0لاعاعدضعم لامك مغوع2 3037أمو|اق عم عد ع طقالق أل أموع؟ ١‏ ععذأأمعمرو عطء و|اعبا0 
3||)021313 أواع5د5ع اعم 6356100 0لال دالا 600 أطوع5 10511 |03 300م3أم3||!0 أ5 عه. 


. أ5 علك2 0 م5100 مب | 3و20عل/ا علكء 0 أاعومة أأو 0ضوومعن/ا عطء ع5ئ1م؟ مدضواعمكم 
0ن اع0 أمو -ع؟ أعل ودانا مانا أو 5318 ألاء مأ 0100 1١‏ 7ع0501و51 مب أعل أموع؟ أ مملغأدع] امهم 
3 مط قمطللام عطء علع] [أل عمماووع]0!م] 13 ذاانام 3 قنألااء5 ممم 3مطاصك"اا ,عغممواك 
عه ,عأ تاعمكم ‏ :'أم .ملاع دالا مأأوألامع3 31/8 ضمم أحاء 3 عاتأنا 5318 ممم [53دع] © [360]] 
00 3أعم35 أمم علاعرمة! ». 


4ه . ع عزمزأوزاعء مها 3ااعم الادأء5د 130 مصضصقط عطء معمام» أل عاأط3د5مممدع) أع5 ضمجل لال 
عطاك وطأعناو أل قنعصئم]مصاأ نا .طقالة 3 عمع3مم3 غئغنه5 مه| ها .عناع؟ عااعل مأهصءه؟ مممهط 
130 مططقما. 


.عق عامط طلا طمء قلاعنا أطء ع مغضها عئغام/ا أععاأل قالاج عم رعمعط لبا ممه قلعلا أطت 
مام اناءاج 0ها 0أ3] قناع/ا مولا .عأمعاق/اأياوع'٠‏ 5010 قمع ط30م. 


١‏ أل ع0ع.؟ 3ا ,3]كلاأو ع0ملأوناع؟ 3ثالا مأ ,3ألا قلاع 3األاد 030لاو قط ألم ع01ضوزك 11 » :"آنا 
355061301 امل ع عأمعلع© الام ثانا جاع عله ,مللةأطل». 


٠2١‏ . للاع31مم3 عامط ولم 3اعء هآلا ولتم 3ا ,مأك ملم اع عمماجقهه ولتم ذا 8اأمع/ا م1 :'أما 
الوم أعل عمدوذك حالم 30 0000. 


١2“‏ الماع أ 50011 3 وملام |أ 0مه5 ع 20030030 0غ5]3 غ أما مأدعن0 .35506311 قط حملل. 


ع18١.‏ آل عمصواك اأاغ عطء طوالى أل أامناصمأ"ااج ع:0موأ5 0ا3 دالا ©31ع0ع» أع001/1]» :'آأما 


3|0 دنا أل وااع130 ١١‏ ق1ع01م ولالادودع7 :5]2550 ع5 0110© 3عع6م 0لالامو0 7ع05 عا عتاناا 
0150101 ع051/ عاأناد قاعم م]ما أ/ا أاوع لع ع0مواك ١/0510‏ اج عأع نعم مأ أمط. 


هء١.‏ أأوناك أمنا أأو ,هااع/اذ|ا أل مأهلاعاء قط ألا ع تناع تااعل ألعاع أ أأننأتأدم قط ألا عاء أناام) غ أاوع 
مأ ,3500© |3 100أم23 غ6 ع201و51 ملا | 68أأاع/ م1 .0غهل قط ألا عطء أعناو ما الأزهلامام ععم ,ناا 
01050 0ع لاع 5أمط ,عم أومملمعم غ ملاعل . 


ترجمه روسى 


010مع106[ ااا , 8010 الاكع10زااالاا )ا حارحرظم ودلدلىر 50! 


783213 - اا 31م1 1زا/ا0ماعلإ ,لاارلاع3 اا 2عع66 [زالام07180© اااطم 1070 ,/ل13زالم‎ 2867! 6.١ 
.]10 101/17, !»)070 /إ06110 | لالاع 0م08 > 83107 1/ا !8 3م إ/ام1] ,1 مالامع8 عن عاطم‎ 


؟. /ا نم3303 0016© - 60016 1[ا/ا8 0 3آعل 101011 ,اط ل الااز] 13ا 836 [زالام 0180© 1670 ,707 - م0 
طعع7 04836 اط8 707010 ثم ممه[ ا! 


710لا ,70 30367 :ع10اط071640 اا ©00/ا73 عللاة8 30367 زعرالاع3 3ل اا لاجعع6ع6 8 )رايم - 0 
6737م 1106م اط8. 


ع . م]عم 07 001/1 ,لامالا >1 10لللالام!؟ اانا 133زارم //ا/اناع30311 13 عاناع30301 65١‏ ع1)0ق)ا 
ط 831 ا/اك 3م 0780! 


ذ. ,701 0 الاآعع8 لزان > ؟ لام الام! | . 13لنا الام انان 1 73 140183 , لإناا/اكعاا 21065 33 يردم 01/1 
ط© 1/1 1/13/8683 011/1 لاعن جرون! 


ع. ا/اانكازلاعمعالا اط أ/! # »اماك 0م ااا ناع701640721] ااازا/ا701/6] اطأالاا 0)اط1ز0كاك , ازعم الا8 عن لزبره 9386م 
الااط نط1[ ا/ا 06 60ع ل عاا/ان 3 /م11311اطع10] ,83 /ا1وازلاعم)عالا عل 16ت ,)721 ع1زترع3 ون ااا 
©لع20 ااال 0138م آلا ا/اكاعم؟ 33 كعااما الالزا/ا 1019/6 707011 3 ,<الانا لا طباع7 كاعم ااارقار8 3363 اا 
اا 11014011 ع0 الامم »ايان 


/. , أ/الا3»الام عع اط6 1311/1 الإلنا0 /ان01 اا ,امام 3< 8 لإا »ا ©7660 ااار قاع 0 لع لان اطألاا اط6 الااعع م 
018086780 ©0 لم ا/ا8 001 0)اط701 - 370" :اط6 /111 614333 ,/ا0831مع8 عل عاطم 070)») ,ع7 20" 


م لإلرع ند ع اط6 لايع" :0/1 ا/اكرة1433»© ألا 


/ا ,ب0لعللاعم اط6 0آراط6 82210 70 ,3ائعنا3 الاارعقك اطللاا اط6 للااعع م "إرعرمج بمعوعق تراط6 
/م14 07600 اطظ6 0[راط6 عل ازاز 10 10]! 


4. ا/اارا/ا ل لاع337 اا [ز0»اع08ارعن معع اط6 /م/1191/) 10 ,رلانازع اناق 0ع انارت رعق اطألاا اط6 لادرعع الا 
201 اا“ 2 0 4110 ,10 “لمانا عاق اط6. 


٠‏ .ركاع1 17110/ا1 100 اا ,ه76 80 “اللا للا8اط6 _/1 1/1 06130 قد عيلدلا طعااارة8ع38ا/ا 
طن ا/ا! 91 13/21468/ا /1 01 الاع1 1/1 ,10 , لاضلا لش 9/1 طن ايا! 11 عاط م10 10. 


.١١‏ ؟الالملام|173/الا© باع0») آراط6 1631608 ,57061107117 707011 3 رعرلاع3 مم عكتلمالا" دجا 


ماط)!<0 را" 


1 0 لإا تارمم" :1/ا) تعن "2 عرلوع3 3ن اا لاجعع6ع6 8 70ل ,70 1 ارا مااع يم 3 ل الام ار لإنو>ا" :6/1 <1)3ر) 
8 ب لا/اناعع 8061606 10نم 160 836 تعمع206 01 زط1ع11/110 69ع) 62301010 طضالق 21ت1معن قمعم 
عم 01 - ,ع6ع© الالالاقه )701اطملا الاازعع نقد عاطم070) ,ع1 اللإنرعدلرمه كعنم ل“زومم10م»ا 
07الامء 8! 


.١‏ ا/اا/الملا0! 303 , ا/ا الملا للا اطان) - 014 زالاع لم الا 0زط 0ل 7ع18/ا)< 70لا ,70 - لإقوع" 


ع١‏ . ,133زالم ©0011)ا رلاعارع17/ا7016008 9 لإلاط803 010 الامم طم/ا6/انا-070») 63386" :لاقن 
ط1اط6 0نزعارع8 70 عن لل" : ا/وبدجين . "1173107 عن ماع ج ركع13اام دز 7 ا/اارلوع3 اا عع6ع06 3لام80 [ 
8 )!00602 لالز ع1رع ايان 8 ع2 ع1طملا6 ع1 . 8311م 70 ,لاع 13 لاط قمع" 


ذ١.‏ 010 ااارع8 نام 1/9 13163330 , 06171083 | 10 280 025 3 لل الإ1نع0 ااالعع رطع 6010 9" :يدجن" 


07 00 000 ا/ااطل98 - 310 :101/1/108311 08 71010 ,طلاع8 707 8 0مع 3م0767 7ع8لإ6‎ . ١2 
اع 1ع لا!‎ 


١‏ .120 40011 ,31010 07 فارع 7 ا/ا8 1363 7ع 10 بازع اق مع6 عاواراق ورمع ومع دع م») ادع 
0اطالناع8 /1601قع8 38ل ناع0ا10 010 طمرع8 ...6213010 فعرع ع0 010 اادرعع كرا 


ا/اا/الملا30مع5 , الااطمم/!1! - 0 زاك ح36م انط 801/1 ) مون كع /ز8 3ر8 ن0! 


4 . طارعلعم لاقع - عاورضظ" :)»ا "780112عطازرع861 الاق 0م86 عللاطر60 20لا" :روبرجين 
820 ,76 آلا 836 لزلا 1 3للاع8ل اط0706 ,300م0؟| 3707 علنالا 7اطم)071 آلا .ا/الج8 آنا 0ك لإمعاعنن 
338 .801011 0 010»ا 


عم 9" :اورحيان "6011/2 ع1 الامم طاعك 13<011رائلق © 710ل ,عرع/ا18عطازرع7ع8 لاق عن اط8 266 
710لا ,/و7010 )ا لزع7ع3لامام عل و اا لوط لاطا لامع - طقع8 370" :)دجن . "مالإق عط رعرع م الاق 
لالجلا ا/ام 607083 8 لإلاع ع1ع3م لامر اط8ا" 


.9٠‏ ©اطم070»! ,ع1 .08 لاط 6801/2 303107 163164 ,3710 383107 ,/و13ل/ا !»ا /11 83008 اطألاا لإلام»ا ع1 
7مالامع8 عن /1 0 - رع6ع» اا لا3© 1016 اط ملا الاارعع نرق ن! 


١؟.‏ 0لط)(2710 7367 اانه ا/اازا/ا )!2102 1373زارم 3ل 197 لنااط/131/ا 1610 ,7010 عع8 اا اتوم 8 3م رععن كا 
عاط نم8 3م 1ع ل اط8 از 3ناء الإم/(6 عن رع لاع لان1 | #وامع331ن3 لالناتلا! 


؟؟. لإقاع 83811 الام عاطم070») ,لزع الاع01)3<26 07011 ,لاع86 كالنا الاعمع006 اطالا ناعم 707 8 
/111 1306673 اط8 لاط م4070 , ا/الملا/ام 07083© الالناة8 82 !"' : الاعبنا/ام 707083" 


7 رارع روصا" :بدك 01 16316 011م)! ,لاامانا كالم /اكام 071080 اناه الامم جعملا6 عن لمرو | 
غ1 )!02 1006لا ا/ااراط 6 عل اطالا ,اللا 3 06110801 | ,3010 ارصم" 


ع5 . //ز0 10لا ,70 <الانم 07 طع70راطماك آنا ,69ع© <االاجع 3نم الرار 001/1 14316 ,لام تولاعن1 ] 
111/1[ لنااط3!1اا! 


ه . 3 ا1ز/ا)(70710 اذاآلا 0ن ,ع6ع7 © 9ع183107اللالاا الام 70ك ,علاياج7 طاعع <الان العم 
/ا /م1 010 72079 ./إ607<ا/ا1ز] - كاالا /اللالا 8 3 ,0ع ااار 70 عن /1 00 اط4706 ,اط7016008 علا 3باممع© 
بع766 ٠‏ 0897<ا/ام؟ 001/1 140183 ل .ممعت 8 7م86 عنم 0نم رع/رنمع3031 عماقع8 كملاع 
ااط8 م116 /1633161© 70215160 - 370" :1/ا1 860083 عل عاطم 070»! ,ع7 97م 080 710 , قعط1 3م العم ما" 


2؟. عاا/الاة 0كاط1ر70 م0 697ل 0ل رمراعلن 071 قع1م191يقملا ا/ا معد 07 101 3ق18/ا لامعلا اا /ا0 
303167 عبن ىر وم6ع». 


/ا؟. الاارعه 0" :6163/1 اا لاع 0 وعم»7] اطناع073821] الزملا6 001/1 4316 ,الع مرالا8 اط اط6 اادرعع 
لا 10]©لناق 0671083 ١‏ ل ا/انا301311 ماط)!<210 اط6 ا/اار انك عل اطألطا , اطناع للا م8038 الااراط6 اطأالا اط6 
“اا/الملامالامع8 عترع اناك 8 اط6 الاازاط6!" 


8" . الالراط6 /1 00 اط6 الاالعع رعللاط 3م 831/1 اطم>اء 01/1 710لا ,70 ا/اكط اانا كعم 10 1/ا )!الام 0603 ,13/ 
ط 1/1 لانامع8 10 , اطناع بلا ةم 8038 


اطبماع126 - ا/ال0 طمرع5 1م831 اا »لام عل اا 0 ]عن 017 ,/70103 > اط6. 


4 . الاعملا6 عل اطلا اا ,رط 6/130 39لنا/ا61/2/63 3للاةك 0اط701 - 370" :انه 97م2080 آنا 
اطتاعلنلاعم)8061". 


:1432667 01 !0670801011 | علا قمعم اطناع73821ع3عم1] الإمل/ا6 001/1 4316 ,العمالا8 اط اط6 الاارعع 
0 '!0ال/اللا3 06708011 ! لعلاع فضا ,13" :اتات 0 "32 لليرتعا عم - 370 عودوم" 
لال ا/الملا0الإمع8ع ب ا/اازاط6 اط8 410 ,70 33 31633310116 ع2 81/0/17" بجع قن" 


8 ,011اة1زالم © لإباعم867 0اط)2102 /ا1 انا عاط م0710 ,ع7 طعا/ا1 0613 ع71)6اط ملا‎ 3 10183 ."١ 
/ا ناماع لإ1ال اطالا 410 ,70 0311-33 عم20 ,0" :/11,ة1233© 01/1 ,36ل لزان ا 100 ججعنه8 ارعلنالاماا‎ 
لعل 011/1 4710 ,710 ونامع1)8© ,83 0 .32ل ااه 3ن الالنا0ل الامقع الاعع 0 0 "لجر‎ 


*” . رلاع7 كالم عللالالاار عطازالا»ا ععبلالاملإ6 :336383 آلا 3م]لىا 0)اط1ر70 3/< 9و لاللاع3/8 
000633117 عل اط8 63386 , اط ب نزاع 6010605930 عاط م 014070 


عم ومع7 713107اانه عنم 00 طممرع8 .7م2080 لزن 710ل ,70 111 جنع 69ع7 10ل ,لزع 303 اذطألا 
3م وا ناع301311 3107 الام 01 عاط نم8 3م ]عل 0ن , لامباع)ا<ار! 


ع" ا/اكا 3 باع2126 ا/اار تالاح اللا 70لا ,10 ااارع ]مع7 اا 7269 0م اطبان 06013 داع ا/ا131 اانا اانا خباء)<! ل[ 
3 0ع لام ع1 اام دعن ألا .طللا0110] 3لناق1ا /ال/انا > 113لنا الام ع 101643] , ا/ا ترد ناعع1 الام ل اا 
102131 0 لالاكتع1386/ا 7669 20 ااانا 80!)08 أ/| 1331زالم 


ه" . ط121637اط07 5101 اط اط6 الاازعء 70 رعااناعبلاةم078 غلا 7669 لايق 0للع0 79 ادع م 
الاازعع لزع /نا 3001381 مع لان »ا اط 6 [رع للا الام اما 660 3ل لإ اانا لاكعع1, لالزلا ع1زلوع3 م8 /إن/اارعع 36م 
/801 قمع ل 6/< طم/!6 عبن :الإ 1001م 3ل ءاثلا اط6 311م206 01 70 ,غ13زار4 0726621311 اط6! 


ع". ,يا 13زانظى 1الاع©806160 غااط78 م11 آلا ,107 3للالااك عاطم070») بلرعر ب جعوبمع078 رعدرى و1 | 
اط ناعللا 3م8038 1/إم/!6 01/1 لإقرع لط »1 101 10]. 


/". "!0670831 | مع 07 علزناع30391 لالز 1320ع70عاان ولراط6 اط6 الاارعع" :لزنه 7قمم080 آلا 
الساتعع138/لن ناع إبلا0"! 2ق ارارم" : ا/ا)ا قر 


3037 عل عالا 137 39للاط601 0ل رع//اناع 331ب 3" 


م*. اط6 الااراط6 عن عاطم 4070 ,لاقط[زاطم»! 43 اا للا1©73!0/ , اط نالا 1] اا ©1زالاع3 3ن مو جمق عبر جع لا 
لإلاعلناة8 ٠)‏ 701010 ,مععد رم عرد 8 ا/الزا/اع لاالا عنم اطألا .831 ا/انااط 10806 ,“3 نا بنا06 
اطل 3م06 الإم/6 /01 061101 !. 


ذ". 010كا .ع316م1 850 راطلزعل ,الاكالاار] - , كااناع30381 الالناةاا ماط) 210 /اار اانه عاط م010)») ,ع7 م 
/01 م 83 367للاء7011 7010 ,2621367 1010 3 ,الاكلام © 661/1837 7010 ,2قازالقم كعتارع)د 
10001 


٠ع.‏ 33زالم 07 3163330116 8311 )1 867 الام الاازعع 10ن ,رع6ع» 0 اط8 انار ا/الرةلاللم ع" :ل دجيان 
837 اط3الام1؟ ع7ع8لإ6 اط8 4311373 01/110 طه/16/انا- 00> 3386م ,36ل لاقع عا كتعمر لامر ا/احرالا 
اط8 ا///38م1] اطق الاازعع2" 


١؟‏ . الاالعع ,ع11/اء0م7] اط8 الاعبا 0 ,70710 07 13638218967 0 اا ,بع8367اط3الام؟ اط8 ممع إقل/ 
الالملاا/ام607083» 8 لإتاع 8367 ا1/ام1 70ل ,70 ع18367اط336 اط8 اا ركع 13رع)1026]. 


”ع . لا الاعا/الع3لععن <لا 083718311 ا 7669 20 علبلا 03008311 © /13111زاطع70 اطألا 
1 اعم االط 01/1 رط اط 6 5102667 - , لاع ا/ا8 عورع6! 


ع . الالرعممع078 10 !إطع ااا الام الا 01/1 ,طللا10! 3للاة1 ا 1اا/ان >ا 113للالام!؟ 40183 ,اط6 الالرعع آلا 
/82213111 /غ1 01 110 ,710 ااانا 1لا 33[/1403م 637313 اا ,لالا تلاممع0! 


عع. 8000173 طامنا هعم الالناطم»071 اطأل/ا , لثما 3101/13 لاا لاعن 0 ,10 الااراط 336 001/1 120183 / 
8633110 اذطللا ,083100م83 0لآزاط6 اللا 410 ,/ه1010 طعاا! 3808م 0011 0183» 4 .ماع80 
/م1/غ 0103 8 - 01/1 ,807 أ بلالا ا/ازا/ا؟ 3 0»)8. 


دع. 683213 ألا . اطنمع38م رع الاازاط6 عاطم070»! , الاع08طر “ع7 13 /ا/انامع701 اراط6 برعبععلز اا 
08 الا 061108 ١‏ ,لا ة1زاركما 


عع. 6/17 (13210] اا عا/اناعم3 اا “لزاه للاق8 337837117 قراط الاالعع راط8 اا ارت لالزلم" :عاقيا 
"3707 8311 8061381411 410 ,133زالل ©4001 ,601 - 0 ,3لاممع© االلاة8 03 طروقنع0 
01800310183101 01/1 107011 | !ولا ناع3031 لاع دارع مقعم 3611م اطالاا >اق»ا , الام 1007 .١‏ 


لاع أطة م1 311لا لالم" : )اا قيار 


؟الاملا6 3386م ,70 اطم)071 لازا 80633110 33 ارارم 316333011 831/1 ٠)‏ 7ع2 الام الاالعع ,ع6ع6 0 
لااط8 الالعع نع نم الاعم0لار 011م) ,(اامماار) اطناع1ر050139/6" 


مع . 1670 زاالاقارع 3لناع8لا لا الا قارع 1 الالتءع6213]08 0)اط01 08غ] اا لزاعع86 الاع13راطع70 اطألا 
اط لاط31لاع1] /ان(0 الإم/ا6 عل اا , 37)3مك كع ل انان مروت - 6213/1 132169رع8 اا 11 083مع8! 


ع 1710 ,70 33 3163330116 نعدع0601)») , را/اناع30351 الالناقاا ماط) 210 /اارت اانه عاطم 0170)») ,لاع / 
اطط8 الا امع لاع ل /زنان! 


دن . 38310 عل اا ,133زالمق اطناالاااملالا016008© 9م01 لا 4710 ,8310 6م2080 عنم 9" :لروبرجيان 
1710 ,/ه1010 ©)اط1ز70 مالامعان ؟ .ارع]نج - و 410 ,83101 مام080] عل اا ,مرمبمع08م)601 
عم اط8 83386 1/1/2 م3 آنا الأملاعلك قعر ققوم م6938" :دوعن "عدزمر وعرع83 اطم)0116 
ط6ع1367" /ا208" 


١ن.‏ لمانا عارم جع 1لا . بإم 010 | عا »ا ااإلزاط 0631© ط75اط6 60979 عاطم 070)! ,لاع7 311/101 /اتبناع8 لا 
الإاقلا 6 0011م ,رط[اط6 5407667 - ,3غال/ال)1ا/ا337 ا طارع[ا/ا 757016008‏ ممع 00م 
اطا برع 6006023! 


؟ذ. »ا طعوالاعم7© ,لل0معناع8 اا 01 مآلا اللا 067701 ! )ا 83107اط83 عاطم 070 راع ا/زارنمعر0 علا 
لاعن 8 إانا 7عل3م /7801 عانانا 3ن عن اا ,لعن 8 ان ا/الزإ/انا ع تعبنع3م ومع وبر علا رمع /إعالااز 
لاط 67103868 13 اىع 01633375 اا 0101097م1] اليا 766 ا106لا. 


*ة . الالرعع جلاعا" :1/1 ز امام 080 011/1 اط 706ل , اا كلامم )امات 13 علا لم0 اطألط! /غ1زت8 اط1اط11عاا 1316 
عللانالاار 380367 عنم <وترمةم م5338 "9ط[7ع0,لالا 01633371 «3آرالثظ ©3لك لامعم© 1ال/اتت 
اط !م 26213083 


عه. مثالا" :الام080] 70 ,للا ناع30381 لاللاقلا 8 7مالامع8 عاطم 070») بع7 726 ع الإمالامة 3م02 آا 
7/اللام 6086 836 3اا 1670 ,1470 7316 رط1ع0[ا/الا ع6ع) !6301010 للاة8 067085 | 7321معن3إ] "إلرج8 
- 0011 70 ,لطل/ا 62131 032067 ثلا 37010 570014 ق70ع3613م 707011 3 ,ماللا ناعمع8ع0 70 310 
1 را لاما 3للا0م] |. 


ذة. 0/1108 الناعم] طالإ1] الااط ع9 7311© اط706 لا , و ا/زناع30311 لزع ون 3359م اطألا »اج آ/ا! 


ءن . 110ل/ا/101] ع8367اط3الام!؟ اط8 010 ,لاع7 وعط97 01108 0لعللاعم33757 عدملز" :دوين 
/141 1 . '"11323لم: 


"8 01633321698 9 اط6 70183 - ,للالاراع703© /الالاللاة8 33 ط21680831© لإزلا6ة عنم ىر 
1110م ا الالملا/[مق اا اط6 آراط6 عل اا ااا لاع )1/2 336". 


/اذ. .0اط)!(210 370 13676االك اط8 3 ,067083 | 0مع10 07 لزع/ا 3031 راط نعو ع - 9" :ارويبدجيان 
3 7علإقرعان 0 :133زالق لا 0)اط1ر70 - عاناعلناع2 .7100011171 اط8 الزعلا © ,7070 ددعم بجعلا 
الالمنا0! 3للاعم 13 ا/اا/ا لنا اك لالم - 2 , او ل اراتك ارا!" 


8. 0لطاعللاعم اط6 10اط6 82710 10 راط8 700011176 الزعلا © ,70 وتراط6 قلععلم لا اط6 انادرع" :)لجان 
ااط8 اا ازقر 38م 1اعع ل 30367 عللانالاار »ا ةرارم طمع8 :831/1 أ/ا 010 لالم لإمعلاء نى! 


4. م510 3ل اا عللالاع 3 7ن ,0 جع3م3 ,0 7015140 غلا 38367 :010 الات الانامزسن) - معلا لا 
/إازا/ا ]6086226 7ع را ازلاع3 3166م1 80 3لامع3 لعل اا ,20113ع8 مراع © 0)اط1ز0؟ 1384367 أعااار 
/01 ع9 علا )ا 8 اط6 0لراط6 عن 0زعن , 10مكالا©. 


٠ع‏ . ,الام ع8367اط206 اط8 10لا ,380367 اا مالا 0ن 836 10163118367]ال ا/ااطم010») ,707 - نم0 أىا 
- 1070101 1 .016م© أااط ل ناع133101304 ن16ز اا للام 3386 اط1706 ,لاعن 8 836 كع لنار8 0/1 0 1070101 
/م1 82213 اط8 831,470 1/الملا 6006 0 10701/1] ,عاناعبنا 3م8038 عللاق8 لإثرم|ا. 


١ع.‏ . 3171م مك8 مجنم 00 7ع713اطع 10 أ , ا/اكاك 36م ا/اكط 80 مون ا/اا/الملا0 الا 8213618 - 00 
لا ,ب 70]© 101609107آال اطنان 0013 الالناة!! ,1 م©01© 83 كاالا طم/[16/ان-/إ011»! ٠>‏ 17/ا08<ا/ام1؟ 40183 م 
071107 عنم مرعن رن رتم0 


"ع معع1 لا ,هم 0 .لالز نه عا <لما 067101 | ,لإلا نظ > الإمل/ا6 اطلناعلنا 3م8038 01/1 107011 | 
03647 للملا 01/1380م1؟ ءانا الااطم7عاط6 ا/ااطلا3© - 010 اا رطكع213ر8!" 


“م . 60 83676اط83 اط8 /إ/01»! »!ا ,9م810 آلا االلالإه 3163م51 07 836 0536367 كا" :لاولاقكان 
لاط !م 621310833 3اا للاع6/8 اطا"ا ,37010 07 36ل طلنلاع 7136© اط 1 الاارعع"" :0ل الات اا نازع اناعم اال "0" 


ع2 201010 ,اطقع6 /01»اقع8 01 ألا 0737010 836 21136367 عا و رليم" :للا جار 


لاع بلا لام 01083 لإترع عدع3مالام 1 اط8". 


ذء . 13-7108 ا/اازللا لإلامع8© 316333100116 836 3ل 31315 1102667 60 ,701 - و0" اواقيان 
836 13 101/ا 0/0 01100608375 8375 آلا ا/ا/ا71ةم 73 3301م 8 836 طلاع1ر06 اا ]0ن <الاللاج8 
/ما 01 رط1اط6 81072667 - ر لا/انا30311 لاع وارعمقعم 37م اطألطا 36> , للام 1062107 ١‏ . "الما لامم طكع0مر 
لإ ا/101! 


عع عنم ل" :راجيا .لل لا'عاا - 00 16316 والاعم8 70 8 ,ماط)ا210 370 7801 08م3لن ترعبه اا 
5836 33 طارع11/ الإ م110]. 


/اء. ©38367ل/ اط8 اا ,11670 ع0 نمع1ر8 0ل قعل - لاا ناع بلا 2006© 00م <> لا(" 


م . 0 لاا8 8/010[ لإنا/ابالاام 8 30769 «الإم701] عاطم070»! ,لاع طلنا الاق لاقلا اط1 0]83»ا م 
طم /!16!!-/31»01»! 8 392720لإم7101] عم 01/1 0163 ,لان 07 طعا نام 0786 750 ,ىا 3001381 <«اي/النا 3لا 
031101113 ع1لع0 اط1 750 رط1اط336 7669 336738107 6373203 الااع»ة ألا .362133م ااه الام 
لكا اط 8 3م رع ل الاإلااطق1!0, © الإقزالاهت علا 


ف4ء . 60اط7011 3 ,360673م لا 13 معان 17/)ا(ع1ر عل , اطبا باع 60706093100 عاطم070») ,لاع 3لا 
اط ا باع 60706093 ؟لزم/ز6 0/1 رط7اط6 8102667 - رع لان 01/3 3ن! 


060215711113 <ثا :/[8 3363 اا لملا 8 3107لا 3م06 مذلا ا/اائعم 08010 عاطم 070»)) رلاع7 ط8 00173 
3 10لا ,70 33 0111627 3للالاقم 70لا ,برعل الالمل101101] اماما اتن ا/اتد 130 إط 3/< عمد عدار 
3 اناارعع !163لا !1 ل3371 ااازاما ,3 13زالطذ 01/1/1510 ,1163 !الملا501/10 ععن لا جعل] .13رعم106ام؟ 
عاطم070») رع7 - 370 .ععن 07 83973 رعملا6 عن 03 70 ,لإانمع3331 مالإكادع8 0()/171 رمعم 
/ا 1197163/ا»ا 3لا عط17اام - <الانما للم .الاازعم106ام5 00م 10 ,7010 07 اطنطعرر6لا01؟ 
اطنامعمع م /0101 710لا ,70 33 3143330116 ع0 لاط ارزع 1/ن لإلا! 


7١‏ 701101367 ع 7ه ,70 3< ةرمق 101/1110 8315 اط3الام لاع 3ك اطااز الاكرععبجباع ل" :)دقان 
3 36ل ارعقاط8 )2 ق1رالة3 »316»ا ,7010 16لع0] 8611975 اطلاعبناةم06 لزعم/ا6 اا ,1لامعم8 عن ثلا لرجب 
:1م0367 01 اا رع1رااع3 3ن ال ة311لنا /111/ 206213310 010»! , ل70103 108061010 ,طالا؟ /101 وما 
/ا لإ1] /[1101كعم1] »ا ماع 1 /[308 عاطم 010)»! , لاملا الام 7083 - مرعن لا: 


"لاقك اا ,طكلالم؟ اجنام 203670 طاع6 3<3آرالىق طالام ,عل اكع لا0! |" :اج "إلروم 6 لامالا 
8نم /إ06708 أ قعط6831م7] 0لأعارع108, 


./١‏ ع7ع8/إ6 اط8 /إ010»ا > ,707 - 011 ,مراع طعع60117 اا ل[18ااار10١‏ 831071 اا اط" :133300 لام اا 
اط ل 3م206" 


ع7 :7ع326)اك 02 316)! رطلاعم 707 8 زعب الا[عاا 8 0ا1زلاع3 الا جعع6عل [زالام 0780© 1610 ,707 - 0 
رطلاع8 707 8 طاع8213 17/ا)ااع 1م 3 ل الام 1 لإلاع . 3لااكعاا - 60رمع 121080) .83367اط6 0ن0 ا - "إطملاك" 
32310١1‏ ,مهلإ!/ا - 0 .180 اا ع0 للا 13 ا/االالملا0 8583 :/ا6لام7 8 107/[م 10 316»!! 


ع/. 8 طللاع3للا م1068 1807108 اط ااارع»(لزع1 ا" :لم433 لإلاع80© 071 "الاقم 16/ا 21633311 8507 
ا/اا/ا نا 2)8/ا33621 8011 9 8 - 08م 3 /71801 اا اط1 10لا , /إ6ل<الا8 إ؟ 60089". 


ذل. آزاط6 0 اط 706ل , لاع ار ع3 اا ا/الاجع 166 38 821315 لإلازا/ا»ا 3م16 لا 7016335183 اطألاا عاج أ/ا 
ط1ع0 باع مع8 لا > ا/الملاماع اللا 3ا. 


عل . '!/ا10ا 06708 ! - 370" :1233371© الا 38631 [زعم8 لاقلا 011 ,طلنا0ن 0]اعء 13زاطم5016 083»ا ألا 
علا لملا0! 331637183 9 110ر06ر 16" :214333121 0 ,71/1136 33163 023 )2< 2م01" 


/لا. 2< 0783كا "!101/1 06708 !] - 370" :16233321 0 ,كلاملا 850608 بلاقعع11 ازعم لاقلا لزه 0183كا 
3 لإم/ا6 هك رطالا /1101ءم؟ 03 7عمع8 عنم علمع81 //ز0لا 067108 ! الااعع" :16433311© 0 ,ازعلنا 33 707 
عع ايا لنا8 3361/81/1 الاع11!08". 


- 01 ,/ا10! 0671085 ١‏ - 370" :14333271 70 ,لاملا م8060)08 علان011» ازعم لاقلا لزه 266 0183كا 
,ه7011 »ا نامع 317لاام 1 عن 5 101/1 قوم 3ل 0" :01233311 08 ,110للا33 0280 6< 3م 0كا "!اا /اللاط601 
الالملا/ام 601083 8 لإترع 367 الام اط8 10ل 


4 لإالاع ط 10161098 ,0ازازع3 اا 3عع6ع1 ازا/ام0180© 750)) ,/01ز70 ع 680 مباالاار /11 3م06 لك 
008 13 عن - و اا رمع اناك" 


١‏ ا/ا0 نلا 60 «اعع367م اعم اط8 ااارع)(لاء1!" :01633311 010 .08م3 نم مع لزنا ع ن316هم العمل آلا 
3 عناع1 ارعقاط8 02 6316 للاعم8 70 8 ,11133ئ4 3-33اا 


0]عل الاائعع ,لالملا/ام07083» 8 لإترع ع18367لام1؟ اط8 10لا ,7010 طع6010 عن أ 2 طكلار ا/زام “دمر 
ملعا 30311 ذالملاع8 مالإ»اقع8 0171085 ١101/1‏ كع 1رلزعط 06 .067085 ! ا/زأوكم جع 3ارع)لامم عن 60للاار 
طع 0110101176 عن اط8 2/626 الاازعع(لاع 21 


١م‏ . عل اط8 140183 ,لالملا/ام 207083 8 لإتاع /ا31م الام اط8 70لا ,7010 قعط7و60 عننمر عن يرجا 
الع138/ان عنم إن 0زعل 0لاطازع3637»! ,10 الالملا/ام 601083 8 /إا13زانم /ا8311الام1؟ اط8 10ل رطعع601/7 
اط8 الاالع» ,6630736293 عع60277 ا/ا/ا11 م73 »الاقم 371/2 13 ع2 1639ت)| 82132717 01/0» )ان لاج8 
عع" 


7 لمانا كالم رطاع80 اا ازمع38م عع 8 اطمع8 الوق الااناعر06 عن اا /11ة8 8600ل عاطم070») ,ع1 
80001 01 م8 3م - /1ن0 اا رطكع 6630113600 -. 


١م‏ . اطللا . 083م23 ماع 0118م لإلازا/ا»اةم16/ا /11 83008 اذطألا عاطم010»! ,80808 للاقاط - 310 
ب الااطممل!/! - /7801 0607085 !| ,عن اكع لاو! ] .لاع3ا1رع)< 010 ,اع اال ودمع(رع0 الزع3للااط8038 
الا ا/الملا0! 33 


عم ورا آا زلع ملام لالط زومر الالرع8 اطألا »اعع8 :3'/62//ا /ا 12)2163ا لألاع اطالا الاارةقمم 3م آنا 
اما , 03الإع لأا ايا , 6/إاام ا , 11013203 13 , قمل 13 - 707011683 مع 13 3 ,علاط !3م اطالز الإرع8 
70600 الا الالملا0! 82213 اطالا لاع 80383 3164 1 . 3ل الام 3 اا , لإع/إالا!! 


ذم عاطم 38م 13 ع8 001/1 - , 33 لأا اا , لإع اا" اما , لإاكا 3 آ/ا ايا , ملام 331643 آلا 
82 اا“ 3م اانا 3ل الاازعع8030عم] اطالاا “اعع8 لا - 13[ ل الا بع لاما /ا ,33 ا/ا-صق اا فصت" ختدعانا اما 


/اى. 83 كاالا الاازع8 اا علا 111/1 3م136 اطألا - ,كااليا 63758 ألا ,لالا 7070111608 اا ,لاثما 0171408 3اا أ/ا 
ط]ل/إ!؟ 1101 ىم !]. 


8. اط6 الاالعء م .03608 801/2 ) 13 ,ب2/)6271367< 010») رلعمع8 0 الااطم 4010 ,133زال4 طالإم - 370 
/م010 1710 ,70 اط6 016433372106 اانا كام لاط 110 ع إلا1 10 ,انلام 07083 لإترع اط6 ا/اا كم لامر 01/1 
لاا[ 3ارع8! 


4 . عل الاالعةء :780ع006م0م7 ألا رطاع0مظلإلا اا ,للا »ا 83008311 اذالا لإ/ام»ا ,ع7 - 310 
371/1 اماك 8 7 0الإممع 5 لا, 


800837 الإمل/ا6 3710 8 عاطم 070)»! ,ا م210 370 ازاك لم70 اطأ|لا 10. 


6 ل لإلنا0مر عن ا" :1626/1 !لامعا ا/الاا؟ /110111 عم كاالا اما ,©( 13زالم ازع8 عااطم010») ,ع7 - 310 
08 ]انا كام 3101/13/1 0)اط7011 - 310 .121371 310 33 836" 


١‏ 8/11 1380/ان عن موعن ىر" :1/1 زا/ام 080 01/83) , الأ0ناعبا 80212690017 133رم 0/1 ا/اازإ/اناعنا علا 
0 31 ,119/63 العلنالام؟ /01م0710») > ,للا »ا ازع38لام 0كا" :اا قكان . "لإماع108رعك عاوارررم 
ب6ا/ا1م3< 3ن ع7ع3للاع7011] اط8 مالإم070»! ,ا/اعم1!0 قائم 801/1 7عطارع1ل/0808)الام اا الزمكع08 
للا راط8 اانا /م1ز 3003 عذنا ماعن , /[10101 اطنع نال[ 3 اط8 طمع8 0702لا 9 83اطم)اكن اا ع© 839 اطم0716 
لااطاعلا؟ لما 8 وعط336382197 لكالا ط06738 107011] "الا تلظ" :ل )لا3)ان) ."اطبا1ت0 الاللاج8 
033108031 


1 3,.2لاع6213]06108 ,ع766 االرةات70علا اطالاا مالإم070» ,3]ال)»ا ‏ - 30 آنا 
اط1 اط706ل اا عع 0م 13200ئ70عاان 0لراط6 4710 ,7010 طكع0 ل لالتعالا 39للام 83( م0878 
7061801010 8 1مالامع8 عاطم0710»! ,لاع اا زعء ل/ز0الام»ا 70> ,/اع7 آلا 000/808 581315 1ز3للاعقلا 
1101/1781 8010© 206711083107 ناه اا ربمععل 8 7مالامع8 رطل3ا/ااد. 


“4 . :111/ا م5080 ااازالا ط)!(210 33 اراق 3ل [[الااعاط/ؤ131/ا 110 ,7010 عع8 اا ارمع38م عع عكل 0 كا 
إ" :امام 080 70 ,1010 نازلا زمرع لياه لجاع 0ع ان لإلزع وتراط6 عم 0ن , "ع دنم بجر 100نم" 
عاط 881 3م117 316»! ,العم الا8 اط اط6 الاارعع 2")اق ارم ارع138/ان 10ل , 70/1 ع08060] لإمع38 اب 
لاللالام8 الاللاة8 7 ااقرع38]/ا" :ا/اكالام 171/03107 100 اطارع 3 3 ,/ا1تمع21 عاق د انلام 8 83107 اط6ع0م1] 
3 ااازلام080] اط8 10لا ,70 33 وااناع))< انالا لاع/ 316333 80383100 8301 كعملا6 ددامممعه0 
لاا كايا نم 31381 مراع نجنا طعاا1زا/ا 803110 عم 7] اا لإناإلاكعاا عن ةررم" 


ع؟. ا/ازالا8 063 اا ,33م الااطقامع] 8 83 أا رالا م 0180© اطأل"ا 4316 ,1ن »0ن امه لخن > أ/االلنا لامر اط88ه 
“ا/الناة8 0الات8 ع "الام لاق عن اطألاا ا , /ه0ز 3 ب الاك االاالالنا 83 33 ,اا ازلاازعم3ل0 ع83 اطأآلا لزعب ,0+ 
عكلدلا ./الملالام 7083 - 836 قالم /انا0 1710 ,8311 امع8الز اط8 عاطم 14070 0 ,1608ل !33/1 
م8 /إم)<ء1 8300م 9330م 


/1 ]ا اط8 110 ,10 85930 01 ط)ا1]0 (اط42كان اا 


ذه . 13لا ©6180 138081171 :ع1 06700» ا لإلامع3 طآلا؟ ا/االاملا0! 83 - تارم رع ل الاك للا10 | 
اط8 6/< 0زإعل 0[/ .13زالة - 8311 310 !18010ا» ا 3/ا ©180م16١‏ 1/71 80اط8 ثلا 78010 معلل 
اطلاعبلاط0601! 


عة9.- لإلالؤار اا علان011© 3 ,الاع0160] 862137 طنا0ن اا 10م33 مزملن داعملا 7الاممقاط8 م0 
10 ممالا , 010 »ا اارع8 عا نعار8 0ل قعل - 210 , رع برع ان ا/انن0 03م! 


/اة. 80 ط لل ااانا 10] ا/اازا/ا 3708 اط8 اط706ل ,ا38638 836 19نم 11لا 0 ماعلا ا/ااط م6070 ,707 - 0 
303107 عاطم 070 , الاع1!08 عانم وااداع30311 ااازا/اائعمعم 31م اذطالا . ىم10 اا /اللالإه ع316مان! 


8 أ كان 83 اط6عم1] ماع14 - الاع337 3 ,الالنا/ام 0812001 13 83 [زالا1ع3ماط8 الااطم 4010 ,707 - 0 
10/113107 عاطم 070 , ا/اع1!08 كائع ناا ناع303101 الاع وارعمعم 3171م اطألا . ربعن وما مععلن! 


4. آع0م الا 9م 62,3083 الاازع01138م7 اطالا اا ,/لإا80 63عل ع ١ارع38اان‏ الااطم070») ,707 - نم0 
8 اناكم ااه , 03امة3 الاع8 86 اط8 /01م070») 13 رطناع1رع3 ععل 13 الاازع8قاط8 اطألاا زالاملاع8 /1ا0»اىع8 
ع6 االلا119/1)310 621113160 ,قط0038] 831071اط6 ,الاع338983 عع 13لا ,اطالاطا3] 13 آلا زمقكم 
.7001/1 عل اا م61 (10<)0] ,اط3037م] اا ,لإناا/االء13 اا ,383م0لالا8 13 اطمرقء آنا الاق 80 اط8 
كالما انا 203068 3ل آنا اط12108] 7ق9ع0لالام 011/1 40183 ,31010 اطم ورم 3ن ع7الامجملاعن1 ] 
1مالامع8 عاط م070 , ا/اعم21!0 قاع عا/اناع30311 - 30101 8 رع درك 10 !! 


0١‏ 0 16316 والاعم8 70 8 ,08ل ل ااام 13 الا بلالام07083»© /إا ةرارم ك0 ا/الزا/ا0مط علا آا 
3031/1 16010لقع8 663 الاعمع7800 اا 08لطاطء لإلاع اا القع 11 لامر ونمعان اطلاععع6 اا ,2038311 
83107 اطع اا !! امام 1] لإتاع 01/1 10لا ,7010 0 عللااطقعم1] اا ,لإقاع 3لرق8 )2 


00383 لا 0آراط6 عن 33م ,4ا0مع6عم مععالط لا تعملا6 )اقكا !الارلوع3 الا عع6عن ع8منمق8 طارع7‎ ١ 
للالامّمع28 00 /الملاع8 /1401اقع8 0 آنا «الملاع8 مالإ»ااىع8 0 20383171 401/83 اا اما الإمم0ر مععلا!‎ 


,310 7ع - رط8 06110 ! للاة8 ,13زالق - 8362 كازقم‎ 607266183 ٠ 


0 ,رعس اكع ااو! | الإقرع علا طاعع1/7 101109 | .لالملاع8 8691601 باعم780 - ,مععط عللزرمم)»ا 
0اطبلاع8 /3<2)801»! 38ل طارع11/ لالم 10!! 


٠1“‏ . رلطلع1رع31با/ا00م1] - 0 زاطم830 347]للالع570 0 3 ,اطم830 مرع 7م31 لاعمم عم 
ا/ا مالملا لامع 8)! 


ع١٠.‏ كالم 10 - رالعم3لا مكا .061083 | 0إعللاة8 017 لاناناع30311 عاطنام نار 3 لاح8 ٠6‏ /ا1اللالام! | 
طازع11/ا لا 03م عل - 836 نايع 5 .ع6ع0 /إ/3101© قرعم8 80 - رأاعان 60 3 97ى6ع»© مرولاخه! 


131» "قتع ارلا نل اط 1" :1623337110 011/1 اط 4706 ,7010 قالع اا , ىا 30301 لاع وارعومعم (ع3م اطألاا‎ ١ 
.- عاطم 070)»! ,“مسار 370 ااا نه ولا اطإلاا اط706ل اا‎ 107 


٠١‏ . 00116 ,607266783 جع" :067083 | 0إع780 071 ع6ع7 لنعلنالانا8 0ك ,لإلز0 الالإامعارن) 
108 07 طع ايا نامع078 از - ,"مم1 ا. 


.عنم اطألا .انلام 07083» لإتاع اط6 /1838311لام؟ عم اناه ,2 ةارالظ4 ارع3307 اط6 لاع 
> /الملام7 386110 ل عل تياد مقن اط أ .“اانا لزعارع17/ نا 3م ممع7 الاارجارع8. 


.الات 0101/1 710 3 ,133زالم 101/1110 83101 اط3الام؟ 011/1 010 ,»اع ع7ا/زم0 ممم علا 
له011»ا ع8 اطأالا لالزلا 6 3م64ا/إ331م 1316 .3031/9 86916010 663 اط3<)8م8 13لا 111313لم ط1ال/ا 1006 
لاما 010 7ا/ا[ع 80386 اا رعا/ا ناعللا 3م8038 كالا تع8لا6 <اا ب[ا06708 ! > 107011 | إلازع3 ماء /إورمم 3ب 
/ا13[1ئلع8 0101/1 110 ,10 


. الال/انا > 7 عنام الاالعع :78ضانها كالما 113 الا لناما0 83 - »ةرم 0 لطاع ااا ئانامر آنا 
1 0 ,1373رالق لا - ولر 3311" :/ا)اج)ار) .ممع 8 1مالإمعقل 0لاطارع069337 001/1 ,ع1 نم3031 
07الامع8ل/ا ع 011/1 ,ا لإما/ام 1 0101/1 40183 ,70ل رعجع3ن دلا ا28" 


8.٠‏ 350 8 ل/1ة08معظلا ع /ان0 6316 راطم830 ألا عاللا 3لامم6 الزع83 انك 3م80عمع7 اذالا اا 
لاما لاع2)8/ا3361 الاع80 8 0ع( قعط1737/ا4ا© الا لاع وار8 0673 اا ,33م الااطقمع1]. 


١‏ ما رعاط78م ع1 ا/الاا/انا © اط6 أنا1زلام 331080 أا , 108رع م3 <اان 3ن الاازع138ان اطألا اط6 لالع م 
الاازع»ع , /ا11 860083 لا عل 4/1 ةج7-ع856 01/1 ,لإلماا/ااز »ا “0 بالا!ز ع8 اانا اانا لمعم اط ]لا 6 11/1 3م606 


303107 عل لاما 1780ل ل/الناط601 0ن ,)113نم جع13زع)02] عنا! 


١١١‏ . 08ل الام اما الاع21!08 13 31/7310108لنا - 83108 أ/اازا/ا 0م علا /[0164م0م1] /[0101» ع8 اطآلا عاج اا 
702662131 اط6 الاازعع م , و ا/اناع بلاط06011 كالم 0108© طاع216عم1] ااا الامم 307 للالإنا8 »امات 13 مانام 
19107 لنااط/131/] 011/1 710لا ,710 اا “ايا 6/< 8 0673 . 1/ا1[ 8213 عل 37010 اط6 /1 00 , /7801 011085 !! 


١١‏ . ألا ,0 الاملا/املا6 ط1غ13)!< 8 27م8 عن عاطم 070») ,“اع 3لالممع» لإلزعن )ا م017 010اكه طع لا ألا 
73107 1060م 011/1 470 ,70 1060673107/ام1] ط1علال اا للال/ا و1017 ىم 8216180 0للا. 


١١‏ . ا/ااطم070»! ,707 - 0 طقع8 13<237رارم ع011م»! ,070-160»! الأعطقلإه 1310رع)702 و ع38هم 
لإا »ا 830083110 اط/! لااطم070)! ,ع7 3 ,لالإباناع13210<6/ 0 ,لاا 8311 1321ع 0ع اانا 
ع طهلا6 ع .ع لاعلا 80 78060 067083| 07 3لنمع3ع1138ل 03 10لا ,303101 
1129 اا لملام3 8ع ل الامع! 


هد . عاط .الاكع80 اا اتمع38م71] اا عل لا'عاا 10 0]ع780 067083 ١1‏ 108663 دع انااز/اللامع338 أ/ا 
اللا لمل1ا0! 3203 , ايا لمن ةللا اطاتن) - 0 طمع8 :20ع 8311 0ع اوارع7 از نزاع1301/! 


.ع ل6ع7 الإفرعق 01/1 ,ع1راوع3 3م 0 ,لاع 183ل /اللاط601 قعطللاء 3للالاانت70 اط2 اصع 
21070 0عاطار70 011 آا ,لاع اناع628110210<6م27 33 0)اط101 1مالامعصس 01 .3<3ارالظ اكلام 
107ك1 لنااط131/1ا! 


للا لاا 00 اا الا معط © 817 00»0 70©ا ,لاع7 380367 عللانالا11 7801/1 0671035 | ,ع داك لا0! | 
١0110‏ الملا لاملا 367 3! 


اا نا30301 ممع 8 ع7علامع8 اط8 الاالععة ,1137)3ل4 19"زا/ا 10119[/10] لاعن مجحل ,70 ع2 ع7طلناعا! 


017 0183»! , 133ز[رم هااا 0119/10 لاعن مدن ,7010 ع7الاقء عل اط8 710ل ,الالاج8 ء وحن آلا 
ع7عمل/إ6 عن ل/إ37010 > اط8 ااالعء ,0لاعللاعم33 8311 710لا ,8311 001/1 3359م عكلدلا 
861010 663 االافلع3مك لالالاو8 اكلام ع 7قم0هك علنازو طلم طمقء8 8 7 اطانرعررمق8ع ل لامر 
180/ نم8 3م عع ل 2اا/الملا0!/[ 81/78 380367 عللانا/ا1 021108 ١‏ 7801 ,عل لاع الان1 ! . ات جد 


73107 1/10606م1] عاطم 010»! ,لزع رع ل اكع 10/1 زاثااط7اطمعاكء اا “اعم ا/ااطن(98 اا ع7ا/ا رارق ه06 
8311/1 1/ا اه 1/ا نه 0101/1 4710 ,70 33 8038300 6/867 ,كاعم !! 


١‏ طقعة إعاا[ععبعن طمع8 370 :137<3زالم والزا/ا 0[/انك 109لا عنم لزعب محل ,7010 ع7طلناع عن أ/ا 
الاالعة 3 ,لالاق8 > طعانا311م العم /ا 0 اط1706 ,0/1631 0010© 80/11 301للالنا8 ان 1/13 3لنا 
م6 ا ])!<017060 ل - 701/83 اط8 ,367 للالاالع0 عاللا اط8. 


03386 707, 170 الااطم 010 رتعق» لإلاع الاالقم اا ماع ااازالا8 ا/ا)(0 اطألا ألا اط 18 م1 [زاط6‎ 04 . ١7١ 
702ل 13ا 1/7 08اط8 عل اا ع316م11 80 70) ,7010 83 0076 ,ثثاع108ر الامعمء كعمالا‎ 11 
/م11 8113 0101/1 110 ,10 ااا نامع8ع نم 0ناع للا 3م331[/1م!‎ 


17 . 011 اط706ل ,اع 1630لا نا لناعم] 6 (0لاطازع8 انار 3ازلعق الاناناع1زرع© 011مق)<3»ا 8 اطألا عاج آا 
31010 3803107 عن اا 06017 » الاج 7011160 01/1 091079 نا ا/اكا/ا 10 ,73101 ط6 0111م نا ا/اكالا. 


ع١١.‏ عن لاجد 0123 ,راطالا الاعلامعقلا ع1" :7م080 0 ,ع نم3031 لازن عا كعم الام ق018»ا م 
ع8 ,30367 عللا نل رمم ."3< ةلطم 1/1311 7001310 8320 710 ,ع7 70 وروم كعملزاة 
58 عار ااع)!<ا/ نالا , ا/اازا/الناعم 6017 عاطم 010)») ,لاع جعت ] اماع10 | .70607157180 ع80) ط315للا101/1] 
ط6 091/1 للا ا/ا»ا/ا /غ1 0 470 ,70 33 ع0 لطر ااه 43163331011 ا/ا 0608601 !! 


. 4010 3 ,3813اتلعاا كالم طمفلام] 70101 97م التالا ,لاقم الااعع8 عا واراظم كع تارع)50 0رمكا 
نه اط6 70هملا6 ©1231 ,/ا0عع7 ,3100لا ماع طفملام؟ 7ع2,13ع8 ,اكلام © طكلام كعتارع )0 
عن عاطم010») ,لاع7 3ن 23163330146 38219©7م3ل عاقاراظ ©1316 .60عن جم قعرع013 م0 
1مالامع8! 


١72‏ . , لام0 !ار لاز نا38381 لازا 0339010 اطألا .ىم 1] 01 01/83»! ,780610 06110843 | طالار - 350 الا 
10/1307 عاطم 10 0)). 


١ /‏ /ا11 8213 011/1 470 ,70 33 116لا لمل101/01] علا - 0 0671083 | علا بإ 3م اماك ع نالا ا/ا»!< “اانا كازلل. 


الاازع 07 0010 لطالا اط !08ل ل ا/ا )8 ع للا /ا/ 00 0" بياع86 عاايا جع م206 02 0183») رطناعم 8 ألا 
36 13 081/1 إال/ام70ع0 !|" :ثاع1!08 13 اباارع7لالامة ؟الا الإ6لادعله آلا "إ/اعم2110 اماد 07 
10 اط[ كااطم010» ,10686713 0إعللاقك 280 /ا1اللا80 اطالطة آا. ,ااكاايا لم8 لطاع اا1 02153083 
27 01 . "الال 133043: 


"عن 0اط1ر70 الاازعع - رلاعن 8 9ل/انا83اط6عم] 0]للالاع8 لازم - ,70ع26 عللاة8 - طلنزه01 
الا/الملا0! 303 , الااطمم/!/ا - /1 780 0677085 ١‏ ,عل ا/ا'عالا10 | . "0 0سا »ا جارحرم جع جارع)102!! 


4 .011/1 10لا ,70 33 الا الام8 > الاع3)<ا/اار6لام؟ اطألا ؟ااطلنطقرع8 3م معن <الانمه ©7316 آنا 
الاكزع م 106/ام1. 


0 13ا اطلانا13لع0 8311 > ا/ااز/ام0عال/ام؟ عن م2538 إاعمم!1 لا 08د لاجم لربرمه‎ 836, . ٠ 
علاعم8617 0 8381 أااالةللاع8038 أا واانا301ن38 0لا 831 11ة8اط03621633م عاطم070»!‎ © 311/1 
."6ع الاق 0718م اطالاز لاع لا8 ءطازعم الاق )" :6/1 <1)3 0/1 لزعنم 1 الاللاج8‎ 3 
/م 01 الااراط6 70ل ,رمع انالا 3 0118م 011/1 /ا7808311عط1زع18/ا8 336 آنا ط131/ا)!< )ا < /اكر6 <«اا‎ 
مالا اط لامعق8ع نا.‎ 


310 - علا لاع1رع© 56[الا6لا! اط706ا ,73108 عم - 7801 ط06108 | 10ك4ا ,ل/إ/1ا50710‎ . “١ 
الاللا ناع)»!2عم 6ع 8 الالزاط 6 علا ا/اازع061/1137 40183 ,80لا امع 38م عع لا‎ 


. 27م 6ع عن /7801 06710285 ! آنا ,ا/اات3ائع8 اناه 10ك ,/[7001 0 انزع الاك - مروعقعيلاج)») لا 
07 011/1 70ل ,الع 1. 


1 . اا 836 1013/61/17 70 ,70266271361 020 ااازعع زالاكع10زاالا باعالع82138 ,60137 /7801 5م000 | 
3 83 ا[الالع3ماط8 01 ©31»)ا ,/ه1010 /0109 70806 ,33007 لزعب ,لزع 836 7/زنزع331 
83م 010 لمم 1070116183]. 


ع1 ط15ا/ا 0136 11/11 2067102 8 عن 310 اط8 أ , 1/17 /ا7ع13 ,10 3بلاع06 8311 70ل ,70 بع درك 10 !! 


ه١3‏ . اا ,ل0الا8ق1عااع8 هق ,الا1ع 8031102600 الاع80© 70 ع13107الزلع10 | إ/ا0كا مممود 0" :عجان 
ع عاط نم8 3م عل ,عل اكع الا10! ! .3إنااااز/ا)لا ماع 0»ا كعملا6 لاع 33 ,ع7ع303لا اط8 0701/0 
اط8 ارك قلح ا لإمر/ا6!" 


ع١‏ . اما 1066808 13 71/11 120113036 0 110 ,7070 807110 133رائلق دام 183107/ا3م6ل/! 0/1 
الا/اللا 3 - 370 8" - ,ماااناع7)8مع78ل عالا 750 - "الإلاقارمم - 370" :7م2080 آلا ,13ما0 
,4/1113 80 1/7 270708 © 350 , الاع بلا لام 607083 <ااا كام 8367اط6 710لا ,10 أ . "31لا لام 607083 
ملاع 011/1 4710 ,70 نام 0168 . الاعبلاا/ام 07083 كالما 80 8070/81/7 70 ,1373آنم دازم 10لا ,10 3! 


“1 الا ارا 0 نز ا/ا1ز ايا 3م)ا/331م <اما الالملاا/ام 607083 7316 أ 


ما 175/ا ل الاع337 اا عاليا 15ا/ا6/ا5011 اط706ل ,ا/اع7ع8 «ل/ا80© عار نع61لا 107060201208 3اا 
,70 انا كايا ©2/6< 06738 .37010 اط6 /ا1ر13ئع28 ع 0101 70 ,7026621321 عا قاراظ اط6 الاازعء 4 . لإامرع8 
19107 لنااط/131/ /1 01 10ل 


١1‏ . 1)010 ,707 40اط7011 117136769 الالطانا زا/ااط !7م3311 8ع7106 اا 61607 - 370" :01/1 7م 80م] آنا 
1407© آا ,اط4 3311061 107100010 اطلالاااء ,07كاك آلا .0اا/اناع8)<م 18لا علا 70 - , "لزع قارع)102 اطالا 
0 5038367 .0مع1ا 3 نا[ لنااط1381ا , 133زالق3 الإناع181/ا 83107 اط3الام] عم /1ن0 لااطم1»010 3لا 
1107 لنااط/131/] 0101/1 110 ,70 33 ا"زانا! 


4 . ؟االالنا 3ل هازق 70ع1انا - 70 ركااط6/180711!< 371/6 ا063م؟5لا 8 470 ,10" :لزه 7م2080 آلا 
30 8 - 01/1 10 ,لااط8 7م014 7ع8/إ6 00 الاارعع م . "331 نمع)»< “الا للا 3ك 0لاعللاعم33 اا نااك )ا <لاانا 
الا /الملا0! 313 , الااطمملا!/! - 00 طقع8 :لان 011163 غلا 133لا 010 803837 . لكا اما لكك 3لالا! 


١ع‏ . لما ,3203/8 663 رالاكع0 لاا 270 لاأعكع8 <الاوقه ااازا/ا6لا عاطم070) ,ع7 - عغ71اطملا 8 
/ا ا/م1 لا ع 01/1 طن 6/1/1 .13<3رالم 3 1929 للا اط131ا ,©( 13زالم اا 83008311 1710 ,70 از ا/اتع33110 
110م1] اماكظ اماملا لملا طن ا/ا0163331 عن! 


02 - 707, 4070 الا اطالاط131] ,7086738016 663 اا /الا8163 7108673 © اطق 1لع01/138م1! ا/ااطم‎ . ٠١ 
.عاط 60080 اا عاط081»© ,اط32837م] اا ,لإناالاالء 513 اا ,/ه/1 121083 املاط لان 3311م © اطقاعع10]‎ 
راط2/)378 قالاعم8 80 802126006 838310716 ألا ,112108 83[/1 0101/1 0183 ,اا اط8 1210 1/7 3للا/»ا8‎ 
لاط ل ناعم ع1 لاع ب 17/ا6م(ار عنم 0 ,عن /ا؟ع اان1 ! . طن باع مع لاعن عرطملا6 عن 0ن!‎ 


831.17 813008371 1710 ,70 3171 انالا .1161/1 الا[ع8 10 فاق اا /اكاع0 ناعم ع7 قائعم - 1073© 13 أ/ا 
8031 الااط !98 - 836 كالم 0 طمقعة !اط1 63731 27011311 0 ع7 ا/الإلعصس عن اا ,ب 13زارلم. 


#ع1. 0 0601/6 3111408 )" :ل/ا)ا1)3ر) .88 - 103 13 آلا ,88 - باع08 13 :اك 3م73 - طلاععم80 
6 اط06م ]ل ©6ع»© 8 3312110013107 70ن ,10 الارا/ا 6310169 ا/اازا/ا ا/اكعم 23311 


/ا/38م1] ع1ا/ام080] اطق الاازعع ,لزع/ 303 مع عبالز ع11/ للا 006)". 


ع1 11/اتعم33 0 0601/2 08 نال قن" :ا (1»3ر) .©8780 - 140008 13 الا رع880 - قممرمار6مع8 13 ألا 
الاازاط6 اط8 ثالزأل/ا 3110149© اط06م5لا ع6ع6 8 3311003107 70ل ,70 لامالا *)6ز0 د03 لاازاا 
707 لاعن ,قلا بمع38م71ععل عع60,1 علد كا "3702 ا3للاع338 ا قارالطظ 0183»ا ,الال دررعوع رارق 
17 869100 663 ثاع21!08 ط1الامء اط07106 ,ط)(10ر 13«3رالثق جم 7ع8![للااط/31/ا 0ما 
الأ اط م1138 08م3ه 7م86 عن عاج ررحم ,عد ركان !١‏ 


ذ١.‏ ع0 1117310102 كالم لاط 1م33 /ا3702/6ه عنم و رعلنلز 70اطم)071 710لا ,رم 8" إ/ابدجيان) 
الاازانا ,08 0117م 1 ا/الراا , 3ل انا 78مع01 7ع8/إ6 370 اباالعع 0)اط1011 , 1/1737[ 0 الزعن ,70 
© 331602070 1070006 ,ع70معا/اناعل الارلا - ,03 م6186 - 370 0ك /[07010] ,لاطا الاق مع وار 
الاارا/ا. 6010 !1 لا3611م اا لالاملا6 عنم ,لاعم)!<الا اطق ع6< 70ا .3< رم عب الرع ليرت ح8عاط3 لامر 
2مع1/1106 1 ,لام 13لا0م] | - /1 780 011085 آ 70 -, 1601/1 ا تا لإاععم ا! 


.١2‏ ,10اط011»! ؟ا/الملا0! ع1 اا “اع86 1ن ا/اكتعم331 اطأل"ا ,0ق اع لاا 8 طاح أ/ا1زا/ا71 3م06 عاطم 1»)070 ,الرع1[ 
الاازا/ا. /ضل1ة67ع0 عالماة 11010 اع 0ن 0011 ,ماكلا لزلا اطألاا /ا1زا/اتعم3311 باع08 ثلا 10008 13 3 
كالما 33 ااانا اطأ/| /م11 850383 11/ا37 ./ض10ت07»! © 32109 للاع01 4710 ,7010 اناآزالا , ا/ال موعن ل ناعم ]بانع 
اط8 8/1 103] طلقع8 اطأل| :عا/اععبنعن! 


٠‏ . طارلع06713837 - للاقة8 067085 |" :ل/اا163© 70 ,الامباع)<ر 68ع7 7مرز73 اانه بره الع 
010لاللاعم؟ 083م3 07 715/ 071100 عل ا/الملا10؟ ممع ايا , //01 م اننا 06 اباتع 0 ااا ". 


م1 . اانا ,21311ع7026 2 قارلظ اط6 الاارعع " : لاع بلا الام 07083» لإلاع 83107اام 1 عاطم 0710)») ,ع7 0/7 اة »ان 
1 . ''170عل 1ن اط6 /3111لناعم3311 علا أما , الا لنا 3 اطا1 0 اانا , الاع بلا الام 1083 831/1 3م الام 1 عن اط6 اطالا 
لاز طاعط " :6/1 <163ن) .انالملا10! لاعنلا 13 ا/اازالاع/4ا8 عن 10163 ,ااانا 80 ا/اازاط6 عاطم 070»)) ,ع7 اا ااال اكز 
3 0)اط7071 ع7علإمعه اط .لاقم 0رع ع101)3<6/1] 7ع 3ن3 060/_-ع310» 836 لا 
ط)!(10 1976[ للا اط/31ا/ا 0»اط701 اطق , أ/الا ىا ناع) 02102 قمعم !" 


و١‏ 70 ,1ر07 0 اط6 الاارعع . 1780عط 8701433371 ع0 لاطارعر امع 6لا - 3 ارم لا" : دخان 


طآلا1؟ /1101لم؟ 3ن ارعق اط8 اط6 “اعع8 "". 


.ةالقم 710لا ,1مالا8قاعطازع7ع18/ا8 عاطم070» ,لاع1رع7ع2 الاق <«لاللاة8 083" :ا/الاج)ان) 
ألا /ا"ؤ لان © الا لا8 1عطازع كعقم الاق عل اط1 70 ,01الإ78عطازلع7 3381186 أ/ا /1 00 الاارعع "3701 ازاماكعم3311 
/ا وا/اناع30311 االناةا! الالااط)(210 73107االا عاطم070»! ,“ع7 انالا روع3م© 33 /الإلعصس عن 
8/8807 3م الام ١‏ لإلاع 280 /[10اع0 | 16 /1 00 .0 الإبنا/ام/إ6 6/1345( 8 07الإمع8 عن عاط م70 0)!! 


.١‏ اط8 اط706 :0671085 !| للاة8 831/1 1ز/ا71 33110 710ل ,70 1/7310 01م اك ,ع7 امم الام! |" :لاع لاخ يان 
عم زعا/انائع806008 - 1ا1قازلع11ا008 >! زلالملالام 607083 8 لرعبلام لإلاع ااارة38ملامم عن 
طع ع7 11/263ر16/ام 1 عل زع83 ااانا ا“زا/ا“ام0160م7] اطألا - الاكع و بمع6 07 الإعدع8 <الاللاة8 17 6183لا 
1/ا1ت6م331 مالإم070»! ,لإللالام 107 6183لا ع :لاط لال/ا73 اا ااانا 13 آلااط !98 16 رالا رع30م0812 عا 
ع33[/1667مل اط8 ,ط1اط6 1102667 ,8311 010 321 للا 338 310 . /إ38م1 0 31> عن ج ناا ,بح ارصيكما 


7 1101643 , للا لامر 70لا ,لزع ع 316)| 304 انا , 07م الاح لإقاعع إل الإ "اانا »ا طاعع 1/7 23ر6 لام عن آا 
عنم اطآلاا ,الاكع180/اازقع38م1© 70 عع8 آنا لإمع11 عن 1ر0 اراط8 زالاكع10اعم»ا جع نا ]لااع0م عنم بره 
70 ,ع11/ام080] اط8 0183») 4م .عع قكايم 0010) 8031102 ع011م») ,ممع لان لإللالاق 3ل لاع 80321313 
1/7 11071اط8 133رال3 33867 أا ,16310 تناع 0818م >1 ا اط 2079 ,اطق اا زقمع38م7© ع7طللا6 
861011117 اط8 رط1اط6 1102667 ,83101 00 321للاع338 310 


“اذ . أ/الطااي/ا لامع ع7الالامعان عل اا ماعن 70 26 ع7/الامعان اا :9113م 013م80 وملا - م32 اا 
7 - ,831 الةللاع338 01 3710 .800111 ماع 07 832 أالزا/اارعم01 عن ك0 اط 706ل , ا/اتر كلام 
اط 607060930 ع7ع8ل/إ6 اط8 رط1اط6!" 


| الا ,621310 1زالام0780© 70©)ا , /70101 وااناء للامع338 كالم لإاانا»ا عع/إلا! 11/1 08م 83 اذالاا “0ر10‎ . ١6 
8 ,عااممع1106االا 316 آلا ,780عطازع81/17 19/5880 8 آنا ,لالملاع8 /801)ا3) كازرم علانرءع 3390م‎ - 
لاالامق0 0ن لإناعم 87 80 07الإمع 8لا 0101/1 ,رط 7اط6 كع)1026ل!!‎ [ 06011 


ذه . لاعن 33 2626 ع7ا/الام عار قل ناع 6213102108 ,/ا11 013 1ع ان اط ألا 0الام070»! ,13 »ا - 320 ا 


اط 1011/1083 7ع8/ا6 اط8 ,رط اط6 81072667 - , اط برع 607060930 ع7طهلإ6 ااا - 


.١62‏ 80 3008311 لالاقم 0)اط7011 3راط6 1323لع70ع لان 3لا كا" :ط1الام080] عن 8311 اط706ن 
0 ا/اناعل/[13/ا عع )ا اط ناعم 6ع الااراط6 0لاطازع7 ا/ا8 ع ا/اع8 اطالا اا رع43ا". 


/اذ١.‏ 3ل اط6 ا/اازاط6 اطالا 153,70 »! 310 701303ع1/ان 3أراط6 اط6 الاارعع""' :لاز الام 2080 عن اط6 الالرآ/ا 
3 ]| 01 م1/انا30301 92010 8311 )ا 216لا 10للناالام] ! "01/1 لزعل ,الام لومم عع1ر60 
70 ,701 الاعك ,8 ااا بمع38م عع عع6021 6< 10 زطاع10[ الا الا ,180ع0808)الام اا ,0إعلتلاة8 
لاع لال/8 50383 اطاألاا !»مانا 07 1836709/ا 3م0180 آنا 33 ارام وا نا380331 ماط)امار كع13ا/ان0 
/م010 410 ,70 33 31633301111 1ااط1ار3 , ا/ا/اناع3001301 <لالنا ةج 07 3079لا 3م078 عاطم070» 
طن 3111لا 3م078! 


68 . الاازالا رط8 06710 1 7801/7 7عقم/الام!؟ لالزلا ,اطارع] 3 "لان عا الإلمالام1] 10ل ,الامق)ل< ابره 9386م 
-316206»! 7ع8 الام" »31> رطناع8 707 8 707ع780 067083 | ع1/انم30331 طم/[16/نا-ع31»0» كع ملام 
ع( 03 33م ,3م86 عع عللالام 5701102667 عن ,0م780 067083 | علرنرع30331 طمل6لاب 
اطالا ,ع2!)8/117" :/ا0123<!6) .7806010 عمع58 الاع80© 8 213ع0م106/ام] عل لالزلا عللاط 3م 083113مع85لا 
26837 الاعم/(6!" 


4 3اا ل - اط ,1/1/1 اا 1م13 الالرقك اا 0٠لا‏ ازعم 0ل0ق» أ 1زا/اازع338م عاطم070)) ,ع7 ,ع داك 10 | 
/م11 82113 011/1 710ل ,ااا 7اا لملا 2006 0 1010101 ز/[)ا تارارق عا - 0ارعم <أ/ا .*اانا. 


2 . © 18647/ام1 170 3 ,لإلاع عااط 080611 ط7ق0عع7 - 71010 اكالم ,/ز10زع8 الااطم 806 © 7عثم الام 0 كا 
اطناع1/26 06 ؟لإم/!6 عد 01/1 أ , لإالاع از اط 10/806 701151640 9 803836 107011 , الاأاط نام لاما 


١ع‏ . 8 ,لإمع8 والإلاءئم!؟ 316)! ,رطكالال؟ /1101عمر 3م ولمع ارع8قاط8 ط3 0710 | ,ع ص الا زه |" :/ا)اة»ار) 
1006028 13 010 أراط6 عن أا . 13ت 3 , 113 ا/ا»ا3م16/ا اماملا 06". 


١2١‏ . لا - ط1 م6816 اا 8105 ظ131/ا»!١ا‏ رع810 عالا[عع3]00ر6 اا ١1029‏ 1783 ا/الرمكة ,عد اكع لاه! |" :لا عاقيا 
١ 0611083 08‏ ,133 الكل 


١8#‏ . 13 أااط8م6] - 9 لا ,0لمزع1رع508 ع0 370 .3للالام 07083 عن 060م070» لا 
ىا للا8 83 1]". 


ع١‏ عمدوط" : روبرج)ان 


170 .م0مع86 0607035 ! - 0 "067080112 !| ط1616315ا /زمل/إ6 و ,ا قارارث لاعن ,010 الإمم 
م ./ا0الإم8 لإلنا0ك ل3بلاقع0ن 7ع702660 عل اا ,لاعن 3د نعرع0673 10 ركع3رعم106/ام؟ 3للالاق 
اط8 لاعن 8 ,70 1100 8311 7الابلا 2006© 0 آنا رع ا/اناع بلا ةم 8038 عللاة8 لإلاعللاة8 /[(0 ع0 [ >1 0701/1 
الاازا/ا 033101113 


د٠١‏ . 3ا/ا اما نم0 ازااعاط 8038 ا ع1زلزع3 3ل ااا 1)3 ا لاععم1] ع83 1321رع8 الااط م070 ,707 - 0 
لم8 7013 8311 0 4710 ,7011 8 836 13715اط1اعاىا اط7106لا ,لز معلرعى 70 االطزا/ا]لامم 038 836 
ا/ا/الملا3!0لا0م1 1 - 0 ,ع لا/ا 10161 ,اا ,)2316333 8 م1عاط6 7801/1 0671085 | ,عن الاك لا0| | 
الا اط قم عع 110 آلا 


ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالخ أطت علا محصطهها. 


81-١‏ 03 3نضه؟5 ,33لا عع/ا 31أءاامت ةا ,أتاعااهط نامناجنالمعلا ع/ أرعكاو كا ج'طدالم غخمولا 
أن كامعل عالإأزعاط قا مقا اعم 3 ,خقامقةاه. 


-١‏ لالأعماة/كا عل انا لماع 16لاه أمتكاد/ا مانا دل ا مامهلا ممكاواتط أدأد لكا ,0م13 علط عالا,ب0 
2 2أطأد1علع علامنا ع0 عمع0 50013 ,36050301 حاناطاه ,301لطه عل أواتطغأج هم3م223ع3م0)». 


*- ع0 ع/ا 03 لا2نالاناًنا0 ]انالا 363 ,لالط عل أعاصأألع612 .طوالة ع0 ع00نا جنا لمعلا ,عل علمع1او :لا1ل00 
"أانط 03 323036352). 


ع زع امأدعمنالاع؟ نالا محلطه كا اتا أممعصماعو غعلزق علط مصعلصاءعا علق متماءعاطهه همدوام0. 


ه- >“اأعععاع9 3ل0طاهلا 13126 ,3132امضةاهلا نامه ععطلاعو صةلكا مهاه عاعومعو .عماءع|ألمعا 
أعانعطقط اق علاء أرع لاع /زواج ,33امه. 


ءع-ع512 ع0صنادنالمعلا ,امه كا عانتاع عاقاعط أععاالوعمه ععاأم عمممول2ذامه ألم ععاألعم0 
-ا0ط عصاءع كنا ,كاتا أمصعتا عاءعلا عمنعنا لمعلا عدامه تمعن أمعاغع لبها ,عوامصقكاما ملع ممع 
اوناك 50213 غ131 بكلا كات 31لكاخمطة معلععاءعلا ,3اكاأكقط طن خناكاولاج با مهلا اناماذلا امم 
3 اعم يعااأوعه ا 3ط ها 3ط 03 3ئاده5 2030 3امه على هاده عانتاع >اؤاعط معلصناعتالا 
0 اأاع0. 


- ةا عل عمعو 30ادكصنكامل عالإأئزعااع همه علا األلاع5زألمأ مجغكا ءأط اهلا 603 .5303 
الإناط أ >ا36م3 30631 ,ناظ :لكا الزعاءع0 قاض 3ا0. 


- 003 :لكا ,13 ءملإأنا 


أمأمعاجو عماءعاألمعا تدهك 3ئممة الناعغاط عبااه ١‏ >األلإع5ىألما >اعاعا .أللزعو اقالطا >إعاعم غلم 
أل2عم اعلا اع انام غأط عاأط 3032 اهع363 ملا مالالا 


و - علا >االنعلع >القط علمتاكاع >اعاءعء لط عمعنو األلإع5اء ءااقط اة3أ0 >اعاعم أأط ,معط مرووبلعءم 
321310 ان ناكا ماعلعامنا أنعاكان نال عمع0. 


٠‏ - 662353 تلطغقالاةا3 ,تعامعلء اواج عل ألاألع زهاج عل عامعاءعطم دولازعم كاععم معلمع5 
30 آنا. 


١‏ لاماله عم غنقامه؟ك مأمعامعلع ١‏ قكاما مناءو عل ناصنادنا لمعلا مأدع0 :كا عما 


١1‏ - الإعطتاع أعصطقء زلخطوالق :كا عنما 7ع0صنادنالاعلا ع/ا ع0ع1او 53ة/ا عم )ألصامطكا :ا عنا 
0نامناو 0 كاملا عامن عأط علا كاهء3/إا3اممآ 5003م8] عل أدأمامعط تادناو أعممق/كا .عمناج لكا ألكاعوعو 
1م ةل/زةمطصخصا المع امعلء مولااج عماءعاألمععا .عل مأعمعاع0. 


1١, - ١١‏ 3لإلال 1لال00 ع7 1لا170لا0 ,أ5م»©25 353/ا ع0 031 3ط ملق 3لا 0نا02ا00ناو ع/ا مالإعاعمع0 
معالط 


-١‏ ,0 علا مل الإع مالع غ005 دن مكقها 3ط مق" 3اام معلء قلا امل نامنانالضعلا ع/ا أوعاا0 :كا عزنا 
كا م31ا0130 303ثانااونال/ا! ,3م853 :كا ع0 .الالأكاملا ع تلإلنأطأ 3/3 الإ00 «الإألا ,نا الالإ00 مأءألعلا 
ألأألعضطاء للقططقمطله معلمع كام نام عا منهمرناه. 


ذ١-‏ ماقا 0>ا 328603 (انامناو >انالإناط كاعم ممعدمعلء مهلاوأ عم]أطط جه ,مع8 :كا عما. 
-١2‏ ناأنا ناكا > تالإناط داع الالباط ع/ زا اماع أع ططق لكا »امل امنا 3م313] ناا 131م323 ناو 0 


١١‏ - ]أ 5303 , النكاملا »اعمعع)ع010 م36 3ا 3ط 06030 ,23131 0 عذ5ألاع/ا 23131 أأط 5303 طذاام 
معاعلا ناءناو علزء ععط لاله معأقع عد5ماءع/ا الإهط. 


ا- معللاء نعط أطلط 3ك أعمكائط علا ماناكاناط الال0 ع/ 0 ألأطاط3ك 18535 كاعغ] ع0 ناأكنا 0 1خ|ابكا 
موأه :203ع36]. 


9 - طمأداد عاماتمعط تاصق >اعونعو ,قالخ :نكا عنما *أل1كأوصقط ,كألعم >الكاصمق] >انالإناط مع :»ا عنما 
2 .1أ0األعلإطقلا مأو ماتمكناك!0)! نامه 53 3أنا عمكا علا اد ,مق ”نكا لاط 0303 ع/ا 3130203 
معظ :أكا ع0 27باطناك ]لالع لكام 3 ما 010100103 لناطوم لط جا 3ط ءادع3ام 3 عطقععط ذا"طداام 


اأطعاط 310213لكالأننا © 003 تأأداد ,لاامعط علا النأأناطقطم عاعأ >اهعم3 ,0 :كا عنا . معصاء >الكامها 
01لا 10 أل!. 


٠‏ ]131 ,3انضق أطأو 131كالم3 صعذااأبأه ,تعطموونرعط ,عامصمعلءاألمع/ا مهغأكا عمامعا لمعا 
اطقلا ةمتاصقصأ عأللععامعععنا يوعقح عماءعاألمعا. 


١‏ - 033 30030/إ3اضقاهلا أماءع اعلا ننامه أناطهلز بمعلمعلء ]| عععلز مط ج'طوالكة عءألمكا 
مطأاة2” ننعاجعم اع 31303 عنام ,عع متاق كا »املا عرامنا. 


١ع‎ 0 ع2ز5 علعاعالظ :لكا 2أماع0 3ئقاصمة ما كاءا ولاصمة1 50013 03 32اممغ ع0 أوأاكدمعط اناو‎ ١ 
2/30 لكان كا اذأ م530 >اأعععلع‎ 2 


*؟ - 1 ألأأع0 5وقلنقامة ما عاءأ 2اط أكا 112ع36060 5303 ,طقالى 2أامطتأططقظ8 >اقعمة 6ذامه قغمه5ك 
2ع لعل)ع؟ اناج )لط ها 03 معاماعممع0. 


؟- مناأوطلإاق>ا 08030 اكوم 03 6ذانامم»ا 618 عا معارعالزد مواهلا عاأط-عائط ول اكوم كام ماعلا 
ع010. 


ه؟ -ماعا 32اةممةطقاصة لمعاج5 انعلا ألعامأل ,2ط علا عقنلا ع0 ععامعلعامال أمع5د مول خامت 
3213طاصضقما ع0 عمعو 5ق أاعااناعل مناتاط دل عل 313 مع دلءادانها ,عأئعاعل2عم امتأععاماها 
302216 ,31انناط علا عامامع5 قاجا 3 ملاعم كاعب أم ععاألاع9 تصمهلا ع0 أعلإقطتلا .6دامه 
أعامع0 :3||اةكقطم غ3 عنعامعوعن ماعو عماعلالاع. 


؟؟ -زقام0 36ل 3لا23نا أنعاألمعءا معط ,مقلمه نان 3لكاة2ن 36اضمدكماً صعط خامت 
اعامعلع >اقاعط أماءعاألمعا>اهعم3 م303مطقاحة. 


7 - 1 كاع] ولةلامنال عا عا .دامه دأللزع5ىو أأط وماق 136انالأنانالنال 03ط 3ط مآ عام 
انلمع 01531١2‏ 030 3امقصقصا ع/ 3516م 3ام3اهلا أمأمع ا علاق مأدتمطأاطط جه عل أدأط ععاع05005. 


- عومعن عل ععاعوانانلطل علاوعى . تنقامه 01000 >3 الذأاعط أمعلءاألعا12و عماعناباء رعلاجن 
عاق ,غقامه لا 016/ا علطمنا ع/ 31اناناانالام>ا تلإقممم قلا أمعالاء أوعلء] أل ألعلاطاعم. 


9 - 1قكاعغ 2أ0 علا عاط عامل ممق لإ ءأط ا 3 22030 /إ3 هلا 303لإمنال نا :ا معاألع0 ع/ا 
2الإع مام أ0. 


أأعل عاعومعو ناط ,أاعاط3ظ .مأللزع5او أأط غذادمه غأكات/ا 31لكانالأنانا0نال 03مكم3] مأصاءعاطجه 


عل مناعنالا عام اا قا عدلزعالا عل معاطقه اعومعو ,غأعنء ,معاءع0 وناداه300 ع2أمطتططقم ,ععل أممر 
ع0 3280 00 ها. 


١‏ 131هلا لإقمط نالاقكا ت'طوالى ,3601| مطقأنا 3مقلااج ع0 معةاعو ع0 


عل عع الأمعلانالا هم قاد صعخناطددناو تعطنامم»ا أعممطونا جمعذا قط معكصة أعلإقطالا .3امهلاج5 
اع انالا 016131 2 اننكانالا نكا ع0 عم زععاءع0 عاط وباواه 31كا2هل ب00138 303لءاأمكا ها 2ممامهلا. 


غأع81ط1 03030ئض3ا1هله أط ,030طمنالاه عأط >اأقعم3 , لزج دلا قلإاناما. 5371لإنا0انالا أعراط 
كاععع لزع ماع 2طاكات مم 118 .امالاقط هطقل عأعطاء عععامعمةواعع2 


م نى]3امه0 كا كاملا عطمنا غأوكات2 .>اععع0» لللاعطقط أمعد ,ععاج5 االعالاد معوامه كا 2أءااتط عمالا 
أعامعلع نأقكاما تمأمعانعلاق 'طوالق عالط-عائط ,ععامتاقع هبعداجهمله صحامواهلا أمعه. 


ع” - عماءعاالمعا ,قامه 03 لمناصقاهلا عل ععاءعط صم دولاعم ناععءم معلمع5 كا منواملمم 
ع/ 1300131غ3>ا عنعاأعلاإادء 3013لا علا تمكومطالاج5 م3أهلا متمامعاج5 >اعل علإععم]ا لمع عمطمطل هلا 
اا أماعو أمعاءعطقط ماءع امعطم وولاعم 0 03 3م53 ع/ الكاملا >اععع :ا أعل أماععاج5 خ'طوااة. 


هك" - انالا أأط 03ضأأاواعلا عد5نعاعل دناءناو 53]ملإثاع9 3 كاعم 3مد5 أعاعصن لاع 2زالا معدوام 
+312 .اتأعو أأأعل ذأ 33ادمه 03 عاقط 3/إ03ة/إ03 داع/األئع أأط عمناجنال91 أناط قلا , تلإقمطانكا 
لاه معلمعا12دأوائط حكاتك >ااكق . أل اماع95 نااملا ناه0 عل عموأكمعط معقامه أللزعدع| أل طدااظ 


عم زعلع أعطقع| أعامعلاعام أل أمعد عادعم3 عدتاع/ا08 مامعك5. ض 50013 عل امال طدالة عدلاامرءانا 
3 5113م13] ١الالاه‏ منامل عدمع0. 


03لاق اأعأعل ناعناو علإلمءألصا انلعل مخطوالق :نكا عنما .ععاءرعل عداقألصا اأاع0 علط همه معلصوأططقه 
2 مطائط يامب معقادمه. 


أ٠طأو‏ مأداك كا الأكاملا نكا اأطعاط لاقعلا 3ا/ل 13 أ3صمقها ع/ا منملالاخط اأطعاط معلإناءنالا ع0انا دن لامعلا 
أكمع7 03 50213 ,0301كاةطط اأكاء الإ 'أطولط 63]م8]! ,812 .5ك03أأه0 ملاكطعم عومك ؤأط 03 0 
ضقامم] 3ل0دمكم 8 مأمأئعاطقها. 


ومع [عورعوا أمطكا ذالم .ألءع1»ا ,5313601 اها 303لءاامقعهها ,عقامهةزلدامواهلز تامع نعلا 
املع كالاع5 3امل نم00 ع5اع أل أممأكا ع/ا ام 53 مولامل ننه0. 


ع - 3153م0)! أعممطق/كا 023 3ط غلاطهلا ,أقأدع-زاعو 3286 ل'عطقالم ع2أ5 ,عامعيكاعورع0 :كا عما 
#ألأكام لمعلا تعطقط مقط ,جأمأواعل»ء قئال م موقا 3ط ضقلمه ,غأةب م مدقا قط مخ" طداام 
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١ع‏ ا3ع30 :لاجلا 


كا ءانا ع/ا مأمعل910 مو3 لإواعط 3052آنا ع0 ,عله انأطةءا 2مةنل ع5)غأل 03 © ,2م325 ناه 
12 , الا أناانا 112 3لكالاا. 


١”‏ - نال 3103[/3/|هلا 03 1ل3ااملا تعاءنعطم وولاعم عل عأعاأعصمانا كاععم معلمع؟ كا مناداملمم 
2 كنا 213أكقط علا 13! ,اماد الأع0ل1 غذامه علزال ععامناكد. 


*ع - رعاأط 030131 ة/ااهلا 1212 ,أل كاععع9 03136ءة/ !هلا ,طناكاه غكاه/ا أألاع9 2م3236 33ام0 
ع7 13غ3>ا أنعاماقكا ق63قامه أل2عغ05 هط مالإعاوناك أمعالاء 3,6لكاأم هل ,منوالاء. 


عع- علا 001313 كاأ36 35ام قا مالاع ععط 0م23 31لكانأناصنا أاعااناصعاامءعل رأعامعمعالاد معاءوعما 
ملتانة غذامه مدكضةق علا معمعط ألو 32لكل دان 12ا أمعو عاءعالاء معاامعا عمامعا لمعا ,عدامه 
010 لاناطةطط 50310 3لكانالدانا مناعغناط عل >األمع/ا3. 


دء- 5'طقالىم أططج؟]ا ماع اموعاق ,لمسقط ع/ الاأوعءا نكلكا متمطلاقكا معلعم]اباج عل عععالا8. 


ءع- 63 ضوع 'طوااخ عدىع|اتاطنام أعاتمائعاماها ع/ا معلع عا ادأممعادو ,531 2م قا اانا وال :| عما 
02 لاعن عع أأاع0 اكقم ,91 03 2اأة8 لإعععزع/ ازعو م52 ذاه 2أمأواع0 الأأناط3ةلم أوصضقط ها 
3 ملأءالاع؟ نالا 313امه عومع0 03. 


/اع- 135 83 لاع |3١00‏ معلع ]اناج ,ع512 353 مذاع9 36163 أناط هلا ,مدكمة 328360 م'طوااق :ا عما 
2أمأداعل لم عأاتلع عاقاعم2 


مع - أل مع9020 01331 لاوعننكن"ا:0»ا ع/ا أععل0[(نامط >كاقعصة أنعاءعطم وولاعم ,82 قعلاقط نا 
لاط 3 ع0 ع5 ,لقلا نكاما عم عتعامعلتاعو عاقط غأط دناضوج00 أماءعاألمعا علا هن دامقمددما 
أقامه أناا0. 


دع-16131017 3133لا 32803 /إ0013 136003 كانا0ننااناط عأ اناان»ا عدععامعلع عقاما ادام معاععلا. 


دن - أأط طعط ,لالط أطأقو ,لان ءملإلممع0 03 3لصصهل أمعاعماجقط لخطوالظ ,ع12أ5 مع8 :كا عنا 
361 023 21> :كا م .مال ة30مالنا علزع ومع األعلاطقن/ا مقط ماه ,معظ .لماناءم/إأمطعل عل ممأعاعم 
2أمأكجع راهنا نال قاقط علإأل عل تعلط بامط ااه علط 1 كام 


١ه‏ - علإأل اعامتأكصكاعب علا لامكا د'صةقة لكا ؛تاصواءم»ا معلعص]األع:وقط 3دلمكم0 متماءعاطجه 
أ6أ533ع أأط ع0 عم ,3:01/ غ005 أأطا عم قا قط معلصاءعاط3ظ ,تعقامه كا أل1أط ع0. 


؟ه- عواءعاط3ه عاعىعلزع| أل 6ادة ,ملق ا بطهطج5 


مامع5 ع0 ع0 ,لاناكناامانا:50 معد قأكناكناط أل أومقطئعط ,مول خامه عم :زحممطلام»ا أمعامعلء 3ل 
3 مطعلععامعلع اا52| 3ط 03 منالام| 00131 لطأعا لاناط0 , أناأل0؟5 لاء أ 313اده معلص أاعداة. 


له - طأط ربصصطكا علط مااقط موا أعاعممعل دن نقاصنط أأتاع انا مأوع5 303002030 ,م'خ'طوالم ,2زم ع/ا 
آم عصائط الإز هطقل معامعلع كان ,بطدالط .32م5 د3الإمرى]ام 


عه- [الإعصاء أعصطق؟ ,عاتمتططقظ ,عاد >اتامعوع :كا عل ععوزاعو 3م53 زةامقصقصا ع أمأءعانعلا 
منل/ >انااناكا ؟أط معنا نال >الأداداوااط ,أكأط معل0> تلمكا كا كاملا عامنا بن كا الكاعععو عمأدأالمعا 
311ل راعنا! 1تاوناد ,ةا كا 6اقكاك|ة لاط 0153»ا عمع002 أمأاقط ,ععلع عطلطا 5003030 03 
األصاطة. 


هه - 1300303[/2اع3 ]أ ع باط أرع| لأاع0 علإأل مكا؟ 031003لإع7 ععالإا 0303ل نااملا م 3انااوناد. 


عه- ع أطاعا أل مأداك :لكا عم .مألا الع لإطعم حرق ةمام هخ جم 3م12 03 معكاوغط 'طادااظ ,مع8 :كا عما 
11 ةاناط ناأملا نا00 ع/ اننا اه لم53 103ملإ نهل كا كاملا علامنا متك هللا .معط حمالإنا 
ما خمنةاه. 


/ان- اأماأطط3؟] ماناللانا عم [اأاع0 مولإاعط-ذااعط ,با36م3 539/052 130هلا ماجاد ,مع :ا ع0]. اكادعناطج 
ع3 بالإناً00 ,ط'طخضالى >ادعم3 ,لاناكاناط .اأع0 علممزاء متمعط 03 م323 عأمأألعذا أمأدعمماع0 
5 الإقط دع صاءعامعلع الاج 0011 ع/ لاله معزعلا. 


مه - أ 36300316 عاماداد ل0لإ53اه علطلا ممتمعط ,لاع عام العا مكهماه “اأعععءمعمعل :كا عما 
أأأط ألا هطهل عاعطاء نمع امستاقع ,طوالظ ع/ا ألمع]أط ءاه مهكامع. 


5ه- ١/3153‏ ع0 ع120مع0 علا 13303 : أاأط 0 كاجعم3 قامه ,0301ناطقلا حانااه ,303332 لمأماه 
الأكاملا عمق عاعغ ١أط‏ ع0طاعا 31ل كاامة :ةا انامنا تالمعلا ع/ا بامه 6 أاتط ع5 نال عالط عاهام هلا ١أ8‏ .الم 
انادا0 أماع م !]أألء غأأمدع] 3غأم1]2! >361م3 كا 031032انااناط لإ اأطعاط بااناكا ع/ا قل ,أكا. 


-٠‏ 13632الاأناط علرع| اغآ عب عم دنا 00ناو ,نا نال! أ2أد هغأع30 «مالإعاعععو لما ,0م13 غأط عالا,بي0 
010 عالاط رئاط كاع0 ع2ئا0ناماناا ضهاه مع200 انام عل نمأل 02ا00ناو أعاد 5012 ,لاط 


512 امأومعط 53102/أم3لا ع0 5013 ,501م13] تالاه ,اعلا 3136362/ا منامل 03 قعمه5 معلماناا 
ماعنا عطقا 


١ع‏ دعلا علط أ#تصاءعأااعمة ,ع2ذ5 علا أطتطة5 أعىلبكا علا 1353105 ععنالا 030ص نةاانكا نال00 
1ن نال| نادمه ,امطامعانواع نمم ألاعو نامطناا مأعتصاءتط غعلإقطتلط .66 لمععلصو ععءاعاعم معلعللاق»ا 
اعفن أ ا أككاع ع/ 31 , غقامه عل. 


"ع لالاأ8 .عع انناانا نأو ت0كمة] ممعقاءصق1 أطتطج5 3531 عل/ أع لبها مداه نكمل أ أ معط ,هامهك 
االأمععل مودعط 2ع مع مأمعامعىو مودعط ,0 ع/ الالاناطه لاتاكاناط أكا. 


عع علؤأل لاءنااه معلععامعلع انا م53 نكا 030اناط أداط رعءذا2او 1ة31312/اقلا مم3ا52 :لكا عنا 
لمكا متمق ناكا تلط ةل اامقعقا مأدامعل علا مموعقها |2أاد مقطاةح 2أمأأأأء 20105 


عع ها كاأ 003 عمع9 3م50 :03 13030+كاد ماناغأناط ,بغ" حالم 330]:نا"ا |512 03 02030 :كا عنما 
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دء - >انااط انااط أعاد ناطقلا ع لاع ]010 م223 م512 05030غات مط 3أكاةلإق ,مطع00120نأ5 :كا عنا 
031 علإأل قا مكقامة زلالامه #عأاعلز نأءناو اناه د2صصكا عأط مطقع32 معمصصطىا ءلم مالع 
313030312 ]أ عم ]أ عه اكقم أمع|أاع0. 


ءء - لاعلالانام»ا [2ا5 رمع :كا عم .كاعبومع0 ,0 لالاطاقط ,303مالا53 مناهلا 'مة "لكا ,مأمطالاككا 
مااأع0. 


/اء- 1203ك1ةلا 2آضأكأ لالط أأصعقعل 512 ,قلا مخمط3ح أأط مع200قكانام ماعط قط ععلا. 


مع- اعلإعمما أو عكطقط قا 3ط ١لم‏ ع0 انا01 م3 03101 ع1 52 22 انام أل عدأمماءعاناعلا 
]امه االاع؟ <زالا >اع0. اناق وامهك 13010 قط 55 انال غأنامن 33 لالالاط ,لقالاع 
ننه عامالاق»ا معلع7]اأنا. 


دع الا لط 031اناناأنااماناءه50 معغقامه 03 313كصنااناط علماءعاوااععم معوامه ,ععامعمكاء 
أناعلاأل معأ | باط 36اصمكما53 ,ععاماكصكاعب ,لاعل مع نال عماءعلادنا ,عماءعاألمعا معماعو 
>1 3023 اأكاع موعلا 


أاع|! كا 0م3103 5ص لاج هل ةلإمنال ع/ مهلإج5 أع:3ط1 معلععمعاء لط رصدلطنالاه انط أمأءوعاماما 
نلا 31اولا5 3230| ,رعدمكءا علط عل اع/ غأناءة|'30”نكا >اقع30 ,معد .عمامعااقط ألمعا ءاةءط 
ناداناًملإا-31/ ,لاأعناك .أو]أ533ع أأط عم ,301ل ]005 غأط عم ها 03 مق" طن|اى ,3م00 .مكقماه >اواعمط 


لماجا نا اانا ناكا 


قطلاة! 001339 035 3ق اما ,نقاصقاه >اقاعط معلصناعنالا ؛3اعوم323)! .2عمماألء اناطقها عكاء ق0ع] 
13 30/ م323 اأطع3 كاعم ع/ا مأل معكاعععه) لاد 


اا أع0قط1 أمم عمعالاع مع انع 2363132 ع0 ,مقصنكامل 139/0313 عم عجاط جل معاوئءط 'طاحالظ :)ا عما 
أمصقط ,ملعمل أم ملعو عوماعغ هعمهد وعغ ]ال عغ5و ناملا نامل ع2غأط طوالم علا مأاعلء 
ق311303 أواناطاها بأطأو 3030 لاعلا ألعغ5ا عاعممذنا نال 6 علاط أأط لمعداع5 مغ 3 معقاموالاء 
كا عم .030301نال م37 3أملإ ناءً00 نادمه علإأل اعو0 26م 1ةا: قالمع 5و و'طدالى كا »املا عامنا 
ألاألعمع مهمه ملاوع عمتططجه متمعاممعاق ,ع2اط ع/ املا دطه0 اا 01 


؟/ا- راعلا 303632امم] معقنا لكا لم13 علط عالايه علا المعل متمكاعب مولىمق3! علا ملكا 22 مصخلل 
5م13 لانالا0. 


#/- ض>ا|01313 >اعو)ع0 ع/ عالإتأعمعائط ,اأعل عنعلا مط ,نامنا دنا لمعلا عا أمعاكاو أكا ,لم13 علط عالا 
ع/ 5318036 ناو نانا0انانناآنا مناناناد ع/ا الأكاعومع0 520 .أأاعئانااه لاع عع ماناو أألع0 (0 .همهلا 
بأطاطة5 أعمائط علا ماناكاناط 00101 ع/ا 03 30اه0 36143 ,لاع ازم ع0 الإأأ2أو 0011 ,1لا10انام0 35311105] 
موأه ,03 عطقط معللاء نعلا 


ع/ا- أطقاط ف 385 ,لاأطقطط 7 أمع5 رمعط كاملا علامنا ,نا أماعل اناك املاطم 3ط ناما أناط قم 31اغأنام ,ع'زع2 
مط الإع0ع50 2و نام نال 13كام53 علط >ا36م3 عل أمامطلاق»ا ,ع0. 


ها دموا 35أه ملطجد علإأوالط 2ادعطمنا علا >اعوععو ,2ز8 نعلا أكاعلمعاكاو ,ع'مطاطةءط 
> أللإع 0ع ماع05 عععالاط اتأعم لاط ع/ 35311101 ,5313031 ع/ أع01با ءا أكاع0نا 2 نالإاعلا. 


ع/ا- 0 63 102ل ]ات .1 أممعل لطأططخ3؟ا انالباط ع0 نام نو 02ال ١أم‏ دعدوقط عاامة36)ا مناه عمع0 
اعم الاع5 31امطقغأةط مع :لا أ أمرعل. 


//ا- أكا مانادا 3000 030563 غأواج .ا أماعل ناط لمأأطط3ظ؟ ع0 ناماو نامنان010 3م00 الث 5013 
معط لم013 معل ملاتا »م53 ع25ع277ع]05 ناأمل ناه 303ط مطاأطط 3ك ,نا أممعل. 


- >اتالإناط 033 ناط ,نا أمرعل ناط ماأطط 3ج تمانو ناانانا000 |١131 5363131١‏ مأ عمناو معءاءعما. 


اأطعاط عاءعالاع 2لاطمنائة ما كاءا مأداد ,مطتلمعط ,نا أمحعل مأنلاهكا لاع ع6م1ل1و مأوط عل عدناو أهكاوط 
01لا 10 ألا. 


4 - نالانادنالازعلا علا أأع011 ,ناماناجنالا ١|33لام8‏ >اعغ بال الالناطقط لاعكا3ةمماه لاعلامن 1لا 
ماأااع0 36ل خقاصق ما كاءا ,معط عل مكانالمل ممهأوهلا. 


٠م‏ - 03 5013 31انالنالأناط ناامل نااًه0 303ط طخالى عل ععصا نأو ملاعم كاعج قأطنامه ,أمطلاككا 
1321/3 طداد رصضعط ,لا األاعل 2لاصناد1م/كااقة»ا ألم علإعم ناءب عامامعط قلككاقط تانامه 
با ملقكلاق>ا الع نعط أوأوائط مأمطأطط3؟ .عبااه ه ع5نع]أل عم لطأططخها بممقخكاءم»ا مجلم 36ل المةه] 
2أك>اعععلاع 0ع الاطقءا أناءكاععع لاع مانا نال ما 20816 


512, واع ل ملإنامكا ما قا ة صصق ع ج'طوالى :3انام © علاقط 3052طناه متطج5 عأثاعل ؛أطعاط‎ - ١ 
بع أكأوصقط 83130 لاا ناط ,مالعالاد 2م53:مل/إلاا8 2لا منقاءم»ا ا5كقم 800113052030 ع ه معم‎ 
2033 ا منط3جقا كاقط عأعلإأصممع ع30لإأج 033 ,1331 أوصقط ,كامهما 3ا132‎ 


١‏ ف 323030131 عاقط ولإقمطاه طامطع ل خامولإخصط ها دلكاادكاقط معنقاعموصا علا ع,وامهصوهد 
0301 نامطاناط ناملا ناء00 301امه علا 


ف عر ف 012 »011 ,0 31اصنط ععالتاعل ملدعءا عتم أالئع/ا موا ءاعصناعلمع5 عصامطلاقها ,ع 'مطأطوعط 
2 12 اأععنالا خا اتا أمأوععع2ع0 طامأ أكا. ىق ألأطتط 53 أعموائط علا مانكاناط مأططج] كا كاملا عدامنا 
لالط ألاع وعم 


م - 003 ننا"طنلا ععم انما .كالكاء مؤكطأ نااملا نم00 ع0 عمأدمعط ,كاألمع/ "مناهلا ع/ا “اهاك 
3 001 نا'منرةك ع/ /'11053 ,نا" آلاوثالا ,نا'طلالإلإع ,'30مالاعاناك ,نا"0/اة0 30لطلنالاه5 ع/ا 
12 انام عععالإاط أمع ا معلع >ااألاا ,علط علاعاتنا أمناعالاء5. 


هم - ول ملإطقل/ ,هل هلإلا زعاع2, نع/ هول!53 ف 0010 ع0 أومعط ,كاأتاعغ]انا! ناملا نه 03 5'5دلاا 
المعلنع]|| كا معلء غأعاع حا 


عم نعل ألأدمعط بكالا أصناء وضوكطأ نااملا 00 03 5أنا علا ج'كلاطللا ,3'3د5علااع ,ع'50611 
كا مطاكا تاودن عمعاماعاة. 


/اى - ب كأألمع/ اناا نكن 03 قصصطكا أأط معلصائعا عقا ع/ا 003 3الاه50 ,مقلم 3اةغأة منقوام0 
كالأاعالاع5 املا 00 ع/ا ءا لناجع5 1 3ام0. 


ف 0ا اما 03 136ام0 .ععلع كالاع5 امل © أمأألع11ل مقلم 3|أنكا ,ءنالناط ناملا نمل ح'طواام عا 


أم3لا انا أناط 531310 


ألع010 3 60 


حم - .ألقع|! كا 2امط العلا >اأاتعط مم دولازعم ع/ أ5اءكااعلا عمغاعمعاناط ,مهلكا عماءعاألمعا ,عدامي8 
لانااناامم0آ ؟أط >اأقع3/ا3ماه ]ةا ,2أط معأاقع عدرعاءعلعء عقكاما ,ةا 2قمصصقط عنقاصناط ,ععاءارة»ا 
20 أصناء اتاماعمم علإعصععو عماءعلا معنقادمه. 


ةبلع5 :ا عم .لإنا 3انااملا معقامه عل معد ,ءألمعاعكمط كا أتتأاعءاناء5 دملا ه00 ل'طخضالظ ,؛خام0 
أناغاط عع ماع|3 306316 ,ناط ,مانا ملإأماعاذا أععنا لط معل 512 اا ,تا كام دلا. 


-,30131صطصق ذالكالاقًا 'طدااث محممقع معلا ألع0 العمعالما لاع عأطعلط علإعكمكا «أطعاط ,طدالم 
أأط معلع كالاع5 3أملا 00 6ذامه ع/ عا ,أط 313اصدكمصا ,مم "دنلا :كا عم .3013م داناانا 
,252 ملقلا 03 3205ل 81383 نامه 2أكاصقط 7الغألما كا طهغلا أل ملعو عات داه 
قمنامه أنعالاء 2اطأألعم!اأط ,03 3813602 ,عل 52 أصقط ,عاتصاوععاجاو 03 ناصنامه معلصاءعامناكاناط 
0 أناعاكاناا 00 ,اده عالةاط 03 50015 ,ألنألما طوالق :كا عنا .2أصأالمع/ءعامالائط علماأوعلاج5 
اناد انال م3|30لإ0 0013131213 


با ناكما 31ا3كطأ مناغأناط أكاعلمادوع/اعه علا مااقط عاكاع1/! مداه كقم3 ماءعاءلاء ,هموك 
أءالاعاكاعب2ع0 31ام3ا مدتصنااباط 303امه ع/ ناأأنكا ناط حأوا >أعمءع/ا )عطقط 13ذامه 0طة32 1301 
اءضوص|أ 03 563لا ناط | ت13! 6م5أة0 0 3ا32مطاقط ,1 ةامهصهصما عأعولطةق علا ءا ءالما طهأنا. 


و- قطقط علاقط األعمم أ لع طقن لع أطعاط عمأكالمع؟ا بأناط هلا بمعلمعلءع ق2تا]أ عرعلا مط ج"'طدالم 
383 ل عل معط أاعامسناكاناط عع معط عععاممسنكاناط االءألصما م'طوالق ع/ا معلمعلزأل ألاألعلإطة/ا 05 
علا لجنا أمأمعااء ,مامعكاعاع1ا 7لا عألمكا مملتاوج خطول معلمعمعالاد علزأل مأعععء ألما 
2أمأألعالاد 3ل0مككاقط طدالة 316 داه 2كاقط علا معل2امأألعغذا عا همناج5 كنا أناانا )قا عمامع|أاع0 
منوغاناءا ,للاخ ,لآلا 32303 أأط عاآج 3 بكاقء30013انج2ع» 3ل انااءتمط /إ3ا0ل معلءععالاء 
لط 360اكالمة/ها اكقه عالإنأع100 صنامنا مأععاملاقع ه محصقح أمعااتلعل 2معقاصقء لناوباط 
مأوااعمل. 


عو دادقم ععاعلالاء |ج2أ5 03 502 ككاةئاط 203صضقاء3 ألإع ,عط عاأمطأألءع/ا عجزد كا ضناكاه0م 
1321/3 ع5126 .51012 أمااع9 71123 انا نا لاط 3[/3|02م3لإ ,523 قط اع أطأو لانامه كام | 33]/53لا 
ع أتمطاءعاأوأة3اء مناه 


ماعل 2 أصااء 132 ااانا 3نانا هط ناماممكا تالا تمطق ,23131 83020310 .2ن ملإنامط 1و 203 ططقلا 
انا امنأو مباامطلاق»ا معاو. 


ده نأ'طوالم دمغ اعلا 36ا؟33 ع/ 31اأقطعم مهل أزعاكاع20كاع ع/ا 31امطناطم كا »املا عنامنا. 
ض2نالا 0603 03 6ملإنااه |5قط ,ع ١‏ طأقالىظ أنالنا8 .ناامعل210أ0 ,ععلء ,دا مأل معلنا 
2الا5 01 /إ] ألاعي2 


عو أأط معلإلإقناط 03 لاق عا عمناو ,رماوا أ2ط3اذا علا انا2لاط الإععع0 .نال01 33:80 5363 
20110 ممغصة 1 معائط ألاع معط علا مناككنا رنا8 .كا مأت قل ععع2ئنا “أعمناء /اع0 ذتامودعم. 


/اة- ض نا جلانانااملا مععا |03 عمكا 32كااصة: ةا ,ع20أمضعل علا 3:303ا كا الكاأناطجم أأط عالا 
301330392 >ا3م3 أ أمطاءع! | أاع0 قب اناممغ معااظ .ا مغوءهلا ,213لالا موا 2م 3صطاناط. 


مه - 01313 أأعع عل أأط ,انالا “اعععمعاء لط عجزد عل أن أمملاع9و هموللاعم معلا كا عاعا اط 5121 
2ألاء عع مأ لااط 3ب 31 أأمطاءع| ثاع0 قنااناامم مولإحامظ .نا تصاء مالاقا ععلزاءاجعدوماة). 


5 - عل ,30011 كأناء انامام أق0طعم غز عه ععط 3ااناماهلا 0 50013 .0011 03 0130قلا اناماةلا معةا 
اأاتاعو قمصوللاعم ععاعمقا امصمعا ذا ألم تعلط عماءأاطءاأط علموا ,تكاج هط 3ل موده 5-17 
عا أطءأط 7030لكاقط الط ,3امكااةد كاقلا ,303 ع»اععع|١‏ تأعلز عااع ,م3003 كانءانامامة حمانانا 
3131 365ل:313م ,معلءعامتالاعج ,معلءعامنادنا معلإعمع2معط مولصطاوط علط ,معلإععمعم 
3ن أنعاع/الاعمم عل أأط ,3قامه ككاقط ععماءع/ا علالاعمم ذأ .انلا تأعلز وعاععطقم. ق>املا ءامنا 
1/ اع | أأاع0 قنااناامم 0310 هطصأ , 303 اطناط متاغأناط لكا. 


8ز١ (اناط0 رعأءاأا2ادأواأط عل أنال0 3332لا 03 ذاه كاناطاقط ,32المة ع أنعامه ج'طوالة عل‎ ٠ 
األععنالز عا 301 معلطعالء أنناء أأو/اتغ مندادمه 0 .131ل01ناللإنا 03 ناماناًنا010 31اج>ا , :3ااناه.‎ 


1181-١‏ 135113اناأناط أ ع .6نال0 لعلع قلا مهكاملا 2أكماعم؟ زد ع نامنادنالمعلا علا أنوعءا 
اأالط ألإع معط ,ه علا مغوءهلا ه الاع ععط علا 2غ [انطداه اكوم ناأه معككاملا. 


٠‏ ف 03 36631 ,1نال0 معلع كااقط الاع ععلا .»املا »اةع3م13 3)! 03 06030 :قال 2أمأط8360 ع6 
لا00 ةلزن :0»| متاع2ن ألزع نعط ع/ا مالع عابنا اأناكا. 


ا 


عطتط معللازء نعط ع/ أ00 نا اناا 0011 ,نا 1أنأ021 ,0 ,دعررع2و نادمه 2م6021 


ع٠‏ قع05ا01 30 نامنادو حمق كا .ع512 ألاألء مؤكطا ععاناو2و معل2اصأاططجظ كا عامل عامنا 
أأط أمطالكاال ع1 نكن ماداد رمعط علا عمألمعءا عمعو 03 طهلااج مصصذاه عا ,عمأدأالمعءا 035لإ] 
ملاعل أوكاع6. 


ه١٠‏ - 3لا أناامم؟ معاتط علا ع لمعم أل اتط غا عب ]] عه أمع!اأاعل موز أمعاعماعممع0 ماد أمامععااناط مع5ك 
133039/2مة 30361. 


ع١3030-1ام3‏ عا ءانا ع/ا النكاملا »31ع3م13 ا 3 00310 ,لإنا عمع|ألعلإطق/ا 5303 معاطم 3 
األاع؟ 2لالا. 


٠7‏ - 31اه ,كا العم !0 أوكاعط علط عن نكن منقامه أمعءد ,دأط علا 320ا32قم عا >اءا اللإعدع أل طداام 
مأكالاع0 3ل لتأماعم علإعصاع2و أمامعاألمععا مناءو أصافع| ١‏ , هلإةماناءمها. 


م١‏ - 03 غقامه علا أادأوأواتط هعده؟5 ا ألا 5/111 عرعالاء أمعءانناء 5ل مغأتب ها 3ط مق "طدالم 
إعاءع/او 3'طاوالة. ف 5013 ب>أ0 ]05 اع002 مالاءاوناه مامهلا , قنااناامم ععط عنع الام ,أ ع6 
امه لالط م قا “اام 3ل 0 ,03 60 ع/ 1لكم 3 مأمأءعاطجك8 بععلا 3تاكاهء33/ منامل 03 


٠9‏ - :كا عم .أعاتاع ماعلا كاد »ام 16أ03 5م3كاجءع3مقما عذ5أزاعو اأاعل علط عماءعاألمعءا ,عدامه 
72 م3 طنةاكاقع 3ل ة مقطأ ع0 عواعن اأاعل0 غأه>اج1 ,305030 دااحم عع |اأاع0]م2 


82, ممع أطأو 32ا301صصصقما ععاعنالاء ,دا أمعالاءب عوائنعغ أمأمعاج2و ,تمافع|انامو معذامه‎ 1١٠ 
أماعاءع علاقط علط عا 3 275023 3لءاامكا جه ذامه ,عاط ع/ وا 3صماط تا‎ 2 


- ع العام ملاهامم] الاع نعط ,5/0 ناصم»ا 313اطه مالآل ععانا! .اا للاعىءألما معءاعاعم هدام 
2© ]اط نا0؟ غ132 ,321310 مطاصقصا عع »| لع صرء| أل طوالة عمعو ءاللإجكلام»ا. 


فا لاك علا طوكمطا عع طمن وولازعم نعط عععالاط ,اط ع ق,25ةط نالكاء مهم نأل ودام والاء 
3 35اضه ,ناطناط 30321310م3ل/إ أللإعدع11ل مأطط3ظ .3103 >اعععلازعالاد ,غ521 |102هلا 3م0825 
متاق بكاةضط. 


١١‏ -03 36اطناواه غناصط عط علا ماأكأاعالاعم أمع|انامو طنقامملإدمصمدما عأاعءلطة ,عوام0 
أمعاج52 م ععامعالاد علإأل ععاماكاء مرقنلاعل عماءع لأ لاع30مهلا. 


١١‏ - مأنألاأط ألإع 2ناطانانا010 عقغأطناصط نعط ,ع2اد أكا مالإهلإت:3 لم ممطعءاقط غأط ها 3ط مذ" طداام 


)ا م3/إا13ا36, 


>اع9© 061 313150317 ماأططقا صمتمعد ره كا ععلءأالط عل ععامعااءع/ا مهلكا عمامع| لمعا .ا لمعأالما ه 
3للأه معلععامعلء علامنا كااة نام كنا علط أمصاءالما عاق 013. 


هذ - أماععاء5 بعتن تصناء انامصصمعاعغ ,علممطها ععع2نا أعاة30 ع/ا ءات تاه >اعوععو ,أمعاج52 متأمأططجه 
مع أأط ,م هلإال 1نال0 ع/ النأكاملا >اععع1] أع0. 


١١‏ ,31اطه نأكاصنا؟ :1م53 30لطنااملا طوالخة أمع5 530 ةلإنا 3ناناً0؟ 5 خامتطنااناط عل50منا دن /معلا 
أعارعالاد 130قل |3063 ,1قامه عل قاءام قا صصق اقعاة. 


117 قلا00 لالط الإز 3ط03 0 ع/ ءالط الإز 033 3م53 35لطمنااملا ألمعءا ,مأططجظه كا »املا عامنا 
013013 بامناباط بااملا. 


1 طالإالز أمعامعاأوعءا »اه 3ام3 30 م'طوالخ 5302 تصمهصا عماءعاأعلاق صنام0. 


965 201303 لكالاطاقلط! 2 2ئا اناد ا0لاإأمطعلا أنزعامعاأوععا |ت:3ام3 30 و'طذاام 03 ؟ملإلااه 6م ع512 
نا أصاء غالاج امعامعاألع ممققط ع2ا5 رعوفقط قامهممقح 31052]. قرنام مااقط كا كاملا عامنا 
010 مم3ك عالإأرعاكاعغ5ا ألدعءا معلع0ائط. فألا ط03 قاصضق 3 أ010ل30ط ,متططجظه كا »املا عدامنا 
]لالط 


٠‏ -,31امقم323! ةطنات .03 65قنلصصقاقا (|2أو ,مأوع320/ 03 35لط35اناانالا 363 مطةدنا 
10 كاقء 303اة2ع» || ,قكا هم قاو م323). 


-١‏ عل لاط اناأكاناان! كا كاملا علامنا علا مالاع معلا قاموبالإقط معلع مسااوعءا ءات 3ام3 30 لخطقاام 
أكا كاملا علامنا ق00133 ,:3|الاصنااباط ع50كااعا 00513603 دها أنعاعم أكاعب عامأداد ,قاموالاء 
2 ناك ]نا|0 3013103 0كا »اا ©0 512 3531002لإلا. 


1 ض ,105لا 12مرأألمع/ا ا عأط عمأوألمعءا مأوا 35ما3 املا 3635003 معقامدكما متأامأل معءالانا 
عغأط أمط اع2معط علإعكم كا مولإ ةقاب ع0 نااءنط ؛أط علا ماه منطاقل 33لككاامة:ة2 فى عععالإم ع1 
االعلع مم افع 5و مط عل نااكناد ,ععالزء ااام هلا رععع 1 1مقة). 


1 3ق طمنو مقطع © علإأل داصبكبها ععامعءنال ,معاعااط ,علمالطع معط عمعالام علا 
اع 2ع ططااط ممطة 3 ءناطنااناط اق اعاقط عهكا عماءع| لمعا >اهعم3 ذامه ,>اتتأاعع نال ,»اناخاانالإناط. 


؟١‏ - عجكاألع ماعو أعلاق عأ ع0 ع2لط أطأو أألاعو عمعاءعطمم دولازعم ل'طوالم برأم ألاعو أعلاق ع8 
أ عناد 0 .علاط طوالم أمأععععع/ا عملا اماعط موولاعط .ععاءع0 ملإقصمقصا عاأقواه ملوعا 
معلصناعنالا تا اا قاعاأط ,عععامعبعا 


3331 مأاعو م323 أأط ضااعه علا عابااتمط لط م3تلضأقا طدواامط 


١١6‏ ع/ 3631 نا0اناا0 موا أدكعطماء اناطة ءا ام دمم]نااون ا عد5رع وا »ا ]0 املا انهل أمككا بطداام 
مقكاما 03 مكاوعوة 0 أكامة5 كا ,قاد ,غاة:03 أأط عالا ا1ناا0 ع5اع]5 )ا|3متنام53 أممنا 
أمأدأالمععا لاحك املإلطاقاناط ف أأاع/ا م323 عالاط 12اط قا 3 مام ةما ااام ع 


ا١/ع -361م3 أ2امامعا6ع/ا3 وناانااممغ >6اقء313 أتاعنامن نال ,نااملا نهل مأصأططجه لبط‎ ١١ 
1ل لازم‎ 


- النأ005 /(0013 دمعل2عع! ١‏ 31ااأم3لا ,0 ع/ بالانال »اأامعدوعء ولوغأهها متاماعاطهقه لون خقامت 
03. 


- ع0 1052© م1 36 3ط الامو !لط 301311كطأ ,نألا اناامم] مك لاع 03 32امم] أمادمعط متاو 0. 
نفع/ 13/031300 مع0 12 ماأءأاطءاط ,عاط ,ععامع0 1ل أأططقغا ,3اضقاه غ005 33امه ,م603 ة3اصوكد 
أألع أل لخ'طوالخة 0303 ,ع0 الالالال لا عأ ,نموا .عأ أ ءانا لزع عل عأاهنا مأنناء 6ألكاها ع2لم 
2 »ا 013:31 ألعطء ,علنقط. ذالاع ععط , ؟الأطاطدد أعمعائط علا مطناكاناط مأططجه ا كاملا عامنا 
]لالط 

- ف غ]3|لةدنصم عالإط حصدصكا لط رصصكا علط ماععام لاق معلمناجتالا عناد 32301131 ,2أم ع]ا 


.6»0 2 


٠‏ 2لا نالاًنا00انااناط عل لوا علا معلع اهم اماع اأعلاق عزو رمعل 2 امابوا ,لأنااناامم موكما ع/ا مك لط 
العصاعو معانعطمنوولإعم وواأباءمها أدأى كاعععنع/ تعطوط أمأعععاع0 مناه مومقع غأط نادناو نا 
81 ,ناعنام50 03 ا 310350 لزج هلا ولإمنال ذامه عا معاءع0 عن ملإألع >الكامها ععاتمستطلاعام فلم 
3101| بناماطنااناط لكام ق أءعاألمععا عمأععاطلإعاج ألمعءا ءأقل حم 36اانا010. 


8 03, -كاأقاعط عامتااج متصاططجه بأمعاءتطع مولإهماه معطقط معللاء مأطعاط مطااحط‎ «١ 
0/إ0013 دعل مأاععع لزع ماع.‎ 


+ 1أل1أع0 311و ملم ااام هل معغقامه ب,متططهه عنا مهنا أرعاعععنع0 ع2نو دمام هلا ,ملوععاءع1لا. 


ع ع ل1ق>ا 08030 أدأد عداعاأأما .أل'ط3ع] أطلطةك غأعصطق ع/ أممأكنام معللاء ععط ,مأططجه 
انالا 50 316 ءانا اناامم ا 3ط- قا 3ط عل أجأد ماكاعغاتم ,عأمتاعو ععاتمامعلا تمأللع) أل هامه5 مع5120 
اا لماعو ممقللزعما. 


ع1 2512 7عوع0 عنام صامعالاع »اهع013 ,512 عل كاعععاعو يعالاء مع!ألع330/ ع512 16 تكاج اناكا. 


و١‏ لإغ :كا عا 


متكا 1502 3امة ,كأالط تلطاقلا .لالإ07303امهلا ع0 صضعط ,ممهلا أمعاعو معل2اصااء 2أ5 بصتمطلاح»ا 
ع االإقط ماناطنامه5. قمعا 2ع مصاع 303 تطنامم ,عع اممستاقع كاعاملا عرامنا. 


ع١‏ - عاو عواءعاعءمنا نال 60 معالاج عدوداط غأط ج"'طقالم م03 3اصمنلالزاحط عاءعامواع ممهلا م*'طداام 
3آنا ه'طواام 1م03 1ق 33اءناط .5 1قاأئام 30اأه 3402 0:31 03 باط ,130م/ؤأل صخ'طحاامة بام 
عم لاع أاعل اعم كاناط ,نا0ل1ملإنا ئا/ا3>ا 313|ألام ,1303|ت 6ه ,:3ام3ا0 غ3 3'طذالم 303 ملام 
اللإنا>ا ع0. 


د طعا كلقصع عنقا تعاعطمنا ومعقواعموصا علا “إعصاع عاؤاعط ؛ذامه ,32كاقاءه عمعالإمط عمعو ع/ا 
ناطناط 320321310مقلا اللإعدع أل طقالى .ألمعغ5و مط الإعم 10 م36اكاناءمب قصنامه مأععاكات نامر 
عمعاع 3101 03 مم قاة ]ا أرعلءكاتاع عنعلا مط بكلةءط عمتمعااقط أالمعءا هل نقامه معك ءلااة. 


م لاع[ لكا علص أالئع/ا مادا كاهعمة ,ءلممقعقط ععامفاع تلقام ونالاجط باط دعم ذااكاج أالمعءا ,دام 
]ا ج'طدالم عععلا 80 .عع ألعل ١ن‏ أمطاتلع ممقءقط >لعصطصلاط 03 3دامهنالاخط با ع/ا ,دامه عالط علالا 
أعاكاععع01 موة2ع» لطع قاة1؟! ناط 203اهلا ,3اءملزاوععا مهلالاخط 303 مطاصة م30 >“اعععلع. 


وم - 2023 3اصلقها ,اقاعط ععاصمطامعلاععاءء ماهلا ,نقانمناهلا كاهلصءخامعهقا مندامهنالاوط نا علا 
ماع معلمناعنالا أمعاج5 غأا عب با .أعاألع0 03 لقا ,كاهاءه عل واعاءء 003:55 ناا رهجلا 
“اإععع(زع/ 3203لا ق ]لالط ألاع نوعط ,1 الأطاط 53 أعمعائط علا ماناكاناط ,0 كا كاملا ©0امنا. 


٠ع‏ - عالعامع نالا ضقاكانه0)» >“اإعععلع أعاعقط 311523 معلدناعنالا >»اأاداداوااط كا اهءاج انالا 
آنا 231313 ,31أمهلإ53 منقاقط 32لا أألمع/ا ل'طوالظ 31 3ضنااناط 60803 عزعلا م6 ج'طداام 
3101| ملاتا ع0لطأو! أعلإأماناءط 03م ,13 ق 0 قم 3آناط ناملا ناءاً0ل ع/ 3101| مام 53 ؛ذامه كا 2أوعلامنا 
310). 


-١١‏ ض,03131 ]لاط ألا ع؟ 31اغه ,أمعاعوط3ط ,3131ط 0303152 ع/ |3016 كا الأناطومم غأط عالا 
ع/ا أاعامتالاعج معلإعممرعج معط تحكاقط غأط ,معلاعجمعط عوأءأطءأط تحكاقط غأ6 ,أععالاء أمماتكاع 
نامنان عمطاغا لاع ,مالاالا معلماءعاع/الاعم عمماءعن عبحوعالا .أرتاع0 ممقوللزعم ممت أعلز عنوامهد 
2 ملاع أاع!]أزكنام ,0 كا كاملا عطامنا ,ماعنا هابطخ >اعمعصاء )قءذا 03 صكاكاهط. 


1١‏ 1ق/ا 139/03133011312 مع10نامنال ,)ة/ قامقلا ها أدتماءع ءانالا متل32امقيبرجن 


علا والايلا امعالاع 00م 3كاء؟ أجاد ,ص'طوالة 0 3350لا 03 غذامه عل ق زمالإعممعاءا أملدا م'مهالاء 
73101 نال أأط >ا36م3 ع2ز5 ,0 أكا كاملا ©1امنا. 


عع أور أمعلءاععاءع :نكا عما .أو لا أعععا! ,أب اا صبالامكا .)3اصقنالاقط 0 أ 2كاع5 كا ععاءعنا 
ع5كاعع ع0 520002 2م 31اناء/الز أكاع 0م نعاصطاطت لامعا أل 0 دكاملز ,لثم أءعأاا أل ,اننع لمؤعهط 
مقط ماعنا نعطقط ءاعرعالط. 


عع كا عما .معارعل كك لاا 5 ,اكب اا علاعما: نولم معطأ أل 2كاملا بتاع ممقاقط لم أعاءه كا 
عامقا معائعلء علإأولاه ع512 لاطلاط رطضالىم 2م قانك/اةلا كاعلطاءعاماطته مالعأ أل 03 أناطهلا 
ماعل مقاقلا لماجا اقم نم53 نقاض3كطا معلعم! اا 537كاملا ناما 2ئااناللإنال ,01000112 ,02للامم 
أكا تالكا متاق هطقل معلمعلء 68 ج'طوالة7 قنذهل أمطنلاتا معلعمناناج بطداام أكا كاملا عامنا 
2© ماع >الاع5 خَاملا. 


د١١‏ - 03 انا اهلا ,30031 ناما اناكال بصع لصاناع مهنالاجط نامطا تلصكق ع3 ععامعاألع/لطهن/ا همج8 :كا عما 
معط لاناءزملإم اباط لاع آم معاللء مطؤاقط عمعلاإالا ,ها 03 معلمتاء 2ناطمل. قأكا كاملا عامنا 
؟أط نكا كاعم 03 باط لا 32001قطقط طقلالاقط معاأوع»ا مأعا 35ا 3ط مق]"طخالم عل غأط ع/ أأدأم , 2نامطهمل0 
اع امات ماعل 3 13213 810 3لإأطأ ع/ 3201316 كنك الإعمااء لاا ,03م3|3>! 20303 >اقتعمكق . أللاء 
لاطت باع 2 قاعناك ,مأطط3جا لا انأكاملا عامنا علط علا 1 داصناط ألاقاعط دالطة. 


د - ألاطةلا مط مهلا 3م503 علا قامقنالاقط لنتاغاناط منصنااناط 32لكاقمص] ,عفع|القطولا ,812 
الاالالا0»ا| ع/ 5 !ا 3 1303لا مداه مع قا 3203| 3153 03 أناطهلا مطنصقوناك عمامع لاطعا 
3 #امأأألمعلا 3غقامه /إ0013 25030ق3اصضولاذا ,03 ناظ انا أمععء لمقعقط معدآأهلا المحاع 
2الناءً00 ع0120ناج5 ,لط أكا كاملا عامنا ع/ ألمع00نا2نالا. 


٠8/‏ - 13131 ,اتأمأطود عأعصطة: علط ماومعء أمعو عامأططده :كا عل معمعط 13255 3امقداهلا أمع5ك 
ألا لاقكامطا علإعمخعل0لع؟ معلمرأناق»ا باأوناد 03 32800. 


مع ١‏ ق>اءا 2أط عم األلإعدع1 أل طوالخ :نا ,علكاععع/9ال نقامق ما ءالما 


53/032016 تاقاقط عل ألاء ؟أطعاط :3813602 عم 3:01 مكا. ف عل تعامعاعو ععم مول قامه ع 
2أ لط أأط هأكناكناط نا :لكا 10 .26/31 3235102 ناعناط50 03 30131امخاهلا عالاط أنعامعطام وولاعم 
ماتلا 30631 ع7 12ا1الا0!5لإلالانا 2361123 )|3663 ,512 أهكاهطآ .ع2أ0 ملم لازم معممعط وؤ5اقل/ا 
01172 لإناالا5. 


و٠‏ - أللإعدع(أ0 عطعطاء ,لص 'طوالخ عاقعمة3 ,اأاع0 مأوعءا >اعععلإعممع|ألع0لع: ع310ط 0 :لا عدا 
الزعلع كالاع5 3أملا نامل عل أأمامعط. 


١ه‏ - غات .مالماقخط ملنتاعو أعاممعاءلطة معلءع >الكامها عمأتاء ممقاقط نامنا ,ل'طوالمة :ا عما 
الط عالإلزعاط3ظ؟ ,قاءنام علا عصاع >الكامهغ ععطقعط تاأندامه ,معد عدمعامعلع >الكامه عل ععاءااع0 
3مالانا عماءعاءاع أل معوامة/إدامناهلا أدتمطاءعاعلاق ءاجهلا دصموما عاعأطة منااناا. 


١ه‏ - 03 كا 53 :0ال[3013]2 ملالإناكاه معط ,تناع مطقعقط أزعاعم ع2او5 ,2أصماططج8 عل وزاع0 :ا عما 
>أنا|أناكاملا علا 7انانانااناط ع4!األإا 3)2كا 036310023 ,303123 ,لالإ3مالا53 عاقاره علا ع الإع عأطعلط 
ماو 363 علا 03 /31امه ,35012اكاء؛ 2أط عادعم3 ع0 23أك5 ,مالإعمئنال|ا عم 3اكاناءمهك 3الإناكدنءام»ا 
رطةالخ ناكاطنا ,مالإقمطلكا قمقه اأطعاط علا ع0 عاعلءانااناا مداتها أادأو ,ملاقم قاكاهلا ع0 عع لءاناانها 
ناطناط انا أمناع ممقءقط 301643مناه أكاجط. ف امع مع وامنط 512 ع/إأ0 2 023 قط 02كاج ع 
10أا. 


١١‏ مالإقمط 3ل1هلا تماخطم صتأمستاعلا جوا30ماه عل1لكاع علط ألإأ مع بكاعل علإععمناعو مهمو >اأامعوع 
؟ألكاعا لزع غأط , 3 دصعلصضنغع ليها ,علإعكم كا عأطولن .ماه مناوا 00500 الإأجدوءع ,أعواع7ا 
3"طواام ع7 تناع 02 14 نام تأع|308 0153 عالط عصصكط موماج2 12ل لاد 2 ع/ انأ ألمعمماألء 
مألء و1ع/ا م360 2امألتاع. ف ع2أ5 1ن أمغأعممع نقاصناط موأ 302م7اج غنانامنا 31 ع 


١/ع --170311ناأملا ناناط0 ,[5[2 ع/ 512 (الالإنا 013 ,نامل 0050010 لأأمعط انالناط أكا كاملا عامن‎ ١0“ 
ملاعم 01 33ااملا >اقهع3الإ3. اع512 انا أمتاع ماع نقاصياط عأ علإأل عمكقكا3؟5 متمكاع.‎ 


عه١‏ - أعلممأعمله ,ععامعلع >الاثلاا علال 6دامكصقوصما 3م32كاهع3 بلاهكا عماءعاطهه ,هادمهك 
ماع51 نااملا نم00 عاع2ئنا 16 ةم 13اكا؟3 مألء غالاج الاء نعط علا اهم ةامطقممةا 


كان امطععلا هل'ة5ة1ا طهغلا مداه غعءؤط معغاعصطق علا 


هذا -لالاقكا عأع7طططة؟ ع0 طتأصمكاءب علا طبالإنا 003 >3 باألألطا 01316 بالأنكا 53لإط63)ا نا8 
ماقا 3نقااة. 


ء6١-‏ 13|6810ناكاه نامه ع25غأط ع/ أل1أألمأ مهألا علزاع؟أة لاا »اهعم3ق ععم معلجاط كا كاملا علامنا وأنا 
2ع لع ماعل أن0 ملام خامق لاع ءأط ,ب 1أل6612. 


اذ - لاأمل نا00 عخأع501 غأط اعماصوع انام قطهل مول خامه أللزعداءألما مجغكا ع0 ع2أط 3ل أناطهلا 
"أط ,اأاع0 ؛أط 361م3 ع0 م512 معل>أضاطط3؟ كا »املا علامنا ع/إأل 2أمأدعلإعمرمعالاد علإأل كانالناابام 
3 (معلمعأألاع؟ نال 3030اده ملزإقاصقاقلا أماءعااتاعل لعخطدالم .ألاعو أ ماطح ع/ أع/ا قلاط 
؟أط نكا مع معلصتاعنالا تعاعمنالاعب عنالا ناط ,أرعامعءئآالاعه عزنالا معلل امطاءع| اناعم دنا ألم كا مطذاةع2 
ماق 272 ام 3ام323. 


مه - 2ط معلطأطط3؟ 3ل أناطهلاز ,متصاطط3ظ أناطهلز ,تلمتأكعصصاً مامعلكاعاعم عمفمعاألمععا 0818 
علع6 ,علإعكمملءا علط دناو أألاعو أمعااأاع0 032 متأمتططهه 7 عداءملإألكاعط نمم تأمتكعمماعو مامعااتاع0 
3 13101235 ناكا ناو © 53 للاققطاصةح3ا الإقط لط 3603لا ألاطقلا ,ع5 أمعصعء مهما 
معاأق2 عالإع اماع ممع كاعط عل عاط علا مالإعاكاع8 :)| عم .2عمناع. 


١4‏ - علا 0130032 طأواا أطعاط 13قامقءلاج 33اقكاء] >انااط انااط منااط ,3و:3م-363م أمأءعادانا 
لعا أ أاعلءاألع! ١‏ 03 قغصدهك ع/ كاهعمو3 تنتأكادء50:3 طواام أمائعاأعاع3ط باط معذامه كا >املا عدامنا 
امه انكاعععرع/ زعط3ا. 


١‏ لمتكا علا كاععع|لاع/ غأ2)قةانام أأكامط مه طقام هلا ,همه ع5 زاعو دمكمه عص13 ع ]اا أ/اا علط متكا 
علا أكاهع30013اة2ع» عا 2ع لط ااأكلم قنامه علا ءاا ,كا هه >ادعمة ع5ىزاعو عل اناان ا ءلم 
الأكاععع/زع ماع لع مماباج 33اله. 


-١‏ كا عجا: ق أأععالاء5 3أمل نضأ00 أمعط ,لطأططجظ ,كاملا عامنا, ف مهلامهغ عصة] عاعغ م'مطاطوءط 
ألاأع0 م203 3امة كا ءانا مجماقع ١اأطعاط‏ ,ه علا أكاع أعلزقلاط عمامال أه00500. 


؟١1-‏ كا عما: قلاع اموعاة عل لسنامناا بعل مملأا أل ,عل ماأمعاغاع30ط1 ,03 معهمقم ,كاملا عمنا 
كا األمبا طحالة 0130 أططخا. 


ع١‏ عط ع/ ألاألعماع باط جطوط عل نناطه 083/0101 أ عار 


مطا/إلكااا معنهامداه ملاوع هده. 


ع١‏ علا أطط3كا موالاع ععط 00101 كالاطاقط ,لط لككاقع32/3 آم طخ3ظا لط قا 3ط مق"طحقَالق :ا عنا 
انالا ناالاعناد 5 قا 3 ؟أط ,لااعناكد اأطعاط 1]أ3 عوأدالمعءعا عاجعم3ة ,عصقعقا مأدوعاموعم 
لاعلا أعطقط أنعالء انان نال 3االإج ,0 ع/ 1لكم8] مأعامأطط جه ,ععلا ١/3332‏ منامل 03 ه50 
ع512. 


هء١-‏ ض)|0303؟5 (512 عارعالاء أألمع/ا ع2ز5 علا 31اءا ممأكاقط عدناعنالقعلا أدأد أكا الأأناطومم غأط عالا 
الأأععنالا مولمدكاوط علزوم ع/ كالاعم 2030صمصطكا لط ,تصصطكا لط مأوا. ق,مأططجه كا كاملا عامنا 
اال اطق ,راع ١‏ 3اوناد ,ه كا كاملا عطمنا علا ماعلا 2ع كاعم موقدع»6 ممقاه >الاًا هلا 28ع6. 


ترجمه آذربايجانى 
3 301 لاط خقالم المصطتة ,ااأدمهطءد الا 


.١‏ أناكانا؟) 00اتطآ 4١133‏ 3303لا لاانام 17/3 2017311311 ,030» 1< (0/0030 اعلا ه/ا أدالاة 
3+ 52 (داأناط) دومعلا 31اصمقاه :قا 5013 (0هل ا ن0ل:06 00001251 نا8) إاناكاه "د دلا 
!3لا لاا /إةا. 


؟. 0311© (ادلإ/ادنامم (األاق/ا مانااة) ا2ع3 ؟أط (لاناعنا طأ2ا5) 03 50113 ,3303لا 3160030م 512١‏ 
(نا0ناو غ03 3لإأ0 الادع13 أل طأندانااة مانعأناط) 05 اهدعت أأط نناناا'دطم 3ل0طاصقلا (منطقاام) .نل00 
6012 9063 03 دمعلا 512 50113 (31031انطاناط داناأنا8) ١/301.‏ 


*. 3513103 ,03 03 أاأو متداك اط قالى 0 2ام|3ل (0130 والإقا 30315) 03 05اعلإ ,03 605 دالزة0 
"أانط 0 13103 أ دمت ((اناأناط) 2نا١اناقنا‏ 0 نا ١/3153,‏ 2أمالادم 03! 


ع. 02 303اده ,لكا 015032 دلق علط داع تلط دادلإ3 متمأططهها ردماءدلكا ونام هاكادت/!) تقام0 
1مك ةما لاع 


ن . (طاتل:105) .132ألغعء اودعط 30اقلا ناماه نضن3مطاقج الإأ10ت9 (مخة"1لا0) 30اه 00قط امت 
طابااق 3ط طأ تلا ونام ,الادهع9313 طذاتن طةام 3م ادكنام طاصة"'نا) ماطارةاوناللا00 دلإت تددم 
أادهو 3غ3امه دا دطه< «ادلمادوه:3ط (دكاهعءه:ة90 3236 5100311 12605)<اج 7/5 0136381 
0 


ء . 2األ]الاألأءع لاطهم ((11داأدصمن) 6دااآكدم 9و6ع0-دبوع2 أتهنثالاه مدلم1ءداد2ة ١دودلا‏ 
3 غ3/الان0) 1 ةامقكامطا عامط الل دصوع/ رهد أاهاكاهم) 5125 503نا دنا ععلز 23ةام0 “ادا ألدةو 


اط الا 533 ,مأدالاع) ,عامط دل مقو وا361لإ ا0ط 313اده ننهدللزة0 .أل وأمطاع/ أه/ااج5 


ل الماع /لاطهم 9623 103 3اط3صناو نذامه عاظ .10لواط الاج عذالاتب مدل0طنات (ماماءخادعة3ط د/7/ 
335010 3131م امانا) اأكدم لط أمعلا 63503 قنأدمه5 3030ام0. 


(1دااه نقامه هلا )| أللإدوكاء أأجهم طقلا لط (اأاده/) 002 دجن 3912)! دمد5 3031 ( مانا اناوج هلا 
- ,"ألقطع؟5 أأط 5اللإ3610-3 ,لا" :03 دمعلا 6داء! قا ,داع 1136للإ0153 جنال االاكام؟ قمه دا 
هلزع0. 


. الاكقمطأه أوأن0طط متصالإنادطممدقلزعم 303لمصخطنلا- تاه جد2) همه عدود1ا" :عداألع0 وام 
5 بك أل/ا 06603153 كعاداهم ألط 82 عدوت "مأل ع0 الدمماأءألمع عاأداهم غأط (مولعء ن1ل50ه] 
((اناونا >أتمتاء وط/اةغ) دلا (زداألع /اطأهم قادمه لاناونا 11تاكادع تلإد ه03 مقطا 32اه كأمتنالط 
/320لطاأمع/ أداطقم داعط مق غأط تنقامه. 


و. أأط 3035 ءادادمط ه ناا دلا 0/2 >األلادوكاء عادادم (أءدطمردقلاعم) نامه 82 د30 
الاقامه هنلا 1ت1د0م08 551503 3ل/إ!0 مذكطا لط باضه 03 دوعلا ,األلادد:دلمةو دطمردولاعم 
1311انا0050 0363 أأط (031251503 ١ك3ماأ0‏ 303030 أأط أمطكا أمداج6 ,األإعل عأداهمم صمتص دا دل0مة6ة0) 
313010 هل/إت(اطناو. 


٠‏ .لطكاها .3انالكناطةألالا!00 5ل/إ212<ددمط 03 دان دطمردوؤلاعم أاادلالاجة 0دلمد5 ,طأأدطاهة 
ألأء /اأتلم 621 لاطا 00/001 5ل/إت 33م 00/301311 1[/3ت1ت<135]. 


.١‏ (313061ل (31313ط0 د ولإء0) ,كا مناءة0 50013 3/ا ماو0013 نادنادن ععلا" :ع0 (ماناانادجظ هلا 
لال01 هعع5 أت 301 ماأئدامهلاء00" 


١‏ اأمططت دصناج2 -22 0 "مالصاطقاام" :عنما "2 )ألصمتامكا 36امقاه 05:داءعلا ه/ا 603 دالزة0" :عنا 
م دلإلا 11 0 3231030 (اناونا 220 50381أ0 أللططة؟ 0315١‏ 85003131055) .الوا 32لا 361لتأه 
7 .3001ع9/3إ3امم] 0 أجأد هانام ناو أدمطهلإأ0 مهلا دممطاألعء دططنا؟ لط ععط وواق3قء013 .١١ألوامناء‏ 
21 اا ,316312 ,قامقانالا )تزهج دومارداء! 


1 . ,1أ300لزوع (الاعيو زمط) ,0 .لا0انام0 لإع؟ أ قط 0130 لناء/اةمطا 00011203 ه/ا 03ه060 
ألصدائط. 


١‏ (ت/[5|13103خط 22 طالاداكظط الااكا قط ,330310لإ أزعلا ج/ا أزدالاة0 مدلا" :عن نابا اناوج 3لا 
اماططحظ8 03]نا62 5350351١١١‏ 35030اام (0130 230لا دل ادممعلا 220 طأل ألعلا امتلصمتقط) 
ولزع0) "1قمطاله 13035 ءاأأونامط د/ الأألعء غلاة 030تأه صضقممادكناص ءالا همولةا" :عم "2 مرورولء 
اانا لالإناط). 


4. 03اأططح] مدم :303" :ع0 


323011031١ 12110‏ (11ئا انان 0 031 3لإأ0) نانامنا9 >انالاةط ,20 توا أ35". 


0 نا .1أل؟أماأء 353 0330316 003 ([نال4) ,كا 9063512 ,3كانانا0 3236030 لكا اناو‎ 53 .١2 
الال اناؤنا) الال5ئناأل1لا0 طاللاة-3610).‎ 


١‏ . 313لان 5ها عبعط 3903 32ل360|أم (0503100 أ0د5) ,د5اع/ اأمالااد أأط ومد5 طوالم ,د30 
و ,0 أكامنات .(1032اأط 013 عصضقم 3م00 5ها عبعط) د5نأع/ا نالعا ؛أط دمد5 رطقال) :303 .2دصطائطم 
3010 دلإعو! 


.(36للاع9 6قط) ,كاألأطاطة5 غ5لااط ,0 .3001 ناص تمكاقط د5ل0مائةدن 0ذا|ابنا0مه 72 0 
ع6 عه عير 


9 .1أ100ط3؟ طأقاام 3301203 مأداد دامطاصهلا 9 01ا0>انالاةط 033 5ط 030 طاماكاقط > أالأط53" :عدا 
(03030 01[/300355) 21داتكط كا >ادء دونعلا (031302103) 0603 دلا 512 303 1"30نا00) نا8 
83 35ل 3اطواام 512 113036 .نالننااه لإطدنا لاناعنا مطا38 »00 طألء 65:0310ه» 
كاأاة؟ 063 مأجاد طدالآا .الام 13 لط كاه ,0" عم "7عامزكرألع الالأط3؟ وصباؤقن 010 6داتامة] 
تمتها داأملقمطاةط (مدل د غأناط) 12030م0131لا0؟00)!" 


٠‏ أمكأكا 3210101311 1نزخقااناوقه 52 (أندطمردولاعم 0دصلطلمدطنالا) نادمه داكلادج وتممطاءع/ا مهلكا 
111311 قلطا , 163]2ت , دامدلء ادع دوأءوداء2 .3 الإامقا! 


."١‏ 013 لكا ماااقج 0363 0دلكت! مولع طودعط 130ل أماندادلاة لم0 هلا مقعاقلا 13غ؟ا جطذاام 
أقعأط 1 3امالاقع ,أكا اد د طناك 2 داتطا! 


؟؟ . كاأاة؟ (1133ا4) 50113 ,3630/إ3ام0غ رهعلا غأ0) الاكاصاقط لالاقامه (نام ناو غأ3مقلإأ0) اناو 0 
امأ داعناط) اأصاءداكا 52 ام الإألأء 10013 (1 010001310 لم13" ب؟االادهدلء0 363ام0053 
233001 


؟؟. عع 3903 030 )ا دعل "ألا الإع0 >اأنجنام 2آط ,كا طناكاه 3200 قطقالم عتمأططح8" :مموام0 
630 ةماق أعداهاة؟ الم 


ع؟. 1 داغأناط 001231011311 طاناأناللإنا 15031 دا22 .2 داءأللع0 ضقاهلا دععم 0315١‏ دمأءداءة 6خاده ,06 
6 طلإع0 030 ق3امه 05! 


ه؟. (03151 030133]أدكنام) طكاقا .301لا 03 6دامدلدامأل أصهد دلمأكاءيعا (مأءداكا رونلا 
1ن ماالقامه ,دلوع0 00051035101316 ٠353‏ (امق'1نال) ناماه (8225و دمأءداأاهندط مدمرونا0 


"6م ألط اكصقط هقط 6ذام0 .>األئعلا (وااءاج) ةا 03 301303انان ,1ز0ل>اتهك 205دم 
مامت 9310103 3طاطقلا 2د1 ا .32131 مقطأ 003 05 دمعلا ,عدادواة0 


]أ 3903 (13030ا036) تلطأ دادم53أ3 ماندامطأله ,نا" :دوا خدامقاه تا .دا دكداأهعقا 
ةلاع - ,ألا الإع0 لإعو. 


ء؟. (3030امه 05 21داءة ,ندلع 0303830 الإدمطد امال (اصة "نا الأقامهلانا ووماءداءة عداكان ونلا 
(لالااناط) لاكاقا ,ندلع أذادط أمأندادة عاطاقلا ,(اأبإع0 مقا 6390 قام0 .:313نال 230لا 
323 طمطااةلا. 


/ا. ( 2ط ,أكا 5قكا" :021316 536 23030 531300101311 003نأ5نا 00 طاماأت0 (إلاناالادج8 قلا 
تل ةاملم'قةم د/ كاأللإدلإوماء طودعط لمقاقلا أمندادلإق مأدتمطتأططهجظه طاموالإج0 ملإهلإمن0 
مأللاتةص اماد ادمع - "رو1ل/إجا0! 


8 . لااأقامه (داادصة وكارك دلا 30]لم ,نك 21دا01ل2136أن (1503داكات01) م16دنالاج ,العا 
دلزع؟ 001311ا0اناا0 0303630 غقامه 025 دمعلا ,1131ل/إتكا ا هالاج0 أاع9 30312 ١01ب‏ هطا38ط03 
310111 انل ,لكا 013512 ,00131 .036301131 3١‏ (3ط03ناو د/ آنا كا)! 


. (30310/إ0ا0 لاط 1512قلا غهلزدا" :03 دوعلا (1130للإ1|53 03/3 3ن/إ3/ا0نال 6ذامه 32و50 
ةزع - "اا ألاع0 مداء أل طقل غأط عدادز8 .16لغ3221طأ 12030ماناأةلادا. 


+ إأللاه1ة0 طاقصاقح 53130101311 03اناننادناط طأمأططحه (دناعنا |3لاد-لاق501) اأقامه لردك 
-نا 501 ,كاتمأ |01 3نطه5 تلص دأ6) ,نا" :3630]لالإناط داعط (داأدغ][5ة/ ,داكا دادم) تمنذامه طقواام 
مهنلاقه دلإع0 - "53001 ,لاط ,لكآ) ناناكاه 300 0123أطط3كا ,أاد8" :وام0 *أمماالاع0 00ظط (ادلاك 
3723١‏ 03015 065 2د ]ناكا عام الإألأء دوا داع" :3630ل الإناط (زقاام) .:3ا“ادعهنزع/1". 


"١‏ .3119131 هنا 303لأ2 رمهأدلأندط بنداأدكمطكا مولع ماما اممخاوقع3نال 03صنناعتاط منطقاام 
مقاط ةصناو عنقاده نهوماقح 310181 نامناأدنا طاطا |35 مد د0311 ()ات/ا أ2لطهلإ01) 5331 ,كا داع8 
؟أ8 '!0123اااقط لاقلا 9612 23 امأ أ د|أ1205 ١30316لإاناما"‏ :32اكادءهل/زع0 0351/3630 031131503 
لكأم 03 دعع0 (ناكانال أ قمناو) لإع9 03510101311 ,دماكاقط! 


**. 201131أنامم بالانالا غ2أعاظل . ألا ألاع0 لإع؟ أ 53903 0630300 دالإج 7/3 («ابالإ0 1أ3لإدا 3ل/إ1ازانا 
52 ] ماع انهل 2 دودلا .101 نالاعع»ا ج03 ناعون 


ع 1301303 لمت 0ت »امه أصدد 562 21داء|أ0ع0 (3251503ط مق"1ناو) ماءقاصه ,كا أ أاز8 
لالاناقلا010 631 نمدقلزعم ألأ0دطط صاصدد دلمءدلكاهننا) عداءاصاء طودعط ومذاهلا أمدد قامه ددا 
واءأالء أقاما 3013مأ أممدادلزق ملطقالم دلا ونام ) 36اصاناةج 0 متعمك ١.‏ دان لاط ائلاقلا. 


ع" 03 أدثالاج مدومدك 


أدلإ/9إ(32 هل 11ةأونالننااه طأاها ذامه داكاها .131الكامما03 عنء'مط وطأياها عدازدطمردقلاعم 
أمأمدادة؟5 ملطوالى .ألغأعلا ذاه ام الادصة»ا مادا ,أدلإقطدلا .06200132 معدالاع؟ أردلءاألاأمع/ 
03 0061030 !انالكاملا دكططكا غأط ععط كادعداأم دوالإدل (أدال'د/ الإألئع/ا مندا نحط ممدولزعم) 
الات مذاهو دمد؟ أوأع'دط مادا تطح 310 منداءدط ماد قلاعم 


ه". (مولع0 دوماطأل وماوع/ل د0نعلا ,و5 ادو 361 5302 أكدم1تلمة0 02 (مدلطأل 00هط) ممتقامه 
3 لام للعلا ومده ممأحاظ) 313اده طامج 7310/30 ؟أط 23630 06/5 قل دلا مزاق3| ءلم 
لطاع 0001311 باط دك أ قأاذه) !0311 03اذنال ,523مد5 ذاأط ادو 25ناء'6م ألط (زائلاهلا 
00 طانؤالا 1ةامه ,أل/ادكهاذا طحدالم .(دلكادءدلء طودعط عطعد نامنه دومعلا , داعط مهدتاج0 6د 
03111131 03طا 2503اناد ذا |انامقها ,األإع0 20213 طاءقاصقكما منطوالق) د55 داع .531301 املا 
3 تامهملا دمصائط «(تمالإزل توا 


ع" (.11031أل لوقاام 05 ١2دانا2‏ .2دلء الاطدن 6دامدلز؟وعء 50ل أ0-أصضقه 30630 (أمأأه/5دل مأموك 
ا/ا03 3لاناننا2ناط ماطةاام 3انه 50113. 


0" (23ناء"6م0 علط مدلوأططجه (نزتطمرووؤلازء6) دمه 52و13" :2داألع0 (21دلءكائونام كاكاحتلاة 
23 نالا لاااقامه طكاقا .0301501 «دلإدصط ءالمع 25ننء'6م طوالق" :عا "* مألا الاعل الدهمماأءألمع 
3 5163نال >ادع0313 35/1313 1500103 داكا دع دلع تامأ نامه 0311101103مقو 25نء'قم غلم 
2 ]خط (رنأه»| 3ت 


م". ,كا الالكامل 0105 أأط داع قونلا 13 (030301 1) 030301311 ,حننالاعط غأط داء مد2وو ولعلا 
ادنار 03 3كقاصه طقالخ .أل2امطناحج غأط أمطكا مأداد 03 00136) .طضاك ةماه 131آ3امانا أمطكا مأداد 
ت متا دلإ/اا|ط03 62 03 36ام0 .ألوأماء0؟3امةلإلادنامط 162030دنا/ات أمأءرداادهعت ,واماوعلا 
اأطععط (3003'نال) 1]3603>ا 812 .دان أللع0 أم"ه1 دوام' 93 ,طألء طلخم أمتأهل/إلإامجلطتن مطواام 
(73110031! (اناأناط ,31| اطق (اناغأناط) امه 5023 .أل دمغ كاده 036103010 75323030 الاع؟ 
؟ألكاه دأألع لامك 3ناناءنا2ناط متمأططهها. 


4" . هلا 32لرقا والم|ا03 (3]03اقطاق دلا 6آناكا) 203و أدمماناج ؛داضدلعء مهاه أدتماءواه لم 
لمقلا 3١0ل‏ 002 د5أ أمالا أل هادأ ,320131 (١30لاملا‏ 300ط) أمالإزل هذا طدااظ .|3١1|301.‏ 


٠ع.‏ (د/ا 32360١903153‏ طلطخالم 5123 *أماعامأى داأط ولإعل دمحلا" :عل ره دلء! :ون الا 


17 دج طأل© 13ل 63903513 300300ا1اخم ,3153 نااناأدنا ماداماكةط 2036 قلأ دلا 
061216 مالإع0) 253اط51 0060301930131 :305)/" 


١‏ . 1/3016112ةلا ,159252 /303 0 .3|/31363051512لإ مالع 3نال (قطؤال8) 003 صاقلا ,لاعلا 
383 .51512 31للاطنا أعام أ داغاناط عناطناق0095010 91 003 05 512 ,0310131 33030 اموادم 
كأأنة؟ أأط ععط 003 .لالع 1030315 قطقالم ادلالاجة 015032 1ت(مزات9 3اهط غأط 123م351ط 03 0615 
مالا ؟00!) 


؟ء. أومأونامط (صناعنا 11داءاألاء طدودعط اعمصاهلا دا دطممدقلازعم) دا أدمطامانا 02 أدنالاج هل0مرجك 
تاماتلا (1363ا) ,كا »األأء 00431 113115 دل. 


«ع . 0301311) طاكاقا .01131/إ3:3/|تلا 313003 نااناأدنا للما35|3ط طااقامطه 7امااط323 ,8 
0652103 ناأكناك 1311 أ تمت دلا ألغاء 33اذه 03 متأالزع؟ ٠7/5‏ 5313501 أداطات0 (02010310. 


عع. (35030 03 0363 أمأعداء ناك 3م230 321اونالأناطنا 5630311181< وأممطاألع (هدلن ةا 
(تا؟8ا) .36010 053ا2نا امه اضارقاام03 (ماءداأدم'عم دناغأناط) مالاع5 عوط (350530113م 
31 كأقامه هلا 3<313010/ا 0311551 ناقاده اقنلا دلا ألمانلاء5 5 دا أدم'عم ودالمعنا وماءداءة 
0101 لمانااطةممط (موللاء5. 


دء. 3ط3الخم أططدخ] مادام داق صباكاه لمددلا ١أل1أ5تا‏ ناكاة»ا مام ]لاه مطاناجج 0 وكا 


عع (أعاط أ ردا062 دلا ١2اط30131انان‏ مأداد حالم 3032 ,لاناءة0 مالإعل ؛ز8" :ع0 (اماناانادجح" قلا 
3 اناق اكطقط أالاع0 503آ13ام 0013115123 ,53انالا أنااةما 23أم تل اتنا ,53ا3 د20 أمأاح 
2 2عع75 06 02030 تأده قناده5 بكائنالء 23 دعع7 23قامه أجاماءداهلاج 2ز8 ءةى "مدال 
ات لمقة. 


© . 0ااا23 ,03153 35132 3لا هلا 03113250 5123 32361 طلط حالم 3032 ,لاناءة9 مالاعل 8612" :عن 
ما داألء عاقاهط 350351١‏ 3031/إ23" 


مع . 5الأه51 0030131» 002 (3ا236©©) دنلا ؛دامواع/ا د0زنامط موعمة أنداءدطممدؤلاعم 2ز8 
-0310 31امه ه/ ناكملا ناكنا 00 غأط ععط مأمداموءقو عداذدا ائاهلا مادو مهم .>اتلءدلمةو 
313 01555 


وع. 0[1>ادعهع/ 02 32360 0615 90031313 032301013101 د5ا هندامدلء مأكاها أدامم مداه لما 


١ن‏ . االاعن مولا .301لا 1متاتطأج5»< قلط ذاام 117503م3ل لاأمضخطط ,كا ملت 1أمطعل 25أ5 مدلا" :عنا 


3 12لا لدا/ا . لطملا د31 ممم ,كا مرت ماعل 0 525 هلا منت أصالط 


0012 113031 *31801اأه0 ؟أط دامدءقو :ما" :عم ."لملقانااه 6ق دلاطد/ا مرداح20" 


١ه.‏ .أ 55631031 (3امة'انالى) 3الاناطم0 اقاطم001»3 33ت ءادع 3 أألء مزده 3اناأنادتاط ماأماطمجها 
(3ا١الاطناط)‏ 00131 ,03 ماات8 .نالكامل 30311/١قط‏ هلا أوأصقط أأط ععط 3503ط مختلط3اام ممقام0 
ا صأكصط كاه مدل 3!دماة ذأم! 


”ه. (301311ل0» 03 003 3230؟ا53131-3 0113/3212 (اطاكة12) الاأاةمطاقه لاأمأططجظ اندج قلا 
أللادل غأط ععط 33ام0 دا تم امات قضاأمدك ,03مدك أمأءداادممةه ممقام0 .3مالامون متلصاصقلا 
10 0131030اا23 (001/53100 311ام0) 03 06:5 3الاظ . الالكاملا. 


*ه . ,36363" :دامأوعل0 أقامه ,كا لكات وتمقطو]مأ داأءلط-ئأط «(مقاصموكم) الاقامه ,دلا تاداع8 
اناكاناد ذالم ,11303 01012 زةاطناط 6دادكمكا الإألأء جلاوط طانازة0 نامنا ناا 203اممقمة صلطقاام 
أماءأل|أ/اع0 حملإامقط ائاةلا 3ط03 1دامدلء0" 


عة. 2أأططجغا إلاناداه 30ا53 5123" :ع0 33امه0 9310103 تطاضقلا أدامةناأت0 طقمأ تدأماءعداه/لم 
22 221 3231030 3601مطأه الصططةء 0315١‏ 50313103خ06) الوام32ل 361(طأه أأماطة؟ 2201-72003 
3 طأل»ء 16/65 50213 ,06:55 وأ 5أم 5هكا قط 51213603 ,لكا (ألوأطمتاء مدلإلإدنامط (اناونا 
011 مل» لططة ,الم قئ/إ13وا36ط طحالث ,أكا 3512آطناك .(زهوعع)| تلطاط ومناو صنامه طذااقم)!" 


ذة. لاأكطأاأط طاللإ3610-3 نااأملا ماة11قكاطةدناو ,كا ءا نالع 23 اد5ددانام داعط أدتمأءهادلإج 812 


ءه. (772303 31طاء 1030316 انط 1012اق1لطام3] أالاعون 30ل قالىم مأداك" :ع0 (لانااناوجح هلا 
3 داع5 .لطةةمالإانا 3اكه دطاادأءاهاكا مأعاصأواهم مادلد مهلا" :عم ."زلوتماأالء 0303830 
0 0ل 3أوأطمأدمق/ 3امل /ا:ق00 7/5 3231 (0103100ل/إ 6300) مهم دل ألنه ألإجعدازطا!" 


لان . لا0 53]آ 512 .0131© 1530أأ5ا (3مقة'نا)) داأاد0 أأط ضاللاة-3610 0دلمأططجظه ودلا" :عر 
(115003ات لاأصدط) دل0صضدم (ط323 أطقا) عامالإالل تا »ازدكداها- مداه مأداك .2اأمألغاء طودعط مداولا 
0الاة (انأةط 63013 0 .:دلع مولادط 0 2ا0اقلا 3001لآ .“الصاطقالم 0تعصة ككاةلا ١غ‏ ألاألاع0 
3111لا مه مأدامول»ه.," 


مة. 313101203 طأداد 3المأأطتم! وأ ,ال/ا0153 1003ات لمطناصدم (ط3ح0) امالاأله5ا أاأه'ه عدن3" :عن 
ةاضق ائلاةلا 033 311اماااة2 قالخ ,نأل :دلء /اطدم أقط دل أعذى 013101 وأمنناأط بهأدطاه" 


5. لاأملاع00) 


3 03لنا0و هلا 03نا5 (طأقالثى) .؟أازط (طقالظ) 0 30630 انقام0 .301لطاصقلاز (ملطقالق) 363131 
31311 اناج ماعلا .لمأكدممائط باده (صدال8) ,كا نالكاملا 30م36لا أ داع جوزل همع/ .أازط جئاج/١‏ 
3 0ال/ا3610-3 ,كا الالكاملا لإع؟ أ داع باننا35-0لا (53503أ3)ا) ,لاناكام؟ غأم داه 5035!كا 
اكةمطأه (1203 1ط دصا-اط/اق|)! 


٠ع‏ . -وكاط |53 3طااقط (ماثااة /اقم لط 512١‏ 1|3قلاضام ناط) 0310130 لإناكانالا ,020213 ١2أ5ك‏ 
الال 0 طذاأط (ااطاق0323601 05) أعامالإللماء هم دؤ5ا 15002نا9 ,(مدلع مانقطهم مولمق هلاجم 
30 ((2ع3) غ37 كلاتالاناأه (ادلإلإدنام ,كا 3001111لإ0 (0310لالانال) 00012 512١‏ 0 5013 
30313 12« الإألأء 5123 0 03 50213 هلا 1036305112/إ03 3الاانادناط تالاه 50113 .لاأدواغاعلا 
لكا دهع مع/ 5031 031351503 


١ء.‏ (أ2أطت|أدماة ذأم هلا اجلاقل) 5123 0 .30015 ناصا- ام كاقط د0مءهة02 أنداهلمدط 22 (ذقاام 
زات أاأدعه مأدتطأءاط ,أو لإخطدلة .تمقو 3ل ادا تم أ6غ06231 (30ل/إلا001 0031 قالإء؟ 512١‏ ,3230لا 
؟أط ععط (1503داه ٠/521‏ 62) 36ام0 .36ا3 6دلكادادمط (2 امأ ألا[ ل06503) اطاضقء نايامه 631601003 
3213ماع املا ولإزلكا كاوه دلإد! 


؟ء. ,لكا مأازظ .13لقاأ/ا03 3ثاناكنادناط مامتاطلط3ك قلإتءاا إ010دط صأمائدادة - منطقالخ 3امخدما 3مك 
لهات 36دع-8300 2ع مد ,0 ٠/5‏ اطاط قوااى) انالطناط 0 لككاقطا! 


*2. (آلا(الا]نا0 3لا الالإناك (2آط 3031 ":15أ0ع 013 (قطقال4) 005زاءدأى" :ع0 ((لانااناود8 قلا 
2اطاا317/3101ل/ دللع0 - ,"013110 مدل دامدلع اناكاناو , 16312د ,م53 ةناو د10 اناج 
لكا صدلء 35اأ»ا 3603انباط أدا905]2" 


عء. (130310لاناط لاناأنا8) .11ل 3|اام 3ت31]نا0 030030 أأط نذط هلا دل»ء 35اأكا ةله "512١‏ :عن 
72 ]لا0059 !9311 (003) 03 دمعلا 2أ5 050113" 


دء. 5123 (320لاعل هلا 0دللزة9) 3|030 لااداماة|30لإ3 هلا 030نا دنا طاداطاكقط طؤوالم" :عدا 
نانا201 طأدام 0103 25أصاءاط دلا 03115010363 3لطضااقط 0352136 512١‏ ,2/إ3م08503 3236 
3 ,قااةط ,نا >اأنالء قدا اناه دم 33امه أ أماءداهلاج ءة "1ل0301 03001363 
انا 0055 


عء. (.ألغأء طجد5ع5 130قل ,53103 ناقلا010 2300 ,(301'نا0)) 0110 635033017 لاأمدكد ((ماناأنادج هلا 
اتا ألإعل عأصتاكاه/ا مأادتد مدالا" بعل رهع دجام" 


/اء . 150011 25030 هاه ذالم ذاط323 («االاألمع/ا 6نتطه<ا 5123 1'3003لا0©) مأنةطه)< غأم عونلا 
22 3]أط (نام0) 512 1/3 31011/ انأاق/ا أأط ما دلإ/إ نمم (كنا تماتاناا0. 


. (15303/إ03 5612311 00131 ناوماقح انا /إنل:06 أنداصدلء 23طعغذا ادام دادلإه (إثاناانادج8 قلا 
ب153لالألاانا 533 (ألألطاة 0303830 لال) مقالاء؟ 3032 .,ألاع 02 30ل3:0امه 05056 
١13 633631 03‏ 3]/ا3] ماااة2 0 5013 300310/إ13 21 


دء . .031032 00031 أأط ععط 11315030 تمت ( مادام دلإدم أنهو مقطا محقامه 25داأوه انل 
311511 3031131031 كام (13أزأك' 2 ناناط0 1)31131) ,ااتط ,نكا 01ا001ئالا6 اأطرباط مأكاقا. 


7 (310310181 هلإ 0/3 الإألاع انا 73 لالطأ دلاطط مل/إمنال ,دكامولإ53 دعمدالاج د/ا طنالإه أطأ زد اناما 
612 تمت 03236018١‏ 5ها ععط ,لكا غأ13أ3< (امج "نا 323ام0) .2دامأواع0و ذاوهط 1زداكلاج؟ 
'أط 03 053 ,31/ا 005 غأط 53 ”تالاه 53903 35030االم .لأددماء 00636 21313 ناانادة 
تا كاألء 00131 .32تانانااه اناطدن ,داعط دئاع/ أمهلإل؟ غأط اكضقط ذط ,0 31/30311١.‏ أ5أ6]أ93133 
لاك 031ال/إ03 0615 55غ1داءاألغأء 6آنكا 01قام0 .01301301 00636 32363 065 5د|ادلرده 
االاوا062 3236 91003111 دلا (ممتمططط أدلكابا مدصمهطهه)! 


١‏ 11ت 31 أناط مدلإدصطائط واعن/ا هندع أأط 03 5ص ,ناألإعغا نأمط دم 23غأط طبالاه0ن اطأقالة 812" :عنا 
10 0013 93501 0503نا2نا اعلا 50213 00320 همقلا 3املا 00ا0020 أ2اط طذااذ د/ا 03630ام3] 
إنام0 00511311 أكاناطاواط ا الدع د!1 ص68 (ت]ناءا) امدلإلع0و أمككا م303 32010181 ماءخاموالاع؟9 
لا 00 (أمأل 0 قاذا) أأه/ا3لاط ماطوالظ" :ع0 !131ل ءاقة املا 300ط كاه هلزع - "راد )هد 23ز8" 
5لاأألء مات 30مناأه ماتادها ومأططهها معدا مداق و82 .ناملا 


7 "!لال0 0312 13036361012م10 3لاناننا2ناط ,ننا»001 030آ3االى ,دلانو 32مطقلة" :متماعموةن 
]نال كناط] أن لالاناط هلإع0)) ". 


7 . (لاعي 1ق) نا الإدءهلزء0 "!0" :لانا0 .1لال00 3303لا 013630 300ط اعلا ه/ا أردالاة0 
نط0 لككاقط وناو 3110331 (7اناطانا ناك مأاأ153) داناناك .30011ط 5820 نانام0 .32أه أخطعدل 
0ح (0دللزع؟ 031) , 1 الأطاط 53 غختمكائط ,0 .نال0 03 ودائط مقكاو ١/5‏ أمالاع! 


ع7 (3/ا 


المطةامصق أنداءغناط مدك" :الوأممع0 42226 335١‏ ماأطةءط1 مقمطحح ءأط ,كا 736113 (ماناانادجه 
تنا 06 1503و 2313131 0ال/[13610-3ق]آ/ا3] أمدد 5/ا أمدد مدلل (مدكئذألء اناطدن!" 


هن“ . د/ا دا أادطموهو 06303164 ,أمأدمعادى) نامنااانام ماعلا هنا مأعدالاقو دمتطوءط1 ,دعداع8 
3 (نقآ ,كا أ9065]210 (اضاكةط!!36301ل 13 00015 طوالثط مضخامه ,أدلا ناا ه062 
مناداه 3ل 3اط قط 03اا! 


ع/. .ألع0 '!ألطمأططهظ؟ لمهم با" :اناءة9 لان ءأط ,ه 0103ا0ناءناط (نامه) اؤاامة031 هعع0 
301الزة؟ , "10ت أمالاءع5 تام 3ط مدلا" :152 3601003 (10112لا). 


ل (:153 35010403 (بإلكل) .ألع0 - '"!أللطاأططهها ملطتمهم با" :طناءق9و الإج 0م0083 (3ارمك 
2 هط ,أللادك درم ادمقلا املا لم00 أصدصط طنأأططهه /302 ,03 0009:0365" 
أ0دالزة5 - ,"013010 مدل دامد005. 


(- "!1 1نال>انالاةط 0363 ,لاط ,األمطاططح؟ا ممتأصدم باظ" :طناءة9 [وه0ناو 00030 (3ئاذه5 0303 
كأأاة؟ 63قالم طأداد ,200آ530103آ ,ةم ,انأ ة3لطقه للع" :أل0ع0 د15 3501003 (ودطنات) .ألع0 
تل ط أت ماده 03 دك ,مدل دا عناط) 2030 ام 3ا0ل 050 


4 . أاعل هلا (دالاة9 نامانادنا اه تمة0) 0330امةآ 3003ط 310505 ,مهأدوأا0دط ,مولا 
10ت أ/اع0 3:030ام0053 هو رقطق3ااخ) مدال"ط .معألذالاع؟ 330303/" 


1الاقك١ نالاق00 أصدم طوالم" :ألع0 (ممتطوءطل .الواماو دلإددتطةطنامم (دامتطوءط]) خاضناده‎ ٠ 
ذَاملا‎ 531016١ الإأل اذا متأماططهها تعامأوئالء دوأطةطنامط دامماصدم دلماأده: 3ط دناط0 512 ,103قط‎ 
5أ2أد 3 ,0103013 03ؤتادا أد6أكنام ,6313) لإعي غأط اكمصقط عد‎ 0023 93 202 
اماع الإعيد نقط لأأططدظ .(دا2دممائط ذلع برعو علط ععط ددم 31أم0) .لقنا مك00 مول داعغثام‎ 
2)02 ]للأ3 3ط مانام ندنل 13031 . لد أطاع 3لاأغاء ردأ أمماء أاه2‎ 72 


١‏ . كأ اة؟ 003 (داعغناط الإأل0دممءألمء الأهل لط ععط (3:505ط أكدص]األء غ303) 5125 صاطجاام 
9210 2لاالاللا0050 5[1215ك دلإلم 3ط ,03اقط 001030101512 009030036 
أ33لإ01) اكضقط 0355030 ااا باط كأهئزة90 مالاع0) ,255امأذ لالط 032 *صزاتلزاة مم0 
؟ألوالادا 033 303(ناأه متمة (مقلماط 2323 


؟ى. املا وو3ك .030113 واامقصة-متصة عقامولإقمم 0350 دصاناج اممقامهما مادو موصآ 
ل 1قامه 05 6ذاوامطادمقلاا 


على ام الإ لطع 03151 3طاكة]/إ2 62 دملتطةءط1 ممأداط نا 


0231كاأط متططجظ ,نكا 73512لطناجك 103011ت5ئكاثالا 03362-032205 كات 12م ألإأل520ا 812 .ألاأاهل 
؟ألأطتط 53 صصاء ,أطتطج5. 


عى. (ولإزاء خط مدقلزعم) مأمن/زدللط أماعاط عطط ممقام© عاألغأةء هغج 003 ناطبن'دلا ه/ا 156301 2ز8 
بلاط لالإ/ا9 ,273101 الإع501 ,لالنالا03آ 0131 735117031 ١اناا0‏ 3ل لاطانالاا أدلالاج 0310الا8 .631015010 
10 3/ 11دامة06 وأ اككلاقلا 812 .0111490100ا501ئا/001 3155/إ1103 03 نانانا 13 ١/3‏ 101 تكنال/ا , ألأونلا 
3135011110 انام داعط «مدامولع. 


هم . اكاصطقط لارام .(01010لغ]3؟ 5هلا3لأط) 03 اكقلاا1 ,ام3كآ1 ,امولإطدلا ,امولإلائمكات2 
أل مدل دادع 3ذذادراة. 


عى. الغقامه ٠/5‏ (00ا0ل01ا001/050 3626/إ103) 03 ناأناا 3/ أكأطنالا ,أ'ت5ه/9ات ,أاتهم15 متمتاعصطط ,ع8 
انان (اناأكنا (3131031كطأ ١اناأناط‏ 393[/30/إ 061/03 أأط دأ أندا6) مدل دا ماداق. 


/ى . 318/إ03آط أمأاماذأن ؟أ6) 03 03035/13150360 3لا تلطأ د|اأددط ,ةلط نم3313 مموامه 812 
1011 طقلا 3امل 002 7/3 | ألجع3115قآاه ,(63]01010. 


مم (قط3ااى) 3امه 2032 .ألاددمقلا همه أصالإأل هذا تلط تات0مخ8 .الالنااملا 300ط طاطخاام ,8 
3101 3ولام 31|أدمات تالاه ,132 اللا 00553 أاجو. 


4 اأطناط (1لطل د30 .أل دا دكمطكءا عامطالإلنلئع/ اندم ممدؤلازعم دنا محاقط ,مهألا مستداظ دام 
اناد قمتصطط 3قادمه عأ ,03053131 ندا لأادل باط 2د ةا 3503ط د/ ندل اوتام ولإع001) 
3/3621 اع أقاما أعتمد|اأادل دوعلا مضقامه) ءا مولع انكلكاه/انامم اموالاه علط مدلإدصاء هاما 
0313111 125لمانا ١أ0).‏ 


1 531 .أل ةا دكمطكا الإأل حمقلا دامل ناءق00 ضاطخضالم (داءدطممدولزعم مداكادتب 3013) دام 
3 || أطنونام (أؤااطها مامأل مطقاذا) (انامناط ودلا" :عم أعو «اناان بامنااملا 00قط مئقامه 05 
الط 012اقلا لاون © دلإ/اأ 03531 (اناأناط) 13لمدا3 (30'نا0) نا .10ت]أم هادا 31/22 ألط 512050 
3ك ت-لنالزة) 012301 ". 


١و.-‏ ,"011دأللةتمطاء 5321 (صضة"ن0) لإعو ]لط 6595325 ألط ععط 6والق" :دا ألبطه/ عقام0 
د آلاط طاآط 301313كطأاً طام3دنالا" :عا .0301131أ00خأدمالاأنو دعدواأوالادا ١اطأداامط‏ دلكادمعل0 
330135 نادمه 512 *1ألواماء أأدقص لكا (أقكلاة 1) اطغلا الإزل :03 013230 أدلإ لآم 
3/ (نا 620102 (3أ5ه]1أ35/ا 30']نا0©) 512 (5|1503©) .01213011551012 03 نااناكا0م> 6أ6 ,ا إدادة0 
ا طالاعل "طصواام" :تك (!لماناانا5ك 3 3/) .12ا ناك أنااه وأمطصعكلزة أمأ دلا أل صطائط ماحاص ةا 0ا2, 


لأمأنداج2) .32اضاكاة0 3ل/إ3الإ3-0ل/إ3طلإه 353010903 1د“انال005 ,كا > ةألاط اأقامه 03 50013 
3 لاأكاء 0317/3120 30103131503 3303ل د/ا 003 أ هاوأ 5دأم ,31503انال01-000ع0). 


7 1311أكااد/ا/ات 520170310 ,00 139/0351 ,03110 1أهاتتط-االزع)»0 )ات قطنامم 03 (1"30نا0) لا8 
323١‏ اط 3ةاا4) 1311 3كمأ 335150316 د/ أمأاطه هاكادل/ا تمد باضه ,كا ؛الطهلا ءأط مردلء 155010 
0311 قطنا 03 063 ذامة1أ03 مقطأ دل .>اأوتماء 53211 (اناعنا 001030 (داا 
0/3١/3003 01‏ 132 3/إ3|»ا53 طابالإنا؛:00 03 .))313213111١‏ 


*و . لإطهلا 02 جمدلا" :103هط ١73018اطنااه‏ لإطدنا لط ععط وصنادة ,ضوكاهلا 16023 خطواام 
ملع - ,"ا دلإدع 3 القع طقألنا علط تلمكا رصق "ننام) الإألغء أأدقم صنطقالم 03 مدمم ,نال ولاطاطنااه 
1ت/[13 303 1503و ا3236 7انااة 1نةامماادج مود 5قهكا 67دالط تاه لكا مطااحج 0363 0ولكئاج؟ 
315١‏ 53آ3اام نان لاط 512 !اط ةاضق طااقكاا)" :23016نا أمأندااد متمق باط) دل ماءدلءاداهم 
313101١‏ ه066 25 امالإأل :0652 اناطط هات 03د دلج انام 0 ١/5‏ 032150181123 562136 0خط03 
مل/ات 06 أمأءدلءاألع0 - "اماك 30ع2313001113ه 3اط523 ألطا! 


ع؟ . 5[123 03 620 ,قطصمهعا اها أمكا 1012اق13]01قل (12أ5 0315 !| 23ئالانانادناط مادا 512 
مأدأد الى .أن أوامماةو طلبالا00 (303/إ002) 32361203 (اأولزد-أاطد ,تأدالاة0/3-0 عام الزالمع/ا 
10نم انا نأنامطاذة9 أعام أ داو أد513؟9 ام الإللغأء 10013 1تاءكالت؟ صضلطقالة 36321203 62 ١3١‏ اتألاج/0 
0 03 ()تاأناط) جأضاءتلكاالأء 10013 ماهد جتطواام) دلا كامطاضمان0 (5]لطت) )313012031 
لال؟نال 0 مالإعن (123013516)). 


ذة. ناأة 03 011030 ,أل 0دلنااة ,36130300 0365ل تعناء 03 الإدل ألا ,03 لاماناكام ,كا 50150113512 
1لةاام (3:3030لإ 3]ألا انالا نااة 0030لالإم] 01 ,للالامغ نأل 3030]انامانالا ناأة) 673١030‏ 
06031512 اناه تم ١3ل‏ 3ااخ م013 6300 05030 أو اث إطأذااخة انالنا28 


52. (الإق ٠/3‏ |0035 ,1أ»اة/ 5336 ؟أ0 ألدعع0 ,3130 انهل أذدط 53 (0دل0 مأ ت اناج متموعع0 
31 ,أطأاط3؟5 غهلالانا0 032 اأمعلا :3أنطناط (اناغأنا8) . ]لال0 03 دل (أ35[]25/ نابا6 ؟أط ((1اناعنا 0/3 
نال نامكاقط ألهع2ه) 1ل0011ه] ماطقدااخ مداتط (الإعي. 


.11 213الانا (اناعنا 010316 012 (لا2لا انا 0/) 201123111703 (انالانا انا ٠/3‏ (الالإناك 


231 33111 أنأاه نام (اناعنا 6320331 أ 30/إ3013 1دادلإ3 باط 812 .انال00 03 3303ل (اناعنا !داك 
>1أ0]ع. 


303) أاعل 3131 أأط (لاناعنا طأداك) . انال0 03 3303لا (10ت200دل460) مول :ج70 ألط عاها أدأك 
أاطمط أ دادلاق 812 .3011لا (أط03) أناعلا غأ303منه لط 03 ]أ ,(نادنا ععل هل هلا أاع 38 ,أمأدم 
الأ قلات |53553نام داعط داناونا 336طاقه أأط 30/إ13اة. 


4 1030131 أاوهل 1011 لجعلا أماكاالط علط هط دأطنامه 812 .انال00 ندزألوء (وا38/ ناد دل0لإة0 
3 ناكا 812 .316010)<؟ 0303131 (كلاطأأ90 اناطناناك) ؟1 53103510 دمأءأط-غأط 030 3امه بأل هلزة0 
812 .أل ألوأعلا 1قامطاءااة5 53150391019 دط0أءأط-]أط 0030الاؤناء !نا اانا لالامطه ,30لداء3603 
للعلا 031 7/3 لاناألاع2 لالط ة2مهط ه/ا مولإ همعط دماءأط-ةاط رمقا38ط مانادنا (مامتعمصهط 
152 .1اا3 135103وأأعلا لانام0 3لا 3أ5دت/الإع غات الإألمع/ )قط (متمأءاط هط م03 3ام0) 
مناعنا أ033نتقه أأط مت1أت9 ممما (603دالإع؟ باط 31360181لا 12 0001211 22 دنطوالة) 03طناط ,كا 
11ت" 1ت ادل مولع غناطناك اطاؤااة/ مأعامأططه©). 


009010131 كاأاة؟ 53ش3الم اناقامه (دااتطده دنا :13 3ق) ,103قط 01681غ3:قلا (طوالظ) ندامت 
3 36ااناق0 (اتاعنا لانامط 0 (30لمأ2دا2ة) 0دل3طصطائط (لمضقان01؟0361 ذط ,لمامقاو1المقما دلاوم) 
!23001 515913030 دا ءاالأء 310 3م00 وائقامه د15 طقالى .00023160113 طانانناللإنا 012136 
الالال 53ا تك انالا د/ا (01ل|03). 


0, اأطععط7 دانام0 ,كا 13أط 301013الاة دععم لالط قااخ .ال مدلء 3/ 0/0030 أاعلا 1/3 1دالاة9‎ ٠١ 
!/010351 أل 3ائط العو دل ,0 .33]01011لا 0 األاع؟ 131 . انالكاملا (أ261/25)‎ 


0 3آلا8 .1لال0 3310لا ألاع؟ تا . لاملا 3111 نأط عع 3903 0030 !01> أمأططح8 6ذداام 0 
لأكات/ دلإع؟ )دل ,0 .مألء 103031 003 2اماهلا 03 ه2زةو! 


062136 .2دلع 031 (رداج96 ,0 .2دماء دل (اناءة90) بام0‎ 0, ١381016 031)»!أماواء)‎ . ٠ 
23001, تح" (ضوللزع؟ 1ذ0)‎ 


٠١‏ . لكا ,دصاطعا 62 ,ج0615 (انقامم) ملكا .الؤأمزات9 2دااأاده0 3030م 5125 مول 2 امأططهها 
83 35" .لطأ طلزعاج 62 , ه5دمطاة9 


ل كادصاء وألطهأ أمأل 30630 لطنه1أ2د/ا ممتمدالا) . مدا الإع0 وغخ032362) 


د.ى. مهك" :(دامدلع ماما أما/زااوتدطمردولإعم صاصده) نقامه ,كا مانالا ةا0 و3 داعط أعامماءدادلإج عز8 
(01"301ا0) لاه 03 8(2 ٠/3‏ زدامأكعل - ,"(ضددأصصعقلزة مدل0م3503|36ط انأقاصناط) مذكاماج 5زهل 
2 010131 ,أمالإأائاط ملط قالخ :دا! تكلا .>ادلء طق2ا 3313(اقء ؟أط دض 3اه أطتط جك | ألأط هلا ماع مداتم 
55010 اناده دؤاأ داصتط'ةط ,1قاصباداه وألإةا 32303 11أ91003 0363 دلكادصاء ماما امأ د ماده 
1ا5 73 531/36 0 0363 (اناعن تأ أ0غاع). 


.٠١2‏ (532]أاأط ماودلا 0ت5) .أ0 عط36] 3037" نا0) 03داألء لادلا دمد5 مدل رأططدح؟] (لاناانادج" قلا 
االاع؟ 2ئا 53ا 030 3ل جنا .]العملا انق لط ععط 3903 030ط0 (كا! 


. 060231 503غأ23ئا ملاقامه أمدد عأ .01103201130 >اأزونام 32ام0 ,اللإتدهتاذا ذداام ,903 
مدواأ/إع0 3ل اتادلا مقامه متك د/ا 10وا 31م الإ00! 


7/3 أ لطزقط 03151١‏ 363ال4) 03 3امه0 3كلام/ . ما/لادمالإة115ةام نام 13 53903|313 35030اام 
2ن أأط قط ,هداع .دا زدلاة5 53أ5 0050362 قالخ د0دنادن تأ 0دممائط رمةئاغامع 
او062 (نداوا دا انال:06 3داكة2 ذالم 25داصمتم"'116) أل:0652 0625١‏ أماءداادصه 62 
اأماططهظ غقامه قندهك .0052011 اىئاقل آم نداأدممه منكاك 03 دما ,نكا عأمطالزلْل :0652 
ادهع 25631 31351503 31 أ تمت دل ألا 3خ3امه (دذأ نال4) .1036301312/إ03 03انا أنا2تاطا! 


4. (03 ,03153 هلإ3 6أط 33امه 3031 ,لا ,313أ0؟1 لم3 ضدلكاتن قطوالم (دل اا ونام ءادالا 
ماتلا ونام لإع) .0301اضقلا ماطقالة 30630 2داهنلم" :ع0 (363ام0) .3630132داوطا 0دأغنام 
هلا دا أ0520) امه ,لكا 2أصاك؟أااط 703030 زد 30132ططادكنام مدلإهاذدا أمأكدمادت0 03تمما 
022 مقممطأ 05 دمعلا 03101103 (ه2نء'قمم)!" 


11 قط 12 أ/إ0600301 لإ هلا 303" 1نا0) 003 162دنالات أمأنداجدة0 د/ا أممداكاتانا متجامه 82 
3 نتأوااماقج3 52 انقامه هلا عنوأألاع؟ ورأوزه] أمطاكا أ تل1 03130 ممما (دلادلإج اكمقط 
00/3110 503/إ/اأ ٠/32‏ أأط .53501١‏ 


١‏ ا0/إ53وا036 313امه 1دأنااة ,ا أل/ا 0620315 3غ3امه 1نتلكادادم (لمكءا أ ااا 0520 2ز8 عدو 
5012 قالخ ,داع 010/إ53/ا00 0315/1513 001311 طالإ3ام0آ ه0355-0358 الإعو عدط ١٠/5‏ 
مقممطا عقامه 


2ط (لالاناط) هلإلا كات ااقاده طكاق ا .0320113 أد0. 


.1301ل متم ]زونا0 3ط 3امقالاع؟ مأء هلا دكطا مناعنا ,تلد قلاعم نهط 812 ,هعواع8 
»ا ,اأة962 دمدأأط23) ١أ0ةأهعاداها‏ دواءأط- اط 223053015 3103:0530 «أماندوأل لط غخام0 
عةام0 .7320113أع ناطناط 6قامه ,أللزددهذا مأططج؟ 5036 .داندلعء مأواها 2دادة5 (مكاءام6 
ةا مأكاع0 3او0ط 03 اط 13113م313/ا 0101311 ناللإنا! 


١‏ (8مكاج (أروادة5 ااأنونعامم بط عخامؤلاءد هذاه مولءدامكء دنلا مول36امدكن] 
11 3|؟؟» 50213030 لاأمتقط) مقلطه ذاه ,مأكاء الإعم قنقامه دا اهن مامقامقلاة ممما 
ع ذأأواه ,دل/زع0) 9061:5131 363ل أأط أنداوا مأك أ2دا !06:0 0/5. 


.1١‏ انط دا 6300 نتم ,03اقط الإألاء !3ط 03داناد 5521د]ناما (امقة'01ا0) ا360أتكا 22أ5 طداام 
ماعلا طقغلكا !تلز اا هذا (مأاأكاقط 03اناد6 3590351101 05030 ((الاعنا >أدمأء ل" الاج 
9013/3 دك .36|نلانط أمالاألاألع (أ2ةم 01330 300ط ندلطأططهكا مأمدك طاصة"1نا0 2داكلاج؟ 
3لأه مدل دامدؤن0! 


6 (لالا0 .لا010 30313 103لات؟9 ]30313 دلا 0م0020 502 طأمأططجظ8 ((لاباانادوج قلا 
130أط ,301لزوع (الاعي زوط) ,0 .انالعامل تكم]كا ؟أط كادعداأط ت1الؤاأ/ادل أمأئزدادة! 


1١‏ .031انااملا طملطخقالم 01ت5 00131 ,نادكاء 1336 3لالالا0م© 35ام013 003نا2ن ععلا عدو 
0313 3130ل 30630 7/3 31لإنا 23133 30630 316ام0 .370131131 


11 اتا مدادمقلا دجاملا 1300 .اللأططج؟ا 0قلإام3] ا5اقل 30 32301311 0310نااملا ,أكا 5010113512 
لال0 ذاأط اى)اقلا مج 035! 


. كأط]ا اكات 30١‏ (الاط0 1503أ5نا ,01253أ0531315كا 3031طا دمأندادلإج ماطواام 512 دوه 
مالعلا لاقام ق/الإاعط روص اأدها اه ىدا أ/إع0 ط قا اأمرؤواط)! 


9 . 51122 3لإ لاعلا 315031 (لاقاصقن/الاعط) وأمطاكاتك 301 طاطخالثم 056003 ,كا مناه 03 5123 
3 ,3كادممطاألء 03ؤوتاوا :دالإع؟ 2ئااناق0ا010 «اادممع/ل) 031551003 هلاإلإأإناطعدم أكاناطاجلا 
كا 90163512 .01101015011 5123 9531103 |553دآنام (طأواام) 0 3150 315ا0نا0»نالاناط لطقضخا 
0 023 (0»3101 330لإنا 03أةاكاهأكا مأمءداككهم صضدلمأءدا اال دمائط «أخواميدي) ١1نخاعام©‏ 
لم3 اكا3لا 30 311ام393 3أ5300 مأططح؟ا .37013131 


.ةلكألا 0323030131 أقطاناه اإضكادب ١د‏ 03 50لمأؤذأاج أو ,03 030صاءةقا؟3 دطاط3ن 


1133013 3ه هق معد|ادماه! 


١‏ جأماةطم] لكاتب 301 لط قاام 1103نأ5لا 


2 31اناقالإع95 ,1301580 .0301ناو ,كا 563512 ,نا .مالإدلماعلا 0دلطاغاد ططتخاص هملاعم 
0أوا2 30103152 2032ققلا هلا داكا مكاءا؟) <اناونا >ادطناء 30113عام داصاعاد قمءة]5ه00 
152 )!أ أوناما 03 512 ,أكا 90603512 ,5312© 1831 313اه 3036 .دا ءألع. 


١‏ . ك]أط 02013 (اناعنا 03217316 3135103 31أم3كطا 50013 ,2أم اللا أل طباه نااة دا أنكا) عءلا 
3 أمطاككا تكمطكا مدلإدممائط )»اب 013030 |03 503لأوا أدمماناج 5كها امم الإالئزع/ا (أمأل لخاد الام 
0023١ 85521110‏ داعط هنداء لقا دالدممة أمردلءاألغع لتمودائط 


١١‏ . أقامه ,كا عاألأعء مالاه1 نتاووةط طاطقه ١311اءة>اط03ناو‏ طامقطه غأط نحط ,دلا ناداع8 
3 ١اناعنا‏ 3111030 03 0363 اذا ة|3736 203لا 03 70311251503 (الاطناط ,ماقا ط03نا0) 
اولع كاهمط 0315١‏ دطأءداءة عاصاهلا ,قام0 .قاصباكاه اناؤودم 15كادمط 030312 31ا 033010 
وأ 0ت (لالاطناط) طأكاةقا. 


١١‏ . رلأأهل/الاناطنام) متمالإ لاقعلا دماءداءدطمردؤلاعم ماطوالم" :متمق الإألاتو دلج ءأط هجام 
طقالم .داءندلاءع0 - "ءا الادعة/ا103أ03 ممما 2آأط دعم الإدمافعلا دداط ألكتام (معداددنء'6م 
ماطوالة 136ةاط3منا0 .١لالط‏ اجلاولا 033 22 أمالادءع0323مة0 (دمكل مقط الإأارتدطمردولاعم 
03230131 00631 9100311132363 دلا 2غأ2!!3 22ق0 تدا ادم دلا ألاء 03راناءنادتاطا! 


١‏ . طاع3 (اناعنا (أمأل) 300اذا ناطناك>اة»ا ناماه ,5]253ا ادمع ادمقلا ذامل 02 أمككا طحاام 
أكام53 ,0 .53131 3لإلأداكاادك 0331015 ألالاهانا لالاطه ,5253 3201030 ألطاكا ,عت ألمداوامعو 
© داعط الإأادام 1312م م/ادماء 93 مممماأ دالخ ©2<)3١.‏ ه/إ06 (100315030؟ اطاط لكارى)! 


ع؟1. 31610 طاناعنا 0336طاقع أأط 0ت/إ3ام3 مانام نا و00 أعامطاءدادلاج ع8 .نالنااملا ناق00 (اأمأاططحجا ,8 
>اأوامناء 123 3552١‏ ]تاطا. 


7 . ماااقاصه طقااى .:الإداد96 دممه) الالال لاأطةممة-صاصة 3لطاصضقلا مامتطهه موامت 
مااقاصه طوالم 9615 5داوا الال 1311انا06:0 3ل 0/3 6ألضدلء «دلإقمماط داكا الإنال؛06 
نالل 005). 


(لكء لاع" :3630]لالإناط داع0 (نام ناو غ3031ل/إأ0) 0ناو 36361/!إ3امم] (أداماء دلا نقاموكما طجاام 
ةكم (لأنةاماع) طاطقام0 .'"310112<؟ 0103ل لاطاناكا0م> أأط ماقام 3كطا 310 ,51ةالإج] 
أأط قامقالاعي األمدامعطوط مدل أمسقتأط- لط 2أ8 ألمأططهكه بإع" :داكاه دلزء0 005130 دمقاه 
١اد06‏ 33امقكمأ أندالاعو انأحط 3اكد 


1امطةالاع؟ ,دامن .داندلع ممح اط تا 39/031301 30ل 3امه قامقكمصأ مناعن 1دا 06520 
305301311 أد2هدن 052 030 3اده لاناعنا 11د األ1أط هلع عق دماءداءة 1اقام3دما د5ا 
(طوالم) "!3101© طزاتو 7األالأاهءد «الإالاء «دلاإلإدنام لاناونا مطأداط 5لا (دلدلهء 5]1305ا 
الملقاذأ 5061303 3لا /ا 0/3 الإأل هذا ماطقالق .32501 ععلا 12مالاجء د05 مأداك" :3630]لالإنام 
"313630512121 >اأألةوأطةط 0303 512 ,01203013 3وؤ5نذا دادكم كا موم2] أوعأم طاألء اناطوون 
أل أطأط 53 طللاع ,أدمطعااط مأططجع ,لكا 03512اطن5! 


4 لالطأ 0103 أطلواج" ةط 31 |اط الاق 0612 (3230010131010101131313) 3230010131103 ,3لا أاداع8 
ان 0 019/3036 (اناعنا [906:001131 دل2علا ؛أط (داوا 5أم 3لا 0/3 133130 53اكة»“ااج 
3011110 اطمالاقل داع ومأءتلط-ءاط قامه ضمقل00اط623. 


.لاط 3لا (ادلدالاة5 لأ 3ادلا3 2120300 تع 62 5123 113032 ١١5ةآالاأ‏ 30كطأ هلا مأه لإ 
7ل تمادو دان دطمردولزعم دوولء 563:031110< 5123 531505 336381 طزادو انادنامنادناو0 
3 2ألمطاءةاوأ كام 6123 دان ططممدؤلزء6) "أل أط3؟ 5>أممطاطلزعاح 62 2ز8" :زداءاوعء هبزع وام 
ذل ألما عأ .| ألغء 031/310 03103 داوا 03نا9 طالاا؟ 0315١‏ 33اه0 اط ,دل 6دادكاء 0١630311ج»‏ 
2 31303 010-0131 32 'قامه دلا 3103501١‏ 3امه اأدلادط د3لدناما .لاأوالاها 3لإج022 
0ع أ303طد؟ دما داالإعات. 


١‏ . رأطأوأاقط3 متأاداصدم صأططهظ ,لكا 063016 نمه بادمطءدلمقو أنداءدطمادولءم) ,نا8 
3 مالإدمطائط أمنداه2د/ أمأل صناعنا ا/إز30م5أدو ططمردولزعم دمأءدا2ة6) 3اه-ذاه ١قوو‏ غذاحمه 
2ط 3/ات؟ دلناء0 الإدلصطاء لاطدمم دواممطاناع (قلاقط اندلا أل داع 


٠/5 ©223|131( .‏ 3531/131كانامم أأاعأءانام) 136دع03:5 9065 2)5داادماه الإألاء (اناعون 5ها ,دلا 
أل اأبزاع0 311 مهلم دا األاء دم معقامه متططجع .1ل ق/ 


3# . أ 3للوطءممم ,ألاالاع0 عقغطةم (3م1أ305ط1 مأمدلوطط ألط عع6) ولزع؟و غأم ععط وأططهها 
داك ,لمكا الإنل931 (مدمه/الإئناج) مدلص اددهم مناملاقن عأط ٠3503‏ 5125 ,15555 .ألأطأطج5 
أت أمالإأ30 أل ددامائعلا متلع /لاطدمم 05. 


ع3 . 313 اطادا5 031 (الااطه 517 .03136216011 ,كا 90603512 ,(010نا0 30316/إ01) دمداآلء ل'د/ا 5123 
2أ مأك 3م]الطا! 


ه١.‏ (03 دالا .مالع 1م0313 2030 اطأات ,لمانا ةممق لاع" :ع0 ردوائدل تا ولإع 001 المالااباوج] قلا 
002 


الااق3ع03 طأكدم 03كا طأ م3012 (06231) (الاطنالانالا غ3أام .رمم أءتاعلا دوماعلا (أمره]ا2د/ 
23013 مم3 غأ3عام ن1قاممطااقع ,نكا 5063512 .12مأككادءداأطا! 


ء"1. ((انأج0) 52 طاءالاج /زةم 031/3030 د/ دل0طكاج ١3:3]0161لا‏ مناط© صتاعن طوااخ (دلكان 805 
لع - "!مأ ةااناط 2ناطاناق009010 93111 (1363ل8) 03 ناط هلا ضاط الم ,نا" :هئة0و وماءخاعمو0صا 
3 اط و5 و5ذ5اط وال1|االإ3 داناعنا 1 3اام ,3032 363|ام ددكاط عام الات مناونا أداعغناط ممقام0 
"لكأم 03 دععم مككاقط تالمعلا ممقوام0 ١01ل13أج؟!‏ 


. الط ملدلا ونام 030/1311 (ضذاه غ2قطأ مدل دامكه هلا 2030 3اموالاعي ممزقام0) ,وعداءع8 
م1 30ا/اة 030530115 53|8030 030230311910110 03 دامأل دلا عأدماع /لاطأدمم نقامه 3ذاناكام© 
8 .3203© ناطناط ,أللإاتده5ا لوقاام 3032 .0852:0115 أالككا ؟أ عأ اكلاقلا الإدم6نالاة 
6 لاط 03511-635103 03 31301311/إ 010101311 ناللإنا ,00131103 (اثاناانادج]! 


١‏ مامه ,الططقفقط داصكاج هلا 031/3131 با" :353530 1001313103 («ا0أ03) 62 (نزدكاءرونالا 
32]اأط ملاعلا 5هكا ععآ 6٠3903‏ (9113:030كا مدلء غ0003< 22د ءغناط) مدل مدل 520 مادام 
31ل 03 3اممبالاعط داع .2د|ألع0 -, "11ل:3اممبالاعط وأمطاألء 0303030 أكدماتصام 03 غداميا8 
أطت طلطقالق) انأقاضناط مناعغناط (دل1151) .2032136اتب ١اضال3‏ ماطقالخم (صهاءددتا نقامم) ,نا 
1م223 طااقامه (ذضأقااه) 9625 3/إت 1 30101311 .:13د0ع 3330ل 13 تطوالمة (دلاع0 
ادع واعل. 


4. (38أوكا 2اماقلا 3|13136ط 350311ام 03 طاكقامهنالاعط با" :ملماعصطط (2دل ا رونلا 
نأاة (03|3) 3036 .:داألع0 -,"ألوأصطأألعء لطقفقط 1123ةاما030 31احه ,03131012 نالدناكلاتما 
(30اهلا ناط) 33امه (طقنااى) .08001132 (دلإدماعلا نام0) هطه (31ام1ا030 دلا د|أولكا) ,53 3اناقة00 
مطاء ,أدمكائط ,0 ,كا 2أكقططناك .أ0ل>ادعواع/ا اما62235 (لأم اخأ ت طن ألصداءهلات0) ماأماءدا دوت" 
االأطاطة5! 


١٠‏ . ألأناطا الإألاع/ا اده طالطقاام دلا تنال61 اذا قا 3جنا 62 030310 خ3امة 0دل0اناعنا “اتاطع]ة5 
كا 50613512 ,131أمدل0ع للاقققط 3330لا 13 خطوالم (مقام3ن/الاعط 53/010131 201030035) 
وما ةصةااط 3م23 نامل 00611 ,32015 (0103لإ 300) تاه ,مهعأدو 01د .13كوام 3 ونا 303ل!إ!2. 


١ع‏ .0301311 ,(30ا36ط دلا 11ةام3غ605) 030-0363 وأمطادمم ادك هنا وأماارج5 دمنادن معلا 
1 /[232313 03 0317 رطم/إت6302 لفط دمأءاط- ]اط ,األاها د/ا امنخططاناكا أأاجااتامم 


باالاعلا 30لطالاقط لقمطاقح الإألئع/ا قط (أعأط عقط م31ام0) .نال00 3303ل 0311 3/ نا اناالاع2 
5315 (طأقالى) .”الإدمغء ]3:ذا صأكاتا ,مالادهلة (أ10أ5303035 ,انالأقكات2) اطاو30قط نادناو للاؤالا 
0/2 أنادامولع! 


٠”‏ . .(1لا00 0/3303 03 انأقامقنالاعط 0023101150 1ت065 (30لطاء3اذنالا هلا مولإاو03 انلا 
-3610 لاأعأد © ,كا 91613512 .لالو[73الإنا 03ةالإع؟ /ا مالإعلا مدل دادناء الإألئعنا 5123 طلطخاام 
20 مأطةممونا0 35131. 


*ع٠.‏ ( هل لابال00 ناه 1أط (023 30مالأه أؤأل 5/ 6أاهااع) :01لغأ3قلا ]أن 12كاكادد (رقاصهنبالاعط 0 طداام 
10316 ةاطاءة طأماوأل لكأ 03 لاقلا ,أمأوأال لاا 3كلاملا ,الاوكاءء لاا (طوالقم)" :عدا .أوععا أنه ١أم‏ 
اانا قلا0لالاناط 531310 ألاوص ,أذاقط الاجم ماطوال4) :3و3 *ألغء صوعقط 031331 (أاكمككء ]أاد“»انام) 
ماعلا 2621 دمتم (53003 ناط) 35351303130 دمطاع لط , ه5أصاكئىألإع0 نانقه0 (أعامأ/إل|أم!" 


ع6٠.‏ (,الإهكازعء لاا (طقااقم)" :عا .كاتصا أناه غأم هلا 0/3 أنه 6أط (3013ثناأه أؤأل هلا >اهائء متأمتعمةلنا 
لالقاقط 3131311 03311031١‏ (الصأوال (أأكماأه ]لاه ءائاص) كا 03 0لاقلا ,أمأوأل لا 3كلاملا 
30 (01303) تماق الإألغأء «دلإأولاةا 5123 (2أ الإألاء 0013) ناطناط طأقاام 3كلامل/ا 0117 لالإناط 
مةاقلا 03151 363الث ١اناعنا‏ 32015130 (30ل10ملا 6300) 1أقاصمقكما 3030ممله الإثالط ءلم عع 2 دمالا 
3 00 اضوآلات] مطالاتج ذالم ,مدادوأن0دط *:داأط جاه نكا مطناجج 033 9375030 30تناللإنا 
522 


وه١١.‏ (نأاأة (اناعنا 0101001311 031غالاط 503أذأ زتعا ؛دالإطتنا ضمدات9 دمد/لا" :ع0 ((لاناابادوه قلا 
03031 !| الاع0 آقااتمواط) 3 301 ناضا39035ط 35030ال4 قلا 2/ا 311 002102 ,030 331 ,مهنالاعا 
31ماعلا الإألعل مأدهها لط اكصقط أذط ,103013أه 3ناذأ ذا 31اصقن/الاعط وأمراأوة؟ا 01330 انناو 
أ دلإلإأأناط736 5! 31 ,3131لا 13١الالانا8‏ .310 ]نا ماءة0 لإعو ؟أط ذخان لالإلاط لمطقغفقط 1503دأااتعوا 
53علا 3031| الاط) 03031 6039/3621 11م 3لإأأاء أانا؟ة2 ,003030و3 153001 ,03153 031515١03‏ 
3011ل لطت ,الم 3/إ361513ط ,210أ0103هتط رمأططهها صاصدد كامنن . '"(2دممع/ا هدق همه طذااكا 


ع١‏ . ومامزوااعط دناصنالام0 دلا كلهم[ >اتلأع موقط امتكتاصاقط ممقامولتزعط اأوجمعل مءداألناطهل/ا 
3 7/2 


ماطةامه ,3ا30مماه همك دأكنام 3613لا 0311930 103 دأ“ اناماناكد 0نااةلا ,53ام 3لا 036153033 
داع انأقامضه 9615 35010131103 15001 .0ئا0انالاناط طللققط 35األباطهلا 03 أمءدالاام 
013013110 لا1ق00 3ل مانادة5 2ز8 ,أكا 3512 طناك .2313001010ه! 


لا .ألأطأط53 غأدمدطءدم >انالاقط عآمأاططدا" :ع0 ,عدادكاء مودعط ©306اقل أمدك 6ذامه عدو90 
03155١ 3|103 2‏ 03 32361 (الإدع ع0 3/إق الإ أأط قاط 03ناو انام 0" 


م١‏ . > أونام 3631311012 03 55 ,2أط 05 ,أللاوكهاذا طوالم عدود" :دءكادءهل/زء0 داعط 6دكاءرونل/ا 
2) 03 35الكاادلالاهة 36030ام0 3أ0:داأط 0ع طلقاقط الإعو غأط 2آأط 05 هم دنلا ناه 
:ع0 (133ام0)) .03001131 ا2امطاط3ع3 ,أدلإقطدلة .2داألوتصاء تلماه داعط (أماعدائرةطمردولاعم 
متلا دلا 16أام03 ضمح 2اطاهلا 512 فاقلا عامتماع علط >ادعدائلط 318ب 123لمطاو 031 ممأدام" 
112 ]نا ناللإنا!" 


و٠‏ . 008111 اجاطاصطقط طأداد ,أللإاجده5ا 0 ,303 .نالدلناكلاةطم 363ال4 عاطاهلا اأاد0 ١11خأنا!"‏ :عما 
همقلا جاملا". 


7/1362 933031 , دلإع0 لالجلا لالإناط 1310 قط اام (١2اط010131/ا53‏ 031310) لالانا8" :عا 
3 اناءاط تانقامه ضدد ,دادكاء >ط![الأط3؟ (30030ا0/3 6ذامه 50/ا53 "إمأءأأوو أعامائدالآاطاج؟ 
متتل !مقطأ 2أدأكا3 دلا مأندامدلء طودكعط 30اقلا ادام دا هلاج , جلاع !ا الااج؟ 
ةنا لإها دأططجغ] 02 (1داغأنا0) 31ام0 . 3مالزنا دمأندأكاهادا. 


.١‏ (]أط ععط 3ط0 :ممطالاع0 ال الإألاء موقط أنأداتم 5125 مأداصماططتعا دمأادهى" :ع0 لاباابادجظ قلا 
ل1نال1ة ١2ام30|31كئنا‏ 05032ا2نا والأطاكقءا زضالع 0أاىلاةلا 3/إ3]8-303 زمال 00503 طأاج؟ 
اطةالخق .مألإاتم5ئا0 طاكاقلا 12داواأ كام مادأو هلا وحم >اأمائعن/ا 812 أمأكادنء 03 طااقاده ,05 مأداك 
اعلا 130512 أمتمطاماج-أاطة قل دلا متم ادكنام) «١‏ الإخ مالا 03قع ناؤنال؟لالئاط مطوئقط (أمأاأج0) 
772 نا انا 005 ,]ةط ,لكا :1ل أمااء دلأول/اة] 115123 3أطناط (طذاأام) .«مالاحمنلاة! 


١5503 . 7‏ (031730© ,5313030 «الالإنا!00 لا0ا0) 730530 آق»« الاعا ,تطااخطط لمأمطاعملا 
2 .اناه 0012 2103© ه/ا 219003 .مالادم :و0 ذاعاهل ,0303 3303© 1003نا5001-6ط ,ناماه 
3 دلا دضاطعا) منقممسقح >أصالاألدالزة5 562 .ءالا داكانا/ا ,0303 الإألأعلا أ5هن/الانا0 2اماقلا أ5ها دا 
ةلق .ناا 30312111 ,داع 0153 عناطنا ماناط00 (320ل3 عاطاق0301501 دصاطلاعاجح 


3 اأ3اطباط (طقالم) .طاناتاعلا دماقعلا (ا2اط 30013 ,رتم ءداه]أج2ه/ا أمأل) ألطه ١[003اداواة0‏ 
252 الاط 03 غ0-35131نالإ6 نام نا5نا0 ,تااهط ,لكا لد أماء «دلإزو/اق]! 


18 . 031انااملا (ماطواا4) 5121 .ضألع0 «اناان نام .نال ناملا نااق00 مططاصدال! ,كا 5[2د1اطناد ,نا 
0 31||تماة ؤأم ,كا الأع «دلأو/اةغ ااقاضباط 5125 (ادال) ١الا3لالإنا‏ 1363املا 013630م53 
2 كاد" 


5013 85812 (ألأومئ'عم ام الإألاء جلاوط) 3ل/إ3ونالاا - «دلاودططاكا 906152 6إداوا اكلاةلا‎ . ١6 
ةط (أطقان) هلا أدلزقلطط ألط 003 لاتاعنا >أدطاء ط23ا 21ت الاعد قط ,030 3امطاقمطةا‎ 
دلأططج8 62 (#تاطناقناط) 6داألباطدلا ,هااهط ,كا >األمعلا (ق6لاة1) ا56غاكا 330اه‎ 
اناك ةمأ (13103>ادع03ع0 3الاننا دنال لانام20) 53630131103ئ/001!‎ 


ذذ ١‏ . 1الا»ا001 135031لم دلا منااه ع8 003 .5301لا لط كاتا قطنام (مق"1نا0)) عام الاالاء دهم ناظ8 
مأواألء لطت 5123 ,هاادط ,كا! 


812 ألباطة/) 3/إا3]/ا3] اا 30630 طقلا أدالاج مول812" :رأداد نام0‎ 313 ٠/3 »360312511313( .١02 
مع -, "531521 013115030نالناءاه مانقامصه عاظ . ألكاممطاألء اأدةم.‎ 2 


/اذ ١‏ . - , "0131010 0103ل 012 3110 3ط03 030 3احه ,أللإدواأله (أ37ص 30غا 03 25أ0 ,5393" :هلا د/ا 
7103[/21 ,أأأهل ؛أط 32ا3610-35 5123 دل أمأططح؟ا ونلث .06503:011) (اناعنا 2أ مأل ددم دالاة5 
ةلاع 02 3030امه طألع طوكعط ضقاقلا أمأءدادلاق ملطوالى .ألكاماد0 أدمصدطدم دلا 
5أم هق 0615 دطأكدلأ0ألاع؟ 2ن أدامدأألاء؟ عن د20 أمءدادنلم إنىدائط داه كا مطناححج قط03 
2231301133010 5اأ 23هع! 


(03 310ل ,(لااطاط0323) لأمأططهظ؟ 3كلاملز رمأءدلءادادهم اصاقلا دماعدادة (مدلءا رجنام ءادالا 
ملأمأططهك؟ا (صاناانكدج؟ 0/8 7 داءا/زدا062 المكأم ادلاو نأماندا دم قات غدممقلاان أ2'دط مأمتططهها 
؟أط 3103لا قلا هلا 0303115 30مماأ د16ت/ا/ات ناو الإادهع0313 1303613121ت غأدرماة/09 023'2١‏ 
ناكنا 0001 ,ل أ/ا |6062" :عم . 32 لطاعلا 13/03 اأطا بع امهمطأ كت 501) 9353 03230103119 #الاع 
اا ءالادا062 05 12م" 


4ذ. (لأط ععط 313امقل/ا3|3ج3م الأوأل طبااه 5103-5103 متصدك ,كا 9063512 (إلاناأنادح8 قلا 
3 13ق3امه (3203503لإأ0) 5023 (ذاقالخ) .:الوامطاة0 خق0قالم أو 3ام0 .انالكاملا 3030اح 
اهدعت ألاأط أمأءدا ءالع 


.١ 2‏ لاأماقط هاه ,و5 2ت:ق0 وأ أأط ائلا3ل الا 


3 03031 أأكاما لاوا لاأطاقط 003 ,5 ةنق وأ ؤأط د5أم لمتكا .2دالاع/ (اطجلا53) 31/3271 031 00 رادا 
2|أل» وااأاكوقط 3263ام0 . دالاعل: 


١ء٠.‏ (,5أل (0ناو007) 530101 ,3املا نااق00 أمدم طل٠ططهظ‏ ,2أدودططن؟" :عم (مانااباوده هلا 
ألغادمةلز دمتصال متمتطووط1 مولاهماه مدلء داكا روتام ه/ا مصامة دووقط مدل 1ط" 


١2‏ . أططتا دام ادا 03 7انامانااة دلا لانأتلادط ,03 1030300 ,03 لطاجةططقط ملطتصدلةا" :عنا 
انالرتاعن طدالما 


.1١ 27‏ 311173113130كنال أ خط ج/ انالكوناط ]انال الاناط داع جنات1/ا . كاملا و5 لط ععط انا 0" 


ع2 .١‏ 15913107 أماطط3؟ 53903 027030 ضحم عع5 ,3103ط ناقنا010 أططهها مالاعد عدط طدواام" :عنما 
لاطت 00 طاماك 53903 قاط 03ناو ءأط ع1 .31001 دمنا62 30230 طوصنا0 032300161 مأدة] ,دن" 
الا 13]5)اآ 36321203 5125 (طخضالى) م3مطقح 0 .2301أمأطط جك نا صناونامة0 الثم 035١1032.‏ 
ادهع 31طه)<ا 3351503 35313131. 


ه٠١‏ . (لالأه 1زد|ذا ةل انامنادنا اعلا أ5[12 (اناعنا 51253130 3113 أدم'عم او الإتلعع/ا (مداموكما بط 
20 (امانااناددظا 1/8) .00101 ندل تاكن هامأ ه018 أعاماءام ه2ق0و هزدادع033 ,مدلء 
مواعل 223 دادع (هدامدلء تامأ أوالإااط صباط0 ,تدكا رجنام ,بهدلا 3)) متططجه مامدك 
اال طملء لطت (33ام0) ,مق/إداواق 3ط (أزداصام'ةم) ,لكا 512 طططناو د/ا! 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 


". وللى تو لآلا جس ذلا تم كو ملاى سلا بيدا كيا يلار (مرذلا كا) ايك وقت مقرر كر ديا اور ايكك مدت اس كل] لآالا اور مقرر 
لآلا بلآر بلاى تم (الا كافرو خدا كلا بارلا ميلا) شكك كرتلا لآو 


*. اور آسمانولا اور زمين ميلا ولاى (ايكك) خدا لالا تملاارى يوشيد لا اور ظالار 


سب باتيلا جانتا لال اور تم جو عمل كرتلا لآو سب سلا واقف 1]0] 
#«اأوووعينا كن تشافو لادلا كا كوف تجا ان لو كوا :85 باعن الطيلا أن مك رلا اتن سنا دن رللين 1ك 10 


ه. جب ان كلا ياس حق آيا تو اس كو بلأى جلالالا ديا سو ان كو ان جيزولا كا جن سلا يلا استلازا كرتلا لايلا عنقريب انجام 
معلوم لاو جائلا كا 


*. كيا انلاولا نلا نلايلا ديكلاا كلا للم ذلا ان سلا يللالا كتنى امتولا كو لالا-كك كر ديا جن كلا ياؤلا ملكك ميلا ايسلا جما ديئلا 
تلالا كلا تمللار لا ياو[ بلاى ايسا نلايلا جمائلا اور ان ير آسمان سلا لكاتار مينلا برسايا اور نللريلا بنا ديلا جو ان 5[] (مكانو [] 
كلا) نيجلا بلالا رلاى تلايلا يلار ان كو ان كلا كنالاولا كلا سبب لالاكك كر ديا اور ان كلا بعد اور امتيلا بيدا كر ديل 


. اور اكر لآم تم ير كاغذول] بر لكلاى لآوئى كتاب نازل كرتلا اور يل اسلا ابئلا (1اتلاول] سلا بللى [الآول ليتلا تو جو كافر 10ي[] 
ولا يلاى كلالا ديتلا كلا يلا تو (صاف اور) صريح جادو لالا 


.اور كلاأةلا لايلا كلا ان (ييغمبر) ير فرشتلا كيو لا نازل ذلأ لاوا (جو ان كى تصديق كرتا) اكر لام فرشتلا نازل كرتلا تو كام للى 
فيصل لأو جاتا يلار انلايلا (مطلق) ملالت ذلا دى جاتى 


انلكيلا لال ديت 


للوتلا ر 0لا لايلا سو جو لو كك ان ميلا سلا تمسخر كيا كرتلا تلالا ان كو تمسخر كى سزا ذلا 1 كلايرا 
.١‏ كلاو كلا (الآ منكرين رسالت) ملك ميلا جلو يللرو يللر ديكلاو كلا جلالالانلا والولا كا كيا انجام لأوا 


ا سنا ودر كنا ةاور زميق تعر 24 08 كيم 16 8ن 37ل ذوهييا كاابسن راكذت فحنت 
كو لازم كر ليا لاا ولا تم سب كو قيامت كلا دن جس ميلا كجلا بللى شكك نلآيلا ضرور جمع كر لا كا جن لوكو ] ذلا اينل] 
تيئيلا نقصان ميلا اال ر 5لا 010 و0 ايمان نلايلا لاتلا 


1. كلاو كيا ميلا خدا كو جلاولا كر كسى اور كو مدد كار بناؤلا كلا (ولاى تو) آسمانولا اور زمين كا بيدا كر ذلا والا لآلا اور 
ولالى (سب كو) كلاانا ديتا لالااور خود كسى سلا كلاانا ذلايلا لينا (يلا بللى) كلالا دو كلا مجلانا يلا حكم لوا لآلا كلا ميلا 
سب سلا يلالا اسلام لاذلا والا لأو لا اور يلا كلا تم (الا ييغمبر!) مشر كو ل| ميلا ذلا لاونا 


4. (يلا بلالى) كلالا دو كلا اكر ميلا ايئلا يرورد كار كى نافرمانى كرولا تو مجلالا بلالا دن كلا عذاب كا خوف [الا 
.١8‏ جس شخص سلا اس روز عذاب لاال ديا كيا اس ير خدا ذلا (بلاى) ملاربانى فرمائى اور يلا كلالمى كاميابى لآلا 


. اور اكر خدا تم كو كوئى سختى يلانجائلا تو اس كلا سوا اس كو كوئى دور كرنلا والا نلايلا اور اكر نعمت (وراحت) عطا 


زلف كوت أن كر رو 4ه وال نينا ولا لوجي بر در 00 
. اور و لاايذلا بندولا ير غالب لالااور ولادانا اور خبردار لآلا 


4. ان سلا يوجللو كلا سب سلا بلالا كر (قرين انصاف) كس كى شللادت لالا كلالا دو كلا خدا لاى مجلا ميلا اور تم ميلا 
كوالا لآلا اور يلا قرآن مجلا ير اس ليلا اتارا كيا لآلا كلا اس كلا ذريعلا سلا تم كو اور جس شخص تكك ولا يلانج سكلا 1 كا0] 
كردولا كيا تم لوكك اس بات كى شلاادت ديتلا لاو كلا خدا كلا ساتلا اور بلاى معبود لايلا (الا محمد!) كلالا دو كلا ميلا تو 
(ايسى) شلاادت نلايلا ديتا كلالا دو كلا صرف ولاى ايكك معبود نالا اور جن كو تم لوكك شريكك بناتلا لاو ميلا ان سلا بيزار 
نولا 


.٠٠‏ جن لوكو لا كو للم ذلا كتاب دى [01] ولا ان (لأمار لا بيغمبر) كو اس طرح بللجانتلا لأيلا جس طرح ايذلا بيللولا كو يللجانا 
للا :35 ابد عبرا عياف دن نال ر كلقا 310 ول اتمان91: 1 لا 


١.اور‏ اس شخص سلا زيادلا كون ظالم لآلا جس ذلا خدا ير جلأو لا افتراء كيا يا اس كى آيتولا كو جل]لالايالا كجلا شكك 
ذلايلا كلا ظالم لوكك نجات :لايل يائيلا كل] 


زور عقي :وان تل ممفا زكر كر ل كل حي زرلا كل باكر موف كوا بك ترط لا كل 2 وز ار 0 فيكف كنا لك 
اده 0 20 وار مسار م © 0 2 
را 


*7. تو ان سلا كجلا عذر نلا بن يلالا كا (اور) بجز اس ك[] (كجلا جار لا نلا للومّا) كلا كلايلا خدا كى قسم جو لامارا 


ص 
يرورد كار 


لال للم شريكك نلايلا بناتلا 05ا[] 
اند ركللى اناو :ذا اننا أو كسا لكو ]نيول اوحجن كبدةا :3 اكراء كنا كنا سي انس كاك 10 


0 اور ان ميلا بعض ايسلا لايلا كلا تمللارى (باتولا كى) طرف كان ركلالا لآيلالا اور لام ذلا ان كلا دلو لا ير تو يردلا لال 
ديئلا لايلا لا ان كو سمجلا نلا سكيلا اور كانولا ميلا ثقل بيدا كرديا [الا (كلا سن ذلا سكيلا) اور اكر يلا تمام نشانيالا بللى 
ديكلا ليلا تب بلأى ان ير ايمان ذلا لائيلانا يللالا تكك كلا جب تملاار لا ياس تم سلا بحث كرنلا كو 1لا لايلا تو جو كافر لأيلا 
كلاتلا لايلا يلا (قرآن) اور كجلا بللى نلايلا صرف يلللا لو كو لا كى كلنانيالا لايلا 


8و0 اس سلا (اورو 0 كويرلل )نور عدن لكلا از وى ,لان برل لاطا للرن مكر زاف ماتو ل :021 لت تلن كن للافكة 


0 


. كاش تم (ان كو اس وقت) ديكلاو جب يلا دوزخ كلا كنار لا كلا0الا كثلا جائيلا 05 اور كلايلا كل] كلا الا كاش لآم يلار 
(دنيا ميلا) لولاا ديئلا جائيلا تاكلا اينلا يرورد كار كى آيتولا كى تكذيب ذلا كريلا اور مومن لاوجائيلا 


8 للانا يلا جو كجلا يللللا جلايايا كرتلا :لال (آج) ان ير ظالار لأوكيا [01] اور اككر يلا (دنيا ميلا) لو0ائ0 بلأى جائيلا تو جن 
(كامولا) سلا ان كو منع كيا كيا تلاا ولأى يلآر كرنلا لكي[الكجلا شكك نلايلا كلا يلا جلكو 010 كيل 


4. اور كلادلا لآيلا كلا لامارى جو دنيا كى زندكى []ا بس يللى (زندكى) [1[] اور لآم (مرذلا كلا بعد) يلار 


زندلا نلايلا كلا جائيلا 05] 


.اور كاش تم (ان كو اس وقت) ديكلاو جب يلا اينلا يرورد كار كيسامنلا كلالالا كئلا جائيلا 05 اور ولا فرمائيكًا كيا يلا 
(دوبارلا زندلا لاونا) برحق ذلايلا تو كلايلا كلا كيولا نلايلا يرورد كار كى قسم (بالكل برحق [الا)خدا فرمائلا كا اب كفر كلا 
بدالا (جو دنيا ميلا كرتلا تلالا) عذاب (كلا مزلا) جكلاو 


١ل.‏ جن لوكو لا ذلا خدا كلا روبرو حاضر لأونلا كو جلاولا سمجلاا ولا كللالالا ميلا 1 كُثئْلالا يللالا تكك كلا جب ان ير قيامت 
ناكلاالا آموجود لاو كى تو بول الالايلا كلا كلا (لاائلا) اس تقصير ير افسوس [الا جو لام ذلا قيامت كلا بارلا ميلا كى لا اور ول] 
ايذلا (اعمال 5لا) بوجلا اينى ييلالاو لا ير الالااثنا لاوئنا لاولا 05لا ديكلاو جو بو جلا يلا الالاا ر لآلا لايلا بلأت برا لآلا 


””.اور دنيا كى زندكى تو ايكك كلايل اور مشغوللا لالالا اور بلات اجلاا كلار تو آخرت كا كللر لآلا (يعنى) ان كلا لئلا جو 
(خدا سلا) لارتلا لايلالا كيا تم سمجلاةلا ذلايلا 


*”. اور دنيا كى زندكى تو ايكك كلايل اور مشغوللا لالالا اور بلات اجلاا كلار تو آخرت كا كللر لآلا (يعنى) ان كلا لئلا جو 
(خدا سلا) لارتلا لايلالا كيا تم سمجلاةلا ذلايلا 


©". اور تم سلا يللالا كبلالى بيغمبر جلالالائلا جاتلا رلالا تو ولا تكذيب اور ايذا ير صبر كرتلا رلالا يلاالا تكك كلا ان كلا ياس 


مداون اكران كن 


روكردانى تم ير شاق كزرتى للا تو اكر طاقت لاو تو زمين ميلا كوئى سرنكك لالاونلا نكالو يا آسمان ميلا سيلالاى (تلاش 
كرو) يلار ان كلا ياس كوئى معجزلا لاؤْلا اور اكر خدا جالاتا تو سب كو لآدايت ير جمع كرديتا يس تم للركز نادانولا ميلا ذلا 
لاونا 

ع". بات يلا لآلا كلا (حق كو) قبول ولاى كرتلا لايلا جو سنتلا بللى ليلا اور مردولا كو تو خدا (قيامت لأى كو) الالكائلا 015] 
يلار اسبى كى طرف لولا كر جائيلا كل 


قادر لآلا ليكن اكثر لوكك نلايلا جانتلا 


8 اور زمين ميلا جو جلذلا يلآرنلا والا (حيوان) يا دو يرول] سلا الاذلا والا جانور []0] ان كى بللى تم لوكولا كى طرح جماعتيلا 
لاب0الا للم نلا كتاب (يعنى لوح محفوظ) ميلا كسى جيز (5] لكلانلا) ميلا كوتالاى نلايلا كى يلآر سب ابنلا يرورد كار كى 
طرف جمع كثلا جائيلا 15] 


9 اور جن لوكولا نلا لامارى آيتولا كو جلالالايا ولا بلارلا اور كونك0] لايلا (اس كلا علو ل]) اند لآير ل ميلا (يلا0] للوئلا) 
جس كو خدا جالالا كمرالا كردلا اور جسلا جالالا سيد لالا رستلا ير جلا دلا 


.*٠‏ كلاو (كافرو) بلالا ديكلاو تو اكر تم ير خدا كا عذاب آجائييا قيامت آموجود لآو تو كيا تم (ايسى حالت ميلا) خدا كلا 
سوا كنئ اوو كو كارو كلا؟ اكر رسجلا للق (تواز) 


١؟.‏ (نلآيل) بلكلا (مصيبت كلا وقت تم) اسى كو بيكارتلا لآو تو جس د كلا 5ل للا اسلا يكارتلا لأول] و[] اكر جالاتا 


لالا تو اس كو دور كرديتا لالا اور جن كو تم شريكك بناتلا للو (اس وقت) انلايلا يلاول جاتلا لاو 


”. اور لآم نلا تم سلا يلكلا بات سى امتولا كى طرف بيغمبر بلآيجل][] يلآر (ان كى نافرمانيول] كلا سبب) لآم اذلايلا سختيو!] 
اور تكليفول ميلا يكلاتلا ر0]0] تاكلا عاجزى كريل] 


6# تنيت الاير لجا نا سسشانع ا كار كير 0 للا ادق كور 8101 مك 0431 توكل لان ممه لو 14 ازا روهز 
ولا كام كرتلا تلالا شيطان ان كو (ان كى نظرو ل] ميلا) آراستلا كر دكلكاتا تلا 


*6. يلار جب انللو لا نلا اس نصيحت كو جو ان كو كى كثى تلألى فراموش كرديا تو للم ذلا ان ير لار جيز كلا دروازلا كلاول 
ديئلالا يللالا تك كلا جب ان جيزو لا سلا جو ان كو دى كثى تلايلا خوب خوش لأ وكئلا تو للم ذلا ان كو ناكلاالا يكلا ليا اور 


ولاس وقت مايوس لاو كر رلا كَئْل 
ه؟. غرض ظالم لوكولا كى جلا كالا دى كثى لا اور سب تعريف خدائلا رب العالمين للى كو (سزاوار [الا) 


2. (ان كافرو لا سلا) كلاو كلا بلالا ديكلاو تو اكر خدا تملاارلا كان اور آنكلايلا جلاين ١لا‏ اور تملاار لا دلولا ير ملار لكَادل] تو 
خداكلا سوا كون سا معبود لالا جو تملايلا يلا نعمتيلا يلار بخشلا؟ ديكلاو للم كس كس طرح اينى آيتيلا بيان كرتلا لايلالا يلار 
بلاى يلا لوكك رد كردانى كرتلا لايل 


/ا6. كلاو كلا بلالا بتاؤ تواكر تم ير خدا كا عذاب بيخبرى ميلا يا خبر آنلا كلا بعد 055 تو كيا ظالم لوكو لا كلا سوا كوثى اور 
بللى لالاك لاو كا؟ 


6 


اور لام جو ييغمبرولا كو بلايجتلا رلالا لايلا تو خوشخبرى سناذلا اور لارانلا كو يلار جو شخص ايمان لاثلا اور نيك وكار لاوجائلا 
تو ايسلا لو كولا كو ذلا كدلا خوف لاو كا اور ذلا ولا اندو لاناكك لأولا 5ل 


9؟. اور جنلاو لا نلا لامارى آيتولا كو جلالالايا ان كى نافرمانيولا كلا سبب اذلايلا عذاب لاو كا 


.٠‏ كلالا دو كلا ميلا تم سلا يلا زلآيلا كلاتا كلا مير 0] ياس الله تعاللِم 5لا خزانلا لآيلا اور ذلا (يلا كلا) ميلا غيب جانتا لآو[ اور ذل] 
تم سلا يلا كلاتا كلا ميلا فرشتل] لأو[][] ميلا تو صرف اس حكم ير جلتا لأولا جو مجلالا (خدا كى طرف سلا) آتا 001010 كلال] دو 
كلا بلالا اندلا اور آنكلا واللا برابر لآو :لا لآيلا؟ تو يلآر تم غور كيو( نلايلا كرتل 


١.اور‏ جو لوكك جو خوف ركلاتلا ليلا كلا اينلا يرورد كار كلا روبرو حاضر كدلا جائيلا 05 (اور جانتلا لايلا كلا) اس 5لا سوا 
ذلا تو ان كا كوئى دوست لأوكا اور ذلا سفارش كرنلا والاء ان كو اس (قرآن) كلا ذريعلا سلا نصيحت كر دو ناكلا ير لايز كار 
شلا 


كارك أن 06 سيات اسان كك وال لان قور كيل تقزنا ووه قار مساب كن عراند قن افد كيو انمتا 
ركان كو نكالو كلا تو جل لسن 1 مالا وهاو 02 


*'ه. اور اسى طرح لآم نلا بعض لوكولا كى بعض سلا آزمائش كى []0] كلا (جو دولتمند لآيلا ولا غريبولا كى نسبت) 5لأتل] 
لايلا كيا يللى 


لوكك لآيلا جن ير خدا نلا للم ميلا سلا فضل كيا [][] (خدا ذلا فرمايا) بلالا خدا شكر كر نلا والولا سلا واقف :0اي[]؟ 


؟ه أور جب تمللار1] باس ابسل] لوك آيا كريلا جو للمارئ آبتو] ير انمان لأثلا لي تو (ان س)) سلام غليكم 185 كرو خندا 
فى داريا كك بر ركيت راقم قري 8ه كن عو كر قو نيلا اذى جلا عرش ابرع رك 00 لكر ين 07 
بعد توبلا كرللا اور نيك وكار لاوجائلا تو ولا بخشنلا والا ملآربان لآلا 


هه. اور اس طرح لآم اينى آيتيلا كلاول كلاول كر بيان كرتلا لآيلا (تاكلا تم لوكك ان ير عمل كرو) اور اس لكلا كلا كذلاكاروا] 
كا رستلا ظالار لا وجائل 


(0] بيغمبر! كفار سلا) كلالا دو كلا جن كو تم خدا كلا سوا يكار تلا لآو مجلالا ان كى عبادت سلا منع كيا كيا (0][1] (يل] 


بللى) كلالا دو كلا ميلا تملاارى خوالاشولا كى ييروى نلايلا كرولا كا ايسا كرو لا تو كمرالا لاوجاؤ لا اور للدايت يافتلا لو كو [] 
ميلا نلا رلاول] 


5ك تعبدق كر 00 لوول سر باس 8801 000 ابسن حكو الل للى 05 مان ملا 00 ول سجن :باق يان :08 
اور ولا سب سلا بلاتر فيصالا كر نلا والا لآلا 


كلالا دو كلا جس جيز كلا كلا تم جلدى كر ر لآلا للو اكر ولا ميرلا اختيار ميلا للوتى تو مجلا ميلا اور تم ميلا فيصاا] 
لاأوجكا لاوتالا اور خدا ظالمولا سلا خوب 


واقف 0]] 


مرق اروس لان و ليك 80 نكر كام ووش با د كلل لل 00 


*.اور ولأى تو لآلا جو رات كو (سوذلا كى حالت ميلا) تملاارى روح قبض كرليتا لآلا اور جو كجلا تم دن ميلا كرتلا لآو اس 
انرا ل علس ا كو انق كب طرف لوط كر 081:3 امن رو ) وكام كو سطا وه تدر زه كوم قن لتككد كه 
كركلا بتائلا كا 


.١‏ اور ولا اينلا بندول] ير غالب 0101 اور تم ير نكلابان مقرر كلا ركلاتا 01010 يلالا تكك كلا جب تم ميلا سلا كسى كى موت 


آنى لآلا تو لآمار لا فرشتلا اس كى روح قبض كرلية0] لآيلا اور ولا كسى طرح كى كوتاللى نلآيلا كرتل 


”*. يلآر (قيامت 5لا دن تمام) لوكك اينلا مالكك برحق خدا تعالل كلا ياس وايس بلائلا جائيلا كلالا سن لو كلا حكم اسى كا 


0١‏ كلاو بلالا تم كو جنكلول] اور درياؤلا كلا اندلآيرول] سلا كون مخلصى ديتا نالا (جب) كلا تم اسلا عاجزى اور نياز ينلاانى 
سلا يكارتلا لأو (اور كلاتلا لأو) اكر خدا للم كو اس (تنككى) سلا نجات 


بخشلا تو للم اس كلا بلات شكر كزار لأول] 
*8. كلاو كلا خدا لألى تم كو اس (تنككى) سلا اور لآر سختى سلا نجات بخشتا (010] يلآر (تم) اس كلا ساتلا شركك كرتلا للو 


0*. كلالا دو كلا ولا (اس ير بللى) قدرت ركلاتا لآلا كلا تم ير اوير كى طرف سلا يا تملاار لا ياؤلا كلا نيجلا سلا عذاب بلايجل] 
يا تملايلا فرقلا فرقلا كرد لا اور ايكك كو دوسر لا (سلا لاا كر آيس) كى النائى كا مزلا جكلااد الا ديكلاو لام اينى آيتولا كو 
كس كس طرح بيان كرتلا لايلا تاكلا يلا لوكك سمجلايل] 


6. اور اس (قرآن) كو تملآارى قوم ذلا ج0]0لايا حالانكلا ول] سراسر حق 0101] 0]05] دو 5لا ميلا تملكارا داروغل] نلكيل] لأوا] 


68. اور جب تم ايسلا لوكولا كو ديكلاو جو لامارى آيتولا كلا بارلا ميلا بيلاودلا بكواس كر ر لال] لوك ]ان سل الك :رهاز 
يلالا تكك كلا اور باتولا ميلا مصروف لاوجائيلالا اور اكر (يلا بات) شيطان تملايلا بلللا دلا تو ياد آذلا ير ظالم لوكو ل] كلا ساتلا 
ذلا بيلالاو 


.اور جن لوكو ل] ذلا اينيدين كو كلايل اور تماشا بنا ركلاا للا اور دنيا كى زندكى ذلا ان كو د لاو كلا ميلا لاال ركلا لآلا ان 
سلا كجلا كام ذلا ركلاو []الا اس (قرآن) كلا ذريعءلا سلا نصيحت كرتلا رلاو تاكلا (قيامت كلا دن) كوئى اينلا اعمال كى سزا 
ميلا لللاكت ميلا زلا 


لال جاتلا (اس روؤ) دا كيسوا ذلا تو كوثى اس. كا دوست" للو كا اون ذلا سفارش كرئلا والالا اون اكر ولا لا جيز:(جَو ويل 
زمين ير لآلا بطور) معاوضلا دينا جا لالا تو ولا اس سلا قبول ذلا لاو يلاى لوكك لايلا كلا ايلا اعمال كلا وبال ميلا لاللاكت ميلا 
لااالا كَئلا ان كلا لثئلا بيذلا كو كلاولتا لاوا يانى اور د كلا ديذلا والا عذاب [الا اس للا كلا كفر كرتلا :لآلا 


١‏ كلأولا كيا للم 
رستل] كلا ديا تو (كيا) للم اللا[ باؤ0] يللر جائيا؟ (يثار للمارى ايسى مثال للو) جيسلا كسى كو جنات ذل جنكل ميلا بلالا ديا 
لاو (اور ولا) حيران (لأو رلنا لاو) اور اس كلا كجلا رفيق لاولا جو اس كو رستلا كى طرف بلائيلا كلا لامار لا ياس جلا 1لا 
كلال] دو كلا رستل] تو وللى 0]0] جو خدا ذلا بتايا ]0010 اور لآميلا تو يلا حكم ملا [01] 05 للم خدائا رب العالمين 5ل فرمانبردار 


لاو 
؟ل/. اور يلا (بلاى) 5لا نماز يلالاتلا رلاو اور اس سلا ثارتلا رلاولا اور ولأى تو لآلا جس كلا ياس تم جمع كثلا جاؤ 5/] 


بريا) لاوجائلا كا لا اس كا ارشاد برحق لالالا اور جس دن صور يلاونكا جائلا كا (اس دن) اسى كى بادشالات لل و كى لا وللى 


يوشيدلا اور ظالار (سب) كا جانذلا والا 


لالااور ولاى دانا اور خبردار لآلا 


*/. اور (ول] وقت بلأى ياد كرنلا كلا لا.ثق []0) جب ابرالآيم ذلا اينلا باب آزر سلا كللا كلا تم بتولا كو كيا معبود بناتلا لآول] 


ميلا ديكلاتا لأولا كلا تم اور تملاارى قوم صريح كمراللى ميلا للو 
/ اور للم اس طرح ابرالايم كو آسمانولا اور زمين كلا عجائبات د كلاانلا ل05] تاكلا ولا خوب يقين كر نلا والولا ميلا لاوجائيلا 


رركا 011 تعب مغانت انركذ قم ك0 ك0 مذو عافي ايهال ولاق 11ر8 


الالالا لا ميرا يرورد كار مجلالا سيد ١][‏ رستلا نلايلا د كلاائلا كا تو ميلا ان لوكو [] ميلا لأوجاؤ لا كا جو بلالاكك ر ]0 ليلا 


م يلار جب سورج كو ديكللا كلا جكمكا رلكا لآلا تو كلائلا لكلا ميرا يرورد كار يلا لآلا يلا سب سلا بلا لالالا مكر جب ول] 
بللى غروب لأوكيا تو كلانلا لكل] لوكّو! جن جيزو[] كو تم (خدا كا) شريكك بناتلا لأو ميلا ان سلا بيزار لأول] 


9 ميلا ذلا سب سلا يكسو لاو كر ايذلا تئيلا اسبى ذات كى طرف متوجلا كيا جس ذلا آسمانولا اور زمين كو بيدا كيا لالااور 
ميلا مشر كو لا ميلا سلا ذلايلا لأول] 


٠١‏ اور ان كى قوم ان سلا بحث كرنلا لكَى تو انللو ا ذلا 5لا كلا تم مجلا سلا خدا كلا باريميلا (كيا) بحث كرتلا لأو 


اس ذلا تو مجلالا سيد ١][‏ رستلا دكلاا ديا لالالا اور جن جيزو[] كو تم اس كا شريكك بناتلا لأو ميلا ان سلا ذلايلا لأرتالا (1ال]ا جو 


[لبهلة زا اه بجروق] مانن كرحت :نذا 415 ركه اتن مرا كو كر عزو عي 06 قو امن نبلا نريةا مرتلا كلا حب ك0 
خاطر) كا مستحق (0]01] اكر سمجلا ر5ل]02] لآو (تو بتاؤ) 


7 جو لوكك ايمان لاْلا اور ابذلا ايمان كو (شركك 05]) ظلم سلا مخلوط نلآيلا كيا ان كلا امن (اور جمعيت خاطر) [01ا اور 
ونان للذايت: بائنا وززنا لانن 


ون ا لماوع دل لل بن ل أن كن قوم كلا مقا 1ن بزلارعطا كد دقر ل ل عفد ها ةا نم 
1 5 ئى خصو للم دنع ابر اكيم وم 20 ىك كلم سن د م 
درجلا بلند كرديتلا لايلالا بيشكك تملاارا يروردكار دانا اور خبردار لآلا 


“كن ا ولام ميلا سلا داؤد اور سليمان اور ايوب اور يبوسف اور موسلا اور للارون كو يلاىلااور للم نيكك لوكول| كو ايسا للى 
بدلا ديا كرتلا لايل 


0 اور زكريا اور يحي اور عيسلٍ اور الياس كو بلاى1] يلا سب نيك وكار :ل][] 


نكي اور اليسع اور يونس اور لوط كو بلآى [] اور ان سب كو جلكان 5ل] 


لو كولاير فضليت يحنى تلا 


الى اور بعض بعض كو ان كلا باب دادا اور اولاد اور بللائيو لا ميلا سلا بللى لا انان كو بر كيه بللى كنا تنلا اور سيد لاا 
رستلا بلأى د كلنايا تلا 


يلا خدا كى للدايت للا اس ير ايذلا بندو ل] ميلا سلا جسلا جالالا جلاثلالا اور اكر ولا لوكك شرك كرتلا تو جو عمل و[] 
كرتلا تلالا سب ضائع لاوجاتلا 


9 يلا ولا لوكك تلالا جن كو لام ذلا كتاب اور حكم (شريعت) اور نبوت عطا فرمائى تلاى [] اكر يلا (كفار) ان باتولا سلا انكار 
كريلا تو لام ذلا ان ير (ايمان لاذلا كلا لئلا) ايسلا لوكك مقرر كرديئلا لايلا كلا ولا ان سلا كبلاى انكار كر نلا واللا ذلايلا 


. يلا ولا لوكك ليلا جن كو خدا ذلا لادايت دى تلاى تو تم انلايلا كى للدايت كى ييروى كرولا كلالا دو كلا ميلا تم سلا اس 
(قرآن) كا صللا ذلايلا مانكتالا يلا تو جلاان 5لا لوكو لا كلا لثيمحض نصيحت []لا 


.١‏ اور ان لوكول] ذلا خدا كى قدر جيسى جاننى جالايئلا تلاى ذلا جانى لا جب اذلاو لا نلا كلاا كلا خدا ذلا انسان ير (وحى اور 
كتاب وغير لا) كجلا بلاى نازل ذلليلا كيالا دلاو جو كتاب موسلا للا كر اثلا تلالا اسلا كس ذلا نازل كيا تلاا جو لو كو [] كلا لملا 
نور اور للدايت تلالى اور جسلا تم ذلا عليحد[|ا عليحد لا اوراق (ير نقل) كر ركلا لآلا ان (كلا كجلا حصلا) كو تو ظالار كرتلا 
لأو اور اكثر كو جلاياتلا لأولا اور تم كو ولا باتيلا سكلاائى كئيلا جن كو ذلا تم جانتلا تلالا اور ذلا تملاار لا باب دادالا كلالا دو 


ل 


كناب كو هذا تن : :ذا (ناول: كبا تلا ) لز أن كر زلار 0 ذا كلا ابي للز ةلا بكراس :لكايه ريه 


”4. اور (ويسى للى) يلا كتاب []0] جسلا لم ذلا نازل كيا []0] بابركت جو ابئلا سلا بلللى (كتابو0]) كى تصديق كرتى 001 اور 
(جو) اس للا (نازل كى كثى [1]) كلا تم مكلا اور اس كلا آس ياس كلا لو كول] كو آكال] كردو لا اور جو لوكك آخرت ير 
ايمان ركلاتلا لايلا ولااس كتاب ير يللى ايمان ركلاتلا لايلا اور ولااينى نمازولا كى يورى خبر ركلاتلا لايل 


+4 ول ان سن :60 كر مالم عون قر كاحي ذا بريحتهر 8 إفراء كر 8ق ياي 605 لمجم بر:وتحى أبن نا الا تكلا امن 
برهن بتي وبح نذا ات اللو ناور جو را 6ق #وابعىى بارع ف سان دا لماز ل كن :0 ار تارم كي بهيةا بناى نا يه 
لأولالا اور كاش تم ان ظالم (يعنى مشرككث) لوكو لا كو اس وقت ديكلاو جب موت كى سختيو ل ميلا (مبتلا) لأولا اور فرش:ل] 
(ان كى طرف عذاب ك0 لئل]) 10اتل] ,11011 ر0]0] لأولا كلا نكالو اينى جانيلا0 آج تم كو ذلت كلا عذاب كى سزا دى جائلا تككى 


اس لملا كلا تم خدا ير جلو لا بولا كرتلا تلالا اور اس كى آيتولا سلا س ركشى كرتلا 05ا[] 


*4. اور جيسا لآم نلا تم كو يلآلى دفعلا بيدا كيا تلكا ايسا للى آج اكيالا اكيللا لآمارلا ياس 1:1] اور جو (مال ومتاع) لآم ذل] 


0 غطا فزمآنا فللا و ]ست ابن :بلالا بخن تامخلار8 ناوي تلو ملا لا جاتنا لاز متها دشيو كن بلا 1807 و0115 


م 


منقطع لآو كَدْلا اور جو دعولا تم كيا كرتلا تلالا سب جاتلا ر لالا 


0.. بلا شكك خدا لاى دانلا اور كلالالى كو يلاالا كر (ان سلا درخت وغير []) اكاتا لآلا ولاى جاندار كو بلا جان سلا نكالتا لآلا 
اور ولألى بيجان كا جاندار سلا نكالذلا والا لالانا يلاى تو خدا لالالا يلار تم كلاانا يلالكلا يلارتنا لاو 


اور جاند كو (ذرائع) شمار بنايا (0]01] يلا خدا كلا (مقرر كلا لاوئلا) اندازل] ايلا جو غالب (اور) علم والا 010 


. اور وللى تو [01] جس ذلا تملاار لا لثلا ستار ل بنائلا تاكلا جنكلو[] اور درياؤ0] 5لا اند لايرو 0] ميلا ان سلا رسدلا معلوم كرو (] 
عقل والولا كلا للا للم نلا ابنى آيتيلا كلاول كلآول كر بيان كردى (أيل] 


اور ولآى تو لآلا جس ذلا تم كو ايكك شخص سلا بيدا كيالا يللر (تمللار لا ل:لا) ايكك [الاللر نلا كى جكل] لالا اور ايكك 
سبرد لونلا كى سمج :1 والول] كل لئلا لكم نلا (ابنى) آيتبلا كللول كلكول كر بيان كردئ 81,0 

اكاتزا تبان لز اس :8 سلا مسد كربية كن 038 اور ان كوملر 0 عينا/ 0 ايك د وهر كقاساننا جنا ترثن دائة 
نكالتلا لآيلا اور كللجور 5ل] بلالا ميلا سلا للالكتلا لأوئل 


كجلالا اور انككورو]] 5لا باغ اور زيتون اورانار جوايكك دوسرلا سلا ملتلا جلتلا بلاى لايلالا اور ذلايلا بللى ملةلالا يلا جيزيلا 
عن للقن :للبلا وان 05 بلول بز انو رحن ركس التي أن ك0 بكلا بن نر قرزلا ان جا ان لد كرك 2 لا ع اسان 
لاتلا لايلا (قدرت خدا كى بلات سى) نشانيالا لايلا 


٠‏ .اوران لوكو لا نلا جنولا كو خدا كا شريكك [الالارايالا حالانكلا ان كو اسى ذلا بيدا كيا اور بيسمجلالا (جلاو لا بلاتان) اس 
كلا للا بيلالا اور بيلايالا بنا كلالاى كيلا ولاان باتولا سلا جو اس كى نسبت بيان كرتلا لايلا ياكك لالا اور (اس كى شان ان سلا) 
بلند لآلا 


أن :ذا اللو فد كرما قا لكالا افاو :و1 لل جحي بربل] باون 11 


٠06١‏ يلاى (اوصاف ركلا:لا والا) خدا تمللارا يرورد كار لالالااس كلا سوا كوئى معبود ذلايلالا (ولاى) للر جيز كا ييداكرزلا 
والا (1010) تو اسى كى عبادت كرو ل] اور ولا لار جيز كا نكر الا لآلا 


.٠٠*‏ (و لا ايسا لآلا كلا) نكالايلا اس كا ادراكك نلايلاكر سكتيلا اور ولا نككّالا ولا كا ادراكك كرسكتا [الا اور ولا يلايد جانل والا 


خبردار لآلا 


.٠١*‏ (الا محمد! ان سلا كلالا دو كلا) تمللار لا (ياس) يرورد كار كى طرف سلا (روشن) دليليلا يلانج جكى ليلا تو جس :لآ 
(ان كو آنكلا كلاول كر) ديكلاا اس ذلا اينا بلاللا كيا اور جو اند [| بنا رلاا اس ذلا ايلا حق ميلا برا كيالا اور ميلأ 


تملاارا نكلابان نلايلا لاولا 


اور لام اسى طرح ابنى آيتيلا بلآير يلآير كر بيان كرتلا لآيلا تاكلا كافر يلا نلا كلايلا كلا تم (يل] باتيلا الكل كتاب سلا) 
سيكل الا لأوئلا للو اور تاكلا سمجلا:ل] واللا لوكو ل] كلا لئلا تشريح كرديل] 


8 اور جو حكم تمللارلا يرورد كار كى طرف سلا تمللارلا ياس آتا لالا اسى كى بيروى كرو لا اس (يرورد كار) كلا سوا 


اور اككر خدا جالآتا تو يلا لوكك شركك نلا كر ةلال اور (01] بيغمبر!) للم ذلا تم كو ان ير نكلابان مقرر ذلايلا كيالا اور نلا تم 
ان 5لا داروغلا لأو 


سمج لآلا برا (:لا) كلالا بهِلالآيلالا اس طرح لآم ذلا لآر ايكك فرقلا كلا اعمال (ان كى نظرو ل ميلا) اجلالا كر دكللائلا يلالا يللر 
ان كو ايذلا يرورد كار كك طرف لولا كر جانا لآلا تب ولاان كو بتائلا كا كلا ولا كيا كيا كردلا تلالا 


ون لال كك عدا كن سكت سيفة فيلا كللاننا:1لي1 كلا كر اذه ك0 باشل قوق تشاتى. ذلا ووو اس زر -مترورئ 
ايمان للا آثيلالا كلالا دو كلا نشانيالا تو سب خدا لأى كلا ياس لايلالا اور (مومنو!) تملايلا كيا معلوم [][] (ي[] تو ايسلا بدبخت 
لايلا كلا ان كلا ياس) نشانيالا 1 بللى جائيلا تب بلأى ايمان ذلا لاثيلا 


٠.اور‏ لآم ان كلا دلولا اور آنكلاول] كو اللا ديلا 05] (تو) جيسل] يلا اس (قرآن) ير يلللى دفعلا ايمان 


نيلا لاثنا (ويسلا بكر ثلا لأئيلة 06 اوران كو خطو ديا 0 كلا ابت سر كشي هلا بتلكبنا زاب 


١.اوراكر‏ للم ان ير فرشتلا بللى اتار ديتلا اور مردلا بللى ان سلا كُفتكو كرنلا لككتلا اور للم سب جيزو[] كو ان كلا سامنلا لا 
موجوف بلاق كرد تلا تو بلاق :0 تمان لانلا وائكا دلا 02 إلا ماشاتاش.نات ي0 00 ك0 بذ كر تادان كينا 


.اور اسى طرح لآم ذلا شيطان (سيرت) انسانولا اور جنول كو لار يبغمبر كا دشمن بنا ديا تلاا ولا دلاوكا ديذلا كلا ليلا ايك 
دوسر لا كلا دل ميلا ملمع كى باتيلا لالتلا رلاتلا تلالا اور اككر تمللارا يرورد كار جالاتا تو ولا ايسا نلا كرتلا تو ان كو اور جو 
كجلا يلا افتراء كر تلا لايلا اسلا جلو لا دو 


ون (و8 ابسن كاه اهن :ينا نان (كر081107) عتا جو لوك عرق برتاينان تهي ,36 اذ كتاذ ل نان كن بترن مانا 
لأولا اور ولا انلايلا يسند كريلا اور جو كام و(] كرتلا تلالا ولا للى كرنلا لكيل 


.١1١5‏ (كلاو) كيا ميلا خدا كلا سوا اور منصف تلاش كرولا حالانكلا اس ذلا تمللارى طرف واضع المطالب كتاب بلايجى []ل] 
نالا تو تم لا كر شكك كرنلا والولا ميلا نلا لاونا 


0. اور تملاارلا يرورد كار كى باتيلا سجائى اور انصاف ميلا يورى لايلا اس كى باتولا كو كوئى بد لذلا والا ذلايلا اور ولا سنتا 
جانتا لآلا 


2. اور اكثر لوكك جو زمين ير آباد 


لآيلا (كمر الا لايلا) اكر تم ان كا كلنا مان لو 5[] تو ولا تملايلا خدا كا رستلا بلالا ديلا 05 يلا محض خيال كلا بيجلالا جلةل] 
اور نرلا الاكل كلا تير جلا5لا لأيلا 


.. تمللارا يرورد كار ان لوكولا كو خوب جانتا لالا جو اس كلا رستلا سلا بلالاكلا لاوئلا لايلا اور ان سلا بلأى خوب واقف 


. تواجس جيز ير (ذبح كلا وقت) خدا كا نام ليا جائلا اكر تم اس كى آيتولا ير ايمان ركلالا للو تو اسلا كلا ليا كرو 


لالآيرا دى ليلا ولا ايكك ايكك كر 5لا بيان كر دى لأيلا (بلا شكك ان كو نلايلا كلاانا جالايلا) مكر اس صورت ميلا كلا ان كلا 
(كلاانلا كلا) ليلا ناجار لاو جاو اور بللت سلا لو كك بيسمجلالا بوجلالا ايذلا نفس كى خوا لاشو لا سلا لوكو ل] كو بلاكا ر لان لايل 
كجلا شكك نلايلا كلا ايسلا لو كولا كو جو (خدا كى مقرر كى لاوئى) حد سلا باللر نكل جاتلا لايلا تملاارا يرورد كار خوب 
جانتا لآلا 


.اور ظاللرى اور يوشيد[] (للر طرح كا) كنالا تركك كر دو جو لوكك كنالا كرتلا لآيلا ولا عنقريب ايئلا كثلا كى سزا يائيلا 
كَل 


١0.اور‏ جس جيز ير خحدا كا نام ذلا ليا جائلا اسلا مت كللاؤ كلا اس كا كلاانا كنالا لآلا اور شيطان (لوكك) ايذلا رفيقول] كل] 
دلولا ميلا يلا بات لالتلا لآيلا كلا تم سلا جلاكلاا كريلا اور اكر تم لوكك ان 


كت 685 وجلا تو بيشكةنى للق شرك لطر 


7. بلالا جو يللالا مردلا تللنا يللر للم ذلا اس كو زند[] كيا اور اس كلا ليلا روشنى كر دى جس كلا ذريعلا سلا ولا لوكول] 
ميلا جلتا يلارتا لالا لايلا اس شخص جيسا لاو سكتا لآلا جو اند لاير لا ميلا يلا لاوا لاو اور اس سلا نكل لاى ذلا سكلا اسى 


طرح كافر جو عمل كر ر 011 ايلا وا انلايلا اجلال] معلوم لأوةل] لايل 


7 اور اسى طرح لام ذلا لآر بستى ميلا بلالا بلالا مجرم بيدا كلا كلا ان ميلا مكار يالا كرتلا رلايلا اور جو مكاريالا يلا كرتلا 
لايلا ان كا نقصان انذلايلا كو لالا اور (اس سلا) بيخبر لايل 


*17. اور جب ان كلا باس كوئى آيت آتى [الا تو كلاتلا لآيلا كلا جس طرح كى رسالت خدا كلا بيغمبرولا كو ملى للا جب 
تكك اسى طرح كى رسالت لام كو ذلا مالا للم للركز ايمان ذلايلا لائيلا 5 اس كو خدا للى خوب جانتا []0] كلا (رسالت كا 
كون سا محل [][ اور) ولا اينى يبغمبرى كسلا عنايت فرمائلا جو لوكك جرم كرتلا لآيلا ان كو خدا 5لا 011 ذلّت اور عذاب 
شديد لأوككا اس ليل] كلا مكاريال كر :ل تلان 


. تو جس شخص كو خدا جالاتا لآلا كلا للدايت بخشلا اس كا سينا اسلام كذا ليلا كلاول ديتا لآلا اور جلا جالاتا (ال] 
كلا كمرالا كر لا اس كا سيئلا تنكك اور ١0115‏ لاوا كر ديتا لآلا ككويا ولا آسمان ير جلالا رلاا لآلا اس طرح خدا ان لوكولا ير 
جو ايمان ذلايلا لاتلا عذاب بلايجتا لآلا 


١7‏ اور يللى تملاارلا يرورد كار 


كا سيد1[]ا رستلا لآلا جو لوكك غور كرنلا وال ليلا ان كلا ليلا للم نلا ابنى تيلا كلاول كلاول كر بيان كر دى لأيلا 
ان كلا ليلا ان كلا اعمال كلا صللا ميلا يرورد كار كلا لاالا سلامتى كا كلآر لآلا اور ولأاى ان كا دوستدار لآلا 


. اور جس دن ولا سب (جِنّ وانس) كو جمع كرلا كا (اور فرمائلا كا كلا) الا كرولا جنات تم ذلا انسانولا سلا بللت 
(فائد[]) حاصل كثلا تو جو انسانولا ميلا ان كلا دوستدار لأولا كلا ولا كلايلا كلا كلا يرورد كار للم ايكك دوسر لا سلا فائد1] 
الالناتنا رلالا اور (آخر) اس وقت كو يلانج كَدْلَا جو تو نلا لآمار لا ليلا مقرر كيا تللا خدا فرمائلا كا (اب) تمللارا لالاكانلا 
دوزخ لآلا لاميشلا اس ميلا (جلتلا) رللو 15] مكر جو خدا جالالا بيشكك تملكارا يرورد كار ذانا اور غتبردار لآلا 


9 اور اسى طرح لآم ظالمولا كو ان كلا اعمال كلا سبب جو و[] كردلا تلالا ايكك دوسرل] ير مسلط كر ديدلا 0آيل] 


| الا نولا اور انسانولا كى جماعت كيا تمللارلا باس تم لأى ميلا سلا بيغمبر نلايلا آلا ر[]ل] جو ميرى آيتيلا تم كو يل][] 
نا كر سناتلة اؤو امن كن 05 سات رجز لونلا لا لأراتةا 05007 0:85 85 05 ا(يوورة كان) للملا كنا كنا لزن كا اقزار 


لآلا ان لو كولا كو دنياكى زند كى ذلا د لاو كلا ميلا لاال ركلاا :لاا اور (اب) خود اينلا اوير كواللى دى كلا كفر كرتلا تلالا 


كو ظلم سلا لآلاكك 


كنع و08 كنار لانن والونا كر قي رتل )تن نا كان 
7. اور سب لوكول] كلا بلحاظ اعمال درجلا (مقرر) لآلا اور جو كام يلا لوكك كرلا لآيلا خدا ان سلا بل خبر نلايل] 


*1. اور تملاارا يرورد كار بييروا (اور) صاحب رحمت [آلا اكر جالالا (تو الا بندو[) تملايلا نابود كر دلا اور تملاارلا بعد جن 
لوكو لا كو جالالا تملاارا جانشين بنا دلا جيسا تم كو بللى دوسر لا لو كولا كى نسل سلا بيدا كيا لآلا 


1. كجلا شكك نلايلا كلا جو وعد [] تم سلا كيا جاتا لآلا ولا (وقوع ميلا) ذلا والا لآلا اور تم (خدا كو) مغلوب نلايلا كر سكتلاً 


. كلالا دو كلا لوكو تم اينى جكلا عمل كثلا جاؤ ميلا (اينى جكلا) عمل كذلا جاتا لأولا عنقريب تم كو معلوم لآو جائلا كا 
كلا آخرت ميلا (بلاشت) كس كا كللر لأو كا كجلا شكك زلايلا كلا مشركك نجات نلايلا يانلا كلا 


76 اور (يلا لوكك) خدا للى كى يبدا كى لاوئى جيزولا يعنى كلايتى اور جويايولا ميلا خدا كا بلاى ايكك حصلا مقرر كرةل 
ليلا اور اينلا خيال (باطل) سلا 5لاتلا لايلا 5لا يلا (حصل]) تو خدا كا اور يلا لامارلا شريكو | (يعنى بتو[ا) كا تو جو حصلا ان 
كلا شريكو لا كا لاوتا لآلا ولا تو خدا كى طرف نلايلا جا سكتا اور جو حصلا خدا كا لأوتا لآلا ولا ان كلا شريكولا ككى طرف 
جا سكتا لآلا يلا كيسا برا انصاف (][] 


/ل,. اسى طرح بللت سلا مش ركو ل] كو ان كلا شريكو ل] ذلا ان كلا بجو [] كو جان سلا مار آالنا اج[]ا كر دكلكايا 010 تاكن انلايل] 
لالاكت ميلا لال 


ديلا اور ان كلا دين كو ان ير خلط ملط كر ديلا اور اككر خدا جالاتا تو ولاايسا ذلا كرتلا تو ان كو جلأو لا دو كلا ولا جانيلا اور 


ذا 
كوئى ذلا كللائلا اور (بعض) جاربائلا ايسلا لآيلا كلا ان كى بلا بر جلالانا منع كر ديا كيا (01] اور بعض مويشى ايسلا لآيلا جن 


بر (ذبح كرتلا وقت) خدا كا نام ذلايلا ليتلا سب خدا ير جلو ل] []لا ولا عنقريب ان كو ان 5لا جلو ل] كا بدللا دلا كا 


فلل وو بتار وده تدم 6 عمو لان عا بان 11 كا 00 4ن قاو خنا سن للمار 6 سردو 041:84 لان ان قارف 
سب كلاائيلا) عنقريب خدا ان كو ان كلا لالالكوسلولا كى سزا دلا كا بيشّك ولا حكمت والا خبردار لال 


٠‏ !. جن لوكو لا ذلا اينى اولاد كو بيوقوفى سلا بلا سمجلاى سلا قتل كيا اور خدا ير افترا كر كلا اس كى عطا فرمائى كى لاوئى 
روزى كو حرام لاللرايا ولا 5لالا ميلا يلا كئلا ولا بيشبلا كمرالا لآلا اور لآدايت يافتلا نلايلا لآيلا 


١‏ اور خدا للى تو [01] جس ذلا باغ بيدا كثلا جلاتريول] ير جل][1ئ0] لأوئلا بلأى اور جو جلآتريول] ير نلآيلا ج[]0]ئ0] لأوئلا و[] 


بللى اور كلاجور اور كلايتى جن كلا طرح طرح كلا يلال لاودلا 


دوست ذلايلا ركلاتا 


وسار بان من وجا اتنا و اننا نمت 00 0107 بناى_ ينذا كنا او ري ةا 050 رتنا رسي رمم 22 68) 


.١*‏ ( يلا بلالا جلاو لآلا جاريائلا) الا قسم كلا (لليلا) دو (دو) بلايلاولا ميلا سلا اور دو (دو) بكريو لا ميلا سلا (يعنى ايكك ايكك 
نر اور اور ايكك ايكك ماد لا) (الا يبيغمبر ان سلا) يوجللو كلا (خدا نلا) دونو لا (5لا) نرولا كو حرام كيا لآلاايا دونولا (كى) 
مادنيولا كو يا جو بجلا مادنيو لا كلا يلا ميلا ليلا ر لاا لاو اسلا اكر سجلا لاو تو مجلالا سند سلا بتاؤ 


©*15. اور دو (دو) اونللو لا ميلا سلا اور دو (دو) كايو لا ميلا سلا (ان كلا بارلا ميلا بللى ان سلا) يوجللو كلا (خدا نلا) دونول] 
(05]) نرولا كو حرام كيا لالايا دونولا (كى) مادنيولا كو يا جو بجلا مادنيول] كلا بيلا ميلا ليلا رلاا لأو اس كو بلالا جس وقت 
خدا ذلا تم كو اس كا حكم ديا تلاا تم اس وقت موجود تلالا؟ تو اس شخص سلا زيادلا كون ظالم لآلا جو خدا ير جلأو لا افتراء 
كر لا تاكلا إز رالا بلا دانشى لو كولا كو كمرالا كرلا كجلا شكك نلايلا كلا 


خدا ظالم لوكو لا كو لآدايت نلايلا ديتا 


16. كلاو كلا جو احكام مجلا بر نازل لأوئلا لآيلا ان ميلا كوئى جيز جسلا كللانلا والا كلاائلا حرام ذلايلا ياتا بجز اس ©ل! كل] 
ولامرا للوا جانور يا بلاتا للاو يا سور كا كوشت كلا يلا سب ناياكك لايلايا كوئى كنالا كى جيز للو كلا اس ير خدا كلا سوا 
كسى اور كا نام ليا كيا لاو اور اكر كوئى مجبور لاو جائلا ليكن ذلا تو نافرمانى كر لا اور ذلا حد سلا بالار نكل جائلا تو تملاارا 
يرورد كار بخشنلا والا مللربان لآلا 


تللى سوا اس 5لا جو ان كى بلالا بر لكّى لآو يا اوجلالاى ميلا لآو يا لدلاى ميلا ملى لأو يلا سزا للم ذلا ان كو ان كى شرارت 


كلا سبب دى تلاى اور للم تو سج كلانل] واللا 0آيل] 


.٠/‏ اور اكر يولا لوكك تمللارى تكذيب كريلا تو كلالا دو تمللارا يرورد كار صاحب رحمت وسيع لآلا مكر اش كا عذاب 
كلا كارو ل لو كو لا سلا نلايلا لاالا كا 


68. جو لوكك شرك كرتلا لايلا ولا كلايلا 05 كلا اكر خدا جالاتا تو للم شرك نلا كرتلا اور ذلا لامارل] باب دادا (شركك 


كرتل) اور ذلا لام كسى جيز كو حرام [الالآراتلا اسى طرح ان لوكو ل| نلا تكذيب كى تلأى جو ان سلا يلللا :لآل يلكال] تك كل] 
لماز 0 عذات 03+15 جك 005 085 دو كنا مبلطار 0 يان كوف قد لان كر 88) قز اسلا لماز سامنل 


نكالو تم محض خيال 5لا يبجلالا جلةلا اور الاكل كى تير جلاتلا لأو 
9. كلالا دو كلا خدا للى كى حجت غالب [الا اكر ولا جالاتا تو تم سب كو لادايت دلا ديتا 


0 . كلاو كلا اينلا كوالاولا كو لاو جو بتائيلا كلا خدا ذلا يلا جيزيلا حرام كى ليلا يلار اكر ولا (1 كر) كوالاى ديلا تو تم ان 
كلا ساتلا كوالاى ذلا دينا اور ذلا ان لو كولا كى خوالاشولا كى ييروى كرنا جو لامارى آيتولا كو جلالالاتلا لايلا اور آخرت ير 
ايمان نلايلا لاتلا اور (بتولا كو) اينلا يرورد كار كلا برابر [الالاراتلا لايل 


.١‏ كلللا كلا (لوكو) آؤ ميلا تملايلا ولا جيزيلا بلالا كر سناؤلا جو تمللارلا يرورد كار ذلا تم ير حرام كر دى لآيلا (ان كى 
نسبت اس ذلا اس طرح ارشاد فرمايا لالا) كلا كسى جيز كو خدا كا شريكك ذلا بنانا اور مالا باب (سلا بدسلوكى ذلا كرنا بلكلا) 
سلوكك كرتلا رلانا اور نادارى (كلا انديشلا) سلا اينى اولاد كو قتل ذلا كرنا كيونكلا تم كو اوران كو لام للى رزق ديتلا لأيلا 
اور بيحيائى كلا كام ظالار لأو لا يا يوشيد[] ان كلا ياس ذلا بلالاكنا اور كسى جان (واللا) كو جس كلا قتل كو خدا ذلا حرام كر 
ديا للا قتل ذلا كرنا مككر جائز طور ير (يعنى جس كا شريعت حكم د[ا) ان باتولا كا ول] تملايلا ارشاد فرماتا لآلا تاكلا تم 


7 اور يتيم كلا مال كلا ياس بللى ذلا جانا مكر ايسلا طريق سلا كلا بللت لأى يسنديد لا لاو يللالا تكك كلا ولا جوانى كو 


بورى كيا كرو للم كسى كو تكليف نلايلا ديتلا مكر اس كى طاقت كلا مطابق اور جب (كسى كى نسبت) كوئى بات كلأو تو 
انصاف سلا كلاو كو ولا (تمللارا) رشتلا دار للى لاو اور خدا كلا عللد كو يورا كرو ان باتولا كا خدا تملايلا حكم ديتا نالا 
تاكلا تم نصحيت كرو 


الكك لاو جاؤ 5[] ان باتولا كا خدا تملايلا حكم ديتا (01] تاكلا تم بر لاي زكار بنو 


*10. (لا0ا) يللر (سن لو كلا) لآم ذلا موسى كو كتاب عنايت كى تللى تاكلا ان لوكو[] ير جو نيكوكار لليلا نعمت يورى كر 


رُوبرو حاضر لأونلا كا يقين كريلا 


0. اور (الا كفر كرذلا والولا) يلا كتاب بلاى لاميلا ذلا اتارى لآلا بركت والى تو اس كى بيروى كرواور (خدا سلا) لارو تا كلا 
تم ير مللربانى كى جائلا 


15. (اور اس ليلا اتارى [01]) كلا (تم يول ذا) كللو كلا للم سلا بلاللا دو للى كرو لاو 0] ير كتابيلا اترى :لآيلا اور لآم ان كل] 


ٍ ك3 


يلالاذلا ذل (معذور اور) بيخبر تلالا 


لاهاء يا (ي0ا نلا) كللو 05 اكر للم بر بللى كتاب نازل للوتى تو للم ان لوكو[ كئ نسبت كلكيلا سيد ]0] رسلا بر للوتلا سو 


تملاارلا ياس تمللارلا يرورد كار كى طرف سلا دليل اور لادايت اور رحمت 1 كتثى لالاتو 


اس سلا بلالا كر ظالم كون لأوكا جو خدا كى آيتولا كى تكذيب كر لا اور ان سلا (لوكولا كو) يلايرلا جو لوكك لامارى 


1104لا امن كلا ستو اوز كس ناك كلا مقطو للبلا كلا إن كلايياين فرشهل] ١‏ 0 نا خرد توللارا:وروود كاز اثلاننا تبلنا 0 
نووز كار كن كنهذا فنانا 0 11[ سكر) عفري زوز تلاز جؤووه كان كن“ كجذا نشانا ل اانا كل كر شتفصن: لاا انماث 
ذلايلا لايا لوكا اس وقت اسلا ايمان لانا كجلا فائد[] ذلايلا دلا كا يا ايذلا ايمان (كى حالت) ميلا نيك عمل نلايلا كثلا لأولا 5ل] 
(تو كنالاولا سلا توبلا كرنا مفيد ذلا لأوكا الا بيغمبر ان سل) كلال] دو كلا تم بلآى انتظار كرو لآم بلأى انتظار كر ةلا لآيلا 


. جن لوكول نلا ابئلا دين ميلا (بلأت سل) رستلا نكاللا اور كثى كثى فرةل] لآو كثئلا ان سلا تم كو كجلا كام نلآيلا ان كا كام 
عند 05] خالا بقكر عع كلا و0 ك 0810 كيلا و3 أن كو (سي) ان كا 


.اور جو كوئى (خدا كلا حضور) نيكى للا كر آثلا كا اس كو ويسى دس نيكيالا مليلا كى اور جو برائى لاثلا كا اسلا سزا 
ويسلا للى مالا كى اور ان ير ظلم نلايلا كيا جائلا كا 


"١‏ . كلالا دو 5لا مجلالا ميرلا يروردكار ذلا سيد لاا رستلا د كلا ديا لآلا (يعنى دين صحيح) مذلاب ابرالايم كا جو ايكك (خدا) 
لأى كى طرف "لا تلالا اور مشر كو لا ميلا سلا ذلا تلالا 


.٠6*‏ جس كا كوئى شريكك نلايلا اور مجلا كو اسى بات كا حكم ملا الا اور ميلا سب سلا اول فرمانبردار لأول] 


ع15١.‏ كلاو كيا ميلا خدا كلا سوا اور يروردكّار تلاش كرولا اور ولاى تو للر جيز كا مالكك لآلا اور جو كوئى (برا) كام كرتا 
نالا تو اس كا ضرر اسى كو لأوتا لال اور كوئى شخص كسى (15| كنال) كا بوجلا نلايلا الاللائنا كا يللر تم سب كو ايذل] 
برورد كار كى طرف لولا كا جانا لالا تو جن جن باتولا ميلا تم اختلاف كيا كرتلا تلالا ولا تم كو بتائلا كا 


80 اور ولآى تو لآلا جس ذلا زمين ميلا تم كو اينا نائب بنايا اور ايكك كلا دوسرلا ير درجلا بلند كلا تاكلا جو كجلا اس ذلأ 
تملايلا بخشا لآلا اس ميلا تملاارى آزمائش لالا بيشكك تملاارا يرورد كار جلد عذاب دينئلا والا لآلا اور بيشكك ولا بخشذلا والا 
ملاربان يلاى لآلا 
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ترجمه كردى 


١‏ 30 نا 01م 313 ماموعع نا متمادء نكا ,20306ع/ لاط لأ/اواأما 6 مه/اواأما 6مول20ع/ا 1/6وم أ8 
الاخططه نا 


(0153 آ[ 13 آلا أ8 .عم 23 آللا قصوط أز عاوناصعط إعمعط مالا ةلمادعم و90 زعلزنماكا 6 (20 0 /اعو 
أل مقأنام) 3 عللالا 6ل/إ3لناكا ملإثأدع1عم 3مهط أز (قماصقع 0/6 وام أآز عا عولط بها قمقن/ىاء 
مأءأوال »اعلا هل 6لتأدع عم. 


؟. 6لأنلم نا مآ 0306 3 علنا حصمط أز 3556م 0 عمالمق]3 6نلمعط أز مقط بها زع نلا مول2علا 
ةلا أل أز ععطعنلا أط مقط 6ووم نا .علرعط (مولدع/0 أقط زا علزإجللاقم أاعمول 0 .علللمولء0 
مأطأل 1أ0نال 03 منقم03. 


؟. علا مةلإدلإنا»ا أ 0 0127 أط قلاع .زعلا قمع أ كاعم ولجعلا قلذاء 03 ماطعع أل 0 مومادء أما 
01230 أز ملأل مط غ5 أط ن عمخج012. 


ع. نم لإعط 6أجمعط 6لا أز مولحاء ,عطأعاقط 3 مقلكا أز مولحا 6لإج0نالا م6رعامرعط أز ؤاعامرعط وون نا 
انع 


ه. عمقل أ[ 20313 قلثاء ,نقللاء وؤ5أل ,علإأأاقط (مة "نا ©) ]3ط 13 لقنلا أز 031/3 أ0 الممد أط 101 
أ0) طقللاء لكا ,بمقأولا مدنلا حم ]كاج 03 6211م أل قلالا (بعوم >عاعأوة ع0) .قم ألموع6ل/اععع0 
عاع نلا 3 موللا دمحوط أز رعموط !أل 22م (مقاول مدنلا هملأ ه0ا. 


ء. مقلتاء عالا تعمءكا عاعووعغ 03 ضقلها ولاازعط أل أهصما مده عم ها رمتاضاطهم مولئاء لاع 
أ (03 نالطع 01) دكنانلا 63 علا دممط أز عم عن ,رقطءاكا اك أط 03 لاوطعع أل دكنانلا مواحخمما 
9300/6 ,صازة أل 6لإلأج باكا ,016( (مةللاع) 03 طقلذا ,ع5 أط آز ج آ/ا أط عم نا علإنط 3ل عم ممكاطك 
مقلء 0153 مقللاع) 56ألم953ا عمقل (6/اق) قمرعء (03 طقلا مةلزأمالمتة» 5 032) ماهم أل عم 
لأوأم أز عم نا علزنمكا عاع0وع] مقننا مقطعممو أط صولناء آز عم رعموطءكا ه/لطاط عم مقعمعو 
أل طقلا قماءكاعاع0وع]) 


313010 مأفصة زأطعو أط الاجم (حمةملاقع؟) مم ووام >كأعصاط (03 صقنلا 03ناو. 


(03 3جاأعاة»! أل نزام ذلثاء ناكا ,3كدنالكا ععاع)| ام 03 عأ عع أط عم عاعن لمعم معطلا 
(1لةوأ/الم ان ئأام) 6للا تمنط3ل علللا قأوع0 آز ماعنلا أط مولناء 101 ,6مألمدذان/الم ولإناطتاهط 
عكاعجم3 لإعط (6انأرأام) هلا" :مقماأهوطلط آز 53أما إعمعط عا؟ عمقط بحا 6مقنداء 6لا , ولزناط ات حصملط 
ع لإألاعب زعم " 


ناكا) 06ل قلاط ولإناطاأهط عم ءاعغأواءا؟ 03 (لع معطب ) عع؟ || (أأ0)" :عمنطم0و رقطة) مذنخط 
(مقللا 3038و أط) جنع لزثط قاخالااك , ولزنط ا خصاط اع وام عم عاعط زا +ع أكاتط مع تحاقط ألحا أط أز عم 
متكاع/ا عنلا 31/6 طقلثاء ناكا أوأط أل عم عم 101 ,نطتاقط ءا6م. 


4 , 53ناللا أكاع 6م هغداكاط (مغأوأر) دلق ملاعم ودأل ,أز عأوار هأوأكااط معطممعءاةم) عم عاعط نا 
3لاأط أز مقلنا ذا ملاكاأل علخ ا مناط ناما بمةعمكا مدلحه ملاعم 


.٠١‏ (آز طقنلا أ إعمعط عوناط نأمط 3ل عا ولومعط أل مقععطممععاقم مونحعط المهك أظ (لع ماعطلا 
م لاء) علناط !أل 032 6للا تاتأاقط أط مذلاء لكا (23]2م93 3للاء) 101 6 ا .قمءكا 2همتا علإناطتاهط 
انط تالئاع 6لا أط مقللاع) 3ل علنلالا جلاهم علإنط 3لاأط مدنا أزجمة ها 23م1). 


.١‏ (1قط ذا صنط 356م ,مقعوطاط 03 لامع أل مقط" :عز6ط رقط3 ١3‏ مقللا أز ناآ !إلعمطاماعطن لكا 
© )ا ,مكالط ععقم عمنقطء ل اال للاعععل (مولجعلا مقأوععط أ) مقلناء نكا ,بمقدعا مهلكا (جا6أممع) 
ع لإنط!" 


.١١‏ (علإعط 03 تالماع أل 0 مدممعء أل مقغأونا تأاطعط ماعى" بعز06 رهطق 3 مدنلا أزنا! العممسعط نلا 
:ع(56 (383 13 قلا أزنن ,ماألأط ع منهلاكام مصواتم متطدال ,6623 موتحط) "دملم هاق8ا حممط أز 
قلاعم 6/ا أط علنللا نعو ذا 01ول2ع/0) اننع .ضام 23 مولدعلا وممط أز واكنامعط مولإعط) موتك" 
6ننا قلاع إلمهك أ8 .ع /إأوأ/الم أأ/ا0|أل 


مأكاقم اعللاقط ناكا 06 قلاط .عط الاأعاط رعلا عبط ]الال نأ ع0 3ل علا تماأقط أل نكا ,هلام 6ه أل علا 
6ق عمل داكا ع نلعا عع نالا أط مذلحاء 107 إاعمعط " 


. نا .ملم قم أن قصوط أز أز عكاوقمءل بعمعط ملعاوة أل حل مدلامء 0 /اعو أل مغ6أو 03 نا 
ع معطع/ا أ هنلا 3م23 016 اطاط 


؟٠.‏ ( لأمطعح نا مومع لكا ,306ل20ع/ آنا 6نأوقم أز 26ع ها" :عزدةط (هقط3 نا! العمامعطنلكا 
العمادموعطنالا) "*مطاطأواط مقعواقهء5 ١3‏ ع أآز 3 ,عنلالاقط آز ع0 0 قمأتاج< 010 ن علؤألم ةج 
6لةصااتكامط عمااطلط عع بما زب6ماءاكامقصع؟ عمتاقط قطج 2ع أثأدته [8" بعز6ط (آز هط ١3‏ دللا أ( لا[ 
اعاة؟ /اعط 306لا أز عمطاطعم عع بحا رقم لكام قطمع؟ علإتامط تج ملم أل 0ن معاعلا واح. " 


ذ. ( لكا ماكاأط م3ل2ع/ جمنمو 6ط 2ع عاعط ,مطأد )تال 2ع أدتء أ8".عزةط (3ج36 ناآ العمطمعطنلا 
عالط مأدعم عاعأ3م3؟9 صلم ١١‏ 03 مأدعم ولام 86لها أل 3للاع. " 


.١‏ أط رمعم الااداط 26م 3و أز كاة/اأاعم (مول2ع/0) هل 6لإ0 قننا أل عكاعط زعم دكنانكا ععاعلا0) دنلاط 
علا ولاك ارخ لزن»ا دزأ مرمع5 نا عبؤللءا أمأو اال ألا ذا أللاء ادق . 


نا .عاق 16أوة علق عنقاتم دعا بط ثح 56أو قم [ز 101 بعماط ماع زوج دل 6غ أط مول2ء/ ماعط ا 
6ط أط ضقغأول تأمطعط عع ذا هلقاع 3501101 أط ,ععاتط عغ أط ماع لإأعمعن ونح عاعم. 


لقاع أوأل علخلا مؤّلاعء لمعط معط ذا (قمع] لط عنما دمخامو ماعنلا ن4/ ع معطع نلا أط جلاع لإعط نا 
عل 2303 نا ع ازع لط رت مهلمع كاكتمطعط هموط أز نكا ع مع٠اعن/تك"<‏ أ0. 


4 (أزمقللط) "2ع ااأجعم أوا أب 1[/6لأط 93 تممط أز واع" بعز6ط 3237 13 30لا أزنا! الع ماعطلا 


علا ذا طلم 313ص أل مولجع/" بع ز6ط 3127 11ةلإوأم أط 2 طقلا هط أز نا! .مأصامأل ,3ع662 6 هلإوام 
6ل أط علا 2ع بكا 60 أز 0301067ضام علإأأهط 03 ملم الوط أ١‏ مقط 5م0013 ذلاء با ,عط لأطجد 03 
0010 ناكا ,306لثاء آز 3كلاللا ,5360106]اتا عمرأألاط (03 33م م6أهم 53 ومتأقط أم) 6م30 "نا 
(3 6لإثادوع:عم 030316 306ل2ع/ أط ناكا ,مأل1ل ألأطج؟ دكت أط صتاط لإع0 .مدننا اجط ١١‏ علإتازااع0 
لا! ".73010 أل أط جو عطع/< أط 2ع" :ع6 (هط3 13 0ق3للا أزنا1) "معمعط أز الإهم مقمولعع/ ء عملا 
مقللا أ[ 1[ معطع نالع أط 2ع ن علا قمع أط كاعم ول2ع/ (6لإثادوع:عم 6غأع36ط 306ل2ع/7) اوت 81" :عز6م 
مأ مكمامو 6ط نا اناو 6ط أالاعط (عمعال تج مولجع/ أ صناط باما ,مأو " 


03 6ا نزام أل مةك«ااة5 مقلنا أ0) موصقللط إعمعط علاول عانكانام 3 صقلا أز عم نكا ممقتلط 
6ةناع .ملأل 035 (لعصطمطعطباكا ولإعطماعئ<اةم) آز دكنالكا ,ملكاأل كهم علللا مةنبها ته (عمنطعا 
6طق 2 عمتأوأءا ع نلالا إعطع نلا أ مولتاع بعمعط مكاحم ععنلاهط ال1. 


."١‏ (ضولجع/0 مؤلإعأوهرعط أط آز هلا (مألاالاعم01) مولجع/ (6لاوم) معو ذ| ءآلا آأط كا 306لا آزّ 0اع06 
مأطقمط 1132 أاع5 3 )| للاعه 06 قلاع 53ت أ8 و علزعط 66 مان تفاع ,ملأل مذألا. 


؟؟. اعكاةبو 1 الاعط 306لا 3ممط أز قمطاع) 3956م نا طأمأ/اأعءاط مككاون معط مذلئاء 6ماء ناكا , هلإ 6لا أما 
همأ دعم قئع60)! ذا رماوأل للاعقعل أط علثا نكا ربعم علا مةبزناعط مهلل قمعا" :مأزقط رهطة ١5‏ 
مكاتط عأوععع] عنها 03 120 أل مقللاع). " 


*3. لاع ,عل عم 6/و3ل0ناكا نكا 20306ع/ آنا أ5 .عم ممأل ولاء لإعط 037 6لا 6لا أ0ل) 0قللا 3103© 56هطم 
ملطام ععاقه أ ناعط 306للا أ ماع بكا مباكااك 5010. 


ع؟. 6726م رمقلا انال 


أزيع 6>ا ,متامأوال ءأ/ا لط مذلثاء ناكا ,مةلإشياعط مدحع نا بملكاتل عللن ذا مدلحاممع0 تي مقلتاع ما زع اط 
عدتاط 3ل انانلا كنلا 


ه؟. أو نط (عمق"1نا0 أ مقلاء نكا مط أز عا ,بملكاتل ع وبمدلطمو (مقغ) دما ,بعمعط علعصاط مذنلا أز نا 
أ[ 03 ضقلثا 90086 أل 0 6لا3لتعبامط 203عم 03 صقلا 16أل عع؟ ذا عم ,مل كاعممعل /اعط أآز ماصوع ألم 
مقللء 631/3 .مأكاقم ععلتاقط 055 ,متأماطاط ثز موغوئطط >ادوشمعط مذتحه عاعط نا .مدل ,تأدععا 
6/2" :مازةط أل رقطة) مولناع إعمعط عا؟ عمط قموتحط .ملءاأل مأومكاعغ جم ع أط مدللاء ,ع اهط عمة] 
علاط أونا نذا الأوقم ق6غع0 6مقنلا مق امك أعمة» أزبقمقط دمج" ل0). " 


ءع؟. .مأطع أل 1ل 01306 أز آز معطعنلك< أط ن 06ناأدا 00 عم 10ل 306 نا أز مهاعم بمحمققط 
مأ طق30 6ط أزعنللا دمتاطعاع0جع] أط ملاع ,مأءاأل عاعووع] عنما عع نع أط لإعط مجلثاط. 


؟. 8)! بمعألاط قمألمةمكاعد مصااقط أل دل غأوة قنع طممعط أل ناكا ,031/8 أل محمقتلة ع عاعط ا 
ماع 2/< ولإناطأل أ للع" :01900 (3ط3 03 0317/6 قلا أ0) مدمدقللاع ااتأموأل أ© مهللا 
ع0 للاعمع0 علللا 03[/6للا مةلزعأجنعط أط عمط 0 مقصةأ/ا2أط (03 6مقطك أهط [) 03 33م (53آ01) 
عات 306لا أز 2متاطاط مع 0 هلإنطاءاا. " 


8". لكا مقأونا مدلثاء 03 6لزاعط أل زقط 3 ضقلكا دموط أز ناكا ,عط أز رعمام مهلكا ولإتدحنحع«األ كاع/انا 
3 قوللا أز صولنا مقماءكا عكاعط) مأزةط أل دكنبانلا ,علإناط دلإنا»ا مناطجدوع/ا مونلا 
قماغ قطئط جل ممقطق اقط أ) 03 66م أل موننة عاعط نا .(متاموال عم ددكنانلا مدل عوألمهبرن» 
3 ةللا 3ط أز مهأو مونلا جماءكا نك) عماءاكا مهلكا اقط زا م هلإ ألااداط (0152) 6مقئاء ,قم ألموانع] 
محصء لاط جقم ماع »اولعن ملإنطتاجط. 


مأ ءات انثاعمع0 وقلناء نأو |8 


9؟. أط ماع 2355 أط 0 علا عمبط مأز بذ فمقطك ملاعم قماز 6:وقم 21" :مقطأمو رقطة ,موتدع) نا 
6 أ لمةه عملزقم (آز 03 مقخصالاكء ب أهط || ,قم مااع لماج عملاهم) 101 عع لمر 


“٠‏ لط مما داعء 0 غأداع)ا قموط أ 3ل عنثل< 6/زل0ن)ا ععطممعط أل مذلثاء نكا 1/3دو أل عكاعط نا 
قلا أز مولج2ع/ إمأءلكاأل 3/اذا الإجلثاة أ؟ أط مقلثاء 1)6) تقلط مقتلاء ع رمنط ءا لماعل (أاج»ان اك 
(0 030 ضولجع/ 2هلإاوأم 363 حقلقاعط) #نطعم )قم 351 أط جممقط 0306) هله لزع" :ع/ؤ0003 (ج١‏ 
ع0" :ع/0010 363١‏ 13 0قللا أز م3ل20ع/0) "ع غ35 03121 3لاء ,عم 6/وإ2ل0باكا زط بقع" :عمنأ00 
مكااط (ممطه) عموعء؟ 36م 93 عنللا هلإناء1؟ دمعلع؟ نط أز مقط 101 " 


."١‏ 631/3 .عم داكا مولؤاج 6م لمق 06 لاقاع0 عمالأل مولجعل/ ومأدطغ35: نكا 6مقللظ إلهك أ8 
(لقطاع000 1 عم علخلا م036 مدذلناء ,علإثاط هلا عكاوام 3 0قللا أز ناكا تأنامطعط ووناطةء 0306 
عم قغأوع0 أآز مقأولا عأعماط حمءكا 03 قمفطك أل بها ,عط 1ل" :عمنم0و (قطة) عنللا هغأوام مع5 أاع 
3 عم أزمولام»ا (لع5 رعلزنب عمم 6أوع0 أزموغأولا صقلا حمءكا 101 ,علزأمكاعم مولناء أزعم) أحطال 
ع/[3لاأط مقلناء مغو عاد 103 إملط نهلإنااط مؤل ".ع0 


جل م6 أبة ب ماتك أ2أمدم 3ل0ناكا عمقنها قممط أز نا .عم 27م ننامااال ن كانأدبرعا باعط ُمقطك هماز تاوت 8 
مأزتمممهم أوتط أط مقط عن 107 .مأ ءتاعمعن 3ل 328م2 


ع" . عم1أل01 دوت أط عا (العمصمعطبلا) ضقنلا مقلالاعم مذللاء لكا مأم3عأل مع إلمهك |8 
أط مقخصقلاع إعمعط عق اءنلاءء قورقلذاء 6ا ,و ألصقةللناعرعل عمواألقم ع 101 موبط .مم اجنام 
ملأل أمعمعم مولجعلا مملاع معط أعصاط. 


عم ع وبرمعط أل مقععطمرع»ا6م موللا تأدت أط نا 


مول 105 .6مألموءةل0/لععع0 عصتاقط صونأنا أط أ محموحك بعمعط (لعمصمسمعطن81) قل 
ةلل أز ولإعط ,عصناط ملا للاعط ,علخلا صقم لم063 ااعع0 0 ع6 مذلنا عع5 || (موععطماع<«اة6م) 
لط ةع م6203 زم ةلمم مالزاعم) مؤبلاعم وصوط أآز نا .علإأاقط عم منزة 36 (م موععطممعكاةم) 
علإتاقط موءع طووععقم م6لزشروطقل20ه5 مولن أزيرج 3116 الهد أط نا .علا عرناء مألموءناطنان. 


ه". أط بط دكا ,عأ ع وعقط عاعط ,عطلط ماععم عغ عمد زا رغاه 6 أن مدنلا دمتلمواناععنء عاعط نا 
أ عط الال 03 هم ومدع أل حت اعم 6م آز هلز ,كاةب موا آباو 03 لاددعع أل دكا :1ت!أ0 عنىم« 56 
الاعط اقللا 730303ع» يع؟ || آز ع0 ,علاط موخادوعط 2 مولا أ عععط ,أماط موأاوععط ذم مدلكا 
101 .مقصتلم هعاط 6لأثاومء ععد ذا مماوة معط موق نا روباط مولجع/ا ماعط قلحما؟ .(عاعم 
0 ع0 6مقل/كا أزعاعم رعط ولإواط). 


ء". 2030ع/ 1[ لالم رمقلا 0[16) قمقلتاع .الال ,مقطةطال قمدللاة لإعط رع و5أأم) 63 هلإوام 01أ35 81 
6ألصة أ/ااج عمق (03 مولج2ع/) أقط ذا مدص3لثاء 356م ,عم أ/ا أل (03 031:56 أ0) ١30‏ مدمقللاء. 


لم عم عأوععط أذ 6/[ت0نا آز ,03 (لعمامعطب1!) ععد ذا 6ن ,مها" :عمؤطمو رقطة) موتنه نا 
م20 235 81" :ع(6ط (33 13 0قللا آ) نا1 .(3لكائط ععلتاوط آزّ عم بكلا 7 6ممحصاط حصنط هط 
35لا أكاعنلا مقلإعأواعط 031/3) نقذلا أز م6ةاأم 5ت أ 16 ,عمل أمقطلط مؤاغوععط بها عرو اال 
مأصوعام قم (عاعووعغ مأطاط ج مهللا أز مه أومعط مولاء قلحا زعنع نلا ها ملكا أز هنلا " 


. عللاعا مقاوط بال أط بها زعم كلزاعغ مقاعم دوك 0 ممعوأل 03 مأمععح أل عم عقلكرة؛ دون نا 
أ8 .عم علنا كاعننا مقمصما (03 عللكا متم 0 ماز 0 اقأمععا أل) آز >اوناصعط مقلحط بعمعط ممكال 
أ5ة! 


| 306نللاء 2٠356‏ .عل/زهلعماعط رعلا 3ا6 طعأ أ أو بذ آز 303اونامعط عنللا همألم ذالم أل عمم 
6أ ةك عمةط 03 عنلنا 03[/6نا»ا اه6. 


وم اها نا عع دل 6لإثاله أل مذمقلظ إعمعط ملاتل مومعل عم مملزعاأورعط أط نما عُموننه نا 
]ع | 0310 أللاء 6لالط أ[ 31 كا نا 11ل 3دلطبالكا 356 هلل6 أ ق6لثاء ,لالط أصدركا مدل2ع/.عمهمم 
35 8/إ6. 


٠ع.‏ (لاققط 0010 2ع7أزأممم ععاعنلل< أط مقط ع0 ها" :عز6ط رقطة 13 مهللا أز لذ العمامعطن لكر 
3 0306 عاعط آز ولزرععنةا 03 علنا أط مولجعل 3م93 ماعط بقماصقع تلاط ملم لط مامق اال 
أل ضقلثاء نكا) مكااط الإهم كأعصاط 0321 ,مولجدعلا 6516م أز قمقط لإع0 ,عطتأقط هه عللا أز (نأمطعط) 
مأزقط 3غ طلم أل صاعغوق؟ 03 عللالا 0023 أل صقغط عكادعط وكا مكالم عأوعنع] علا 03 03176 6/ى. " 


١ع.‏ (أأهط 03 علا أ 391]2) 6لثاع 6لذا , 6لاأط ذللاء عاع ا .مكاهم أدععا ل 0321 ألنا 6إتأوق6م أزمؤلن بدلا 
مقللء علا ناكا ,طاولا مقلناء ,آز مدتط نا عات علذا أزرملكاأل هناها قلا همءكاة وموط أز صتاط نما 
مأكاتط هلط ,ألاعط عم أواكل جك آلا دممط أز مهاواا. 


؟ع. مقللاء نكا عط أل .عم1لم3و عطمع<«ةم) أ[ جل ع وبضعط محقصمما مقنها اط ذا عا بلمهك أ8 
مأو مه/ؤز1د3ومعغ] نا دان أط مقلاء أآز عمط 101 (منط مكاعم موععطمماع<«ا6م حوللا همتامو أط محمطما 
383 أز زمتصاط موممدومم علنلكا قمملكا أز 0153) محصطم»ا مقنداء عطأل بها هط أز جقم- ماهم 93 عم03) 
مأكاتط ج/اقا (ع/ثالا 6319300103 


عع. ق/اذا بنطتاقط 13 لمقلا أز عم 3م53 و5الا هلاو أل ,مقصسما مذنع بدا نأطأل كو لاعن 101 
8/6 أل طقلتاع) علإناط كاواط مهللا أل 6 ا #مهمأءكاتط 


مطقلاء ,ألا عط أ عم لم3 ماعنا مهلكا قمدءكا ةج مهللا قوط أز لأاعم رعمتكا عم هناها آز 03 021/6 
مأكاقم 131/3). 


عم. أز عم عماءككا وبصاط ,قمملكاءهبزواط عمأقطال مولنا أط نكا مقأو مولح مقمما مذللاء قناقن 101 
ملؤاعمع نا أوع نالا قلا أط بمخمطم ا مولثاء نكا 0ط أن كاع/ا 0 مهلكا ءع؟5 ذا مهأول >اونامطعط ق6رع0 
0لا أط ,مقصطدما وضقلثاء نكا 3لداعما .(مكاتط هلالآط صضوامهلاواط صقلثاء مك ,مأاطدلط 953 
ع0 .(6م ]2م93 ع030) مامأو مقلناء 6/3 اوام آز عم ,مناط أل 53 036 ١3‏ مهلكا أز عمم مة6لزاوع للا 
نطوم أز علمدع:03 66 نقللاء ,نأطع ران مهللا أط مخللا 33 101. 


دع . اللاعء ناكا ,6ا مهما ا أط 107 .عط ذم قموطك 6لزقلنالا أآز >اونامعط ,عمعط (32مأو5 دوك نا 
قلاط علإتاحط عمنط لا أ0. 


عع (عكاعط زصلام 6مووتم عصللط بها ,مق أل صناط ماع" :عزةط رجطق 3 مقلكا أز ناآ العممعطن لاز 
6 6516م أز لاعن ,عالط آناانال آز عنها 16أل عع؟ ذا نا علائط علها حمتاآل 0 متأواطاط مولج2ع/ا 
لا1 "2 طأطاط جم علذا أز رعلا حماأل 0 متأدتطاط) 0155 بها بعمعط الإهمم مة/ات0ل»< رة/زثادع,عم قأعط03) 
ةللا أآز ( 0153) مقنداء 2356 إمأءاألع/ا (3 هلكا أ الإةلثات أ© أط موغأونعط ممع ه.ا ,عاتم ع62مم 
ملطااناع] أل نا مهاوءء6. 


لاع ( عكاعط ,صلم 6م3طام عصالاط بها ,لقأل صنط ماع" :عزةط رهط3 3 0هللا أز ناآ العمطمعطنلا 
عط 1( 31)ا لاع 16 همامها 16نأو6م أز,عطتأقط 3ل علنا أ الإ جلإنا»< أط آز هلإ ,/١6)اوأم‏ 2030ع/ 3م53 
عمعط 6لإهم 6اتمطعا نط ع) قمءوكاعاءع0؟2 عمق عم متكا وابلاعع) 7" 


مع . 0 قأوتطاط أط موعق اقمع ولأودام قصوط أآز لاعط بعطألصمود ناعرءطمعءعاةم) وون عم نا 
عاط عع نقاقط ناكا 1/6 3م موزق! 107 .ع/ؤلم3و عم علئط ةزهل أط أز مجعو اطعمهو) تمقل5 ا 


عل اناا مقلثا زع || (مهأواع)< قا أ 9/6أ2ناطامم 0 391507 أ 55أنا نذا ع0 ,ع انط 1 ها تاو نا. 


وع. ]135 ولزةٌ؟ أز مولذاء نكا تممعلع5 8 بعمعط ملاتل موللاعمعل عم مؤبرعغورعط أط بها جيه نا 
علأواط مهلكا أم 3916 ,عموطع] أ لمع0. 


١ن‏ (طةلزع ماع نا عمأج2ع< مطأزةطقم جه علنا هممط أز دغ" بعزةط (جط3 ١3‏ مدلا أز ناآ العم معطلا 
2ه لكا" :ممازغطهم ذا ".مستمددته ملإأمقطمعم نط أز ععطعنيها زط دء 0 عمعط متم أقط ذا مجلجع/ 
عممطأطال لاعط جع بعصدعط قممنخملط عمتقط 03ل متم لوط أل بها (مقعهب/ضاط) موحط "عم عأواما] 
لاعط كاعننا لاتب أط (6لاأزعم) نا ما (6لاأزعم) ع0" :ع(06 (آز هط ١3‏ ملكا أ لا1 .موللا 6الاعالاعم 
ملكاهم مهمطقء ع0 101 مقط ماع + مأطأل2" 


١ه.‏ علط (قم" نا 6 أط) مالااعاط دل عنحمد 6لز لعنلا أخط ١١‏ 6مخ تلا علها ,مأى أل ناكا 6مقنلاء نا نا 
أ8 .عل عطملط أعلطعم نا نوااع5 بذ ع0 13 هلكا خوط أز (مولجع/0) 6أومقم أز نما ,مام كاء هلاوط 
ملكااط 3121م2-030عل مولناع نكا علإعط ألاغدا نأدة. 


*ه. (رطلكاأل عنلاكا 6/إ03لا 0321 (لأدعنعم [6) 03 م63قلاء 0 طهطأد آل نكا 6م3لتاء (لنأ لع ممع طنلا 
مأومع2 3منامو أ مق/األ عنللا 6/إ3ل0لكا دمنط|الاج0 لإعط (عنللا ولإثادعععم آلا أ0) مدمقللاء 
0 مألا03 نان أ[ 3و رعلا عمنط عا عع ذا مهللا 03ألمق]أ5 0 مألا03 نا! .ع“اعمععل عنم اجط أز رمة>اممء5 
ألااط عل« 2ط 5130010671 نا مألزاجل0 هموط أ مقلتاء بذ ماعل .علا عضن مولخا ع5 | أزعغ حمألم ]5د 
31> للاعه 306لا أز أطأل آز نان 101 بمع0. 


*ن. مقوامععءة) ناكا مط أز ,مالم ةطامق علزقل صقلحا اعمط لط مهلها أز مقكاعماط عمر الإجتلاج أ زط نا 
مازقط هطق ددللا: 


" أط مولج2ع/ بإعن 113 "2ما ضوناء رع/ؤأ لا أعمع0 صقلا أط 03 عمط 3/اهم أل مولج2ع/ نكا 306للاع لإع00 
ع230آم نأأع؟ ,ملأل 321م51 6مقللام 


عه . ع اقط عماغقط لقللاء لاج إعمعط عمءكا ععلللوط عمر مؤلإعؤومعط أط نكا عمقه نا 
أل عنللا مع [| علا 6/و033ناكا ,عط علذا رعو أ| مرواء5" :عز6ط رقط3 3 مذلا أز نا إلعمامسعطن/) 
علا قمءكا أتأوام أآز 356م ,عالط كاعلإناهاأد أمددعم أط علا أز (ةلالرعم) مدرزكا ثأدت؟ أط بكا ,علزأكا/الم 
6و3 (00103 353 8 ".عر أوأكاةطأط أللاء 6/إ02 لاا 6لا ,عاط 3أوج نا عطأط مدصاومم (6/زأت !5 
0أ/ا10أ0. 


ده. عط قلزن»ا 1 اطعممن قمهنه وزغ بها قصوط أز,رملاتلع/ ممأدرعط جرع زح تلاج أ/ا أط ل). 


ءه. (أزصقط نكا مقأولا مهلكا دلإتادع)عم أز 2ع ثأوته [8" :عزةط رهط3 ١3‏ لمقلا أز ناآ الع ماعطلا 
تأدع دعم 3 0قللا أز 2© لكا 330306م عماتاحقط ملاأل تأدع)عم 3 0قلكلا أز مول2ع/ 6516م 
3ط قاللاع الاعم ع أطوم جع 35 أ8" :عز6ط (آز 2ط 23 0هللا أز ناآ العمصمسعطن لل ".مكاعم 
135 هلز ملم 03 90316 6لا أل 101 ,علا 53 قللادعط 6للاعالإعم عمالطاط 2ع عاعلط بلمهك أ8 .علا 
أ[ قلا أز عمطتطهم ععطعنلع أط دع بعمعط غدت2 هلل عماغأمط قمقللاء ن ع لكا جلصناننا " 


/ان. ( ألما آز طلم 6/إ03ل» أز ناكا ,ع أ35؟ هلزة١‏ نلاء 351 [8" :ع(6ط (3ط3 13 ئلا أزنا! العمامعط نلا 
3) .063016 لاع ع0 ع/إ3ل هلزة ذلاء أز أعطع/لا أط علذا نا عم 16 6لا زع ذا 2ع ,علإتأهط ١5‏ 
.ع0 13 مولجع/ا قوط أز أمهتتاعععط لزعل .عمام صلم اط ذا ,آز مأدع حال 2ع1 أط وتاط با (2312م53 
عم هقتاع عط 6 أأعومعن أز نعطعع نلا أط جنلاء نا عز156ل 5ت هبلط " 


/ة. (لا 1 !لعمطاصطعطنلا 


دلإنط طلم أقط ذا ,ملأل 6لا مقط ججع! منط بها (2312م93) ذنثثاء عادع لط" :ع6 هطق ١3‏ نذللا أز 
أل 103أوماع]) دلإناطاوط علقم دأءاأل 6لا دمتأقطعع١‏ 0023 دقط ناما ,ب همعلإناط ذللاء 03 قطوم أل 65لا 
أم أز عمعنللا أط مول0جدجعلا منللك .(0300106ع0 5غقطأط 6لا ,الإعط 03 علا 0 ضام هلاهمط 
1230ل الأةه مومع ءا رراعء. " 


دن لوللا أط دعا نط عن ألا 16أوقم أز دمأ مولدع/ اقط ذا لإعط قطمعم م6اأو أط (جمتم3ع) عمومماح نا 
أز,كاعواعط قوك نا .عم 3دأل ,عمعط ل 6لزدبضعل 0 الاجوة؟ أل مقأو أط معط أط ذللاء 0 عمق2ام 
عطعط هل واومعع ولإاله أل عاعطناا 6103 3نللا؟ .م0123 ألا أ جللاء لإعط ععءاتط عللاكا 3اناك 
أط م203ع/07 عم 03 ملإناعا عاعم 001 53ا/الم أل (صهلها 3ا6 امع آز >اوتامطعط ,عطعط عاواط 0 ,ع 60 
01230 0قللا). 


ع أ ع ممأل رعنحعا 06 لعو عمولائط دل علزم؟ أل علا ناكا مقأولا موللاع) ل قلعو أل ناما 6يه نا 
أ[ 356م ,ع01230 آز ملأل مقاط 03 قله أل صتاط بها 2غأ15 أ ذللاء قلثالااد (ععا لمعل علا 06/لاع0 
ل مانام ,03 6ل/اع9 أل ناكا) 6 مقط خطأآز آ/ا أط علا ,6م ألمولع0 6ط 03170311 30306تلاء ناكا مطامط 
ع0 نا مأعلم 101 ,بعال 13ه/ا 0 أزنا :عمثا »اقم عنللنا جمعلعصط عمقلائط 03 قلاه2 أل عللا مقغأولنا 
183 كع 30ل20ع/ تلناع) إعلزعط (عمألعو01 علنا ومعام 16 6لإللاجل 0306 01/3 .ع] أل مهل عننا 
عمنط لكأل علثا ناكا مقغأونا مدلناء 6نثاء 5556 .عم 3ل ألا اط ذا آزّ حكاونامطعط علكا مألم3" أ/اا2 2356م 
عز6ط 3 علا هممط أل 


١ء.‏ ,ةللا تمأنلم 0 مأل ع 62ص أط لأجطعنلمع5 علحعا مملإعلمعط معو ذا لإعط رعلا 3م0203 بلط 
ةن 3منطع ربط نا متاطعط 


60 31151/3030م طقلكا أط صتاط) عمأوأل 5/3030أ3م 03 عللا معو [| وللاء 0 زعلا آنا آأط لإعط 
لأ ع0 ناكا ربعم عم 5315 صقثثاء ,عاطتاقط علا أز قاعلا دمعتم قمول ملاعلا .لازال 0ن 6مألم 53 وم 
أمتص]أل ألناء صكاهم أدكدمرعءا. 


؟ء. عومةا ع مولدع/ ما ,56ت قلزعنلنا 126وكاءع5 اقوط ذا (قمأءام تأوام أز م230033) مولناء 6وهم 
ك9 .(ع0 13 0/2030 6003 أز ,بصق ولإطاط ولإتمولعععط علط إملط عولإوتط من .6مألم3 لاا 
© 3/303 مطزاط , 16 ةما زاط نج أز عع نلا أط جنلاع. 


“ع (, ]|01 1/1 90321 23130 أ 03 012115 عثلا ناكا 031/3 ماع60" :ع6 (3قط3 3 0قللا أز نان العم معطلا 
6قللا أز عمطلط قمع لالط عأوعمع؟ مواعوجع] مهلها أز عم بط عاعلط إلمهك ز8" :غأموأل رخطة) عا 
ممكا عأوعمع] 6لاجلزاع0 نا الاهدع؟ 3/3 أز مط 6 ,,هكا32م1و0" 


عء. ( متمة/١0>ا‏ نأماعط أز 0 (6لإنا 2 6ه أز علا ,بمولجع/ا" :عزةط رهطة) 3 مقللا أزنا! الع ماعطلا 
ملكا أل 6 مولإلاعط 3 ألا دممط أز آز نعاع/لاا أم مناط 3596م ,عءادأل عأوعرع] " 


هء. 03 علذا نع || 03 علا 013[ أل نكا ,أوأل (م203ع/0 ".ع(66 رقطة) 13 نقلكا أآز نذا الع مقطلا 
(أوأل 2-030ع/) 1[ هلا (عماواط كاعغأ2م93 3 علا 3مهط أ 03 علا 6م قصأط أل آز هلا عماواط كاعأ2م953 
ع0طط الإخممط كأعصاط 53ت علنا أز مةلإعأوع0 >اعمصلط أط ,عأدعل 0 عأدعل مقممم»ا »أعماط عكاط علا نما 
داع !ا معضعل /اعط أز م3هللأط 355 أط مذنتاء نكا هط إ[ إعءاتط ع62م بار ".قماءاكاعموع© 
ملكاألع/ا مدأهعع20 


عء. (.066300106/ثاع2ع0 0306 ع 735 لكا 3 (001"30) ذنللاء ع1 16اهمما (0153 [١‏ 13 آلا |8 
مطلأطام علنن 26وانع؟5 عع ثأوت: أ8" .ع(6ط (13 مقللا أ[ 303 ناآ إلعمطصعطن/ة) 


(أوأل علاط أ م0/620). " 
/اء. ماص 23آأط 0621103 أل از عطع نلك ألم قوقط نا ,علاعط 6لا 6م03 13 كاعءعلإنط ععط دممط أل 


مع. ,عط 7اناع]أط نم مونها 1( 107 دغ معلل عمقط عم ممبرعغورعط ونام أل عُومم ناكا قله ع هلاوو نا 
0اءم عاعط نا .متطئط رعم م6برعغومعط قرتاوقم) عم لقم مةلؤان زم >اعماط قومم مولح نما ملاعم 
6م)»ا أقط ذا نا 101 ,ع أ عأهط ناكا تأوام أز ,قم كاه/ظا0 06 هل عأ أط مهلكا أز حمالم 13013 0) 
ممع طن قا نلاعع. 


وء. قاع زو دباء) عا .علا عصلط رقا مذننن قمأءلا أز دك5كام نط عو ,ملأل 3.121م03ناكا عقنلا عع5 [| لا 
(6مقط تمنأوأ»ماط 6/ا أط آزّ م613) صقئناء بكا عطأل ,عاعم تاداء»ماط (2 311230م03باكا دممط أز مها 
مأم ادن ةماط 6 رمج "001 أم 0326-) أزعللالا. 


١‏ 05 ناا ( لع مصاع طن !/!) إعمعط أ2قنخن«ا أل 0 >اتأجالاعا عمتاأوأكءا جم عنىكا أز عنما "01" بحا 6م قلاط 
عكاعل .عاأط مهاع!9 00306 أط (مقلكا [|) لا ع30010م3»< مقلناء قمقطةء ذماز علنعط مدنلا أز 
6نأ65م أز 23 أللا 3مهط أز 101 ,عصامصاط 03 عاعووعغ دلاوم عاع ءالط بعلم جلما أط جاعلا وعم 
(عطاط عاأوعرع؟ عاعووع] أز ناك) مط أز ذنلاة عاعط نا .عم عربط ععلطعم ن مكائعد بذ عن ,مول2ء/ 
قممدكا 1]6ا 6لأهم (قالاعمع9 ذللاع) آلنا أز 0153 ,علإ آز 03 علا تلتاعءع0 وصمط أز اهم 603 
ولإنأع!!؟ قلناء ولمعلع؟ أ .ما محصونظ إعمعط عماءكا عاعووع] عمتامط عنللا جلععا أط با مقنلط 
علاعط 011502 عاع316م93 0 06ن»< ن مقا أز عكاعم 1 3 نثالاع/ا جم مهلكا هط أزرعمناط ملا أل مذللاء نكا. 


١‏ (030,0321-جع/ 16أو6م أز تأدع )عم أ جب قماء ما" .ع(6ط رقط3 3 قلا أز ناآ الع ماعطلا 
31 لأ ع0 ناكا مأو مدنلا 


3 ,غ135 هلإ عمأطاصق داع 30لجع ناكا 031/2 لأوام أز,آز قمع لزع #ملائط رمكاهه عم مهلك ن 
ع0 غ235 ولدة: أآز جللاء لأاعم لكا (6لاأاعم) آلنا كاعننا زماءألادلم 03 33م 03 عنللا لإعم || 
لا1) #صمكالط ",غ)5ت؟ هلزة؟ أطعءائط بط نكا عم اه قمع للا" :مأكااط أله 0321و ,صاطعط ألا 6اهبادعط >اعصلط 
أز عطعن/نكا أط ماع نا ع مول2جع/ ولإألعاعط لإعط بأدكة؟ ولإألعاعط ثأدته أ8" بعز6ط رقط3 13 لقثلا أز 
6طوطاك 03[/6 با عمعقمكاط عنذالا ماع باكا ,بقماءلكامخمطعع عمتاهط " 


ك7 قله نا .ملائط (مصولجع) منزةداءقم ممع ث0 مفكائط زقمصلم مع بها رقمم كام قممع؟ عمؤغوط مع نا 
ع أعطع/1< أط (م2-03ع/) قلاع , مألاأعاط 3ل ألحا اقط زا مقط نما. 


7 . :ع(6ط01 (3 مولاعط) خصمط أز ذللاء نكا 0306 أما .ع/001م3]13 ثأكت؟ لم ماطعح نا مجمعء ألحط 
عم اكلام 6 نيت 3ل اند أل نكا , 8لإ0 أ .ع غأدقم ألا خمأه6 .مأطأل مذلك اتاج 105 ".مأطز8" 
آز #عطع نلا أط تلااع .ع0 هلهلإنكا 0 تطدعم أط 6لإ3م23 قنللاط .عم 23 ألا حضوط أز لإعط كاممعء5 
ع 3036031 قلع ءازع زأم. 


ع7 3 نا "بع عأوى روباء) !83:0" :0080 (قط3) 3 ع ثلا 6لاقط قممط أز متطوءطا دل ماعنلوو أل نا 
عكا0360انانلا 6 أل أز ع 6اومطما 0 ع 2ع 351 أ8 037لا 1ل انام أط 23 عثلاكا جممط أآز ألحاء 


ماأصاطال هل الإجلإن»< " 


م ألاعط 3ل مأمعح ذ مدممدء أل (عمغع 500 ن مأدعم مقاون موللاع) م”تطوءطا زط الإجللاج أ أط ءال 
انل مع نحط 7األسل قط بها قمقنلا أز عطنط بمتطدءطل بها مط أزرعم أل علرد0. 


عبد 616 ]زى) علا قموط أز أبلاء :]01 عاعكاءة ]زد أبلاء ,علزلط ترق مم”تطوعط] معد ذا للعو ناكا ,031/3 10101 


علزثامن جقطة ملأطمءط] وناج علزن؟ (وهكاءة]ز5) ذللاء 61/6 "ع ملم 6/إ03نالا وبظ" :علزثأهو رقطة ١‏ 
مطلكاهم 2عط 3١/3‏ ع0أو1ل نكا ,06مقلكا آز 2ع اوت ز8". " 


( ".عل هلاع طلم 0339/6باكا" :ع/90039 رقطة) أللاء غأعارعل الإخصطاناء أ ناأط غ01 أللاء ناكا ,031/3 ولط 
أ غ35 هل/إ6؟ عمالاعم طامط ,صلم 6لإجلبكا عاعة" :ع/9ؤ0أ90 (تط0) أنثاء هلاج علإنا؟ (آز /اثأط) ناكا لأوام أل 
قلا أز عصلطاط 26ع بعمعط عمم لكا 03صاناللا عدت ولزةء 6أ مما نلاء إلمه5. " 


[[ لاط نعل جلاع طامط 6/وإ03ب»ا" :ع/[000 (قطة) الناع أعانعل الإحصطنة أط ز20 غ01 أللاء نكا نأوام أل 
ماتمما ثاعه" بعلإثادمنو رقطة ماأطوءط]) وناج علإث؟ أز زم نما ,أأوام [[ "ع ندعم (موادون معط 
ناو 06 .أالاعط عم» 0 3 03ناا 3هط أآز طقلتلاء طناط ناكا ,بمقأولا مهللا أزعمعطع/لكك< أط 2ع اكت أ إملمط 
مآ مجمطمو 56 ن. " 


د . أط 2ع .آنا علزجل علحلم قرجدعط ملللا إعلاعط ,ع/ؤ01لم3113 واومعع نا موممعدء لكا قلاع اوت |8 
مطاأطام عععاع» اأاناعط 6هللا أز عع 2351 أط نا ممأ 516031 جه 6/زنأدج؟ دممط أز أز ععاع نلعا 


١خ‏ 23 علللا اما قصوط أز متطوعطل .منكا متومكاعغ (دل 03ل 16مم أ0ل) ذم ثانا أط ثح شا ممما 
7ل 106وماع ته صلم أط ,)35 هلز عص]اصق 2ع بها 20306ع/ (316م أ0) جب منت" :علإثام0و رخطة 
© لاقافاع) .مأك 03 ,3ق ألا خوط أز أالاعط عمكاال مولح مقط دكا مقاأول مهللا أزأزععمع/ل<ا زم 2ه نا 
أط غأونا نأمطاعط صامط 3لباكا .6/اأط صلم 6لإجلبكا ععاعط 06وقم أآز (مقط عملاط ماموااه مهلك با 
مأل قخصائط معزو عن مقط ماعو 107 .عله دعقط عمط عمقلائط متمجح2" 


ذى طقط دكا ,مأو مولحااز يع 26ه نا 


ملل ,3 مول2علا قصوط أز أز معطع نلا لط مقط نا 2 ممتلئءتاتط تاياعط عمعاأل هم (مول2ع/0 وصوط أز 
ع0 ,6م تنقصاط علإتامط عم ل علا عع5 ذا مهلكا ولإأتاعط وووط أز عكاعأونعط بذ عو لكا مقأولا 
(1156 أ لكا عأعط03 غأدع0 30زكا ,موأغأوع0 بالرعط (عم) أز ماع60 .مأو)تأهم (مولجعل أ باع 
مأزعط ها) مأموعال مقط عاعط معط عاللاع)! 


١ى.‏ أعط3ط مومقنتلاع إعمعط علإثاعاعم مهللا ولزمعنلاقط | آز اللاعءه ع0 نا عمء كا معنلاوط بكا 6م قلاط 
مأععطع لا لط مقلثاء أزغدق2 ولزغء عمتاقط قبن نا .3ن قممطعاللاء قحمط أزما. 


+ ,03 عننن< قاومم»ا عتعطممعط أل قللاء ناكا مط أز متطوعطا عمقل عم ربعم عم م6برعذومعط مويك 
أ .ملكا أل لصلائط مهلادم أط الئاع مع ,ةلط 3 أم درك أز مع .عم ”الطعء<ااط عنما همأ جطه/مع؟5 وممط أز 
علا عم 3 6لاعءا زع زأم ع 6/إ02نا»ا 0أ5ة. 


عم. موللاع) عم 0 علزول وأولاعط طنوة/ (وقط5ا 016كا 0 وها (ذ؟ ممتطوءطل خصممط أز عمم نا 
(شاعطمع»ةم أم أز طنلا دل قمعط أل زقط عم نا .أدم ولزغ عمثمة (رعطممععهقم أط أ كاوامعط 
انلع 0 منمالإعابك 0 00/ات0 زطنلا 062 أز (مقععطمع<«6م) مدللاء هي .وت هلزة؟ ننطاصة 
30/3 آلا أط ماع نا 235 هلزة6 عرناطام3 أاعطماع<«6م أط مولنلاء ع0) أ منءح ولا 0 181055 0 أنادزلا 
ملكا أل غأداع< مج ةا أعمع0. 


هم. مولحع .نكت ملز عمامة ذقلاا1 0 153 0 دلزطعلا 0 ولشعاع2 (أرعطممعءكاةم أم عم نا 
عصضنط مت ة!39]1 أ[ 1[ »اونا مطدعط. 


عم. مقللة 116 .وق ول عمثمة) أنا 0 دنامؤلا 0 عدعلااع 0 اأددوا (أرعطممعءكاةم أم عم نا 
عمء كا 36021031 6مهطاك رعمالاعط معو )0 ه36 أط أز عاونا مطدعط. 


1ن 3 اها ذ اقط أزكأعصاط عمر نا 


أ35] 6/3 3010 آز مقللاء عم ,غ311 زأطاقط مهلكا ملاح اط 0ا. 


4 ةا أزرع لعا مملإعلمعط أزج6لإألعاع0 6لا أط هلداع) ع مولجع/ ولإألعاعط مقط ولإألعاعط هبط 
,603 قلذاءع 6لا بمقصمناط كا مه أالاعط (تم مولجع/ أز مولكاع) عاع ل .اكت هلزة عمثا أله 6/ازط ١‏ 
3 8/3 ألئاع؟ أط آز 66| ون طاعط , عصناط ملأل مدنذاء ناكا. 


4. نا انام 3 ثلا قوط أآز عمط ناكا ,مآ مولدط إعمعط رعومقوط مهلكا مة/زتوطولمع؟ با ممو/ط 
أط زمائط ثأعا2 رموععطمعء»ةم مدن لط مودعا موبيع) عاعط 107 .علزول أعطممعءاةم 0 كاممء5 
مقلا أط مذاخمهما مقلتاء نما ,مللاط ذكبااز عاقصما 037 موا مذلا دمند أل عممء 101 لمك 
مكاعم أأعل؟ عو جموععطممعء«اقم). 


.و أ( لا 107 .مأ لا غو23 هلز علثمة مولدعل نا ,بمؤوعا مولع إعمعط (موععطمرعكاةم) روبك 
0 قصوط أز 2ع" بعز6ةط رقط3 13 0قللا ه0هط أز نا1 العص اممعطنالا) .مهللا هلزة؛ ق/داعءلاعم عملم 
3 خأز رطام 0006 صولاء) أت أط ,منأد ةئام علكا أ 61 لأ (عنلالا ولإزعط محقم مم هلطاط 
ع/إؤنأداعاة لاط عاعاع 1و بإعط جم قمقطك. " 


.4١‏ طقلااع ".علإتأرقصاط عم غأوا ناا مهاعم عع؟ || مولجع/" :م0190 (هط3) نذلثاء ناكا 031/3 1/6 أما 
6" بعز6ط رقطق 13 0قللا أآز ناآ العم امعطنالا) .عمتاءأو عم آلذا ولإثاعطجط لاعنلا مولدعلا وأعمرنء 
6لااء) آز طتاط نكا ,ثاطامة ضودعا ولإألعاء 0 الإدمطنة قصضمط أز 11053 ناكا , !نام قنثاء ماعو 
3 طووعا 03هط أز 6قلثاء صقط بععط علنا ججع/ل0< أ ,ملكاأل 3115م32م 03 مذعاأكاق»ا أل (6ان ءام 
6لنا أط أز تعطع نا أط مقط نا تع لإتامممنط قا ,مأمعوالع/ 6للاء مقط رعوعم علا دوعلا ب 0 مأكالع/١‏ 
ناا ,قأواا مدنلا أط عن آأز معطع نلا أ علا 316)! ن /اج0 عم ناكا ,مأوت مهلكا قوط 016 ام 


أ ناآ .(مألاط ع 2هلإكام مأءرقكاأم ,مأطأل ,5623 أل مهلكا أز نا نكا ,علا عا دؤ5نام أزموللط) .عمنم 
,بع20عط ضقنلا أزغأدع0 3956م نا ".(علإأنخطلط وان انام ذللاع) مولدع/ ثأدته أ8" :ع(06 رقطق 3 دنلا 
مأ الإعائط 03 عنللا ومقطومم أل مدلقك هلط 


؟و. مان أم) مولن قممط أزع ,3ل 5ق 0 ع/ااارقصاط 6/لة2م6أم أط عم ناكا (فمقط قمة"ن©) جه نا 
أا ملاعم صقلناء 0 (الاعط 03 قاكاع11! أل 6لاأزعم) نذا نكا 0ط 1[ إعلاعط ,تأقط 03 عنلا وبصعط أل 
(03 عأ عع 1) عم (ق6مألمد5ئنا ألم مصولدعلا 5م53 (6) الاعط 03 6اكاع1! 63316 003 
3 33م 0317/6 نا مول لط موتاظ إعمعط "رعللنكا وعلحاوط عا" :(مأازقط أل نكا قمقتلط .علإتادى حملط 
ملم زو قم أل ألقء لط أز عنحم< خمأءلكازة متم موتح نا .مأكاتن معلخاقط (أز قمح" ىن 6/ أط) ن. 


*و. طامط أقط ذا ثأكتء أ8" :ع(06 آز هلز ,عا أل مولناعععل أألا أط مولجعلا 6لاهم عع5 | ناكا 6لإألنا أ ماع06 
6 ةلص علإثادط عم هل آلا اهط ذ| أزغأونا بط ع0 0 106ألم3ولام علإثادط اتل م03دعع/ 6لإثاج 01) 03 
#عمعط اتام قا لاعه '', مسلط تصمةقطاط وتمحصاط مولجع/ا رمق ولقاط مد/حه ماعنا أز 826" :عز6ط 1ل أ[ هلا 
مو :2غلاط ,قمأءتص معط عصاطعء] ال مدلناء نكا 931/3 01 ,30 ةا للاعء مهلكا داق أمموعغخ عغ ماعنا 
016 علللا ق6أدع0 0هللا 3مألطقأأكصضقه تطوط أز مهأواء!ا؟ 931/3 أما !01900 ١3‏ ضقللا آز © ا 
أ8 ".(مكاتط عأوععع] عم 6غأوع0 أ عنللا 6ق صناط ها" :عمناطتاأ0و01 (ت مدنا أز جطة) عمقطء اال 
أط 03 10 أل قضنط ,ماأه0و01 مولدع/ 6اهم عع5 | 11همم 6ط علذا نكا ,مقأونا مهللا ممعل0ع5 
(م203ع/0) مقملزعأوىعط أط (ولاع/لاق0) أز آز ععطعن/للا أط علا 0 قماءأكاأحهم953 عمةط أدناوعمء5 
منط الال ثأعنا0. 


عو. ذا أأكاعلا أط أز دناللا قصقط ,عملم م 6ق لاعلا أط 03 ممعاعلا دعق أل يي مقط 816 إلممد أط نا 
مةلزع ننلا م6/ؤا32 ناا أل نا 30م 3ك 0 اهما لكا أل أدعل آز ععطدعللن< أط قمقط 0 مط 3ل عم اهم 
عننا م6ععلطعم مدللك ها زا .(مامعننا قمقط بممتمتصاط هل عبن برعم ذا مموبوع) متلمعط (زز عمقطك 
لاء لاع رطآه 3ل علا هلعا أل عم علحامة ماعط (موععلطعم) مولحط" :متاموال ألا أط عللا ناكا ربعم 
علانا لاعط أ[ 3للاء (نأطعط 3ل علا 31م أل 6ل0مع6) ملظ لهك أظ امأطاطوم 23 علنا أط (جل 120 01) 
علا آز أ ولط .(مأكاتط عنها ولمع لطعم قمقللاع) مأءلكاأل للاعمعل علثثا نكا زعم عننا مقع لطعم) موتلاء 
انط 03انانلا. 


دة. أ[ 0 عغ*«أللمع0 05م/ؤألمأج ,ولطام أز ولناع .ع]أل مولجع/ لإعط موا ألمعل نا لناا 3م103 ثأدت 81 
66ص أ :عم وال /اعط أزعقم نا 6م 6ام>اقط 0ن عمعو مولددع/0 .ع لمعل مولضام آز مملؤألداج 
مولاء قلاط .(قومءلكا هلزأل عغأتطأل عم مهلكا 031/6مقه عم 0 0311مق ,عنحن< قرع أ مولاعط موتلاء 
ماص ةاناع ال نه اللاز يبو مقط 101 .ء مولدء/ جيه زع أل تج علا قموط أن موغأوطع)2 


ع5. آز لأأط نا ز0؟ 0 016ص قذأللاة همناد علإثأدأ»ا لاع9 0 (ع10 أب أل 6لاع9 211/3 أ() 6اناوللاء5 ناكا 6لاط 
مقصطقوقط 6(ممكا) مونط .لع مولجع/0 تلدع بعلاعط ع/ؤ313001 موم03 6نتمنزتط حصمط أآز ألا 
علا 2303 2]6ط لاع 6لإأنا 306/اام. 


ا ناكا 0ط أز رع أ عط ع لؤناداكا دل 6لزوبمعل 0 ادوع ولإثأناه أل “ازع اد م عللا 003ط أز ناكا 6نلاة نا 
لكا كلزة موكاءة ]5 مهلها أط نط 


أم عأ3اعط وأم23أل مدأونا بكا) 6اهمطمءا ألا حممط أز ع1 المه؟ أظ .ع (م3ل2ع/) ذللاء ,متصماطلط 
عمنأ0و) تالكاع/0. 


4ه 8 علا قموط [ز 101 .ء (م3لجع/ قبلاع) 6مألصة36 عمول قمع] لط كاقوام كاعلز أز مقط دما عنمه نا 
أهط ذا صنلا :نالدنام .ضناط٠ط‏ 5ك أط 03 علثلا 6/ا3ط جأوأم أل صقتط ,ملكا أز اعلا :عمعط وتاونال 
3 6قمقطك أقط ذ! آز 03 3اناللا أل طنط 3956م ,قمء كلأ عمعمة عمتامط 03 علللا ولزثل امعط امم 
عم ملكا أعمعمة عمتاقط همل مأمصعجةح أتط ذا أز 03 قمقطك أل صنط 356م ,قم لكلأعمعمة عمتاهط 
علا 103 أل[ لات آلا أ ,عمأءتكا أعمادعمق عمةا هل 33م 3مأز أهط ذ| آز 03 مأمصعددئةح أزمنط 2356م 
عم أ0و) كاعم أط عأوععط 3ج 0مواأم 6اجمم»ا خممط أزّ ع1 !لمه؟ أ8 .(عوأل عمال ز6أ0). 


هو . 663؟ 6لاق 6لا أط برعم نا .(ء مول2ع/ ونحظ) إعلزعط علإتترصاط واعلاق ومقمدهة أز كا قنمه نا 
6لاالإاجصوةط) 6لا أز ماع دكا علإثأدامع0 الاحصوقط (6ذ؟) 6لا أز عم 1ل رع /زنأداعامع0 مداولا >اوناصعط 
انو ناكا بملكاطلمعل أز حمسا 26دل زقياج 6ق/ تلط ممع نا .ملكا لععل هللاه عط ذا مقطنا »اعماط راز 
©) نا ماص 0360 نط نعط 06216 م ولإاوناو 03 30اأوأ؟ مشخلا أل ,مأ لاعط 062116 ومطانءا 0316 مدلا 
زعمعط نقطلط نا منالزع2 0 انا أز 03 طوجع؟ ضقلكا أما .(عمادمع0) آز 2ع نا مهغأدمط (قباح ٠/6‏ ألم 
أل صقط ذا .متطهم بععط ماعير عن أز مويه كلعمتط ث ص مويه كاعماط ماعن مدني كاعمتط بمجمميع) 
6ع أط طقئاء بكا) مكاتط 62م موععط مهلكا أ! زمازإاطعوأل 0 ماطعءاألمع0 مونعط موللاء لكا 031/3 
اعنثاةط ناكا 0316ممعا ضمط أ (03 مهمأءلك) مهل أل كته أ .(مازاطعو نه عنللا 


عمعط عأخأوععط ,ملكأ أ0. 


٠‏ . ضولدعلا بها مةعتاغيوعم مولح ,م مولجع/ا مط أز (د5أ0) مولحاة (أز مجكاأادد مدنا أم) نا 
با 0 ناكا 23010 6ط 23 (2030ع/0) قممط أز (ضوا؟) صولئاء نا أالاعط عم اوكا رعم لم33 مونحاء 
ع لطاااط مومامو 6ط نا ناو 6ط صقلا (6ع<أ|53) 0قللا أ[ 17[ معطع نلا أط م203ع/) نا عمءكا ع2102. 


١‏ 2316 ,آز اناا مأز للا ع0 13 ألا دممط أز ته علنا ها ./313001 وولجعلا ,ماطعع نا مجممعع 
عمقل موغو معط أط مجل2ع/ عم 363001 أو معط أز ععطدع ا أط لع نا #مأطعط. 


٠٠١‏ . 6516م 1[ .علا عله 6/[لناكا 20306ع/ تلداط إعلزعط (306ل0غ اد علإأأهط مجكااج5) مدنا أم قرط 
ألا 3مهط أ 101 طنط ,ع/ؤضلم 313 هغول تأمطعط ألاط .علا عدب (6لإثاوعءعم 6غأع030) 20306ع/ لبنأ أنذا 
ع0 8غوا >اونامطاعط ععو ذا 6هاءع5 قلاط ,مأكاتط تأدعنعم 2)0. 


٠‏ . لأماعط ومتطعط) آز ععاعنلع< أط أنلاء 6ا .اكت عل ألا (دتمقطعطا عزقطاوهم مأل نذا ع0 
هلإنا»ا عم 6ط 6غ15 نعط أط 30350316 عاع نكا أط هلئاع .عنللا مامح قولط علإجلاأط (مهصتاال 
0 


٠١‏ . 106ل قللا أط صنط علإتاحط 0106 «ولإثاع036) علدا 6لإجل0ناكا أز 3 علا دممط 1[ إلمهك أ8 
0 عمثطال ملعاو 2 عنللا قممط أز لاع عماطاط ر6لأثادمء ثأرومدام أط) متكا 101 .(متمتطال 6لزثادم 
أز عطعن/لا أط 2ع نا عم 23 آلا دضوط ه/إ013ا نلا عوماطعم زعط ما 6/إأ5ت١‏ تمناآل أآز مدزكا 
لالطام عنما ع5 ذا 6مه/اء010. 


دن . أن "عم قلائط دنعل لكاعلاك || ,عم المع نلا موأومعط دونك ع1" :مازدةط (موا) مولاء بكا 0ط أل 
مقلاء وب عم يعاتط ععقم 6ا) ماعنا هج همق أكاأعا مما دممط أآز مهأونعط مولتاء لداع با مط 
عمأ اع أقه أطعقه موأوععط! 


(نا! إعمعط 6مألمقوام عمتاقط 03ل عأ اأنط أا عا 6لإجل0ناا أز نكا (مةنو/قاط) صقئناء (العمطاط قطنلا 
الع لاطاعطنل!) .علا عصبط (قلإثادوععم 63616 20306علإ نذا آلذا 6016م أل .اقلا قلاع الاعم عملم 
عم تناع ]اط نم عععاةب أ /اعط 306ل أ[ 2لا . 


أ ع طعللما أط بط عم نا .مأمكاتنل عم عي من ألا خوط أن تالاعط مقلاء ,فلإنطق/ مولجع/ ماعط زا 
ألأم مونلا عع أ 6هارء5. 


. صنلا بعمعط مأاأل (موغقم مللثادععم منلدء 6:تاوقم أز مولحظ (لموععومع تلوط أاعو) نا 
أز عم الإقللاق آ/ا أ .مكاعم مولجع/ا 96:6 تأزولزع0 نا أمددع0 أط أز مقلتاء 101 ناما ,مكاعم مهلكا 66:6 
ولإناع لاوط نا مامكا أز دععاءع) .ع/ؤ1لص 3 اأماع< مهلها حمءكا ن (قع لوط تم محمما نعط حممط 
6 01033/6 101 ,ع7 03 صقلا 03[/6نا»ا 1ط ١‏ (أزّ مواونمطعط) مهلها جاغأع؟ 56وط .(عءاأل جعط عنم 
ع6 3 هلكا أآز 6لا مهلكا قماءاكا مولثاء (مقنلا ذاأع] لأوام أل 


عاعأوععط مم مقللا خموط أزعاعط ,عطاقلا لمهك ناح مؤلزع نجلا 5003 أط روا مولح نا 
3 30لا خمهط أز با! اإلعممصطعطبل!) .مكالط ععنللوط 6غأجععط قنها أط 101 6مقنلاء ,عطتأاهط أع500 
(إموععواعلثاقط أأعو صنط لزاع ".ما مولدع/ أوط ذا ثأع,500 مؤلرعغأورعط أأوته أ8" :ع(66 رقطة 
ااا طقللاء 0153 آز مأطااقط 30غ23ع6 طقلثاء 13 ضقلكا خطوط أآز 5/اجو عاعط مكاقمه مدماه0 
ملكاهم2 


٠١‏ ممالل عم ععلنروط قل ممعاعلا وعم أل 3 صقللء مأمشعوألمعنلا موللا لاج 0 الل ممع نا 
مأاقط ال 03 صقنلا ت/إت0»! نا ,تناع نا أل مذللاء ماع نا (مأمأمأال دكنانلا. 


لولإقطأء كا م الاح مم مذلا أط أز مولإشتم 0 هلان طم خصلط موغواءة 03 مذلنا أقط زا عمم عاعط نا 
أزرصقلكا 6لاتهب )عط ولزأمق أط (أأوععط أ) أزغأونا >اونامطعط عم نا 


أز مقّنأم قا .مأكادكم ععنثاقط مقلكا أآز دعالط عن ,ملااط ععنلاوط بها علاه/ا مول2ع/ ,6مقنلا 6اتأو6م 
6/ؤ1 ع0 عماز031/6 عنلكا أ2دلإاج» أط دنلا. 


قي لولعم مقع قوعم ن لاأرعم أزمةل اعم م أواعرعطمرععىةم ععط قممط أز عم , الاج نلاة أ أط نا 
311 ةلا انازتم 03 مهلها مةاعصاط اخط ذا مهلكا 6إعماط مكالم 3006م 3< (مدتلاء بها مط أل .عمم كا 
أط بط 107 .مءكاتل ع0 ذدناننا (مولأاعم) مقللاء روباط عأ 6زج لبا ماعل .متمثوتصال ول نعط اقط ذا 
ع5 ضقنلا أزغأدع0 ٠/3‏ موللا 6األا. 


.١1‏ (000311 أط صدلذاء ناكا ,3مهط أز (ملأطأوتصال 03 /اعط اط ذا مهلإثانازتم مقلناء ,مولأاعم مصحط 
005-0311 عملأط 1/311 أ 03 0قهل/الاعم قلا |03 ذا ,بمكاهم ععلخاقط 03 حنم ولإ0؟ أط 06ق/كا 16أ0 
لكا ماقأو مقلتاء (آز موا) صقلتاء با نا طاط األزهن علخلا مقماءلكا مدنلا أط (موا) مذلناء بها ن قمم كا 
مكالط ,ماءلكاأل (موللاعم مهلناء). 


526 ©3 لقم قللاعمعط || ,علإثادصلط أأكاع/ا زط 03 علا أدط ذا >ان نام نكا ,20306ع/ آنا 16أو6م أ[‎ 1١ 
ناكا ,طأط 123ل أ[ عطع نلعا أط لاط إعمعط ,علإامة انكام 3ج مهللا أزعم بها 6موتحط *ممامعواط الاجم‎ 
مقن أز عطعم بط (العمامعطنب81) 107 . 6متمقصاط علإتاقط عأ 6/زدل نكا أز ثأ5ت؟ أط رمة"1ل© وباع)‎ 
الال 616 >اعطاط.‎ 


١‏ قمألم قلطناو قصمط أز ,عصاعقط أمو/ل03 0 ثأدتء أط ,عا 6/إج0نالا مةبالاعم ولاودم 3535 أط نا 
علا 3م23 6اع أ كاطاط أز عمع نلا أط جنلاء نا ع0 ع انا مأل 3]نا اناو نأ ع0 (عغ] 0»0103[/6 م6 ل/الاعم. 


1 مقلجعلا ولزة؛ أزعع مومع ,أكاتط عمعط هل متمعح أل مدعا منزه نام ولإأ/لاع ا لاعم بذ عكاعط نا 
لاعط ذا مولثاعءع0 لإعط مقئاء نا ملكاأل 30م03مو وملااتناعءلاعم لاعط مدتلط .مكاتط 03حاناللا بملعكمع0 
انا 
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68 عماأهط بكا 306ئلا أط جنثاكاز؟ نا 01230 لع ,عم عاعاءع0 آنا هلا6؛ أز نكا 306/لا أ ع 6لإج0ل“ا 
1230ل 601 1[ غ5ة). 


101 ولا 00516و أ صلط ,ملكاتل ععللاقط رمجلددع/0) مالزعامرعط أط 2355 أط مقط عاعط 101 
ناناكاأط , 6 الماع نلا علإتأهط موللا ع5 |١‏ (03 ضقلكا حمأء |6[ 931/2 01) م3ل2ع/ 6لاوم ناكا (مةوأة. 


4 ,6 ألومع نكا علإتاخط مونلا اع5 |١‏ متلججعل 6لاقط نكا (مةوأ3] مدنلا 009]6 أ أ حممط أز مولا 
أزبع غأوأ ]نال 0 3 علا قممط أز ناا ,مقأو مدنها 6غأو0ن أز أعاع/للا أط 1/6203 !500 أط نا 2 نالاو 
كاعلا أط كاعلا جم علنا قوط أآز تنأمطعط ,طلءااط 0/6أل أزعم نا لماعم جماز أط منط بها (00966 آ/ن0 6516م 
6 أز م هلاتاعم ,ع نلعا ملإأوع /ى)< 6نحاع العم قمأطال متم عط مودعها أز مقعم ثأومء أط نا .عبرل ماع 
1230ل لامب مأزهط أل عنلل< 066 أز 306نا أم ع 2[/6ل0با»ا 1[ اكت أ0 تنلالاا؟ .مأءاأل ع0 6غ35). 


١‏ ةزنك 0 الإقطمعم اأزغدعل أز 0/2 مألءعط أز الإخطمعم 0 الإولزن»ا م6طعممو أل غأدعل نط نا 
موللا أ قمقلناء قلا إعمعط ملاآل مقطعممو لعا نما 6مقلناء اوت أ8 .(مألءعط محطعمهو 
قم لكأ واعه عمةط ,عمنطتاءة زأط أل مقلناء ناكا (مقطعم00). 


١‏ . عطأقط عم ععد ذا مجلدع/ا 6لادم (ول عمأمرأكاة مع5 ق/اوو أل ناكا , 8153 6/لا 00916 أن مقط نا 
ناكا بوط زز 56ق؟ أط نا .عماعاءرعل ثم أز رمووأة مذنذا 00516 أز هطأ 001/3 35135 أ8 . مانالاعم , 6م ألرانا»ا 
مقللا أز 00/3103 علللا مؤامباعط انط ذا لتاعم ,مكاتط موصاوماعغ جء علا أط مدلااعم مؤاهاعمط 
أ مقط (طبلاطط لمقلا خم0و أط ,م5غ009) طذقاكا أز ,أز ععمع نلعا لط مقط عكاعط نا .متصثوتصال (مهأومو 
اععاة نعط عراطأل. 


"١‏ . ناكا ,6لإألنا تلإلكاة امعط ع0 


(3 آللا 3ضمط أز عم نا عطءاكا علماج «عنلاوط أ0) ذللاء عم آل1 ,علزنط ألم اع أ6 ثلنا 016 
أط 6لإةصطناء 6للا أط) 03 صمقنلالجعم هلاوط أل (3د5ع! 3للاع) زع036 (0301/30) دكنانكا عاعلإةصطنار 
أ( 303/6 أز عو رعط ول 6لإنأء1؟) ملزنا أل بها (6لالاعم) ألا ولإكاة معط اع نه ,عرعوال م0301 
عمنط ل أل مقولتاء 3لع)ا ,2ج صقا قموط أز هطبممعط تعطأل (ملأطهم ناعط أكاعنمه ,عمطعاعمعع0 
6مأ لم ة انمدع علإنأهط. 


+؟1. 03 لمقلا قصنك أل مأدعم معمونن مقع اطدممو قل مقلدناو >او معط أل ممع تإج/لاح ث7 زط نا 
موننة 0 .ملكائط مقلاقكا 03 30لطناو مقتنا أل (قاطعممو م6متأجعم) موحع بها مط أز ,متاقطال 
ناكا ,عللاكا م06 دمأءكا أط مذلئلاء قللالااك .ملكا أل 3< 2 ع/للا أز بإعط أعاعن/لل< ألم مقو كاطعمه00 
مأطة30 6ط أزرعم هئ موللا 3ممط أل 


؟؟. رقطة مولع عطاقط مق اطعممو مقلصيو مقكاممع5 موه قمصط أزعاعأورعط هيردو أل نا 
3 م03 2ع مقع طماع<«6م قصوط أز نكا (مةلزعأواعط مهنا كاعننا آز 2 عم حممط أز وبرعاط" :عمنأ00 
3 ]أز عنلالا 03510[/2 6لا )ا إعطع نلا أ مول2ع/ ".مأكاهم ععلنتاوط (أأدعبط أ0) مع ,قلاعم ,عمتاهط 
أ 3 ق3للا مط أز مول2ع/ |03 ذا إعمعط ملأل محطدجعممو قمقللط .عمو أل ؛ثأم ,علط هماقا 
علاعط >اعغأ3م93 201 0 [2أاناعام (3مناوعمعع5) عصناطء لا أل مقلتاء نكا ,جلما 6لا جمعلع5. 


دك . 6لإأمقصالوتم قصوط أز أن وماد غأدتء ولزغ: عماط أن دحا ,ق/نذط م تمد©كا أز مدلدء/ 101 
أ 031/3) 016 ومع دكنالكا ألا 6و0أد عالط 03 انالا أ35؟ 16(/3 آز أللاء نكا ,6لالط 3 أموركا أزعاألع/ 
]ع5 || الإقللات آلا أ إقطةماجء عج01 32الاعط (الاعو6/ 0 لذ "مخماتلدامط عطزظ" :6ملأمو 6ط ١2‏ آنا 
ع|156ل «علإثأقة اد 213م93) مكاهم ععنثاقط نكا 06قنلا. 


.,72 


(وللأط ن) عأونعط امم قئأ0 6اد مهما هموط أز ع1 !لمهم أظ .ع 351 0 علا هلاء رع 6/إ03لكا 56/8 
عمأءأكاع/ا. 


. أط طقلكا (6/إ0003 0 علإعط 6مناطاعانلاء (تأواطاط) ١3‏ مقللا ذطوط أز ,ملكا 6/إ03لكا اط نا 
ع لعطع/ن< أط مقلكا 16قكازء5 عوناط أل مقثثاء ناما ملعا مدلا جمعل0هء5. 


. موعلا قععم ممما أاع 6" نع ز6ط أل رذ مقلنا أز قط عمث/اءأل مماو معط موتح با ولام أل ا 
عضنط ناكا ,ةاعم مولحط ".(مأغأد كلمعل غ235 هل6؟ أز مهلكا 16أم ع/ن) لتالطع<< تج مودعءا أط ءأم مولا 
31113 21031 أط 13 لاعط حصضمط أز علا بعم 6/وج0لكا" :مازةط أل رهطة) موءلأقيععم مؤاهياعما 
3 30لا 03هط أ( م203ع/0 .ع لمكا ,3/ؤلل 3 عمط قموط أز ع باما ,306ل آنا نلامأواطعو ماع 0 عنما 
ناكا 0306 آنا 16نأو6م أز لالمامطاط صابط 03 6أو3 أل قضلط بع 6أو3 001 علا هدنك" :ع(016 رحطة 
عل همح قلعا زع زط ع 03[/6لا»ا أت أ8 " 6/اأ0 زعلا ومتأاعاءع0) م3ل20عل. 


لام ع5 عم رز دكنالاا ,1قكارء5 عمتادأكا 23 ولاعط أز تاقوعم 0 لأاعم يي) الإخنلاة أ/ا أم عمم نا 
امع ع/زإنأوأكا جم لاعط أز ,عم نط ملأل مقلحاء بكا 03ع! 6للاء ومطاعلع؟ أط أز كا" نلاعع. 


. 30للاء ناكا ,لانا٠طتاقط‏ عم 3ل علا أط أ نعط مرمعئاقم علا أز ماع60 بمودعءا نا الأقبوعم مقممم.ا أاع0 
علا هلإ 6/ا 103 2ط غ35١‏ أز صتاط نا مقصطالمع لاط 3ل علحا مع أط ملم مملإعأومعط (موععطمرععا6م) 
الأطوك مع بقع" :عم نمو نا (ع030 هطق مولج2ع/ 123هلإكام موللاط) 7 6مألم كاتا مول أ قوط علا 
ا موللاء نا اناط3001م3< مقناء 6مقطك خمآز قا ".(عمنطتامط ععطممعءع«اقم با مألأل عنلمد عع ذا 
عضناط عا1؟ (ل قمقطك أل ) ثأكت؟ لط مقلتاء نكا ,عم 3ل أل أط تو عنلالا اع5. 


1١‏ (موطعطممعكاقم ومغأقط هبط 


بعاقم عاعووع] 6نلاعه 3ماعلع؟5 أط 01اناو نا علاععماط عا 6لإهل0نكا نكا 0 1[ (03 ضقنكا اط ذا 
مأاط طوو3 6ط (6اع0وع] دمتأقط أ) 003ناو مهلكا عمقععماط ولإعما. 


+1 . أط ع 6/إد0ناعا .عمعط معلزوم عنؤثلكا موننك دما ,جلما علا أز أز هم مهادوشمعط قصمط أآز نا 
عام صهمطمو 6ط ملأل مذنناء ناكا مقغأوتا مدلا حمءكا أزأز ععاع/للا. 


عسى. الهم اع ات مما م0 أز مقط وي ,قاط جيه عاء ل .ع مأ/اواتل قلزع نلا ن مأومعح عأ 6لإج للا زا 
عكااط 6لالط 58 03 علا 03ا؟ أل ,علا أأوأم أآز (عااط عصب عمععطعط أآ[ز علا 6للا ,عم ألم ولج 
3 علا مط أز ا/28 ما ناناو. 


ع1 مزعلا (03 علذا مزع أط) 6لإج/ناء 6/لا ,0306 3مالاعم عمتاقط ألا دمتاقط أط ضتاط 6غ5 5ت 81 
ملاعم قل علا قرع أط جللاء ئكا) مكاتط ,6ط 6للاء مأمقكاتم أز تعطع نكا أط طنط 0). 


ه؟٠١.‏ (أط رصكائط أللاء صاءق ]أل أب صنط بصتلم اع" زعز6ط رهجط3 3 دقنلا قوط أز ناآ العمامعطب لا 
مأموئاط ثأكتء لط قمقط 107 . ممتكائط ثح 6د ممكائط ممترقكلئط جع يما , مأو أزععمع نلا زط جه ثأدج١‏ 
مأطقم 32أاع5 ةا نلاعه أ5ت: أ .عط هج 6ا قوط أز6لكا (ع غأوأطاط باكا) 6مقطك ٠/6‏ هلاو3م. 


ع1. زرعم ملكا ,3م علخلا ولاع/ناقط ماعنلا عمتط ألم 313 (مولدعلا نكا مقأوا مهلكا أآز رمواا) محتيط 
ع نلا ]ألا أط رقملا 3م أتأوأم أ عماكءككا 6 31م ,03 31530] 0 أمألمةه أل 1[ 3 م0لدجع/ا ومصوط أز 
مم كو 10 "اعم عم ق6اوعط مقاحم أز مقصونك رمأ مولجعل! مقنوم محمويظ" :عملامو رقطة) 
لاقم 3 ضمول2علا همهوط أز (عطأط 6أم 3/ا93) 03 33م أ0 33م ذللاء ,علإعط مذلا قاهاعا 
0 هط أز ناكا 31م قلثاء 16 ,6م ألم ةنكاد 


!51 03 .لمأمةانا»وأل 3 عنثلا 6اه/اعط 3ممط أز (أللاء حدنلاء ,عطلط ؛أم 03 3123م 031/3 أ0) عم ج١١‏ 
ملكاأل أمهتفاعنعط مدتلاء نكا 2غأ5]! 


لقلا مقّع3ج قمتأدبها تم موععاقء ل ناعط لمقلا قممط أ رمقنكا مةلإأاعط مقلناء الزخ تلاج آ/ أ نا 
33 ]أ[ نا مأعمع0 (عنلعا 013) أ عننما ماعنلا أط مدلثلاء نكا 0ط أز ,عم ألم قا تدوع رمونها 6قأوع0 أ6) 
مقلاء نكا 60 1[ 1[ هلا .مألاعمععل /اعط زز أت عم 0 353 001 عط ع3102 مولنا مع؟ ذا مدنلا "01" لما 


“6 1١ 


لاعط أز 35 عم نا 51ت :6ماءأكاع3102 66 صقلنا نع ذا ملكا "01" 101 ,مأزنكااط عنحم< ععطعن/مم< زم 
00 أ[ نا ضقنلا أ[ غ05 نغ 101 رمم لكأل ع0 (3كنالل) مولثاء هأدع/ثالاط مولجع/ا ماعل .رع/اعاعممع0 


عل0معط دأ أل ءآ/ا أط مهلثاء ناكا م6اولا. 


أا أدعل (اتللصةءناءالوتط) محمعمقط مؤلإتمالصت 0 دتره موبط" :عمتامو رقطة حذا) مدلى نا 
3 03 قلا 001031003 أ0 زعلثالاقط لقللاء دعا نا ,مةلالط بها 306لا 6أأو6م أزرعطعاهم مدلا 
83 01 أ[ موؤا:3] “اعماط نا علإثاط غ5أننال عم (ضقلكا 3تصتاطءهلززد 06) آز وأنها عاعماط 0 رعم 
6لا .(مازةطأل ".ما مولجعلا قمته0" :موبط) ألا أط ,متأصنعاهم عع؟ ذا مولدعلا 6لاهم (قمأءأكاة ع5 
عكاأط أقاعء مقلذاء ,عصنط لا أل مقئاء نكا معمّءاأ/ا مدنلا تمراعلع؟5 أط (6م0/6203. 


٠8‏ . قطوط أز ثانالا قللاء ,علزعط 03 موكانق صذنا 6ج أل هأوتا ©" بعمتامو (أز خط صذا) مدل نا 
6ه أل واع»<ء5 قلناء عاعا! .ء غؤأ نال ع0 13 عم مقواز حصمط أز مقللاء نا عم هرا عم مقعم 
(03 ألا نأمط واععادعى 6لا أل (آز عانال عط مأز 0 62م 101 منحعايو زعط23 نأمط (03 موكاءةا 
مقللاء 6 (م3ل2ع/ 03 0621 أما ".ماهم معطا 


علا عمقح قلعا زع زط (مول2ع/0 نادت أ .علاط أداعء مهلكا 6عاااج5 مهلكا أ. 


٠‏ . 5003 أز م3ل2علا ناكا ,1563 0 مأزناكا أل طام3ج 06 ,131 أط عننكا م236 نكا ,عمقتلظط إلمهك أ8 
أزموللط إعمعط ,ملأل أوأ نال عم مول2علا 6لاهم عع ذا ءأ/ا أط جم علنلل< أز رعلزجل انال أط جم مدنا 
ع انلكا مهلااج مقلخاط ,أزغأوت؟ هللةغ مقملاجم صقئثاء نا عمناط جل اناللا غ35١‏ هلزة .١‏ 


0 عمضركا 0 عبإثمنا مب 326/7 أط 0 لاةل2ة؟ أط مدنلا معرول عالوك مموؤعومط نما ,عله نا 
(03وع>© 03 3106لا أل ناكا مق نقطاط نا منالاع2 نا عم عانه نا عالاء قوللا هطقنلا نكا مةلإتمأا لم63 
لاعط (ع/ؤض3001 زاطعو) علطام ناعط كاعنة (03 موومعء نا مأكةنك< أل نكا 6مقلثاء) نا ع لاعط ماعنلا مدنلا 
83 أل نا طلنالااط موللا قنعط أز ضنط ,مول2عط (0330) مقللاء 931/3 أما .ء مول2ع/ ذقنلاء 
8 .متكاعم أمثطنواعط غأدعل مقط نا متلاط هم رعلا نا دعوط) مقط (أز هل موععءط) مدنلا تمألمقمك 
عكاقم 2عط ضمق/اقاعط أوع0 أز(م203ع/) 1أ5ة). 


؟٠.‏ أزأزاعمطط 0 قمموائقط قصلط أزرواءة ولعمتط) زعلقلمة3 عغنه 0 عانه أز وأ (مولدع/0 ا 
3 عثلا 03هط أز مولجعلا نكا ,مقأولا مهلا أزمنؤلا .مأكا 6 م33 اطاط (30/لا 2غانام أز مناط بكا) دحممط 
3 علا 3مهط أزلاعم تاوت 81 .10أعم 3م90 قلاع الاعم عولأطعم صناط نا دراط علإهل ءاناأل (ثأوأ نال أط) 
علا هلإناءا ماع دلاع0. 


*؟٠.‏ (:20 نال آز مقماعاط أآز 0 20 بال طهصواجةم أآز ز(عمأالصمق]3) 20 غأوعط (مووأ0ج] أزّ مول2ع/ا 
أ5أ نالع 30زكا ,مهلإ20 بالعئعط مقلكا أ[ (م3ل20ع/0 ماع" :عزقط رهط3 3 0هللا أز نان إلعمطاصمعطن/!) 
ع/ؤلكا أ5ا نال عط ,قم مؤلامج بالمعط ماع06 إمأزقط ها مع زا 


6 لاهج نالاعط قلا 723اع03|1 أل 152 ذلاء آز هلا ,ع/ز ا أدأ انال عم قممط معّلا20 بالععط آز هلا 
مازةط ماصخ أط هئ صلم أز ةا صاعغدة (03 علللا 0023 أ0) مقط ماعل مع لمكا غد نل عم ,عمعط 03". 


ع6 . (قط3 13 مقلكا أز نا العمامعطبل! .ع/ؤ363001) م2 دل أز مونقنعل أز 0 0 بال موباعل أز نا 
لالزعط ماعو ,مازةط ها دع/أ نا غأ5دأءنال عم مورَكا ,مولا20 بالاعط طقلكا آز (مولجع/0) ماع" :عز6م 
أل 58 ذللاء آز هل ,علإشدكا أ5دانال عم قم مقلام2 بالععط 1[ هلز ع لكا أوأ انال عم عقم مؤلام2 
قل أ6 2030عل ناكا 031/3 01 أ( هلا رع/ؤلكا أوأ نال عم عمعط جل قم مؤّلا0ج بالئعط مهللا حعمطعط وما 
ملاعم ناكا ,3مهط أز (رع!أل 6أ2طع» كما 56ددعها آلذا أ ماع #صناط علعممة صقط ,اال غأعرأو عننا || 
ا للاعه 6اقمطهمها مولجع/ اكت أ دعلزاعط 6 تان نلاعه 101 ,عع»مع0 لاصو 56 غ5ت هلزة: أ 
135 هلزة عمالاجم " 


ه١.‏ (عمتاقط قل طلم أوط ذا ناما ,مةندللااط مولها أما" :بعز6ط رقطج 3 مقللا آز 1 العمامعطبلكا 
لا ثأ35؟ ,237230عط 009]6 آز هلا 0 :6506| عاعمن» أل هلا نا تألم 6516م أآز عع ,6مأشتحصاط 
6 3/<[ .عماتأقط عم 13 أعوعاناءا كاأع/الاعم قصحوط أز ع6 أوأننال عم نكا ,عاعم ةلكا 
3 أز عم ,عم كا علإثادط 0011و 6لا أط ب>ا (3152 6لا 009]6) 6506م أز 0 ء دام (آزّ مد2موععم 
.للةلإقط ,ع أ35؟ وللزادة؛ آز جمتاعاءء60 أز هلاء ملالاو (قمأءدكاةز عمأأهط) مولجع/ (حمتاط|الاج0) 
مولا أ عنق أل ,علاط عاعلع0 مقأولا مذنها أز ناكا ,عط ععلراعط 6عم 6ن أط دكا 6لززعم ديكا 101 
ع مأ/ا0 أل 316اواعاة0 ع 6/إ03لا»ا 35 81 ".علاط أزعم نا اأمطعم عاعم لج (مهاواا. 


ء؟١.‏ 0 لاوط مقولءق 0 >اثب 0 اعم أن ععمعم نط رمعقلمقع) معط ,موزقطك مجح عمد زا عم نا 
مول 0 قؤوام 5ل2هء5 عُممل غَإتاوةم أز أز مولإأملوةم ث0 عورعل نا .علزنها أدأزبل عم لعا 
.ع/زاكا دا انال عط الاجم 0006 تاماعط ,أوذاع2 (ه/ا مدو 3]) مدلذا 16نالطناط أم 0006 1[ هلا م هلإتادعما 
ع/زماكا 6 3 هلكا قوط أز مقط وغ /زنأدا نال عم مهللا عم مذللا جماغأعارع0 نا ه/ا3 أز جمعلع5 أ8 
مادق أ 03 عننل< مقمامو 0 مما مدل أل رع ثأدت أط لا 


/8 . (قط3 23 ضمقاكا أ لط ,عمألمومةلناومع0 عصلاط (ثز موعول/قضاط موللا ثم ع موتح عاعط 101 
و اطعمهو قاومه»ا أز ثلا 5أ3م3و5 0 15 نا .علز ع6 عاعلزتمو/ا0 !أل 6لإع/لالا عنلا علز نلا" :عز6م 
عم ألم وانع؟ قبزجم. " 


م١‏ . مولجع/ا عاع ل" :مازةط أل (قطة صقلناع) 3ل 0621 أما إعمعط مأءأوأل ومولإتباعط بها ممقنلط 
آ/ا أ ".لألع7 غأوأ نال 0 أ[ أو با عم عن نا مناءأوأل عم تأتاعط آز عم 6اقا نا /ا3ط نا عمط ,ه/الط 
اع ملم م06 لاعمع0 م030 يعلللا مقنعطواع<«6م ب١ا)‏ أ( 03 مذلا هلزاعط أل 306نلاء ,لزنلا 
.عمءكا عم 3م93 دوعب مذلئاء (علإتاهط 3 0قللا أ عم 3م93 0 5اتا ناكا ولزعل .(عمأأ00 مدنلا 
6لااء قاط ناكا ,علاعط علنا عكاع2301 (30 لاط مقللا أ علا اط ا ماع" :ع(06 رهط3 3 دللا أ لا[ 
قلاع الإعم عصاطأل مقط لإعط اكت أ «رعم قمرووام عصدلاط) مومعل هم عمط حصمط أز 101 230106 
ملكاأل ع3102 عنحلا عط أزمونخلاعععل لإعط متاط نا مجم قومامو. " 


وع. عاعط 107 .عم م2 منل2ع قممط أز لإعط ,األنال 6ط وغوععط قحك" :عزعط رطق م1 مقللا أ نال 
6/3 3لاناطامة آز كاوتصاعط طنط أللاء 6خ ,3/اأط (مول20ع/) 


]35م " 


. 5ألأل الأطج؟ نكا ,مؤلزع نلعا مةل1أط53 صدلناء 2ع أط صتط ها" :ع(6ط رقطق 3 مذللا أ لا 
".ماصاط عنؤلنكا أدأ نال عم (مه/النعم حصوط أن مهحصقمقط مقغأونا مهلداء (مولجع/ ثأدت أ8" :مازعط0) 
ناكا ,طقدع)! نذا 6الاع الإعم عع بن نا عل0ع0 أللطج؟ 3 مقلكلا أط أز نا 101 ,مهل ألأطدد مقللاء ماعلا 
أ[ 03 33م دلا أط بها مدعا مهلها 6للاعالاعم عاعم ن) عماءا لامعل عم مؤلإعأورعط أط مدنلاء 
3 عنلا 03[/6نا»ا أ( 1 أعطاع/< أط قناع (0كللا ولإأوع للا 6الاع الاعم أطأط جه 6لإنا1) .مكاهم ععنلاجط 
مءأوأل ,دمممعط (مهانام) 2 


١‏ . اع [| علا 6/إ03ناكا ناكا 1513 3 علا 3مهط أز 26ع مأزعننا مناط ها" :ع(6ط (جط3 ١3‏ مذلا أ لا 
أ صناط نا أالاعط والاعم (ت مولجعلا دصحد0ط أ تأولا نط عو من .مطتمقءا6 عنؤمكا أوأءنال عم علا 
.لأزناكاعم علللا م2326 ,6لإأم23ع< دؤانا أزّ مقط نا مكااط مولإأعمعو 3 عنحعا مقلاجط 0 03 وممط 
2626 عن الإتطمعم 6 مزال أط صنط نا مألأل دوع موصقلا 0 علا واناال ن ممكاة»ا ن مضهلا 
أزناكاعم اقم عط ,علزماكا عع“«اعلع0 آنا تمتأكبكا 2030عل ناكا ,عق أللاء صتاط ن مأاطعم 6/ؤأو0م0؟3م 
عمأءلكا أع91 3 علا دطهط أز مهلا أللاء مألالط علط صتاط بكا 0ط أل 


١65‏ مقللاء ناكا 6مقل أن عمل زتطعو مقلحع منزعط 6رتاوقم أز,ماطعم مولؤحةد غاهم 6أدقم مفط نا 
قلا 6اهمء صاة»! أل أعمعن أط هل 0331/6 ١/6‏ أل منانا .متم اك 3ماط عنحلا 6اهم 101 ممق أل معاع نلا زم 
موللا قاهم 56216 طنط ,مازأطأوعم اللاعد ملزعط ,مولإأعمعو 6516م أز مقط أ هل مأطأنءاأولط 
ألما مقط كاعنه قاع بصعط قصصط أز مع .متماط علقم أمد/ن3ل نط عُمووقها 0 مولام مقط نا .(مأطعم 
ملكا أل مقصقططمع] 


(رمكااط 0301 107 مقط صاط امزتلم مفط دحا ه/ادو أل ذا .(مكاقم مفمخطمع] ممع تامام أدعا لط حدقط أز 
". لاأطاط ,مول2ع/ عل/إ03 علا ناكا 3مومالاعم 6ا6م نا أز ماط عطعنل< أط علنا 6م وكام موللا عاعط 
مألائط مهاع: !و مهللا أ مقط بها عطأل ع] أل مهاع ناو علا ذا مج“اعل0ع0 مق/ أط ذلثاط. 


١6‏ . 6الاع الاعم عمأطعم مقط 0 6م قلاع ءلزعم عمطئط مقط 105 رعلا دبك دق قمامم ولزغ؟ ثأوتء أط نا 
(2030ع/0 .لأطاط /اذاعط ناعط أز نكا ,بمأطعاعمع0 مولجع/ هلزة؟ أزمقط بحا 20 أز ,الاجم مقبط مدنا 
مأكااط 3151م 30 3لإلأط مدنلا أط مقط نكا 0ط أزرعأل مهاع ناو علا ذا مج»اعلع0 لمقلا أ0. 


عه١.‏ موعع زنط ماعط قماءكاءعا قموط أز 0 موق ااعمعن , ولزكمعن قمثمواةم قممط أز 56م عم نا 
03/6 1353003 أط مقللاء ناكا عط1ل ,ع/إ03 >ان كام 3 181053 أزر6لزامة/ا0| أل ن ألعاعط هصمط أز 0ن 
مأكااط عع فاوط علنلل»ا. 


ده . 6الاعالاعم عمطلط مقط 101 ,علإتامدمتط عمر ع دمئام عاع انام (ز بممقط مم3" 1ن وه نا 
6مأ كا ما/ا0| أل عمةط صتاط نكا علإعط الاقط ,ملكااط دم (0103)»ه صناط نا 306 0101). 


ءذ١.‏ (لالنعط موللا ع5 ال عان عمط" :مأزقطعم صتاط بها 0ط أز جعلإثاءخصاط ول عنثا عع5 ذا اغنام ولاء عل3ر 


أ( 1[ لعطع نلا أط مدع نا 6لا قصاط علإتاجط (مهملاعم 0 ناطء) عوقمط هل عم ونلضعط أل مملإعغأوء0 
أل عم عنقاقط مهلكا أط عمم ألا عط أ عدنط طووتن 06 مهلكا جكدععل أز 0 مألدع نل " 


اذ . +106 قلاط ولإناطتاقط 03 عم ععد ذا >انادتئأم عاعط ثأدته أ8" :مأز6قطعم مقط با هط أز آز هلا 
أط 3037© قللاع) المهد أط 107 ".غدق قنز تمنط قط عاق أز موأدعل بالععط) مدنلا أز عممء 
أز,3/ أعاع/ا ملع للا مم و لالم 


0 لعاعط (ت مووع! 3مهط أ[ أ[ عطعنللا أ 1"303نا 3لثاع) علإثأهط 3 عثثنا 3م60 أآز عنلا 6لإج0ل“ا 
موللا أز 0 عملةلأل معععل مولدعلا مقروبصاط دما قلعم ثلا أز ماعو 101 .(علإتاوط) أمأ/اوانل 
إعمعط صتصااتاع]أل عم مةعهلإدااط أز نه لها 6مونحط معلزعط 6 ها لاع عم | اتاع ]أل نام موءح ه لاط 
ملكاأط 2م93 ,38م 93 6!أ5 أط حمقللا مألص 3اتاأع؟] نم جلمعلع؟ أط رمولاء قمع. 


مذ . مقط ولإأاقط دقلا آز هل ,ماعنلا عأوام؟ 3 مقنلا حضمط أز نكا ,مأكاأل القط موللاء لإع00 
تأوام أل #مكادال ع 6/إ03لكا مةلإعأجنعط عاعماط وماغأهط ولإأناقط مقلناء آز هلا ,مكاأل ع 6لإج0ل“ا 
101 ,ماعلا عا قلإع لكا مقلإعأجاعط عاعصاط هلاوو أما (#مكاتط عقلحاهط قمقللاء 3596م ,ضهلكا ومتاهط 
علاط (03 طقغأ3اع5 30لا تطتاقط ولاعط أل زط أله ماعل .قلزهم أننا 6:6 أوعءا نا مزاع لاجم 
.ع(56 (قط3 3 مقللا أ ناآ .عط متكا عم اع لإاعمعن ولع 03 عنثالا ولع نلاقط أل أللاء أز هلا بعطاءاكا عم 
0ل ومأأقط ولإأاقط أز معطعنللا أط لمع دوت أظ .مأكااط (مقأوئعط مق/ىه دمتعامط ولإأبقط منع" 
ملأل" 


دن . >كأعصلط أط ن ملكاال ععنلاقط موععطممععاةط عاأعواط أط) ملكاأل ,3م علثل< "01" نكا 306لثاء أدج |8 
أم عا 123و ناا .عمنط عأوع0 عأدع0 أ[ 03 ععةط أل مولحط إعمعط (مكاهم ععلتاوط أز موععطماءو6م 
ةللا أز 6لا عمط ءا أب مقللاء 3956م ,ع مول2ع/ أجط ذ! لإعط مهلكا داق أممع] نا ععلاثاط رعلا عمبط مدنلا 
06 3. 


. أعطع (أمق 6لإأعمعو) دنلا لاعنلا أده عل 3 ألا دممط [ز 101 ,عطتأقط هلا مولإأعمعنو نط مركا 
قماء لكا داعء 16 مق طه/زناأت![ك) صقلا ماعنلا لإعط قلناء 101 ,عط ألأقط هلا مولإثات!5 أط م3زكا 0 عمدعط 
قمأء | للاعه قلزهط دللا [| نا. 


.٠١‏ 13 اقللا |0 لا 


لأ ©0) © غ35 عاع01 (هن/(6 تلثاع) غ35 6(/3 عام 2ع لالم 6/إ03لا 35 8" :عزةط رقطة 
3 © مولةلزثاماءلز اقط ذا 6نها دكا ع مللثأطوءطا قادقمما 5"ا0" ونوك .(علز عصبط ثلا ولزأيح» 
عقي نعط لقنلا أزعلاثط عم لق دغ عو (أزععطع نل< أط ماقطدءدط]). " 


١2١‏ . رلطأما ومأغلم نا صلم ولإتاعلمأج 0 ملم ولإتادععم 0 صلم دز6مطاأم تأددق. أ8" بعزةط (جط3) لا 
عم 3 6مقطك 03[/6ناكا 20306علا هممط أزعاو معط " 


١2+‏ . أط 2ع 0 مان لكامقمطع؟ عماتاقط الإهللات آلا أط 2ع 0 علا عضب أالاعط بأ 13 ألا دممط أز ع0 
ع ممعاع/ا 6مهمماتكتم آز ععمع مد " 


ع18١.‏ أزرعم وغول نأمطاعط 6/إ03ناا لكا ,2-0306عل 6اتأوةم أز يو 626" بع زة6ط رطق 13 0قثثا أ لا 
أ 036ضةط بذ ذ عم من ثانا خممط أز لإعط ألا جلما ,عاتط لعا أ باترعم نا «ممتءأواط 0اد0نكا جم عنثلر 
,ع7 3ل علا 6/و03لاا أجط ذا عنها جاغأع؟ بإعط 9556 .عل 3صاائط ألإهم 6د5عا نذا 316ط ,عنحن< 16ج 6516م 
عز6ط 13 علا خممط أز أنلاء 6 (مولجع/) عمتطأل لاعاعنةا عم 1603 مقاط نكا 562 101 " 


م .١‏ علا أز مق اعمط أمظ .ع رمولجع/ا) ونحظ إعلزعط ,3ل مأمعح أل الإقمصنو عم تدكا مقط دكا قله نا 
عللا رعلا عم03 مقكأونا دقنلا أل ذلاء نكا تموط أآز ,علإمكا لصطللاط مولاهم أط م4 اإعماط مع؟5 ذا 
ع مأ/ا0| أل كاع :13و03 3لثاء 3517 أ نا ع /1ع310م93 20 ع1 6/إ03ل)ا اد أ .علأطاءعءام. 

ترجمه اندونزى 


300لاقلامعط خط13ظ 1و3ا طأوننامطعط قط13! ومقل ادام 3م03 اناطع لداع 030اء0ا. 


1 030 ,أمالاط 03 أومقا طقكاةغامأعمعم ذواعغ وصولا حالم 0301 آزنام 560313 
(لاأ3لادع5) 0قكاناأناكاع5 اعم قاعم 12أ3)ا 300لا 013100 -01300 (الالاقط ,1320ع1 030 مداع0 
اع قطنا 1 موومع0) 


01313179 


383 03 ,(ئا 3131 ماعءا) |3(3 3لإمقاناأ ماع01 با ا03لادع5 ,طأقم3آ 0311 باتتكا مكجكاخام أعمعمم 
3 9/300 3لإلاا-أ5اد 303م 303 300ل 1و3ط6ع6 >النأانا) 17ق>الامع01 ونمقلا |33 لأد3لاد أ30ا 
01 ط3طاع5 309أمع]) 1ا30١‏ -لا30! أأكةل ناماقةا 30ألباطععا ,(ولإماناطو6خاعومعم طخناأأالمع5 
1) 


3 الاطقاع209ع 13م زأماناط أ0 (انامنا ةا ]3001| أ0 |03 ,دطقطممعذذأل ودق/" طذاام 0313 30نا 
9 33( 3انام)ألاط3أعودع7 030 صق اذأط3ا نامطقةا 309لا 3م3 0360 35ا3513آ3؟ ناماةا واجلا 
).5331ل ناماقةا) 


مااع ,تكاع:7 303م»6! 531031 1317آلا! أ3لإت -]3/إ3 0311 (الام أ3لإ3 لاأ3لاد 303 1312 03100ا 
ع).(1321/3 272011513 3/إ3030م031 وماأاقمئعط بناقاء5 هاعععم) 


3م5310 131313 (030ا0 |2 ) كاقط 300لا 3|)30]كنالطعم طأواعغآ ماعنع7 ولإمانا90لادع5 
-1]8 عط 0311 330أدلامع) تاع:ع72 303مع! 31م20 53 طقكاة >اواعءا 3كاةم ,قتكاء:ع 303معا 
.010 -ا0امئعم قاعنعم بااوداء5 ومقلا ج6غأأمء6) 


9 أ35 ع0 -أ35 0601 3لإكاةلإ30ط 3م3ئع5 لقا أةطععم مصعم 80312 واعءعم طوكاومم 
مقا طاناوع] ألملقكا داع ,(لنا أ35اعمع0) [|30303م ,واعنع7 لالااعطع5 صقا 3كةطلاأط أطككا طجاع] 
مقاااعط أملقكا طقصضاعم لابااعط وضقلاز مخلاناوعغاع! لاقلا ,أماناط قانام أل قكاععم مقان ال نالعا 
م30 اللقكا 030 6اع1ع0 335 ع١‏ 00قلا ما3رزباط مقكاطةانله أملككا 0300 ,لام ة30معا 
عقا قاع 1ع قا 3ك3ط0اأط أملقكا 30الناماعءا ,تكاعئعم طقلخقاقط أل 6أا 703 |003الا5 50/7931 
ع).أة| 300ل أ135ع2ع0 قاع زع ط3ل0نادع5 قات امك أحطقا م3ل ,اءألمع؟5 هاع زع 0053) 


3م03 قاع2ع7 ناذا ,دواع 3635 0 53اأاناا 3031م ةا اناانااً ألماتكا 3|311ا 030ا 
لنأأ 311ا 009قلا 063060 -0300 ا تالامع] ,اأألمع5 قاع2ع 30030 منومع0 تلإطوم نوع داعم 
0 '"'33لام ومقل ءأطتد طقاهلإصقط متها 6031 لم1 ":مأواءءط) 


0 (371730لاناا) 3/إ3030معا! ضلتكامنا نأل 031 3موومعة1ا ":8أوائعط واعنعمط نهنا 
ادع لامعأ ,0313131 013009ع5 (3/إ3030مع) تا لانن أمطككا باقاة>ا م03 "3131م 
(لانام غك ألع5) و89 أاع01 8031 تكاع زع 30أ0ناماععا ,لنأا متكناانا) 


نل 013 301310[ ألملقكا ا تالادع ,غ3اأ3|3مط «(0311) بنذأ انا5دة١‏ 301130[ ألماكتكا ناواة»ا 310نا 
كاتا 3منااعط 013 3060[ أمطقكا اا 030 ناذا -كاج|- 


4 قاع 71 أطكا 301156630350313 م3غأع] ماع نعم 3010[ متكا انام أماتكا ,(أكاجا) 


ئلا 173163 ,لالطاقكا لالاأعطع؟5 اناد5ة؛ 3م13عء5عط 0قاكاها0 اوامنعم0 طأناع] الا5001لا5 0300ا 
0101 (ط 323‏ ) 313530 واعئزعم 30313 أل قاط 00تاعءمع ومقلا وم03 -وم3ة:ه0 5303مع)ا 
اععمم مق كاه|0) 


3 أأقاحة ا أةطئعم (35أل0باماعءا ,ألمالاط قانااصط أل طأقامواولمع5 "ب:طوامو اماما 
."لا 3|3]أ5لا 120 300لا 01300 -01300 مقط 3ل0لادعا) 


"233013 "ألمالاط أ0 030 3091| أ0 303 309ل 3م3 ط6ا3م513 30 3لإصنامعكا ":طقوامة اتا 
-0لا075900ا5 013آ .53/300 طأدقكا هلإلا أل 3635 ذضقكام 83أعمعم طذاعغ ذأما ."طذاام 30 3لإصمنامع»ا 
30 303 )11031 300لا غ3منطةكا أاقط 303م لالاقا الام لاأطوصعم طضقكات آلا00الاكد 
2 031 نأا قكاع نع ,لامأ أل 6ت>اأوبااع0 خلا 0300 -وم03 . قل/إلام03قطءنع]) 


0313 نما .أاقط 51300 030 0313080 3303م 303 و0قل 3اجوه5 ذا -طقاام 30 3لإمنامع؟ا 03100 
).ألا قخاعومع1! هط13ظ أوذا تودعلمعالا حطنلا ومة/ا) 


00 زعم وصقلاز طقالخة 0311 5أذاء5 09نالصااعم ضة301[ نكاة مقكاة طعكاةم6 ":طوامقةاةأها 
"تاصق اتا "مواقم أاعط01 8031١‏ 30ل مكقتاقم أأعطصمعم دأما 3031م ,أطناط مهل أأوموا 
ألقكاع5 1183م 300لا 01300 (30زلع0 بكاة 3لإ3ملاد اتأطااعم0 نكاة 3لإاانا90الا5ع5 
-0130 001017031 كانا35ط نامطقا أأةكا -أاهكاء5 30930[ دقل ,) طدالة 303مع)ا (ءأل طوعع لمعم 
".أ الاكناما 013009) 


2[ ,3036 3)1ط) 536ع5 واخقلا أنقط 323 2وا3 ألكاة لكات 3/إاأنا00النادع5 ":ط3امة)ا3]ة)ا 
6) ".ناكا 3 انا ! أكاقط نالطع ناكاج) 


1خ األا0001لا5 0313 ,لأ 311 303م 30309/3م0311 3236 0قاالاة[01 3009ل 3م513 8312300 
2١353.)1/إ‏ 30/إ 9317ل انائاعاع)! طاخانانا متم .30309/3مع)»ا أتصطق مو اأءعط مصعم ط6طواع]) 


9 303 580316 203163 ,لاماة30مع! 313]80ل0لباداعا لاأ3لاد 3100| 3م طلاتصعط واامط اال 
مقاأةطع)| 25038300162ع7 3أنا قاأز وما .لألمء5 و3أما مقامتأواعم #تلإصصقاومةاأطومعم 
7 3لادع؟ م13 -م113 3535 353لاكا 11313 013 0313م ,لا31ة30م6)]) 


3 وطاقلا 0313 30م . 3لإلاا-3طصصقط -قطلاقط 0ؤوااق6اء5 385 353لكاءعط ونقلا 3131أما 30نا 
).لاط قغاعومء1ا 23ط13ظ 01و3١‏ 5303 ا81[3) 


03 .قالط ":طقاصضةا2]3ا "3لإم13ىا53اعم غأ3لكا طأطع| وصضقلا طوكاةم513 ":طقاصواهاتا 
0 لكاة 306313 أ5كا53 أ30 رمعم 


77217 لكات 0605030193 3لإ3ملاك لكا ة30مع! لاق الالا3/ثاال أمأ ض3نا0 ام مذما .لامطةا 
.(30319/3مع]) 2قذلا0 ام 31م5310 300ل 013100 -01300 303مع)! 030 11 ة30مع)ا 3210 لماعم 
9م530 01 35أ3| 300لا 30لاناا -30 طلا 303 3لثاطة0 أناك| 7203 ماقا 3/إثانا00الادع5 ا 3مم/ 
203131 وما ولإططناووطلادع5 ":31اضقاتأههكا ."أناكاةوصطعم 580312 الى ":طقاصةا6تكا "ذداام 
لاماقةكا 300لا 3م3 03 نأل 35مع1ءع5 باكاة 3ل/إانا00الا5ع5 030 53ط قط1!13! وضقلا 30انا1 
"ةلم م3تومع0) موق ان ألكاء5:عم) 


21/3 تواعع ,3لإم303مع)ا 56غكا موائعط أصككا طداعغأ وضقلا 6300ه -وم3ة0 
9 01370 -و0136 .لاألمع5 ملإمكاقصة -اقم3 اأقتصعومعم ماععم اأزعمع؟5 (30مطامقخطنالا) 
303مع)!) مقممطاءعط 031 ننأ مكاعناعم , ولإمءأل مو اأوبائعم) 


لاأ3لاد أ3لاط -]3لاطاتلاع0 300ل 01300 0361303 3لإ3آأضة طالأطع| وصضقلا 3ا31م513 30نا 
-0130 9/3إأنا00انادع5 قلإلاا-أ هلاق -أ3لإج 310| 72011563 لا8غأ3 ,أقاالمط م303طاع] 30هأد5نالع)! 
إن اناءاء | 316م2003ع7 80312 لأا 3/إ3013 00خلا 0م03) 


ناماع ت/إلا ةلاطاع5 قاع 71 انام اط لطعلا ألماقكا نأ ناكا ةلث أل وقلا أاقط ,0593/3 دما 
لطاع -نطقطةطلاع5 |33 أما "|| الإدناط 01369 -60ة01 303معا 3غأواءعط أحاما 
١‏ "أ قكا لتأناكاع5 -ن ا أناكاء5) 32|)30)! ناماق>ا ناأناط 03 00خل ناماة؟ا) 


أمطلقكا طقطانا! ,طقالظ أممعما ":30ة331و0ع7 القباءععءا ,تاعئعم طقمغة 68303136 30أ0بامدطعا 
."1 قااخم داة>ابناناكاع5 زعم ملاعم أمطلقكا ط13031|3) 


0 لأألمعء5 واععم نأل م303طاعغ 565نالع0 (اقاعأ واعئعم وضةماة630 ,حةاأةطنا 
2031 -303 قاع1ع0 بااأنااة0 00قل مقط ةطممع؟ -عصقطةطمطع؟ه واعءعم 303م0321 طداوص قالط 
ع0 


أملقكا |320331م ,لاما (636330) طق 2031ع50ع7 وطاقلا 0300 303 و6اععم 33]م3 أل دنا 
150310 قاعنزع5 03وططاطع5) 6اعنعم لأقط 3585 أ0ل (3ملاألط 0مةءكاتاعاعم لاداع] 
اع الام 3اأز 30م .3لإ30و0زاع] 1ل 30غأ3طلابد (مقاكاهاعا| أمدهكا) 30ل ولاماصخط فطعم 
.6303/3 اقصطقعط باقم 58031 مداع هواعئعم ,(صقعنمعاع»0) 13003 ذاأودوء5 أتطأاعم 
80 -0130 ولاطاط 3نم ةطتاعط >النأمنا لام3031مع! 036300 واعع 360113م3 003وط0اأطعدك 
.'"'لاأنا03 01300 -01300 0009250312 13 تلإصقط مأقا 80316 أمأ م03 ام ":53واءعء0 با ]تا 


2) 


ألألمع5 واعع5 036 طضقنا0 لام طقا3ومعل0طعطم (مأوا 0300) وصقغداعم هماععء1ا 
أل مق كاطباة زمعم 


9 ,أأألمع5 واعفعم أل ذق>اتكةنأطصعم تقاولإصقط ه6اععم7 036 ,هلإم303م030 
.0311 لمعم 8031١‏ وكاعععمم) 


ناأها ,تكاقاعه عا ضقام303ط5أل قماععم قاتلأعا أقطتاعم (30لامقطنالا) باطقا 6اأز مدنا 
-أ3/إ3 311غأ5لال2ع7 8031 30ل (3ألنال ع0 ضقاأاةطصمعء! أل تأصهها ولاإمقعكا ":هغأماءعط ماعوعم 
ذاعم باطقا ا والامع) ,"متمطائعط وناهلز 0309 -01300 301 زمع قأاع؟5 ,أملقكا 1310آانا! أدلإج 
).720131310 3009لا 3/لااأدازعم ل1أ3لاد) 


ناأجاع5 باألاط03 واعء:0 300ل 1ةأتط3زع! تاعع7 أ630 3ثلام طاذاعغ] (ولإمومعاء5) أم3غأع12 
اع ل ةالامعا ,3أصبال عا صةاأاةطصمعاال واعءعم دلإمقاكاع5 . هلإصصق »اا لإمباط مع لمعم 
0 .تلإام3ة1[31]ع29ع 1330ل طتاعغأ ه6اعع7 و5تقلا 3م3 303مع»ا الوطمعا 
4553ا20عم -553لال2عم 303135 ننأا قهكاع ع7 3لإالاأنا00الادع5) 


3ل أ0 8ا تمنالأطعا طناولإصقط مالالا ":3انام)0ة33|1و5مع حقكاق قاع1ع0 لادعا مدنا 
."0130112 حمقكاة 1031 أاقكا -أاقكاء5 3غ)! 030 ,53(3) 


المع ملم 3قابا! 303مع)! 0صتكام 015303 هتكاعئعم واتاع»ا غأ3طأاعم باطقا 3/إأ 56303 0310 
طقكامةابنا8 ":طوالم طتطمطءأةئع5 .(0تالاءةطوطع7 00قل قنللالأدلمعم غتطلاعمص نامصةتا 
"أمصطقكا لطقلانا! ألمعل ,نوعط لطالاووصناك ":36/خا3زمعم ماععءعء1ة "يدمعط نمأ رمه كاومةطع)ا) 
11 ا و7أوطع7 لاملق>ا ةاط63طع015 ,ألما ط323 طقاصمقا353١‏ ذا تمععكقكا ":طوالمط مقمرلءع8 
"٠‏ 10/3)) 


0 قاع ا3لاماع اعم 0ةا513لا720 300لا 01300 -01300 اخنأأونة طواعغ] اوناك 
اع ,863 قط موومع0 قواعع2 303مع! 03300 غأ3منمقأءا 13أط3م3 03وطلطع5 :ناولالا 
لطع أصحقكا 3132اواعا م303طاع1 أصطقكا 3|30كعلامعم ولإاضنودعط طواوصوام ":3غأواءء0 
10331 .0501/3ا901الام 3685 أ0 0053 -0053 الكاتأصعم قماعئعم اأطلم جك ,"انا أدمم وكا 
١0لا‏ انكاام قكاع71 3009لا 3م3 >انااناط ا3]13(اق) 


0 .3ا3اعط 1311لا0 56103 030 أةلا - |03 0311 طمأناع؟5 ,امأ 3أضنال مومبالأطعءا 830313 جما 
.1/3كا :ع5 300لا 0300 -01300 (30ط كاأقط طلطعا| با غأ3طأطكاة وانام ماقا ألا901لاك 
لإاأم قط ةاعم باطقا طتكاءا103]) 


لاا ضقكا6ة)ا اع 300لا 3م3 9/3إ3530/ثاطقط ألا أ هخأع0طع ألاقكا , 3لإاانا00لادع5 
13 عع قاعقعم ومصععقها ,(أأقط طألع5نع5 ناصقا ط03003013 ,لامسكاقط مقاطألع لمعم 


7220170111 لنأأ مأأاهج 309لا 01300 -01300 أم3غع] مقا ,لامطقكا 0ا8أكنالمعط مقاط 
.نالل غ3لإج -أ3لإج) 


داع 3لإالانا190لا5©5 031ا 


م303طاع1 536316 واع1ع أموغأعآ موا ,لاماقكا (الااعطع5 الادة؟ -الاكة(3انام)5]3|)30نال01 
9 3م5320 ,قكاع1 م303طاع] (مقانا»|3|أ0 0/300 33100/إ093013عم 030 3300]أ5لنالاعم 
طبالا ]3م03 300ل (الام 5601300 303 131 .3اع:ع5 303معا أمصككا مدودمام6زعم 
لاا ة30مع! 03300 اناعم دلإاطالا090لادع5 قحا .لقالم (أزم3[ -ازّم03 غ3مملاقكا -أوممناةا 
ع).لانا أنا35ة؟ -اناد35ة١‏ 521153 0311 130أ30ط3اء5) 


لاماقكا !أ( 07313 ,لامأو3ط غ3اعط 32036 353اع] (لامأ03) قكاععمط قوم اةماعم 6اأز مدنا 
1 ]033 باماقكا ناادا أأو30|ا عا 1305003 331 ألمالاط أل 009ت3طناا أقناط لمعم 36م03 
قاام 53(3 نامع 11 ة0لمع لودع قالخ :ا3اتقكا .13أ3لاط 31) ,قكاع0عع7 303مع)ا غأ23ألانامط 
ألقكا -أاةكاء5 ناماقةا 3003013[ لأا 0تاع؟ ,كاناز ناعم 031300 قناطعء5 م6اعععم مقا301 زمعم 
نط3[ 3060لا 0م03 -ومقة0 >الادكةطلاع]) 


ل ,(طخقالم نذلائع5) الأ 3طاعم 3059لا 53(313 020931ع250» 00قلا 01300 -وم03 ملإمولا 
-303مع! 3الباطععا ,طولخم طعاه صضمقا 016301 ضقا3 ,(تلإماأ03) 3طمطا وضقلا 03060 -ومة0 
ع6. مقا أاةطمعءاأل واعععم ذا -هلإلة) 


كاطناءنأ0 8031 3م3ومعلا ":8أوائعط (طواعالا | أالاكنااط 01300 -ومة0) 6اعنزع ونا 
1 لا00الادع5 ":2]3|30131ا "1/3 ةلالا 0311 1236آلاناما لاأ3ناد (1730لاةطانالا) 3/إ303م»6) 
»58031 قواعئع7 طواقلام63ع! أمغأع1آ ,]23ألانامم لاأ3لادك 2قألاناألاماعط 353لكا طحذاام 
م "ألا طقغاء ومعم) 


30طاع1 30ل 70لا أناط -00الاناط 0310 الالاط أ0 303 300لا 3360 0أط -و 0م33 لاط 1130313 0310 
أملقكا 1130313 .لاماقها أأاعمع5 (00103 غ]73الا -أ3لالا مقاط أتاع ,3لامم3لإ53 3بالع! مومعل 
ع2 لأقادمقطاناا 303معا موالنباطعا ,طهاكا ام 031300 أ0 "الام لاأ3لادءع5 0ق>ا3ماج 
).31> انام مطاطأل) 


383 030 ناداط ,>اقكاعم 303131 أحلقكا أدلإج 3/2 7210101513131 300ل 01310 -0130 ةنا 
53 ,(قلإض8أ3دع5ع>) ذأواام 16 تلمعطع01 309لا 3م513 536300 .3]أأباو ماع90 (منقا03 
ولإلاا- امعط 0 >عالكاصب) طوالم ا3لصضعطع01 00قلا 3م513 3:300ط هما .تلإلاا-م وا جدء015 
).كنا اناا 30لا 3130( 3535 1أ0 022303 9/3إ1اة0(3011اع0 13ما 3/ها3ع015 ,انازانااعم) 


لا3]3 ,لا3030مع)ا أقاالمط 5330اأد5 035300 ط]أز باكاة30معا طاقاصة>اومقئع1 ":طوامواهاتا 
لاماقا قكااز جطقالم مأداع5 (اقلابن) نااع لاضع باطقا 31ا3م3 ,]3م نكا خط نام3ة30مع)ا 036300 
.ع) "ةمعط ومقلا وم013 -وم03) 


(أمهاع] ,11031 


دلإمطةمع:3ا 309ل 3/ه33 60ا1300أط00ع7 3اأما 20316 ,لاقع5 لاطقكا و0قلا ز3اوأما ولإصخط 
-3131طتاع5 3قظ|| 850903 لامتكا 03 ,لكا ةلضع لومعم وما واأز , هلإلاا-303مع)! 2003ع6 باطقا 
١).(أ3ألم‏ 09310ع0) ةقان أناكاع5 نامطاقكا 0مخلا مقخطقطمراع5) 


9 735الا -03انا 303مع»! (الاوة؟ -الا35) 5لا ناوطع قناع ألنقكا 3لإانا5960لا5ع5 0310 
10> ١311م‏ لأطع27) طلقومع0 قاعنعم خكازد أملقكا 130لنامطعءا ,لاصطقا مانااعطع5 
>الا00الاً 2930ع0 (أقالم 303مع) (امطمطاعط قاعع77 3لإ3ملاد ,363]80اعممعءا م03 
؟ع). أل صقاطقلمععم) 


اط لطع ع >اناللاناا مقومعل (طقالم 303مع)!) ممطمصطعم 80312 وواعءعم 3م 3ومعم هادالا 
[ل30زمعم طواعغ ماعئعم أأقط ضوكاطقط ,وكاعءعم 303معءا أملهكا 5330 ازد 036300 واتاعءا أل 
نااةاع5 300ل 3م3 530ئ0ا30طع! قاع 303مع! | 3م310اع7 الام مقأء5 030 دوعا 
عع رق>اومع»ا وكاعوعم) 


3كاع1ع27 303معءا مق اماع06 طذاعغ] ودضهلا هغأةوطاءعم ضوا3مبااعم واعءعم 13اغأ2 جاحلا 
3طاع زقاع1ع17 >الاألانا 3031اع5ع)ا| للأاام -لتأطام 3لالاع5 طقكاةاناطططع انام حامطقكا 
أملقكا ,تكاعع 303معا مواءعط 0 ناعأ وددلا 3م3 ضوومع0 قاأطممعوععط هماعئعم 13أ60ط3م3 
5لاأناماعءط 30ألاع] قكاع1ع7 ناا قانأع)ا 0312 ,00ملام ما -0009/ا0مكاع5 موومع0 ماعع 3جئاأد 
ع©).353) 


أزنام 50313 . 3لإم2قكاق -31ا3 عا 3م530 قا ةكلام أل ننأأ مطأاةا ومقلا وصمقغه -وصضقهه0 هاجلا 
مع). قا تأدع(اع5 تنا !ا ,طوالى أ0360) 


0 200330ع20عم ألاطدعمعم لوالمظ 5اأز بكاة30مع! طقاصق>اوصقع1 ":طواصمواهاتا 
3)ا 300ل أقاالم (أةاء5 قالط 3131م513 ,لامالأقط ملأبامعط ذلمع5 30غتطأاومعم 
ألهكا -أاأقكاءعط اللقكا 5303130303 ,لأقاصةاتأاقطعء "نامم303مع)ا تلإصصةاأاةطمعومعم 
19ا3مع52 مهأاع1 ماعنعم 36ألناطعءا ,(تأطقكا) مقعقتدع6اع)ا! 3لمق -3003 مم خط أاءعمصعم 
عع).(00003) 


30310مع)ا لأقالمط 55330 036300 أ[ ,نكاة30مع)ا! طأقامق>اومقع1 ":طوامق اماما 
(ط3ااذ) 6353|30أطأ0 309لا 303131 20316 ,1300310ع-1300ع1 3311 0املإ0ا-ولملام>اءع5 
1أ|3| ومخلا 0م063 -وم3ة06 0321 مأواء5) 


13 أطممع0 أقطق! أأعط اعمط >النامنا مقكامأ3اع7 بنأأا انا5ة١‏ 0313 كلا أناوطعء أمطقكا 80313 30نا 


ةا أةطاعم 60ا29303 030 لنقططاقاعط قلا 3م513 532300 .33100 ولائعم أأعطصعمط مول 
.تأقط طاألعدعط واععع3(0الام) |03 030 تواعئعم م03 3طاعغ متاق نلاتطكاع»ا 303 >اهها 6اتمم 
)2 


قا قتاع 71 ,أمطق>ا هلإ ]3/3 قا 2آ5لا 70 3009لا 013009 -01300 031 


وع). 1351 أ3ناطاعط باأقاء5 هاعءعم مق اطقمه015 53ئاأو) 


3 ططقالم 0033330عطاعم قلثاطةط ,لا3031مع! 2قا3أ3ودعم 80312 كلم ":طخقامةاة]ات)ا 
1 ا3(3الام)>ا|5803 030 90315 قلا الاطهاء0»20 لكا3(3انام)|103 030 ,لكا ة30م 
89 3م3 القلمعا تأناكاأوصعم 8031 بكاىم .0313131 1360مع5 نكات قنثاطاةط بال2ة30معا 
989 065030 قلاط 300لا 01300 53203 1تكاقمم ":قادمةا|3غ2كا .كا1ة30م6! ماتكانالاط أل 
.(3لزم) تالسعم 031 باصقها طقاةم3 اقلا "أتطأاعم ومج/ا) 


9اقلا 0130 -01300 303مع)! نأا مق ابالاا3/اأ0 300ل 3م3 310ومع0 330 وماءعم طأدوااعءط مدنا 
اع 0301 300لع؟5 ,3منقنا قط 0303) تلإممتلانا! 303مع)ا مقا ملام ممطتط أل معكاةق ألكاجا 
23 ,أقاام 303م031 مأقاع5 ثالام 3]331/إ5 أأعطتاعم 030 0انالمااعم وضقئمء5 303 0312 
لكا اماعط ماعزع) 


قط 1أ30م أ0 تلو ةنا لااع لاضع و0قلا 013009 -013600 !أكناولاع2 لامطقكا 30903013[ 30نا 
الكاتأصطعمم 031١‏ باملقكا . لإلاا-م33ل طعا كات لصعطومعم قاعنع7 ووقلع؟5 ,قط وموأعم أ0 مول 
»8031 انام قاع71 030 3اء:01 30]أ3لاطاعم م303طاع] الام غكاألع5 6ق/لا3ز 306001009 
اط ةطع ع 300ل ,لاااة]أ3لاطاعم م303طاعأ الام غلاألع5 311/36 00لاو360] الكاتأصعم 
.|| 309ل 01300 -01300 >الاكةطلاع] لالاقكا 9093لأطع5 ,قكاعنعم ١أكناوطعم‏ بكاقطءع6) باطقا 
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2222 8لإ3)ا 30ل 01310 -01360 (قكاع زع 3013ل 3اع؟ أزنا أملقكا طداعغ طقامقلءأممع0 مدنا 
(لأا لإا 300لا 01300 -0130) 3لإ3ملاك ,(مكادامط 01300 -وم03) ق6اعنعم مدوأوقطواء5 
طعاه طأقنعوناقة أاأعط01 وصقلز غلا 308313 أل طأقااما ماقعةلاع5 وضقزه -وصة0 ":هأمارعم 
9 امع الاطقاءوصدعم طلطعا طوالة طقكاءا 1103 ": (مقمعقئعط طوالق "ماعءعم 303معءا ذداام 
*ه) "(3لإلاا-303معغا) ناكانالاواع 309لا 013090 -01300) 


لاا 303م6)| 03300 لبنأ أملقكا أدلاج -غأ3لإ3 303مع! لاتمطاأءع5 ونقلا ومق6ه -ومق06 3اأطومم 
ولإلاا-ا أل 3685 ناقكام تأعمعم اوناع باماضقوطانا! .لمالكأأةاة -ضبامم53133 ":طقواصة>اة3)ا 31م 
523 أل 30غ363زع)ا أ3باطاعط 00قلا 3م513 03300 3530[9/3نثاط03 «ل]أ3/) ,300لا53 طأدوة»ا 
3/3ا|3(ع250ع _لاتقاعأاء5 غأ3طمطمعط 13 6وألباطعءا ,مقاتأطوزعا مننهوأغامةا نامةا 
33 أ30! الام مطقوومع2 ختط13ا طأقاام 3لإمااناووطلادع5 316 ,رصق اأةطعم 60ا303لنمعم 
0). 30/إ3لامعط) 


نال الم غأ3لإج -أ3لإ3 قوط قاع أممقكا وام ةماعل 0نما, 


(-01309 3(3130الام)135اع( 3لإ3ملاد 030 (طع531 309لا 013020 -0130 3130[ 35اع( 3ل/إ3ملاك 
هة). 10053»ع5 300لا 01300) 


لاطاة»ا 300ل اقلال - مقطلل قط لمعلامعم وض011363 بكاة ولإمطاناووطلادوع5 "نامو اهاتا 
0أل001نا5 ,لا انا2315 0/3ا13آ تأناكاأوطعطا طقكاة 10316 ناكاذ ":قامق اق" . "طحدالم مأداع5 ط ةطتراع5 
0130 -01360 عالاكةطاءاع] /6ا|3(3انام) 10313 030 30أ“اأماعل غأ3نطاعط كاز كات طأدواأجدع5ع] 
ع0). ">اناز اناعم 31م203ع77 3009/) 


0311 (01302ا0 ا4) 3]8لإ0 300ل 3زلاط 3635 أ0 (2303ع6) نكا ولإمطاناووطلادع5 ":طقاصمة اتا 
انا اناطع >كالاألانا) لاك| 00 3(اعنثاع نلا 131 قكاناة . 3/إ 7270105133 ناماةا 03060ع5 لكا 3 انا 
لآ اناكاناط 317كام3أع2ع1! . 3/إ100 ١031303‏ 3|310: 01520 انا أنانا ألا ألانانا ناماة»ا 300ل (3236 
0ن لامعا أأعطممعظ2 3آما 030 تلإطنزقضع5ع5 ونقل نمق كأوصمةعمع7 3أما .طوالظ عاقط طناهلامقط 
ن) .|03 ونأاخم ومة/) 


93 ]اما لالاقكا 309لا (3235) 3م3 61ا303م 303 ذلإمة1كاء5 باقاقكا ":طداصمةاةأتا 
3 303 اقلا 30كناانا أقوالىم ةا 3دعاء05 اناع] باأمع] , ولإممقوم6»0363! مككات0عوه015 
ل1أاةا 060خلا 0300 -0300 وضقامع] الاطقاء وصعم طأطعا طوااذ متما .نامطقا م03 نكاج) 


3لإأناط 72503 300ل 303 812 :0310 00قلا 3لاماع؟5 أعلاناكا -أعطناكا ذا -ط ذالم أ5ا5 303م 30نا 
383 30 ,30ألا3ة| |0 0310 033530 0١‏ 300لا 3م3 الاطاهاءع20ع 13ما 030 ,أ لألمع؟5 3أما أاجلامعا 
ألنأ3[ 1031 0300 ,(3الام) 3لإاأناط2أع0»20 3أما تامأ ةا 01ا0لا0 300ل الام الا03 [3اعاع5 
989 3130 035317 300ل لاأ3لادع5 158031 030 ألالاط 30م 3اع0ع)ا 0313107 تثالام أزأط الأناطع5 
01131124 ا) 8غأ3لام وضخلا كا 3|312 دأانطائعغ صق امأقاعم ,وماءعا) 


لاماقة>ا 300ل 3م3 ألاط3أء ع7 013آ 30ل أاقط 3|310( أل باملق>ا 10تكا نال أطعما وطخلا 01313 310نا 
>الانألانا 1311 5130 0303 ناقتا 30انانا39ططاع7 3أما 3ألناماعءا ,قط وصضقأد 5303م مقواوزمعا 
لامطاقك>ا ذا -طقاام 303مع! 30الباماع؟ا ,ةا نامعغ]0 طداعغ] وملا (نام) انامانا قا 3 ]نام معدل 
راع نالاة؟! لاأناط03 300ل 3م3 نبا 303مع)! اقكاناط ]عط ملاعم 3أما بادا ,أالقطممعءا) 


,تلإلاا-3 7ق قلاداع5 335 0١‏ 1أ000تئع] 35330لداعءا أةلإانام لاع ومقلا 01313 دنا 
90 363م3 903ط0أطء5 ,.303[معم غأ3خ1أ3اةقمط -غ31313 لام303م6)ا 3لإلاا-دنا نأل 
609 53135 303مع! مقا أهمطعا 


31121اقمط 31313 030ل ,أملقكا 31136|ةم -أة 3131م طعاه 0/3130 13 ,لنامطةق>ا 306313 أل 
).قط |زقللاع>ا متاأ3ا3اعم 031 بنذأ أمطهكا) 


9 تكاء :0 353باومع2 ,طقالىم 303مع)ا حدقا ااقطممةء!أ0 (طوالم تطصقت0ا) ماععم 50أ0بامرطع»ا 
0 .3لإلاا-330لإانامع)! (لأ أاقط 0303) 7اناكاباط 03/3ع5 3ثثاط3ط ,لطا خاأناطواعا . ولام خمعء0ء5 
).مع اام 300لا 931انأطئعم اوبلاط طعط 101313]) 


أل 030 غ033 0١1‏ تطقعوعط 031 باطقا 0تكا 3 قاع لإصعم 3م03 وصقلاز هادم 513 ":طدواصمة اتا 
9 313لا5 20310ع0 30ل أءأل طقلمعئعط ضوومعل #ملإلاا-303م»ع)! 2003ع6 باطقا 00قل ,أناتا 
031 أمطكقكا 0316 ناعلامعم وزأما 6اأز ولإماناووطلادء5 ":607ا2033ع ضوومع0) أنطمرعا 
عع) ".إلا كأنالاكاع5 30ل 01300 -01300 301زمعط أملقكا انلامعا ,لمأ روموعمع0)) 


13 030 030 لبنأ 03قء6مع5 303م031 باتتكا تا 3م ذاعلإصعم طوالم ":طدواصمواهاتا 
عع) (عع)". ولإلاا-مقاننناكاع5د1عم طاعم الختطمراعءا نامطقا 3أللامطععا ,مقط تكنادعءا| ماوع 3م 


5 03 ,لام3031مع)! 323 لمقاممأأوضعط >النامنا 353لماءعط وصقلا اناما ":طوامقاةاما 
001050310 031300 لامطقكا اقائنام2231ع7 13نا لاقأة لالطكاق>ا طأقللاةط 0311 130أ3 لامطةا 
لاماق>ا) 63530130ع5 303مع! 30ا721353 030 (360300أمع )عط ونأاة5 0/3060 30ومه001 
-80503] 0383001620طع7 ألحقكا 3م83ع0 ,طقاصةاتاهطععط .مأقا ومقلا 30أو3قط3اع5 0م3كةمووع)ا 
ذع).(3/إ2) أماقطأة داعم قكاعع 30316 الأمنوععط لالد أما3كا م33د5عاع)»ا 3003]) 


"1 3اصضةا3]3ا .3039/3 نأقومعط بنأا 32360 30331م (3236) 3/إم58|3لا 720 لا اماناة»| 310نا 
عع). '"'5310!1110لاانا كنا آنا 70 أطقطع015 300ل 063060 ناطق اناط آذآ ناكام) 


9/3أ30ع1 (ب|1/3) 303 «الادة؟ -الاكة؟ طأع01 0131/3 0/300 5أاعءط م83 -م13] >انااملا 
/ا2). ألاط قاع ووضعم مواق لاصقا >اجاع») 


,أماقكا أهلإج ]3/3 010130 0101 ع0 ماع 0300 -وم03 أ3طتاعمم باطقا 13أط3م3 جنا 
0 .ةا 309ل 33ت أطلاعم 5قا3ة3ءأطصلاعم قاعنعم 3ووصاطع5 ماعئعم طذاصمةقااة090 
010011 لالطقكا 35030131[ 1316 ,(أما 3303| ضمقاة) 3مناا! لامتكا 301 رمعم صواع5 قااز 
م2).(لانأ 131300931 0قا3) 5931ماع 3للادع؟5 نأا مطأادا 300لا 0300 -وم063 3للوئاء06) 


13 300لا 01300 -0130 3]85 (الام ]| ألع5 636001019[31/3631اعم 303 0312 3100نا 
!303 3610 ل5أومعم (ذقاةا تاععم نوطأزةللاء») أم3غأع] مواق :6اع:ع 0053 م303طاع] 
دع). كا تانعط ماعمعمم) 


0130 أقامق؟ا| 11003 03100]- 


0 ,لا13لا0 -562703 030 طأةلط -طأقمط 63031ع5 قاع ع7 303203 صقأ أ30زمعم وضقلا وموه 
ةنال آم 30و0مع0 (تكاعع0) أقامق ا ةومطاءع2 .3أمنال اتمبالاطععا طعاه بامتأل ذواعغا واعععم 
داعا ,قتاةاعم (نقاقل عا طق أاكنامانائء(01 >ا15803 أل 535159-035150 303/6 لاا 
عع( ( 3انام) 58031 030 50نال0أاعم هلإضأو3 303 طهكاة 11031 .ألألمع5 ملإمض3أةباطنوعم 
انطع 03310 03|13ع5 060030 ولاطعمع 13 6اأز م0 .حالم 303م031 مأداء5 غ3 3]3لإ5 
9 01300 -01300 تأقوابنا تكاععع11 . 3/ه30303م0311 نأا تمطاءعغ0 مواق 8031١‏ تملإدجء15” ,الام 
كاع1ع7 85301 .الألمع؟5 واعنع7 30غأ3باطئعم قاط 3ت0مع05 ,6اقاع7 (منضقا3ل »)ا 30اكناماناءاء(1أ0 
مألعم وضقلا 3236 030 ط5ألألصضعم ونضقل0ع5 وصقلز أت 031 (ز3لاناصمآاط (صضواوالع015) 
)ناألاط03 ماعععم مقءأ؟واعءا موكاطقطع015) 


»8031 300ل لاأقلادع5 ,طخقالم 03215303 مأقاع5 ناءعلإصعم صعكاق 5لا طوكاةم6 ":طوامةاةأتا 
1 الام)ا|5803 030 3 303مع! 33530 أمقصمعا 60ا3800ل0معمط 3م03 
ادع ,20 ةا3اعط عا قا أاةطممعء| أل مواق 5غأكا قا ةم3) 030 5غأ! 303تمع! 0331630 نامرعا 
مقأع؟ طاعاه حمق اا تده015 طأواعغ] وضقلا 06300 تأاعمع؟5 ,3ا 303مع)! كانازمنكاعم لاعطصعم طواام 
-310/لاة! 3لا انا م717 013 ,70ناوطاأط 30330ع6! 031300 :قا ألكاةطعطا ونمقلا 30031/ا3دعم أ0 
133 ": 7217033130 0030ع0) كنااناا 300لا 3130[ 303مع)! ت/إم|أ3090تاع ومقلا موتلاة»ا 
(ولإملةوعطع5 50ق/) لاقابنا ذالم >انازمبااعم «لإملاباووطلادع5 ":قامقا33>كا ."أطقكا أأنماا 
١ج‏ قأودعتاع5 لطقلانا ! 303مع) أل طقكاطتعلإصمعم 3031 داناننادأل ]ا 031 انا زانااعم) 


1انا! 313اما 30م ". هلإلاا-303مع! 3/خكا ع6 5218 3ط 3طلاعك قا ءالمع 3031 ونا 
.انام اط أل مقكاة باطقا دا هلإلا -303مع)ا ومة/ا) 


طةانةمعط (30نا .'أقصمعط 6قومع0 أثالاط 030 أأومةا صمقا3ةأماعمعم وضتل 3135م مدنا 
-136031آ 01 035 ,"30113ع] بااقا ,130113 ":050313130ع72 اما بنكاةلةا أ0 ولإلاا-مة63أواءعم 
0 93315 300لا الاطقهاع200ع2 13م .منا أل 5300131313 لا3نا أل 35330نكاع»ا تاجوء5 داقنلا 
*/). ألاط قاع ومعالا قط ةلط 3601| 3!5303زا5 3ط13! ومقلا 013131 مهما .16م مقط ومخق/) 


لاماقكا 1تكادةام 63 "::8323 3/إكا 3م03 303مع! 88أاءعط لأأطةاط1 باقلا أل (503113) دما 
31آأأع7 ناكا 9/3إاأنا700لا5ع5 31انانا -310 ألا 3031اع؟ 3أقطئعط -واقطععط صقا 30 زمعم 


ع7). "2/313 قلا مقأ ددع5ع! 033200 لاماماناقا م3ل ناطق ا) 


أملقكا) 5930لا30ع! 8003 -3003غآ لاتطةاط1 303معا مقا أ خطاائعم أصكقكا نامقل “لمعل مدنا 
لأا مالط نط1 3031 (تلإطض قا 3لا ناعم اعم ألمتقك) 030 ,أماناط م3ل أأومذا أل 36م203ع1 وومدلا 
0/).لكاةل 300ل 03060 -01300 >اناكةطااع]) 


":313ااعط 013 (نااة) وضقت]اماط طأقباطع5 أتطتاعم 013 ,ماعو 301 رمعم طدذاعغ مصذاهم هاتاع»ا 
اناد »8031 3ل/إ53 ":13153ناع0 013 317اع000ع1 لأا 30209أطأط 131313 أمجغأه1 "نكا تلانا! طاداأمآ 
ع/ع. "لمزواعوومع] ومقلا 303مع)1) 


أمهأء1 ."لكامقطنا! طقائلم1 ":3أواءعط 013 أاأطاعغ صقاباط أمطتاعم 15ل ذاو اغأ م13 لاطعا 
عط لطعم 1031 ناكام 3انا! أ[ ولإداناووطلادع5 ":2أائعط 013 لتلقوعطاع] بنأا مقاباط طاجاغأء5 
/). "56531 30لا 013170 -0130 اناد ةلاع لكات 0131أ35م ,لكا ة30مع1! >انازالااأعم) 


9م ألا رناكامقطنا! طقاأمآ ":3غأواءعط أل باأطععغ أقطهغاقم أتطتاعم وأل مهاه مدأ لاطعا 
بلاكأماناقةا [83 ":313اءع6 013 ,لطتمعطرعغ طناعغ] بذا أقطوغاتم ذاأواأج مكاحم . "ودعط طأمعا 
انا أناكاع15عم لاملاقا 300لا 0311303 أل 35معانعط بكاة 3/إااأنا00الادع5) 


3001| 1ق 3م دمع ومقلا مقطانا! 303مع! نكا أل مقكام 01303ع7 نكاة 3لإمدانا009الاد5ع5 
“الاك ةلاع أقامة انام كات 030 ,31مع5 300لا 303003 303مع! والااع0مع©6 طوومع0 ألاناط 
0ن | طقال أناكاع5 1م710 300لا 01300 -0م013) 


ناكا 03 ةطصاعم >عاتلضعط باصقا طق ا3م8 ":52أهاءعط ذأما . 3لإمصاناق>ا طعاه طقغم 0103 013 مدنا 
0 .لكا ة30مع! عانازطمنااعم أأعط لطعم طذاعغ ذالم ولإمداناووطنادع5 ا3033م ,ذذاام ومقامع] 
لالاةكا 300لا لاقطةطواع5 -صقطقةطممعه5 «0311 6ا3غأعم0313) 303مع! أنلماها 8031 لكاج 
031) لاأ3لادع5 6ا1031ع20ع7 ناكامةطانا! 3ا1ق>ا 01 االتبمعا ,قالط 930مع0 دلو الأنكاءع5:عم 
لاماة>ا 3131م3 11316 .لاأ3لادع5 50313 الألامأاعما نكا 3انا! اقباط نخأءومع2 .لبنأ (جكاجأعم313ما 
3030م131) 3[3230اعم اأطلموومعم غ31م203١1031])‏ 


مة ال أناكاء15]عم لاماقكا 3050ل 32لاةطلاعء5 -ض3لاةطماع5 303مع)ا أنكاةا بكاة 830350303 
0 قاط لقان أنكاء5اعم(اع7 أنكاةأ ©8031 باطقا أقط303م ,(طوااط 305ومع0) 
كالأانا 110 303مع! 1 3زناط طقكاانا نامعط 0312 ألألمع؟5 طقاام وضقلا مقط ةطماع؟5 -مهطةطدرع5 
عأقطاعط لطأأطعا 00قل نأا 00105930 013 308313 أل طقاةم3م 1316 . هلإلاا-مق ان أناكاع5 عم داعم 
"ألا 3أاع 9ع باماقكا 3اأز ,3137 أم313م أ03) مقط ةمطقعء»ا 26م 3لمعممم) 


01300- 0130 


ب ارالك لصا أاداع؟ا 0تومع0 ماعنع مقخمطأ مقا كانا30 الامماةعصعطا 8031١‏ 30ل منتططاءعط ومجلا 
-0130 303131 نانأ قتاع 1ع 030 30310(اقع)| أ3م3ل0طاعطما وطاقلا و0630 -و030 دابأ جماعععم 
7 >أنا زا اناعم ]3م7203 00خلا 01300) 


أم303آ250ع7 >عالنتنأضنا مالطةط1 303معا مقاقعط أللقكا وصقلا ألطقكا ط3زناط أذاننا مدنا 
061331 3م3عطعط لاأ3لمعطععا ألطقكا 300لا 3م513 3(5ةاأ8000 أمكتكا .تلإمصاناتا 
6 .ألاط 3ع ومع1! 133 ١301‏ 3153103(أ8 3ط113 نمام 3 انا 1 3لإلاانا00الادع5) 


039/3 303معكا .3/إ3031معا! كاقلا 030 كعاقط15 مقاط 3ع0ل30ومعم ذواعغ أممككا جما 
لطاع (003ا لبنأ لالااعطع؟5 طبالا 303مع)ا! 030 انا زملئطعم نعط أمرككا طواعغ وراد 3ط -و0صأدةم 
03100 لاقل (لأبالاا) 030109/3اناألاع»! 0311 830130آ63ع5 303مع! 030 بكالازمنااعم أنعط أملقكا 
383 313530 أاعط طاعما أملتكا 130131 أماعما .0نا13! 0310 3كنا للا , أناكنالا ,طنالإم ,031 3الاك 
)ب أ 3ط غأقباطععط واقلا مم03 -وم3ة0) 


طع|53 300ل 013100 -0130 >اناك !اع 039/3 3لاماع5 .35/إ|1 030 153 ,3لإط قلا ,2313113 030) 


أل 0339/3 لق اطاطعا أمطقكا هلإ90 1135150-35 .اننا 031 ولاطانالا ,353لإ!1 ,1أةم 15 م03 
,3531/3 أ0) 031الا 3]35) 


(3طاناكناأع»ا ,قكاعع 2ا3م3ط -ا3م3ط 0321 0قوأوقطتع؟ 06336 ذانام مقكاطتأطعا أصككا مول 
كالأمن) قاعئزع طالاتنصعم طواعغ أحنقكا نما .3اع:ع2 530033 -5310033 030 واعععمم 
.كنااناا 300ل 3130[ عا تكاع :ع أكانا زطاناطعطا أملقكا 030 (ألادة؟ -انادة١‏ 030 أطوط -أطوط 301 زمعمم 


223 


90 3م530 303مع! عاناز اناعم أأعطلاعم 3أما ولإضمقومع0 ونقل ,طذاام >انازنااعم دابآ 
اع 3لإ(3أ 56»36503‏ .تلإلاا-ةطصقط -3طصقط 33آمت أل 5لإلاا- كات لصعطع )اال 
اع لاذاع] وصضقلا 30اقممة هماععم 3ل انام دلامعا ملإدعدام ,ذواام حمق انأنكاءكئنعم معد 
3ع 


لأقمكائط ,مهألا هكاءئنعم 303مع)! مقاقعط أطكقكا طداع]أ وضقلا 06309 -وطمة06 أذابنا هكاععء1ا 
722017011 نأ (لإ5أ013ا0) 01300 -01300 3األ .ض3أطومعءا 030 (303003 لنقططاقطةممعم) 
3 تلإططق اط قاعلإامعم طوكاق أللقكا 3لإلاانا00الا5ع5 27313 ,(لنأا 0اةع03 58903 00ج/ا) 
311/3 وم أوصعم حكقكاة 8031 أالقكا -أاتكاع5 300ل ماناقةا) 


لأةالأباكااً اقم ,طقالم طعاه عاناز ناعم أمعط01 طذاعغ] وضقلا 06309 -وم03 دالا هاععء1 


لام ة30مع) طاتمنا تأمأصاعم 8031 نكاخ ":طقاصمةا]أ3>ا . ق6اعزع7 ءانا زمناناعم 


كأنألانا 159331اعم أتاولإمقط مأذا 10316 نذأ 3ن ام ."3ن لأ3) قا 3م لطذتلامعم مطنواج0 
560313) 


13 01 تلإاأدع7ع5 300ل 0073310 لومعم لاتوموعل طقااخ تم ءمطوصعم 8031 جاع زع جما 
"3أ5لا30 303م6ا (الام لاأ3لادع5ك قكاطنانناصضعط >ا5803 طأوالم ":5أواءعط واعععم 
3 طاع01 3/ا0103 309لا ©3الاة1) 5356| طق اانا نأنامعط وضقلز طقكاقم 513 ":طقاصمةاةأاها 
-313قطلمع| با 36لا 301320[ لامتكا ,3أكلنام3 6301 عانازانااعم 030 3لا3ط3ه (0303ع5 
لاماقةا 030 (3/إم63013ع5) طلقا قط اعم باطقا ,أقئع6 -أوئععمععط ووهلز دوعا مةئ تطممعا 
لاا3>ا 300ل 3م3 3031017م6! 0133130 طاناعغ] 3031م , قلا 3دع0 01310 3طع؟5 حر ق» لا اناط ع5 
مق طذها حطوالةظ ":طقاصمقاقأاقكا "(3ل/ا0م) الاطةأعومعء7م 80312 باطقا ١31م3ط‏ -ا3م3ط 030 
3 30لا ام 31610م7ا لامع لامتكا 03نبادع5) 36أللاماععا ,"(ولإصصمق امل نامعم 
1 33دع 5ع 3|320 طتقطط -متقخصطئعط واعئعم طقاصة ل ءقتط ,روكاعععم) 


زأطقاءع016 قل لمقاصنئلط أطقكا طذاعأ وصضقلا طقلا 303135 (ضقونا0 ام) أمأ 0ذنا 
أأع 717 لاماقا 3031 036 ولإامالااعطع5 (لاق اانا أنةأ0) 09قلا 30غنكا -36غلنا متا تمعط ممعم 
]ناا أ0 300ل 01300 -01360 030 (طقكاع1/1) 3ئناءاانامطنا وانا0لنالمع0) 303مع! 8100غأ3وماءاعم 
للأصمعا غ3 طأطكاة نتمنالاطع»ا! 3030/2 303مع! متصطاءاعط ووقلا 0م03 -وم0:3 . قلطم 3ونانكاوماا 
47 .019/3 ةلط قط ماع؟5 313 آاأعممعم باأواع5 هاع ع7 030 ,01307 أ ) 303039/3مع)ا مومسطاءءط) 


ع 30تأكلالع)ا أ3لاطلاع0 300لا 01300 303م0311 طأثاقا طأطعا ومقلا 6ةا3ةم513 جنا 
3 8036 ١|30303م‏ ,"3لا53 303معا لاقابالاط3/3أل لاناء1 ":53واءء0 و0قل ا31أ3ت طذاام 
مكات 3لإ53 ":318ااع 300لا 013650 030 ,3/إ3030مع! الام لاأ3لادع5 تالالا 3/ثاأل 
ة1كاع5 #لإمغق/إكط03 طأقاوم3ا4 ."طقالم 0قاانا نأل 300لا 3م3 تأنعمعء5 لمقامن نامعمم 
مقوقاعغ -مضتمواعغ 031300 (2303ع06) (ماثأاتا و0قلا 0300 -0309 باتلا أل أتطتاعم بامصةا 
":13137 نعط اأطم53) ,19/3 13003 0930ع0 الكاناماع 3131م 33م 300ل0ع5 ,لاقم ال23 )|53 
53031 3050ل 5332اأد 029030 3135ط01 ناملقا أمأ قط آنا ."ناماةلثاقلام طدامة دباع 
9م (330واءعم) لوقاام م303طاعآ ضةا6أ3ومعما ناأواء5 باطقا تمععقا ,مو>احصأطومعمد 
3لإلاا-أقلإق -غأقل/ا3 م303طاع] نأل تاو طه0ط7املاضمع باأقاع5 باطقها (قتصمعئقا) 030 تمعط 0312 
)0 


أألمع؟ -اءألمع؟ الملقكا 303مع)! 0331000 لاماقكا 3/لإاثانا00انا5ع5 0311] 


0 5ا|85003 نالطةكا 036 ,3لإم3اباط 303م 65واة6أمكه ألطاككا بامطةكا 503003أ0303ع5 
3 أللقكا 030 :303110مع)ا طلقا 3أمناءقا أمككا داعأ ومقلا 3م3 (3أدنال أ0) ناموصةاداعم 
-لاأناكاع5 نأا 3كاع 71 3ثثاط03 م30003 لالاقكا 300لا أ5!/3133 أاعطلاعم لالمطقاءعدعءط أوطأاعمم 
0 نالاق»ا 301313 (3أأهااعم) ا ذاكن ناماع اداع أنا1700لا5 .لناماقة»ا 301313 أ0 13أنا! للأناكاع5 
ع13(.)3ل8 نا أناكاع5 5663031) 30003 نالماقة؟! لاأناأ03 309ل 3م3 باطقا 303م0321 مدلامعا طواع) 


اط قلاط أزأط 0310 30اناط تالا -اناط مالل اتأناط اقكاطاناطلاناصضعطما طأحقالم 3لإاانا790لا5كع5 
0311/3109 031 قلا 0ق 3نااع20ع7 030 31م ونقلا 0311 مباللط وضقلاز مق 3بااع ومع دأنا 
35 لاماق>ا 3م293ع قاقطا ,طقالث ط3|3 م3لكاتأصع0 ت]ز5 غ513 لا ااألصعم ومولا) .منللط 
).وأا هماعء06) 


,غقط3لأوالاعط عالتامنا (قاقط طقا301[ضع 030 30م 0ق3>اول ادوم الامعم داأنا 
7360 أتااخم اتبناأمعغع! نالآ .0931للأأطاعم >التامنا ضقاناط مهل أنقطقغاقم رصق ]30 زمعم) 
12) .أناطقأعودع1ل/ا قط13ا أوذا تدواءء2 جط3/ا) 


0ع باطقا 3031 ,لامأ530 وناقغاطاط -وط ]اطاط صقا 30زمعم 09قلا 01313 جنا 
مااع أللقكا 3لإانا90الاكع5 3102| |0 036 غ033 أل طومواعوع! 031300 كالازمنااعم 
.أناأهأع7250 3009ل 01300 -01300 303مع)» (أمطككا) مت 3دع6ع! 18003 -130503] موكاكقاء زمعمم 
لا )) 


أ3ملاع1 303 (لامأو63) 316 ,نأل وضقئمع5 032 باطقكا مقا ةأمأعصعم وضتقلا 3ا3أما مدنا 
3 -13003آ طقواكةاعز ألطاقكا طناع] ولإمالا90لاد5ع5 .51003031 أ3ملاع1 030 م3أع] 
8ة). أنالا 2أع0 300لا 0300 -01300 303مع)ا أمطقكا مه ودعاع)ا) 


لأ 1ت 293ع0 3ق انط تان أملقكا نااا ,أأوم13 0311 م3 زلاط أت طق امنا ءناصضعم ومقلا 313أنا مدنا 
لأ 31أناط الا لاط لان 0311 قا 3نااععا أماقكا 10313 ,311 لاط اناا -اناط اناا ماقع13 50313 
الأناط بأ /1[31أ 70 300ل 8632031 0311 لقا 3نااععا أمامقكا ,نا زأطومعم وصقلا متماقمة] 
,أ ةالازصمع قلا 30011 -61 3001 |3 ناوطع 03اانكا 310/ز3مط [031 030 03/31 واخلا 
0 (3للااع5 300ل 03أأاع0 030 (النأأة2 (3انام طق ان3نبااععا أماقكا) 30ل ,ناوو30 دناطعءا -مرطعا 
0 ,لأة3لاطاعط 3لإ00ط0م !ةللا 0 «لإضمطقباط طاخناصواتاوطععء2 .3منلءع5 11031 وضجلا 
ماع 09قلا 303م 3/إثاأنا00الادع5 .3/إ 38003 ماع؟! (13دانام مقأ ةطععم) 


65 300ل 0130 -01360 أ30ط (خقاام 35330ئاكاع») 13003 -13003 303 لاأ) 


3131م ,أقالم أ30ط ناأنكاء5 بانأأ مأز مق اأ30زضعم أ الاكباط 01360 -0369) 3اعع اونا 
20 0700ططاعم قاعنع5 030 ,للا ماز حماز مقاةغام ممعم وصهلز طها ح6طقاام 
3 , '30لامملاععم 30ل لاقا -تكاةا »1اةم3 أ3لإانام لطعم حالم 3/إ3530لخاطة8 '":(0 ةا 3ومعا 
9 غ513 -513 0311 أووطا! قطة1! 30ل طقالخ أعناد قط3!! .قلاط قاع ودعم نام”طاا 20353ع6) 
٠ط‏ امعط هاع وعم 


8031 1013 0303131 3031 31لإ الام اع 3أما 5303103003 .ألمالاط 03100 3001| تأماعمعط دزأنا 
13 ألا اقأع720 013آ 030 :للأ3لادع5 50313 27قاةأماعءمع 3أنا .ناذأ أولإطنام طاعمم 
ع2 


( مقلانا! 10312303 زلاطقها مقطانا! طقالخم ط13|3 نأا 30لا أماع0 (وصقلا غ513 -أ513 لا ْانصعم ومولا 
:03 لأقاطةطلاع؟5 7316 ,لا أ3لادع5 50313 8أماعمع2 :3أما مأواع5 (طاتطمرعؤاأل عاقطععط ومق/ا) 
ادع 0313ع5 313طأاعمعط وا303 3أما 030) 


13 36طاااعم 3م03 03آ 0300ع5 ,273583 30غأتط|اودعم طاعاه 31م3ء01 6غ3م03 11031 دآما 
١٠).ألاط‏ 63أعومع1! 1133 أ30ا دنااة1ا 3ط13!! وملا 1313م 030 لذأ مجغأخط أاودمعم) 


0 231 :70قاع1 وضقلا تكاناط -أكاناط بالا ةنا 0311 03300 اداع دلإمططانا90لاكع5 
09 035 :نأ لمع5 ملإمأأ0 أ30ط (10[9/3أ0301533) 7316 ,(لنأأ موةمعاعء) أدطأاعم 5م513 
3/إ3030مع)»! القتطناعءا 3/ه0م33]3لباماععا 20316 ,(لناا مت نتمعاعءا أخطأاعم 1031) 3أناط 3م513 
ع١٠0).(لام)‏ 3ق طأاعماعم طأقامقاناط أاقكا -أاقة»اع5 (301030طالاا) باكاج 03100]) 


989 01300 -013070) 3لإ3ملاد ألاقكا أهلاج -]3ل/إ3 أ300انا -309الاوصعطمط أطكقكا دجام 13 »| ماعنا 
| الاكناا 01350 -01300 72270310631130 300لا 030 ©انازالاناعم 3]5م3لصعط لمقمطاءعم 
هل 030 ," (طقأكا أاطذ 0311) نأا أدلإج هلإ 3[311اعم اعم طذاعغ ناكا ":مواتادومعم 
١‏ ).أناط 3أع7270 300لا 01300 -01300 303مع)! نأا م3تنا0 ام وتاك ذخاء زعم أمطقكا) 


أداع5 310ثانا! 1031303 :ناا 3ثانا! 0311 3031011مع)! 10ت>الالاط 3/3( طناع] ومخلا 3م3 دنآ 
.)٠١‏ | الاكناطا 01300 -وم03 0311 أقاودأاةم2»٠5‏ 030 :013ا) 


0 .١3لإلا)‏ قال أناكاء5داعم(اعم 8031 قاع2ع7 تلإقعذاط ,| تلمع طوصعم طاحقالى 3ا3)ا 30نا 
0 :قاع أ30ط قط أاعماعم باتتكا تا أ30 رصعط 8031١‏ أمطلحكا 


قكاع 1ع أ030 13تطأاع ممعم طأقامقاناط أاهكا -أاقكاع5 نامطقها) 


مأةاع5 لطاقطممطع5 قاعع77 ونقلز مقط ةطماعد -صقطةطممطع؟5 أكال معطم ناصحتقكا 30903013[ مدنا 
3 063355 ألاةم320اع 35ومع0 لوقاام ا 3طاعم حضقكاة تأمصقمه واععم ومععقها ,طداام 
عام 033 م776250305003 ]03انا م3لأء5 32اأ30ز ألطقكا طدام3لاتمعما .موباطوغاءومعم 
ةع طماع 3أما نااقا ,تكاعءعم القطمرعءا طناقكاععم مقطبا! 303مع)ا مدألبامطعءا . ماعوعم 
.لقاةواععا تكاعنع7 بااباط03 309لا 3م3 واءع:ع 303مع)ا) 


ل7001نا5 3ثلا 3 ,00101310 الادع»ا 560313 32واع0 خ3اام 3103 003ع0 طآ3ممانائزعط واععء الا 
3لإلاا-303مع)ا مقمطائعط ماعئعم ناكم غ23ألاناما لاأ3لادع5 قاع 303م»)! 03300 قااز 
مون ."قالخ أ5أ5 أ0 6303عط دلإمقط نأا غأ23ألاناامط -]23ألالاممط ولإططناووطلادعء5 ":طقاصمة اتا 
اع 03300 غ]23ألاناما 113أ36م3 3تثثاطةط 3030011م6! لمقاناط تأ أءعط لماعم وصقلا ةا ةم3 
9 ططأاعط مواق 1031) 


اع 1ع اأنعمع5 قاعئعم 31غأتط | اودعم 325ل أأقط طقكاوصأاةماعم ألكقكا (3انام بنأأوء6) دنا 
مة! 3ط أماتكا 0310 ,3301[/3الاطاعم 3003م (130نا0 ا) 3030/3مع)| مقمطاءئعط طأدوععم لاباعم 
٠‏ 30ل 31/3 3دعد5ع)! 30ا03 وطنمطأاعوععط واعععمم) 


90 01370 -01360 030 ,قكاعئع7 303مع)ا! غأ31313م لق اضناءنا أطفكا ملام كاء5 باناها 
عا لاأ3لادع5 375©0313الام) الام طاناكا أمطاكقكا 030 قاع2زع77 ضوومع0 قغقءأطاعط أأقم طداع] 
لأقالذم قكأأز االتناعععا ,لمنقتططئعط حضقكاقة (0003 ©8031 6اعع7 تلزقءكام واععم 3م0303 
).لاط قاع ومع |03 تاعنعم قا تلم قطع)»ا أمهغاعغ ,كاج لمع طومدعم) 


0311) 30أع5 -130أع5 لأ 3ل ,١أنادلاثمنا‏ لأا [03 م83 -م13 أ30ط دق]أ30[ أملقكا طقام3ل ا أ مدعل حدما 
3 )»م لقلا أدأطصضعغط هواعئع7 (اقوأوقطقطعء5 ,ذأز (كتلمعز 0311) 030 وأكلاطةط (دأمعز 
لامامعم >عالأننا ط03طا -ط03طا و0قلا 6]330 اعم -م633واءعم مأذا 09قلا 30130ط03ء5 
لط »7 8031 قاع2ع77 تلزقعداط ,أ 2503|6عآلطع7 لاماطقانا!1 13ل .(3أكنامةمم) 
303-75 ماع ع7 ونقلا 3م3 30ل تاعنعم طدادمة؟ط|| تووم اتم) 


لكات 30ملالأطع»ا 303معءا متممطائعط 80312 300لا 03090 -0360 أأععا تأجط 3031 (00103 310نا 
5039/3 030 3ل/إ3030م6! 300طع5 7721353 قواعء1ع77 ,للا مق اأداط 303مع! وضناءئعلمعه6 
01 .لقا 3ومع)ا (مهغاع5) تاع زع ونمقلا 3م3 مقا 3 اع ودعم مكاعععمم) 


3031م ,طقاالم 303م0321 طأقاع؟5 مككاقط أنقعمعم نكا طق 3م وهاتلا 


-01360 أعلمأاعماع] مقومع0 نام303مع)ا م03 أذ) ألا صقان نامع لداع ومدلا جادأنا 
اه الاطاهخاعومعم ماعنزعم ,هاعنعم 303معا 56غأنكا متكا وم033 ألطككا طداعغ ومقلا ومضةه0 
لاماةا 305903013[ 113163 .تلإم1تناعء6ع5 00320ع0 لالاطةطانا!1 031 لاق اانا نأل نأ تنا ام 
13010.0١‏ -لا30! 300لا 01300 >الاكةططاع] أاق»ا -أاهكاع5) 


.30/1 030 نوعط ونقلا أ03اأاقةا 63031ع5 ,ةنا ا4) نالا 3ةلانا! غأ3ممأاق»ا 3اتصاناممطع؟5 طواع1: 
3 ونقلا ةا -3أما مل قلإلاا-أتسرتاق»ا تماقا قطن عط ةطبائعم غ31م03 وصقلا 303 110312 
1 ١).ألاط‏ قاع ومعالا جطتالا أوذا ؛3ومعلمء31ا) 


2/32 ,ألما أماناط قتكالامط أ0 309ل 01300 -0300 1قكاةلام3ع)! اأناأناطع لامتكا 13[ 0310ا 
تألاكا لوطع طاقاقلإصقط مأقا »8031 تاعئع11! .قالخ 0313130 ناماصق اا تدع للمعم موكاح هاعموعم 
01.(آ3اام م303طئع]) كلا لع 13 تلإقط مأذا 8031 قكاعئع 030 ,13 3اعط 653001330ع0) 


9 01360 قارع الاطقاعوصضعم طلطعا وصقلا قا -013آ ,ناماط ةقانا ولإملاناو9النادع5 
89 01300 -01360 قارع الاطقعأعومعم طأطعا 3أما م03 تلإلا-م313[ 0320 أودوع5دع] 
).ناز اناعم غ]23م3ل0معم) 


ع طقالثط 23003 ألاطع5األ وصقلز (اقاقط 0/300 03300اأط -وصقأةماط طقامقكاقم ماحل" 
1 لالظ ألا -غ3ل/إ3 303مع)ا منتسطاءعط باطقا ]از ه/إصط أاعطممعلإمعم) 


ألاطع015 309ل (31اةط 300لا 03131000أط -3]320طأط) لق|3 راع ناقمط 8031١‏ باطقا 3م3ومء الا 
مك3 زمعم اداع ذذاام 3لإنالانا00انادع5 |3033م , 3لإمصط أاعطممعلإمعم واناععا طدالم هتصحد 
لاطاة>ا 3|53م1ع1 3009لا 3م3 أاا3لاءع! ,نا 335 #لإلاا-طقا 01533 ونقلا 3م3 باطقا 303م»6)ا 
>|03دعط7 نأقوعط -نقمعط (3أولام3ط 0311) 0ضقكاولامقطع)! 3لإمانا7960ناد5ع5 32ئآ . 3لإمططق ءا 3 داعم 
لام مق قاع2ع7 لاو5أةم 3للاقط 030ومع0 (5أ3ا| 0360) وا أجدعلامعمم 
9 01300 -013600 الاطقعأعوصضعءعم طأطعا وصضقلا ذا -013آ ,لاماط3لانا1 ولإملاناو00الادع5 
49 ألاقم مط 3اع) 


-013170 09/3الأنا700انادع5 .الإلاناط تماع5اع] 3009لا 030 312م 030ل 69قلا 0053 طقامة)|| 903 3100نا 
,3303| قط 0303) 3530أةطماعم أنعط1ل ضقكاة >أقاععا ,0053 2قا3ةع77»279 و0قلا 0م03 
2ن ناع»ا طأواعغا هاع نع ومقلا 3م3 صمضقاطقطء015) 


أةاام 231303 ألاطء015 58031 300لا 035300أط -00م033اط مقكاة لمع لامطق>ا 3003013[ 30نا 
لاأ3لاد 303131 بان 3©310تلاء5 300ل 3]310لاطاعم 3لإاتانا90(انادع5 . تلإمط أاعطممعلإصعم هالعا 


3/[ألا001انادع0.5ق)|ا135ع) 


زنامطاقا 031 ةطلصطعط قاعنع7 30316 تلإممقللاق»ا -مقلثاقكا 303مع)ا تكلا أداط راع نأا مهاع5 
019 -0130 [30زطاع7 ا 3التامعأ باطقا 3لإانا000الادع5 , قاع أن ألااع ا لامطقكا 3اأز م03 
).|| الاكناطا 30/) 


مق امعط أللقكا 0300 لاقام نالاط أمطلقكا 013 30الباطعا 31م ط3لباد 00قلا 03060 316م3 جنا 
أل مقاةقع 3م03 015 لذا 3/إ3ط3© 062030 300ل ,320ع1 300لا 3/إ3ط3© 3/إ3030م»6) 
2332193 300لا 01360 06250310 3طملااع5 ,3أولاط3ةط 3]5ا33/إ035 آ3ومع1 -طوومع] 
9/3 اقلااعءا 36م03 )8031 أأقكا -أاقكاءع5 300لا 3غ]أآناو م3اع9 031300 2303ء0 
لقاع وضقلز 3م3 اأةط 277212350300 لذأ ةا 00مقلا ومةه0 دضق]ا30[ أحلقكا طقامةلا أ ماعنا 
1 طقاةاع)»ا مكاعععم) 


9اقلا أ3ط3[معم -33]5زلاعم ماع20 م83 -م83 303م 60ا303 ألطلقكا ط3ام3لا|تأمصع0 0دما 
“5031 3اع7 030آ .لا أمع25»0 031300 3ل/إ03 ناملا مقانكا ةاعم هماععم 30326 6ودءماع] 
17 /إ 031 3لإمعم 8031 ماع نع 300ل0ع؟ ,ألألمع؟ ولإمم أل مكامتأوداعم مواق/إة0 عم ممعمم) 


متاق ©8031 ألطقكا ":53أواءع0 واعع/ ,واعع 303مع2! ألا بأد3لادع5 036300 3اأطومم 
اع 300ل 3م3 20030ع0 3ملائع5 وضقلا أطقكا 303معا مقاأءعط01 3ووطاطع5 مجمماءعم 
3 3ق أل الاطقغأءوصعم طلطعا طوالة ."قالط (3كلتأنا -30كللأنا 303مع! مقااءعط 0 
13 طقاة أأطقط ,5»:0053 300لا 01300 -01300 .30الادة1ع! 035ل 31م لإعمعمم 
ناملا غأ3لاططاعط بااقاع5 قاعئع صقاطقطع05 5قنع! ومقلا 3ىاأد م03 دالخ أ5أد أل مق3صاطعا 
03[/3.07) 


بكأناز اناعم 3/إ3030مع! لضواأقعطصعم ضوكاقت كاةلمعطومعم قالط 00قلا 3م513 83300 
3 31300 1030 .15/30 (303203 عانااعع27)) >النأطنا 0303/3 3030م 3اع7 3أما تلإهءدام 
(30ا >1ةد5ع5 030309/3 30اأ30زضع أذاام تلإجعذ5اط ,3لإصص3أ3كعدع! ذالم نا ةل معطءأ0 ومجلا 
53 2قا3م لاأصعم طقالخة طةالذاوع8 .غأأومذا عا الدع وض3لع؟5 13 طذاه -طقامع؟5 ,]آم درع5 
)١ ١4‏ .ماعط 1031١‏ ومخلا وم03 -و0:30 303مع))) 


0 أكناء زمعم تناع أملقكا 3/إ0الانا000الادع5 .كنااناا 300لا (3131) :لا301لانا! 3130[ ذاأما جما 
ع١3[3131.)0اعم‏ لطم ق29ع7 309لا 013009 -01300 303مع) (101تكا) أدلاج -أ3لإج) 


033 032 3لإ3620طانا! أؤ5أد5 303م (0103ا5) (553|3(0ل(!03] (30ا3أ0ع015) قاع0ع (أ830 
30لا طعا53 1اقممة -اقططة مقاطتامع015 ماع 2ع ودانالط ذاعم 


).طق اأة عا هكاعنعم بااقاع5) 


طأقالخم 030) ,3لإا3لالاع5 تاع2ع قا انام لاأطوصعم قالخ بنكاةنكا أل قط )593]13١‏ دنا 
»6303/31 قناع لامتكا 3ل/إ0الا500لا5©5 ,(130أع5) (أزٌ 001605030 أقط ":(م ةم لمعم 
0 030 6اعنع7 وقلنلاقكا -مقلثاقكا ط8|13أوائء اانا ,"3أوناصقمط (ضقاأ تدع /لماعمم) 
3م03 (اذاعغ] أللقكا 03115303 63830130ع5 3لإانا00الادع5 ,أللقكا قلانا! ولا ":3أوناطةما 
0ق لأكاةللا 303مع! |3م20 53 طاذاع] أطقكا م03 (مأقا وطق/) 0130و3قط3اع5 0311 مقوصة3معودعا 
ناقتا 1310ل أتمماعغ نابا جكاوععل ":مخمءاقئعط طوالق . "قا أ360ط داق انلامعأ باق اومغ داع 
." (ضأةا وضق/) ا ت0صضعطومعم لوقاام ناةاقها ااتلمع»ا , تلإممم03|3 أل اوكاعءا باطقا 0300ع5 
).لاط 3ع ومع 1133 ١301‏ 83153003 قط13! مم3 انا 1 3لإلاانا00الادء5) 


ماقطاع] أ30زاع7 نا مأاأاجا 00قلا 0300 -01300 636301300ع5 3060[ أمطقكا دام قمعل مهما 
514 قاع 01 300ل 3م3 10قكاط 0153 5أجا ومق3لا 56301310 أ0630) 


031 الادة؟ -الادة! /303101مع)ا 035300 (الااعط 6ا3م3 ,3أ5لا03 030 (اأزّ 00100930 ١5لا‏ 
اع ط لاع 030 لكا أدلاج 39/31 /ا303101مع! 2703117 3لاطاع وناقلا ,أألمع؟5 باطقا للجومه00|6 
أمطلقكا ":2أتاءعط واععع/! أمأ قط 0قتومع0 لاماطةباماع عم م03 3طاع] نا303مع)| 321 وملأءعم 
ل ,6اعنع7 لامتمعم طواع 3أصضنال طن3صنالاطعءا ,"لألمع5 أصقا مأل 385 أكا53 أ30زمعم 
9 -01360 303131 قاعنع قلخاطقط ,الأألمع5 مواععم نأل 85غا3 أكا53 أ30زمعم هماعنوعم 
0مة/) 


83 08 -0153)! 353|631اأطلطاعط 031613 لاماطقطانا! قمع قها 30313 لذأ مولا مدعل ومولا 
“)5ع 30330ع! 031310 3ل كانا0با0معم 3,5603000/إ13مة) 


3 0030ع0 (6300(زااع5) 062336 -3([3]5ع0 طعامعم 2ع 0360 50أكة29-0 351ل 30نا 
)3 زعا قاع 71 09قلا 3م3 0311 نومع 1031 ناما 3انا! مهما . ولإصصق اج صمع!01 ومة/) 


03 3ل/إقع015 72501203161 3آما 13ل .3 قاطت أةلإانام لاع [30! ,3لإقكا 133 ااام 13انا! 30نا 
طتاعغه؟5 قنإلاا- اكات 0صعطع 01 309ل 3م513 20310ع0 1ا2900301ع 030 باطقا طحكاط3كباطعم 
-013170 1317انااللاع»| 0311 باطقا 2ةا301زمع اداع 3أما 630310303ع؟ , (اتدكنام) نامطةا 
ع ).ماقا ومة0) 


ألهكا -أاقكاء5 باملاةا 030 ,036300 ]35م 3031011مع! قاأز01[30 300لا 3م3 3لإاانا90لا5كع5 
ع1 ). ق/إك|3أ ورمع مباووطم53 10312]) 


لانااعمع5 13 أ3باطنعط ,نكاماناقا أتلا ":طقاصمة)|3]3)ا 


ات لالطاقكا >ا3اعكا .(3ألام) أ3لاطئع0 تلام لكاة 3لإلانا000لا5©5 ,لاما ط3ناملطةممطعا 
31ل كاأة0 وصقلاز اأدقط لطاعا10عم لطعم حقكاق و0قلز (3غكا 3033 (0) أقاتم 513 ,الاطمأاعومعم 
أ3م2703ع7 طقاة ©8031 لنا مالاةا 300لا 01360 -01300 ,تلإماناو9(لادء5 .أمأ 3أطنال 
)نا اناءئعطع)]) 


>ا لطاع 0317 1303173127 0311 53630130 5314 ذاام أ630 لقا انأ طنائعم لماعم ق6اعنعمط ونا 
6120 065030 أقلادوء5 53ااعط 6اعنعم ناأقا ,طواالمط 60اةأم 016 داع ومهلا 
0 5313 -ازة5 13|6/! . "أممقها 3اقطععط -تواقطاعط عاننأصنا أمأ مول طالخ عانانادنا أم1آ ":ماعموعم 
-أز53 030 زطقاامط 303مع! أ3م5320 8031 قاعءعم قاقطععط -تاقطععط أوقط مقكاكانأصناءعم 01 
-313ع5 303م6! 31م5320 لبنأ 53130 قكاةقط ,طأواام أ30ط قا ءابأصناءعم01 وطقلا 53130 
ع1). لاا قكاع زع قم جغعغع)»ا تلكاناءناط أولملظق . يواعءع تاقطاعء6) 


ه03 طقاةلإصقطع! م6 اأ30 زمعم طناعغ ماعءعم طأامصتلصعم حمصتمصتلصعم طقامقلاتمصع0 مدنا 
اع©7 عأقصمة -ا303 «ألامناط عط كاأقط 20303000اع بذنا أ الإدناما 3009لا 013009 -03009 
0 .3/إ3032031 قاع 1ع أ30ط لقا ءناط3واع7 >النأمنا م03 قاعغعم صقا ةك ةط تطماعم عانانادانا 
,تلإطط3ا003علمعط 2ل103 واععط تلزقعءواصط ,لكا ة0لصعطومعص لموالم باداةا 
-303 قاع 01 300لا 3م3 030 تكاععمم طقاصق>ااة5909]) 


»1031 :0113300 قلا 3ل1ةم3ة 30ل عاأتصاعأ وصةأ3طاط طقائم] ":مق اتات ومعم ماعنعم مدنا 
اع 300030310 غلا الاصعم "| ةلمعطعءعا أمطقكا ومخلا وم3ئه اأتباعععا , تلإصضصق ا تصعم طعامم 
>1 لاع 03]300ئأط 032 9/3إ5أ030الاطعطم لقكاممة3طأ0 وصقلاز »اقمع وم3غأ3صأط 303 مول 
3 -3]3لاع؟ , تلإمطأاعط ممع لمعم بكاقنةا أل طذدالم 20303 أباطعلإصمعم 80312 هاععم وهلا 
كاعع7 5ق3اأةطصعم ضهقاق طقالخة >عاداعكا .ذاام م303طع] 30قأكبالع! غأ3لاط -أ3باط عم 
-303 وقاعنع7 باأداع5 وم3لا 3م3 م303طناع]) 


كلاكلناطا 30313 أدأ عاةطاع] 03]309اط أناءعم 031300 و0قل دمم ":مة|]أ3ودعم قاعنزع مدنا 
لنأا ألااعم 031300 وزقلا 3اأز مل ",أمضقكا 2غأأم3لثا 3535 طتكاممة53أل مول ألحنقكا 13م >انناصنا 
طأقالى ءاتاععا . تلإطم3)ا3طاعم طأعا0 53303 -03ت53 3013لا 30ل 3لام 36م ,أأقمط صهاءأاط 3 أل 
(ناامط 3لإاانا00الادع5 .قاع501 36م3أعأع! م303طاع قهاععم 35اةططعم مهاج 
).لاط قغعومعل/ا 3ط13"! أو3١‏ 5303 ا81[3) 


31 أونا دلإمالانا7900الاكع5 


رأناطةأعوطع2 8031 أ30|ا قطه6000ع» تدع قا تواعنعم عاقمة 303 ناطناط لطعم ومقلا 0360 
0 قاعنعم 303مع)ا مو اواعجع؟: طضواعغ طدوالم ومقلا 3م3 حمق م36 لومعم هماعععم مول 
5531 طاناعغ تامع ولإااناو9(انادع5 .حالم م303طاعغ 303130 -77»050303 2383 -31]83لمء5 
).انا اناعم 31م لمعم ماع وعم طقأ| 103 م03) 


»58031 300لا 031 الا زالالاءعط قل لالاطعكا لاطعا 5030131 قلا 01313 جنا 
ب 3لإاقلاط 2736317 -03©313اع5 300ل 130310317 -130310 ,3ل انلكا 0101م ,انا زطناقضعم 
.(3/إ3531) 5303 |1103 030 ,(3/ه 303لا 30ل >التنامء6) 3ملااء5 00قلا 3مطأاع0 030 الأاج2 
0 ,لاةلاطاعط 013 3الط (لنا 236310 -مناقع3طاعط وضقل) «لإمطق3باط 031 طذدامكاحلا 
0 :(3لإماة|23 طقان3بااع!أ0 36ومع0) #ولإمااكقط >اتأعمعم قط أل ولإكاقخط طقاصق اصن 
9 -01360 أقالالإصعم 2ا803 طذاام تلإماناو0انادع5 .مقطأطعا-طأطعائعط باصقها طدام3003[ 
).لط قطاطعا- ل أطعائعط ومج/ا) 


3 030 ألا ا079030عم >الانأنانا 1قأ01[30 309ل 303 بأ “اةطاع] 3009أ3طاأط 306313 أل دنا 
ناما 303مع)! أوالىم مقا ئعط01 طواعغ وصهلا كاعدع 032 طذاصمواة11 .طذاعطمرعؤاأل >اننأمنا وضجلا 
لناا م3غأء5 3لإانا00الادعء5 .32غأعء5 طقكاومةا -طقاومةا تأن“اأوصعطم ناصطقا ط3ا369030ز مول 
)١167‏ ,لام 530 3]3لإم 3009لا لاألاكناما) 


(0311 3530م 56 036 00063 0311 3530م 3536031,56م1عط 300لا 031300أط 0قم3اع0 (نأأ هلا 
3 طأاقالاة]أ3 طخقالى 0تام33آأ0 300لا 3030( ومقلا 3لال طقاتم4 ":طقامقاتغأق"ا .ومأطصةا 
ناطق اوصمةع1 "3لإ30نناء5 0113 201050320ة! 031300 303 09قل طقاناة]3 ,3ماأءعط وددلا 
989 01300 -0130 370لاع27 لامطقكا 3اأز لاقناطقغاءومعم 203532ع5 ضوومع0 نكاة30معا 
لع عر 1قلاع6) 


989 03 طقاقمم ":31امة3]31!ا .لاطمطعا 0311 35300م»ع5 030 انا 0311 35300مع5 030 
0310 303 3060لا ثأةقالاةأ3 ,03لأء5 300ل 13ل لطأقالاةأ3 طكتكاماة:3طأ0 ومقلا 30غأمة[ 
أمأ مقكام تأعصعمص طناام باقلا أل ماقاأكا ةلامع بناماق>ا 1ا3مق3 . 0/3 تانعط 03 0930نالمة)ا 
أ3لاط -ا3باط لاع 300ل 0132020 -01300 303م031 لاأثادا طأطعا ومقلا طهكاةم 513 11313 بازأو3م 
"30لاط 6203م 3م1300 -3أولاطةطط 30اأ3دعلإصعمط عالتأصنا طآوااطم م303طع 1‏ دبال 
).0 أ|ة| 0مخقلا 0م063 -وم0:3 303مع)ا كانازطنااعم أنعط لمعم 1031 طقااخم 5لإناانا00الادع5) 


لاك 303مع)! 0 قكانالاط011/3 300ل لالط ةللا 03130 طعاماعم بكاقت 1130313 :ناصمق ا2اة>», 


لاةاة>ا أا3لاهعع! ,3لإممقا ةلطاع ا31لصضعط اقلا 0300 (30ط صضق 015330 300لا لاأ3لاوع5 
مع ةا ,أط3قط 030109 35010 77020311 300لا 03135 35301 ,31اومةط لا محصقاتم 
ألم مأقاء5 3مطاق0 385 طأأأعط لم015 00قلا 5315300أط لا31غأ3 20201 نأا 3ناماع5 3/إلانا700الادع5 
#لإلطاطقة>امأاومأوصعط |03 013 0300ع5 53كا3ةم2ع1 30330ع)ا 03|300 309لا 3م513 831300 
30 انام قومع2 11363 ناما 3لانا! 3لإاانا00الاكع5 0316 ,63]35 ١310م(‏ 3اع0( 3انام)>|103] 
دع ".00 3/إنلامعط جطوالا) 


زلاكاناكازاعط 300لا 510358000 50313 2قاماة31آ أللقكا ,البناطولا 06309 -و0:30 303م»6! 310نا 
للا 03]3060أط وبالع)ا! 0311 كاقلطع|ا تاع ع2 3535 لتكاماة 73 أملقكا ,0003 30ل أم53 0321 م03 
دلاكنا 0310 56531 أنااءم أ0 300ل 35310 3109/3/ا0»! 050ا001الام أ0 غ3اعاعم ومقلا كاتمطع|ا مأجاع5 
كاط3اع05 6اعناع0 لالكاناط أملقكا 3013اأماعما .300انا مدومع0 الامماوعئعءط 300ل لاةأج 
ءع١).أقمع8‏ قط13ا 30313 ألطقكا دلإاداأنا700النادكع5 030 : قكاع عم مقق>اقط]نالع)ا) 


ططق أ3لإانام ماع27 لالااطقطانا! "قاضو ااا باطقا ةا 63أكنالصعمط هواعءئعم قكأأز جاحلا 
.)٠/‏ '"'10053ع5 300ل لاناق>ا 0311 0101312 غ36م03 80312 3/إ5!!530 030 :35ناا 300/) 


طوالم أل ":7209363130 2قاة ,0نقطاناا تال أنكاء5اعم7اع0 60قلا 0300 -وم03 
دلإلاا-مقانا أناكاءع15عم لاع 8031١2‏ ألملقكا 31م3ط -ا3م3ط 30ل ألطقتكا تلإدعكام ,كا ةلمع طودعم 
انام 32لا أماعما ."الام 3م3 لالأةلادع5 31300ط 1قكاماة 31 لومعم أملقا(3انام) 110312 م03 
11 ([3م5307 (ألاكة؟ 0313) 31ا3]أكنالطعطا طناعغ] واعنعم لابااعطع5 ومقلا 06309 -و0م03 
لاأ3لادع5 أ3لإ(الا ملاع لالزق>كا 40313 '":ط3اصمةاة3كا .أمطهكا 5330اادك 0تات235عا 
»8031 لامتكا "أللقكا 303مع)ا! ولإطم3اتانالماع7270 لالماةا 03031 03وط0أطع5 اقباط ةأاعورمعم 
53.08لا0 ع6 3لإطقط ماقا 10316 ناماق>ا 030 ,3|63اع مققاود 53اعم أاأدباءعع؟! أن" أومعمم) 


3 قاأز قكاقط :3لكا 30[1| 35اعز قلا 35[لاط 3ل الامصعط طوقالةظ ":طدامقاتاها 
''.)١9‏ 79/3 3لاماع؟5 لالاق»ا 303مع)ا انا زطنااعم أنعط لمعم ذَأما 35م ,كا ةلضع طودعم) 


1ك 2153 ]3م03 قلا لاطقكا [كاة5 -أكاة5 قط عا آةاق3/لاة58 ":طدامقةاةاها 
".اما مقكاطةئنخط (لامطقكا 300ل 3م3163 ) طقكا ةق لومعم طداعغ طدالمة تلام تكق/ثاط 03 
3 5315 1أ0[30ع7 (3النام) نكا نامطاق>ا 309030131[ 31م ,ضقاأككاةكاعم اعمط واعععمم 
9 -01300 لا035 3/3ا3آ تأناكاأوطع7 بامطاق>ا 3003131[ م3ل زهاعععمم 


3 )»م لاتططااءعط 80312 3009لا 01300 -01300 30ل ,أللقكا أدلإج اهلاق 30)ا5]3نالمعم وناجلا 
0 اع 1ع لاقلانا آ طقال أناكاءع5 اعم لاع قكاع 1ع 0300ع؟ ,غ3 اأككاة 0ومبالاطعا) 


لاا 3انا! طاع01 باطقا 36535 0531310617 ومقلا 3م3 مقاقع3طبها طذوامة1ا ":طوامواهاتا 
0331 36باطاعط ,013 060030 ناأ3لادءع5 لقال أناكاء5 1م0120 لامطلقكا 3093013[ :لأأهلا 
لاماق>ا 30316 |3003 ألا اناط لاع باماق>ا 30503100131[ 0300 .3م3٠0‏ باطأ 03060 3بالع! م303طاع] 
كاع :7 303مع)ا 030 بام3031مع)ا كاعدع) أاعطصعمصم صهكاة أطهكا .مخصلاكامطععا أبكاها دجمعء قا 
>1 3م730 وطقلإ !|03 رأزعءا 300ل 80]أ3ناطاعم -م8أ3باطاعم أأقاع لمعم صقا طةام3093[ م03 
0ل 3للاأز لأا اناطتطاع! لاطاقا 365930131[ 30ل ,الإلاناطمماع5اع] ونقلا لانامناةلط 19/3 313]م3 أل 
'"031عط 309ل (630ع5) باأ3لادع5 0030ع0 لقامأ3اعم (3لإمطاباصباطصعم) طذاام حمقكا طق قطأل 
1ع نالاقا 3/إ3مناك 0ا30310مع! لالاطقطانا! طعاه منقكاط نأ طاءعم 0 ونهلز نا مقلا ماعنا 
١‏ (١3(.)10ل))‏ 


اأطعا وضتقلا 323ه ضنومعل القناععءا ,لطأأهلا عاقصة هقط (1أقاء0 باطقا 3503013[ دنا 
030 3|3132] 13130131 نام11 5 1030 . 353/لاع0 13 |5313 5903أآ ,331 ةماع 
لاع طلقامأ3اعم وصقمعدع5 303مع)ا منقطعط لق ااناكاتصعم >2ا803 أطككا 30(!١‏ مدومعل0 
|(30 بنكاقاءع5 باماقكا ط3اكاةلصضعط ام ,388واءء6 باماةا 13أ36م3 تم .3009/3مل0ا53000ع6)ا 
لأا م3لاأماع0 وصقلا .قالخ 301 ةا أاناصعم 30ل ,(نام) غأ3طقمعا 30313 013 لام أأولمعا 
)ا لاماقا 30316 ناما ة30مع)»ا طذاام مقاط أماءئعم0) 


013 1 3اتأناكاأ 03163 ,كنااناا 300لا للكا -313[ 30313 أمأ (صقكاطة ممعم أمطقكا ومق/ل قلخاطقط محل 
لناا 30ا3[ -3130( 3صععقها ,(مأها وضق/) 3130[ -3130[ األكازوصعم ناصتها 3ام3003[( مول 
قالخ قاط أضاءاعم01 ننأا م3لاأمع0 وصقلا . تلإلاا-م313[ 03101 ناصقا مقااقنعط -أهةععممعم 
١8‏ ). 3/لاكا ]ع6 لاماقها 3031 نام1ة30مع))) 


“انثالا 3كلالا 3303م (3الاة1) نكا لم طقال ئءعطصعمط لواعا أمطككا 30أ0باممعا 
عأناأثانا 030 ,قا 03ع)! أ3باطاعط 300ل 01300 303مع)! (أمطككا غ31مكاام) حكقكاخط نام مراع لامعم 
مقطأءعط تاع 71 3031 ,أ03ططة؟ 030 عاناز اناعم |6303ع5 030 باأ3بادء5 0313ع5 قاد قاء زمعم 
ع6١).‏ قاع زع مقطانا آ الامعمعم مهاج ماعععم (قتخاط03)) 


نكا 3163 ,ع0 خلا اانا نان أمطقكا 0مقل طتغ1ا 303131 نأ تل0 ام 03100 


,)١ 0‏ أ 3لططة] أأعط أل بامحقها ,303 135 قنلكا امعط 030 013) 


( 3لإمقط نأا كا قلخاط83 :620 ا03]3طع 6031 باطقا 3031 (لنا تنا آم تا اناالا أملقكا 
20316 أاقكا 3لإناتانا790لا5ع5 030 ,ألماقا 7الااعطع5 533 9010503100 13ل 303م2! تا مناء نأل 
ءع33.")0ط قاع زع ومقلا 3م3 طق اتأخطعءعم ملاعم 


3 تا انان أ0 نأا تا از 3لإ اناو وطلادع5 ":203]3|30ع 1031]) لاماقكا 3031 1311م 
لطاع 3لإملاناووطلادع5 ".6اءع2زع 0311 عاناز اناعم 315م03معم طلطعا أححقكا أ دانامعغ ,تنمصةا 
35103 0310 عالازانااعم ,نالا 3انا! 03101 هلام وضقلا مدتومقئعغأع! باملاة>ا 303م»! 036300 
اام أدلإج 3/3 7201153130 300لا 01300 303م0321 ماأثلاقا طأأمطعا وضعلا قا ةم 513 اجا 
0 -01380 303مع)! 0313530 أأعططاعم حطقكاة أملنقكا >»اداععا 2/إ303م0321 ووأاةمعط م03 
3ع طق اط03ع015 ,ءانا ئناط 300ل 5!!5330 2030مع0 أللقكا أدلإج 3/3 0311 ودلاأاقمءعط وواهلا 
اذ .)١‏ 0 أاقم0عط بااقاء5) 


اع 303معا! 1311م 0330930ع! تا هلإصمقط مأذا 80316 تأمقم -تامقم ماعنعم ومولا 
0 )) 330 111 ةانا! 60353003100 3311 ,(3اع 01 3/ثاقلام ألاطوعمع] >الاانانا) 
3 -13003 130أ630ع5 9/3إ036800 مقط 2303 .لاماط3لانا1 138003 -13003 30أ030ع5 
مانااعط وضقل أألمع؟5 3لإمأأ0 [30 وطقمعد5ع5 ممما أ30ا 3231؟مقصاعط ذا ذا| 103 ناماط 3لانا 
3 (03130 6635| 0533|30ا77620 ((الااع) 013 3630 ,لناا (الااعطع5 مقمطقعم 
".(3انام)179010لاا 7 تانام 01اقا 0[/3اثأنا700اناكع5 لامطالاع01 أ 3اناووثانا! ":3امةا| 2ك . ولإطامخمماً 
)2 


(طاوععماع]) ماع ع7 030 3/إ303030 طقاعط طوعع27ع7 309ل 01300 -01300 3لإالانا90لا5كع5 
0 نالماط3ا3[ 1300010179 ثالام آل ألع5 303 8031 ,900106930 3منقئع6عط5 301 زمعم 
0 الناماععا ,طأقاالم 303مع)»ا (طقععد5اع]) تأ ةلإصقط ماع11 30كناانا 3لإانا00الادع5 . قماع زعم 
4 ٠ناط©اعم‏ قاعنعم طداعغ ومقلا 3م3 واعءع١‏ 303مع)ا مقاناط أ عط مصعم مواق طداام) 


أ3م]! أأقا اناانامع5 (036313) 3ل/إ10أ30ط 0316 خأ3ط و0قلا |3003 3لنثاةطلاعم 3م513 832300 
»1031 013 203163 غ33[ 300لا 10]أ3لاطاعم 1/3 3ط7اع7 300ل 3م513 31300 30ل : تلإماقخماة 
21 560300 ,8019/3أقط3زع! 32وصعء0 و30طماءد صكوامأوداعم 5خ53ةاةطمصعم معطال 
3102| أوباأ0) 13[/3م013 1031 حلام | ألع5) 


9 » 3130( 303مع! نكامقطانا! طعاه أكالازمنأ0 داع بكاة ولإماناووطلادء5 ":طواصمةاةأاتا 
3 ١لا‏ 3/) , كنااناا 


-0130 عالناك73طاءع1 أةامقاناط بناا مااطةئط1 030 زكنااناا 00قلا لمطأطة10 303203 :غ3دمعط وضذلا 
.)١2١‏ "|| الاكنامطا 300لا 03©0) 


ةالق >الننادنا 13تلإمقط باأ3 030 منالاط ,303ط1 ,5313 3لإماناووطلادع5 "نامو اهاتا 
)31 5أدع(اع5 131أنا [) 


لكات 030 بكا303مع! قاط أمااعم01 وصقلا طدابنا م3لاأمع0 مق : هتلإلاا-أوةط بكأنكاء5 6303 
عع ١".‏ طاقالم 303مع)!) نأل منتكاط تمع لامع 03ا3-3ما قمعم 00قلإا وصضقءه 30313) 


ناا 30313 13م 30331م ,قالخ مأداع5 نقلانا! أأتعصعم صقاة بكاة هادم ":طقوامةاهاتا 

ةامأةتاع 0053 3ةلاطلاعصط 1309مع5 30كا1103 030آا .لاأ3لادع5 50313 030١‏ 
»8031 0053ع5 300ل 01320ع5 030 :اأألمع5 ولإمء أل 303مع! القتطمطععا ولإمم3363لباممعا 
ل بااقطواعا باماقكا أ 3الالاضةطانا! 303معا م3األناطعءا .ماقا ومق6ه0 0053 الكاتأصعم مهاج 
ع .)١‏ "مقا طأوأاع5)عم ناماقكا 300لا 3م3 303101مع)! هلإلاا-مق امأ نعط 1ل مهاة) 


03 030 أا”ثالاط [0 1353ا00عم -1353الطعم لامطاقكا 32ظا301زمع تلز 0313 جنا 
“ألا ثانا ,أ0613[3 3م13ع5ع٠5‏ (5أ3ا 0/300 30130آ03ع؟5 3]85 ناملةا 31أ30ط3اع5 قا أو وصامعمم 
لا310انا] 3ل/إاثاأنا5700لادع5 .0ا30310معا 3لإلاا-مقاأزع016 300لا 3م3 300أمع] باماازباومعم 
3 أ30ا تالامت3ومع2 11363 03 3ل/9إ(الاأنا700لا5ع5 030 ,تلإلاا-5!!5330 غأ3مع© 3لا 
هء١).30/إ3لامعط)‏ 


ترجمه ماليزيابى 


أمطقطأك3وصع!ا قط1!3! أ30| ,طاقعنامطعط هطقلا ومقل ,طخقاام 0303 قلاعم 


011 3ط 030 ,أماناط 030 291 قا 2قتا3أمأعدع وصقل طحدالة أ030 بأمعامع] أزيام 50313 
(أ3| 3009ل نا أ3لادع5) 3|317 3لإلاع 6أ3)ا 01300-013100 ,لنأًا 303م 031320 زودقاع] 30ل مداع0 
) .قاع نعم قطن مجومع0) 


23> 331 لو التامع] 13 3ألناطععا رطقصضق 311ل ناطقكا مواقامأءمعم وضقلز دا 3أنا 
ةكام3غأع01 طاناع] و0قل 20353 لأأ3) ملإلاأأدا5 أ0 لأضمعئمع] وهل ١301‏ |3(3 1لأ53 30ل (لامطةها 
0]أ5 73 لا31كا ,للا 303م 0313030 :30منطقكءا قط 303م #الاطاعك باتتكا تا كاوط 163ل >الناضنا 
؟) .(313530طلاعم أأقط 3009أمع]) لا130101-301) 


3 زأماناط أل 30ل أأوم3! أل (تلإلاام3533بكداعءا ألاك! 013 030 طاتطمرعذأ0 وطتق/ طدالثة ادا 3أ0ا 30نا 


3 13 030 ,لقا نأط3| لالاقكا 300لا 3م3 030 لقا 3أاكط3! ناماةكا 300لا 3م3 الاطدعأعومعمم 
.3131آ3كنا نالاة»ا 300لا 3م3 الاطاهاءومعم) 


للأةلا5ع5 110312303 1030 


0 »1305030-1عأع! 0311 ةا 00ق/ قاعءع2 303مع! أ|3م5320 00قلا مقوصم3عأعا 
0 303093م03 وطأأقمعط باقاءع5ك 6اعنعم صقامتةاعمص ,م اعنعغعمط ضوطنالة 
ع) .( ةلط قط اعمعم) 


3م530 13 قاتاعا (م3نا-ام) 3130معطع! 30ا3أدنالمع7 طاذاعغ] هماعنع7 دلإمططانا90لادكع5 
طق اتكاناط ماع27 309ل 13أمع5 واعئع2 303مع)ا 036300913 0قا3 ,لأا مطعا0 .قكاعءنعم 303معا 
13 3ممانأل صضوكاة واع:ع0 بذذة) بنأ كاعزع _اعزء باأواء5 وكاع:ع77 وضقلا 3م3 (مقغنتمعمعا 
.(3موعمع0) 


ماع 309ل 1736لا -أ3انا 6[ لم3 3مقاعط تالماعم صقل اأأهطععمعم واأعععم طوكاكا ج10 1 
ملاوع أللقكا داع (لنأأ أ03انا-أ3لان) |3033م ,قاعنع (مالااعطء5 مقاةكةطلط ألما 
»11031 300ل (طقط3نناع داعا 030 35330بكاعءا 30و2ع1) ألالاط قلانام أل قاععم مقانال نلعا 
ب 3ع 310و2ع0 قاع 385 ةرئاط اانا آنا أماتكا 030 ,ناطةقا 303معءا ماعط الها 
أملقكا 2والباطعءا ,وتاعنعم7 طأقنلخاقط أل اأأأتوصضعم (093لاك-أ93طلاد 30132[ أملقكا 030 
ادع 2ق |3 امك أللقكا م03 ,قاع0ع7 قهاعئزع 0053 طواع؟5 ض3ومعل قواععم صقا 0353أط 
ع) 92أ3ا ومقل غأ3مانا , تكاعععم) 


(5أالنائاعط 9/309 36لا اقناطع5 (310130 انالا 1/331 3031011مع! تالالا انا أماتكا /ا1ةا3>ا 30نا 
-0130 3/إ76563 ,قاع 71 1309310 00310ع0 3/إ0300ع7اع قاعع بااقا ,35غع)! 303م 
.'"'33لزل ومقاع] طقلا الطأد ط31|3لإصقط ,ماقا 8031 أم1" :2أماءعط بنذأ عقا ومخلا ومة0) 


١303م‏ " *30309/3مع! غأ 3131 لاقاطنا نأل 031١2‏ قموومع1"ا" :هأواءعط قهاعنزع ونا 
مقع واعنع7 قوع لذأ تنقاءعم قا أةدعاء5 تلإقعدع7 غأ31313 لاقكاصناءنان أمطاككا باداجا 
ناأةا) طأمممطعغ أنعطأل 80312 قاع0عم وقألنباطعا ,(مقمئعط حهكاة 031١2‏ 36ل اأوعل0ءم 
6 .نازع وطع7 566313 303عمعط 313ط تومع0 قا ة035أط01) 


3منءع52 013 لة]أ30[ أللقكا أ ةالامع] ,غأ6اأ3ةاقط 30650( ألماككا با (ألا35ةا) 3|301 030ا 
9 00303ع06) اللقكا ا تالامعغ 030 ,(ولإماقطأاعم غ3م03 هواعع7 ولإقمناى كاداع| 300م0ع5 
3 قاأع1ع5 56630357303 3636مم ةو5ع)ا و6اعنعم لق اطوطعلامعص (صولاتمصعل0 
) .(للا. 5.3 030اللاةطنالا أطقلا موءن3معاعءا وممخامعغ) 3630م ودع)»ا غأدلاط_ أ3باطلدطعمم) 


نااةا ,نامامانااعطع5 الاك3قا 3م23ع5عط ااه _امامعم0 طاقاع1 !3لإملاناو0الادع5 أماع0 0ذنا 
[30ط (3230 6313530 3131م ما أل 6كاعغع07 3083 أل >كاعزع اع زعو0مع77 وطضقلا 0300-0360 
اع 300لا 303 


٠‏ .لاا مقاكاه0ا0 اهامععم طاواع]) 


لةالناطععا ,أماناط قانااط 01 لامطقكا ط33|3طصمعومعءاا" :(30لممقطنللا أقطقنله طقاصمواهاتا 
9 0130-0130 (3ملأأصعط 69قل) >عانااناط 6أ63كاة 303م6أ3603ط طقامةاتأةطعم 
١‏ ".لاا (الاكة]-الا35) ]كنا لداع7) 


أل 030 أوم3! أل 303 ومخلا 313و0ع5 ةا 3م 513 >اأانص عاق1 ا" :0730ل اقطنامط أقطق/لا طناهلإمجامءع8 
5 5قام3خأعمع7 لقاع 13 .طقالى عاأاألم 303135 (لنأا ولإمقناصعءك" :طقامةاقأتا "7أصاناط 
3 االماق>ا 317)ا انامأ 7720 قا 13 3/إانا00الادع5 ألاعما .أقتصطقته أأعطمعم تلللاامأل 
ماع27 3090ل 01360-013009 ."3/إ3030م حاقلا5 6313060ع5 303 80312 وضقلا أ3ممةكا خا 
3ع 30ومع0) قاعئعم 36م ,(طقالم 33أطأاناومعم لق!ا13د-3أكطع 030030) الألمع5 نأل 
)١١‏ .لقمفعط 1031١‏ أناطع5مع] ومج/) 


9 33ا 03 030 :51300 030 1031300 بنأكا3/لا 303م 303 300لا 3م3 5آ3ا3ناز اام 301 جنا 
)١‏ .ألاطقأعومع1ا هط13ظ أوذا ,ىتومعلمعالا جطولا) 


9 نال أاعم (طاأاتصعطم) الطص3توصعم كات طتاأرل0636" :(30لمصخطاكلا أهطقنله طدامقاهاما 
اتا أأعطتلاع 300ل خانام 13 030 ,أماناط 30ل غأأومقا ضمقاقأم أعصعم وصهلا طدالم 32ل دمأدا 
كاطة مقعم 0 نكاة 3لإاطاناووطلادع5ك" :أقاصمقاقخاتكا "مواقم اماع01 وضقل 13 مقاناط م03 
,(5|330]) طأقالم 303مع))! نأل طنععلإصعم أأوكاء5 03ا8أزعم 050قلا 0300 (أ30زماع7 3ل/إ3ملاك 
031 (أ30زمعم ناواومعء أأها-أاهكاء5 30وم13 :(تنلإلاامقمةا؟ موومعل مقاطو ماءعم !ل نكا 
" .لأ !1 الإدناما 0130-01310 00105031) 


0اة) ,لناكامةطاناا 303مع! 3اقطعاع0 نكاة از أنكاها بكاة ولإمالاووطلادع5ك" :طأقا ماهتا 
0) ."3مم قلا أكتقط) عودعط ومقلا قط 32360 (مقكاجمع!01) 


اام 3ل/إالا5000ع5 17316 ,لأ أاقط 303م 9/3إ3030م032 3236 30اانا01[3 300ل 3م5513 
3]3.)0لإ7 35اع[ 300لا 39/330[ دابا 030 :3/إ303مع)ا أةتصطقه أعطصعص طواع) 


16 ,5»22303 3ل/إ3ط03 325ومع0 ناقكاودء (3|1ملمطأاصعم) صقا تمعودعم طذالة 6اأز مدنا 
از م03 زنألمع؟ 3أما نتكام أ داع ولإمطضق>ادنا م7013 ]3م03 3050ل الام 3م513ع5 303 610312 
3 303135 13 قاقط ,صضقاأةطع! مومعل ناقكاومعء (ضقاطقمممتاعم) مق اقمعءومع7 13 
) .لاأ3لادع5 م130-13] 3135 353لاكا) 


0 30015 030030) 3لالااةطصاقط 0ذاأاقاء5 3535 353نكااع5 ومخلا ذا 3أ0ا 30نا 


3لإلاأمقباطقأعومعظ2 ملنقاتلمع!ا أدمث جاماء5 81315303 جطقةلا وصولا ذا 3أما م3ل :(ألكاجا 
0064 


"5133/32 ةعم أقد5عط لأأطعا 3009ل لاأتلادء5 طق>اةمم" :(1030للاةلانالا أقط1/3) ذقنا ةلإمواءع8 
,رلاطاة»ا 060031 |3031 535١‏ أ30زومعم طوالث" :طقاصةقا3غ3؟ا (هلإاطة/8ا3 زماع [أ830) 
3 06011 3031317 أاع 717 لكات 3/إ3مناك ,أما قلا 0-ام ب>كاة30مع)ا م تكانالاط أل 
لأ 131نا0-ام ا3لائع5 3/إ30310م6! 31م5320 لا3اع] 300لا 3م513ع5 (303م0»6) 003ا[ 030 نامطةا 
متا ونمقلا اقطلل 3م23ع6ع5 303 031313 ألكاة20ع7 ألا001اناك-آلا5001لاد نالاةا 3ا603/ 
|١360|:‏ لأقاصةاةغهكا ."3لإماباكاة ومع 11031 لكام" :آ3اصةاةغأهتكا "ذالم 3ما3ك-3(راو5اء0 
3 ناكاة 3لإاانا7900لا5©5 030 ,253 1133 300 30انا! 5333 ذا 3آما 3/إ3530/ام3]" 
9 .'"(13113 قلالا 823 طذااخم 30تومع0) قال أنكاء5 لامطقكا 3060لا 3م3 نأل دتمعاءء6) 


بةكاعاع”م 303معا طقأكا مواائعط أللنقكا طداع] وصضقلا (أمة:35لا 030 ألباطة/ا) 0300-وم03 
|3603 أأقضع7276250 قكاع1ع0 6303150303ع؟5 ,(30مامقطناكلا! أط3ل) هلإمااتمعومعم ماعععم 
-722513 290317ع0) الاألصضع5 أل قا أوباءع0 300لا 01300-01300 .الألمع5 واأعععم عاوهمة 
58031 لناطع5اع] و6قلا 6قطع5 3ومع0) امعط كاقمط ,(طقالط 1330ل أاناومعم مقا 513 
٠‏ . لاقمطاءعء0) 


-313!!عم 7»50303-3031630 00قلا 01300 0311 3لإةآامة طأطعا| ومقلا 3091| 3م513 جنا 
أ3/إ3-]3/إو3 5]3|30لا20ع7 300ل لاهأت ,ذالم م303طع1 5553لال 060قلا 3وازعم 
١‏ .3/إ3زاعط 3|310 2031 نأا مأأاة2 300لا 0130-0300 3/إلانا00الادع5 * 3لإلاامقومة6عغأع)]) 


ب ةلاطاع5 3اعقع7 قا انام اطاط ألطلقكا (3/إ3030م و0قلا غ36م3ك0 أاقط ,(ط3ا]أ93ط) دنا 
0 01300-0360 آ3|3م13/ا" :أ الإدباما 0130-0130 303مع)ا لنقمطءلئعط أصطككا موألبامعا 
١‏ "2:(آ3أام بأناكاء5 20[301ع07) 20قا5113 ناماقها ناأناا03 300لا 03مع03-6اع6) 


3/36 رمعم قاععم 0311 مأواء5 واعنعم انانكا 311031 303 5803135 30أ0بامدطعءا 
9 01360-01300 (30زضعمط طقصيعم )8031 أصطقكا ,أصقكا ضقطنا! طوالة أممعنا" :63أدبال 
."1317 300ل لاأتلادع5 310ومع0) اذالم مقكانأنكاع5 اعم داع7) 


3 030 ,الألمع5 واعنعم أل م303طاعأ ت6أكبالئع5 قاعنع7 قومةمم 03031 قلا ةنا 
للأناكاع5 3031ع5) 303-3031630 قاعنع7 طاذاع] ووضقلا 3م3 واعءعم 031 قللامذلامعا وصقوالط 
ع .نأا (طحاام) 


اه 0303 ,(130لا0-اثم 3ع 3طتاع27)) لالاطةا203ع0 عم قل 303 3كاع 1ع 301313 0١‏ جما 


اع 75031300 309لا ,قكاع 1ع تأقط 335 د5أام3ا-ذدام 3اءع6 0قم نان مقاأ30[ طواعغ] أمطلقكا 
0 3طتالالامعم قاع0زع7 3ودطاع 303م دضقاأ30( أطهقكا 030 ,تةلإأصاةقطقطعم 303م0321 
0 0قومةعأعا م3-م3] أتطأاعم هاعنعم الامناقاةا 030 :اناعم هاعئعم حمقا301زمعم 
مقمطعط ضقاة 3ولناز 8031 قاعنع ,(انا5وةق8 مة3معطعا مواتءاناطصعم ومقلا غ23ألانام 
اأطماة5 ,0ا3031معا 036800 واعء2ع5 36135م3 9093ط0اأطء5 زلا 30ومقعغ]عا 303مع)ا 
-8أاع»6 135 تلإمقط مأذا 8031 أم1" :بنأ :تا وطاقلا 9ة 0300-0 طناتغأواءعط ,لامططقخاصةط ممعم 
0" ."لاأناط03 01300-01300 علع0000 5أأاع0) 


3 اع 71 030 30لا-ام 05070931 0311 ١303|‏ 01300 36300اع انام امع جنا 
30ل كاأماع0 وطقلا 30غأ3لاطاعم 30ومع0) تاعئزع7 أقط303م ,3/ه3030م032 نأل مقكاطاباة زمعم 
501 300ل 3230 030 ونقءمعط 6313 موومع0) أناألمع؟ أءأل مق >اتكةصمتطصعص ذضناولإمجط 
0 .031/3 ملعم 8031 تكاعنع وض3لع؟ ,اواعءا غتأطكاة أ0 030 3أانال أل تكاعنعم كابتاطنا) 


>النأطنا) 6ا23ع75 أمعغ أل متكا أال01 قكاعءعم قاتاعا أتطأاعم باقكاومعء از أاعو7 اناو79نا5 0310ا 
متكا تلاتلا أ3طقل/لا" :اماعط واععع ناذا ,(معمئعغ 10316 وناقلا 5لإاط323 قا زك>اقلامعمم 
ع أتل/إ3-]3/إ3 ١30‏ 52|31لا 720 لقا 1031 أمطقكا 030 ,3أطنال عا صو >اأاخطممعءا أل 
. "ل تلطأقعط طقلا 00100030 0321 أحصلقا 30113 زضعم 36ل ,لقعا تلان 1) 


(ضقكاط3ط (مقصطاءعط حانتلمعط وصضوععا طدامقاباط مولا اماع00 وصقلا مهاتأ دومعم ماععء1ا 
:إلاالاط03 قا ال لاط لمع؟ بااأنداع5 6اع:0 و0قلا 3م3 واع:ع7 303مع! 3هلام طواغأءع5 
أ360الاوومعم ضقاق قاعنع أةانامع] ,قنامااةكاء5 3أصنال عا مق اأاةطممعءاال هاعععم باواةا 
20311 قاع نع 3لإلالانا00الاكع5 030 :3لإمطق>ال| ةاعم 0311 01136300 قتاع ومخلا 3م3 أودا 
.553لالنمعم مهغأع]) 


منالأط 0301 مأواء5 مانا 009قلا مبالاط 1130313" :خ3انام 8غأواءعط مواق واعئع0 ا نالادمعغ دجما 
9 ."0311 153لا 3لبادع؟5 3الاطاع؟5 ضق>ا »|0130 قا 53لا 830313 30ل ,لمأ 3أانال آل 163ا) 


مقننا! 303معا! كام 5303ل قكاععم هواتاععا أتطااعم باقكاومء 6اأز اماع59 الا50091لا5 310نا 
7 اقلا 13ةااعم للأقلاد أمآ أقمطةكا أنقط طهقكاصمق انظ" :متمعاللئعط طدالظ ااا بهكاعئعم 
متكا متلانا! أمحعل ,عقمع8" :6قلثاق رمعم واععع /ر" 


مااع باماق>ا 30طع5 09030ع0 7316 53كاء5 3230 ١353135‏ ,لذأ طعا0" :أوذا مخمء عط طداام 
“كوم اناأناكا) 


00 لاةلاماع ازعم 30ا3]أكنال ع7 300ل 0360-01300 اشناأوبت طأواعغ دلإماطانا790لاكع5 
اع ,قكاععم 303مع)»ا ألازع ومع 313ع»©5 03300 غ203 قلا قط 13أط3هم3 3ووطاطع؟5 زطداام 
"!لال 03130 لقاأأ3ناه أطق>ا داعأ 309ل 3م3 3]35 أطقكا ولإماودع؟ا أ3طلا80" :53أواءء0 
110331 .6اعع7 وصضقواقاعط 335 أل واععم 0053-0053 الكاتنصعمط ماععءعم الطمروك 
"١‏ .نالأ انكام قكاع 71 309لا 3م3 >انااناط 13 أ3ماق) 


30 513-513 300لا 310 أ3طائعم طاتكاطأ3اع 13نانال 30صبالاطع! (ضمقا3ماة010) 0312 دما 
630 اأةط طأطعا بذا أونأطكات ماعوع72 ولإماطاناو9الادع5 أماع0 مقل :مقا ةاداعم وصقلا مةإناطاط 
ا 12لا معط باطقمط بامطقها تاك| 103 ,لذأ طعا 0 .63011/3ئع5 ولمخلا 01300-وم03) 


مات لنا 0قاةغأ3ا اع 00قلا 3م30 0331/3 ألاطتأعودمع7 أللقكا 3لإالانا90لادكع5 
لاقكاودء 32030135[ 20316) :36153انالئاع5 (30ص0الاقطنالا أ3ط8/3) ناقكاومء مق اطومعلامعم 
0130-0109 أمقأع] ,لالاطة|3أكنالطعم مقاناط قاعئع ولإمنةمعاع؟5 قمقمع)»! (هأأءقانالاء0 
مةاأوعل0ع! دمو اطقمء05) قالط 630930عأع! أدلإج-_أدلات قا 0رأوطع لا ملاح وضجلا 
م« .(313-10313 لمعه قاع ع) 


13 ,0101513130 03لناز لأقطاعم لالالالااعطع؟5 الاكة١-الاىكة‏ ,3/إثانا001الادع5 أماعل0 جنا 
م03 امع 30ا3]أك5نالطع7 00قلا 01300-01300 8أ3لاطاعم م303طاع1 53631 واعععمم 
0 :هتاءع 303مع)ا ألنقكا 100930ام2ئعم 03309135 3ووطلاطع5 ,واعءعم تلكا هلامع 
ةااخ طأةمالاة»ا-ط ةلاقا اقةطباودع2 غ3م03 300لا الام 3م5513 8303 300/313 لاعلرمع5 
0311 563630130 303101مع! 036300 (طاذاع] , 3لإمانا90الادع5 آماع0 030 :(3لإلا|أ0301-730 
ع" .نلأ الاكة-اناكةا تغألءعط أقطقطا) 


3 بناة201© 300لا 3م3 3لأأعمعم 303م03) ومااقمئعط واعع م3أ3باطاعم ]أ[ 30نا 
ما53000 نئاة201» 3ل/9إ3أكاع5 0313 :نا30310مع)ا! 6ع ]30303 353اع] (30لطامطةخطنالا أخطدلنا 
ألا ثانا 130003 /1أ53 31310 (3/إ[ 031/30 ع؟! أدناط امداء17ع17] >انا أثانا) أمالاط أ0 309طنا! 10أ53 ناتعدمعما 
3اةطنح) ,663اع:ع2 303مع)! غ23ألكانامط 30ا0/3ا3ط 3م03 ناقاواعء 3لإ3مناد ,أأومقا عا “انهم 
3 أةالتامعغ ,ا ةلمع لومعم طوالمظ 3لإم3كاءع5 030 .(00او53620 لاقكاوصء قكآأز مقانكادا 
ع0 ,(ةلإطأ»| 3 لضع لومعم 8031 اام أمهغأع1) >انازمنلعم 6أقلإ3لطط 85]ا3 ماعزعم مق كاصنامصطلط 
0311 301زمع باقكاومء 3093013[ لأ 


هن" .1أط3[ 360لا وم0300-03) 


تواعع 13135 لاا لالام3لائءع5 ألاطقلاطع50 60قلا 01360-01300 530/3 ةلإم 3لا 
لخ 1أ03 300ل 01300-0130 0300ع5 :(طة31قنمع6ع! أنا لامعل لاطقلط وطق/ ؛تومعلمعم 
ماقا اةطماعءا أل مكاععم نوألباماعءا ,بواقاععا غأ2م نكا أاقط 0303) والناطعك مكاعععم صقا كاوم3م 
ع .31353100ط 3لاأاعمعما كانانادنا ولإلااج30مع)ا) 


اانا نأل لاقاةا ولإمكاماء طأقكاومةام" :53واءعط ]| الإونامط 3112 001005030) قاعزع ونا 
:(30لاماق انالا أ3ط ةلخ تاصق اتاقكا "00/372 3انا! 03101 1236ناناما /اأة53 030امطاةطنالا 303م»6ا 
لامعا أم3أع1 ضوكاقت ,"]23آألكانامط تاقاطلا نأنامعمط 353بكاءعط ذقاام 3لإماناووالادوع؟" 
كاعع7 باقاقكا 6اع 71 3ملااصعمط طهواة وضقلا 6313530 الاطتأعومعم ©2ا8031 واعععم 
. (لقمطاءعط مووومع) 


89 “لاط انام 01>اعع52 580312 030 ,أضالاط أل 353اع7 اقلا 03]8100أط لنام 01كاعع5 80312 جنا 
.لاماقا أأاعمع5 غآ3لالاأةطانا قكاع نع لاتكام أ 3اع7 ,هلام 3ل/إ53 3لالع! 30ومع0 ونوطعع] واهلا 
اع 1ع اةالناطعا زلما ضقن-اث 36لا 031310 01 "الام لنأ3لادع5 0ة)|| 0003 ألطاقكا 11303 
3ع 30ل طذذاطأل >التاضن) قاع2ع اقانا! 303مع)ا! مق اطلام لاط أل ضوكات لم ةبلع5 
2 .(6313530) 


30313 قتاعنع7 ,أملقكا 93م03عأع! أدلإج- قلات 2|3]أ5لا 720 300لا 01300-01300 30نا 
لو ع ذاقا3 :كا ة0معطع)ا طأواام 00قلا 3م513ع5 . 1]8اع0-م3اع0 0313030 أل ,اننأ 030 ناكام 
013011 صمقاة :310ل0مضعطاع)ا 13 309ل 3م3اأد5عء5 030 ,(ولإلاام جاع تالماعم أن الامعمم) 
9" . كنا انا! أننأعط 300لا 3130[ 3]35) 


لاماة>ا 303مع! 03300 3ئأأز ,ناكا ة30مع)ا أجاصة!ةطتطكا" :(30لامطخطنالا أقطقنله طناصمهاهاتا 
310ل لاع لطع ةا لاماقكا 303131 ,3203لا قط لاماق>ا 303مع! 03531000 3311١‏ ,أداام 327236 
.ع) "20310ع5 300ل 013060-0300 ناماق»ا اننأعط قاأز,(نامطقا ونمامصضعطا >انااضنه طوالى 031 10أذا) 


1 بالاقا 300ل 339/3 31|كنام3 13 نا|3ا نااع5 لاماقكا 309ل (ذقااذ) ذا 3أما مقكاطج8 
0 انا أناكاع5 لااة>ا 300ل 303 31ا3منا! ناطاة»ا 030 :كا ة0معطع! 13 قااز هلإلااج30م»6)ا 
١ع‏ .(لاأأ 3لا 3ط 3ط 3م( أ0 بامدق>ا 3523م 3320ل طاحداام) 


9 735لا-أ03انا 303مع! الادكة:-الا35 31اكناأنا اع أماقكا 3لإادانا709الادع5 أماع0 30نا 
كاع ع7 صمقا3كاء5 ألماقكا 0313 ,(3/همة31آ5نالطع77 قاع:ع0 بااةا) 1م3031م031 نااناط03 


| 3لإمعم 030 صطقكنا اناطعا متومع0, 


]3كطا قطغاع5 أل ط3لطعع 030030 «(أللقكا 303مع») 2003عط ماع02 3لإ3ملاد 
؟ع) .(3طلاقازء6) 


أل ط3لضعئع7 طننومع0 أطقكا 303مع)ا 2003عط واعععم باقاقا ولإكاماء طقكاوصةاق احلا 
90 أمقأعء1 *أمطقكا 3236 3ملانأل قماععط قانتعا ©قطنواقعط 36ل 35كما تا6رع5) 
3انام 5/318 030 ,(طقئ3ضعاع)ا 3لمأئأعمعط! لاطقم 6031١2‏ ذ5قمععا قهاعنع أأقط ولإم31تمعاء5 
*«ع) .لقكانكاةا طقاعغ جكاعع7 و30لا 3م3 قاع1ع (30030930م) 303م مقا اماع ,عم صاعم) 


ع1 لقا 3ووائعم!0 (اناعأ 00قلا 3م30 لقأا3مناعص واععم 3زأط3م3 35أل0بامرطعا 
تاقطقنتاعمعا 313وع5 بالأمام- نمام واع0ع 303م6! 0و>اقكاناط أملقكا ,3لإصم3ومع0 
13 ومع 3ءةقاناداعط 030 3أأطماعوئعط واعع7م 3اأطقم3 3ووططاطع5 ,مةوصةمعودوعا 
ألازع 776209 3نقعع5 قاعاعم 2قا3م(لالا أللقكا ,هكاععم 303معا مقاائعط 01 وصهلاز أد اتح 
أ031) 353 5لا ألاماعط الام قكاع1ع7 27313 ,(ض قا 353 طأطصاعم وضقلا تمقعمعط 3اقط موومع0) 
عع) .(101059310زعم وم6313مع5غ31م03دمعا) 


460 3( . 13101[/3الا الالأع! 5لا ألاماع] 0003أطع5 0353|30أط أل بنأا ماأاة2 00ثل ماناق»ا نااها 
أزنام 03|13ع5" :(أناطعلاصمعمط 365و20ع0 ,ققمملاةجع)! ولإمطنضكباط قوضقعا طقاننهانالاواء لنا 
مع ."مانام م3أاتهاع5 تا اط30أصعم 030 3ط أاعماعم وضقلا مخطبا! طوالى أو3ط بكامعأرع]) 


كام 3لإمعاعم طأقاامط قاأز ,لامتكا متكا 303مأ8303" :(130المقطنالا أقطق/له طدامقاتاها 
#ناماة»ا أأقط 3535 لقا ة1عأع20ع2 ذايام 13 030 ,لاماق>ا 30غ3طأأاودعم ولماع5 0م23 3ومعلرمعم 
"للاماةق>»ا 303مع! تلإضقط!!|ةطتاعومع7 53ق3للكااع وصقلا طدالث مأداع5 قطنا طق>ا م513 
)»> 18303-83003 2قأ0مة3ط!ع2ع 3050ان-و30ابائع ألنقكا 3قنة' 53031 اقلا قطنا 
.قاوطأ - 3|1059م6عط 3ؤناز م3غأع1 تاء :2 ,ننأا 303م 031320 ,(363© 3031طغعط موومع0) أملهكا 
عع 


أأقالم 32360 باماق>ا 303مع! 03300 ئ]أز ,ناطقكا متكا تمقمأقة8530 ":طوامواهاتا 
9 13003-3003 لقا تطأائاعم01 لناعخأء5) وضقعغ-و2ةع1 00930 ةأ3 ,63-63 
طتالاقكا 0311 5أقاع5 ,7353أط 2قاة 300لا 3م513 ,(3/إام 6033003 متا كاناز انامعم 
لع ."2 أا23) 


213 3لا ةاعم (6303ع5 تاقاط أ3اعم بن الا35ة]-الا35 30اكلناأنا أماتكا 1830313 جنا 
80316 7313 بطع501 [3ماقاعء5 300ل 3م3أدع5 3البامطاع)! :3203130 قلخاقط لمعم 030 تلط لمعو 
,تقاعئعم م303طاعغ اط 580312 ومقلا 30130(ع! تلإمبكا ةا ءعط 0311) 0030 3طممأاع؟»ا 303 


متاق 5031 اع نعم 


مع . 13ع3انالاع6) 


مقكاتة قت6اع1ع27 ,أمطقكا م3ومقعأع! أدلاج-أهلإج 31320آ5لا720 00قلا 01300-01300 30نا 
دع) .5356 ناكاةائعط وكاع:ع طقاع5 مووموع0 53اء5 32360 مقا تمع 01) 


(031310/3) لاطقكا 303مع! ةا 3ومعم 80312 كلظ" :(0(30الهقطنالا أقطقئ/لىه طدامةاهاتا 
33 -3قااعم الاطةاء00ع2 8031١‏ 3انام نكاة 030 ,لا“اأدأاد أل 303 ذالم 0336330دمءط(عم 
,0313113 أمأ باكاة 3/ 0331/3531 لاماق>»ا 303مع)! 30ا203163ع0 1031١2‏ 03ئاز ناكاة :طأقطو ولادلا 
3 انلام 3مع5 ."| 303مع! تالالا 015/3 300ل 3م3 لمقكامأتاع0 غأنااناصضعما 8031١‏ كاج 
لاماقكا تكاكا 1103 © كاأاع© ونقلا 0300 0930ع0 قأناط 309لا 01300 53203 ذآأة|803" :(واعععمم 
له "10ل عط لاطقم) 


أناكاةأ 01353 300لا 01300-013170 303مع! نأ مق نا0-ام 0030ع0 332طملة طذاأءء اننا 
(3للةكا قط 0303) قاءعنزع نقطنباا 303معا مقاصناممتط أل موكاة واعنعم قلنلاخط3م 
مأةا و0قلا 5/3336 أأعط(اعم 3وناز 80316 030 و05نالصأاعم واعءعم أوقط 130313 (اةط0303) 
0١‏ .01/3 3 ماعط قاع زع ق/[3مناك ,طقوالم 0311) 


موطاناا 303مع! 2003ع5 030 6غ303طءع5 300لا 01300-01300 ؟أونا لاقة>كاوطء 3003013[ 030ا 
.3183-33 مطاع؟5 ولإلاامق3لع2ع! تلمع لومعم قاعنزع7 ونقلع5 ,وومقاعم 030 أوقم ماعمعم 
اع 3031 70317نأأط [| 7270173 (الام لا أ3لادع5 23500101709(311/360ع 6‏ ناقكاودء 1130313 
|3031 7031النأأط |173ا 125090 تالام لا أ3لادع5 0170(311/30ا35001ة5 |03 03لا 6كاع اعم م03 
0130-0139 0311 ناقكاوطء آ30113زمع7 قلإتع5ع7 ,قكاع1ع7 أأونا لاةكأومء (قلإم13كاء5) ١/1313‏ 
١‏ .لاأا23 ومة/) 


0 «(ت3لإ3! 3لإ3كا 0/300 6اعع57 032 0ق3أوقطت6اع5 أزنا ألمنقكا طدامة “اماع00 ١ضددنا‏ 
ع2 لذأ 3ل/إ3)!| 300لا 0300-0300 باأقا :(ماأكاكام 6كاتة؟ 0/360 مأجا ومقلا 30130ط03ء5 
طناع ونقلا 3لا وم06300-03 طقاأم1" :لمقصسائعط وصمقلاز مأكاكام 2أكات؟ 0360-0300 303مع)) 
للقمطءاعط طوالق " دتصقها 6نقامة أل قةاععم 303معءا طأوالة طعاه أقماته مماقتصنهاأل 
عه) "2 انا كألالاداعط 300لا 01300-01310 اقا3 ألا طتأاعوصعم طأطعا طواام طحكاموكان8") 


للا أممتكا 63269310عأع»! أدلإج- هلاج 303مع! لماتمطائاعط 309لا 01300-03009 30113م3 نا 
316 ,(3كاع 01 0053-0053 031 أ3طباقائزعط 31ل0دع7] 30لازلا 0931ع0) 3030م 036300 
ماع باللقكا 32لانا!1 36036اء5 طاعامعط ناقتحا 36ط3لنامصا-ط3ل0للا" :طقامقاةاةقا 
عط لماعم كانأمنا 3لإلااأء أل أوقط حقكام و6أعمعمم 


9 اللاللاقا 3015813 0١‏ 3م5513 3/إ3530نثاقطقط :(طقمص]أادط3ممططاعم ووولل أقصطةه 
ةلادع ]3طلاقااعط 13 30الناماعءا! , تلإصمضةاأط3زع»ا مطوطع5 ضوومعل وقأتطنزععا موارلكاداعم 
3+ اام 3/إاأنا00انا5ع5 20316 ,(3لإمم313ماة) خأ 3طعم لمعم 3ط 3كلاعط 030 ,لناا 
عه ."مقط أك دومع 3ط113 أ30| ,نام طوومعم) 


0 35اع[ 3/إ03لا5) /اأ0©153 /1أ53 130لا0-ام أ3/إ3-]3/إ3 013 مقع أمطقكا تام3ل “| أممعل حدما 
هن) . 560053 300ل 01300-01310 3130[ 3انام 35اع[ 3/ا3ملا5 0310 ,(31مطعط واق/) 


1 لاأقطتاعلإصعم 9م0133 بكاة ولإمطاباووطلادع5" :(030امطقطناللا أقطق/له طقاصموكاهاتا 
ألا أناصطعط طقكاة 8031 بلاخم" ١301:‏ أقاصمقا3غأقها ."دالخ 0311 مأذقا وضقل اأةطمطع؟ باطقا ودلا 
133131 030 ,لكات 531131ع5 79/3 أنا7001الادكع5 ,ألا اللا ناكا (ا3ة|3»| 303اع)| ,لاماقا لا0315 للاخ 
ع0 ."انا ز ناعم 3/إ103آ غ36م03طعما 300ل 01300-01310 0311 ناكاج) 


(3ا5»20353 309ل 1اق3طع6ع)) 335 أ0 303:ع562 مجأع] نكاة ولإلاطاناووطلادع5" :طقامة)ا3] ةا 
531119لا20 لاماقكا 0300ع5 زنكامةطانا! 03101 (30نا0-ا4) 3]3لام قلا كاناط-أ انام 
تالخ تلإصقط :(53كاء5 3236 0321) ذطة |3 اع0ه015 تأنامما باماقكا 300لا 3م30 3031م 303 110312 
->اأ3طع5 قا 013ا 030 ,طق 3صضعطع! 0تا30ع2ع 13 :لالكاناط لمقكام13أع0ع وصقلا 13دناز 
/ان) . "531لا أنامع»| نعط ماعم ومهلا أ ج0) 


3 لامطقكا 300ل 53كاع5 32360 (32] انا ءنااع2 00353 3031م 303 ناقاقكا" :طقاصمة اتا 
90 0ق 3أقازعم 35|ا53عاع5 3ل/إ563ع7 ,للا 3/إ 60336036 مواة0عوهء015 
مقا الاطأقخاعومع1! هطقلا ذالم 0503/3١‏ 030 .ناطقكا 32ومع0 لنكاة:31غأم3 (أأكاومةوطاعم 
مه ."10أ| 23 و0مقلا 01300-030) 


3 بطأقط0 لاقلا 50313 31330آ203عط2عم أعصلكا عاقمط3ة آ3ا3ناز طأدوالم أ5أ5 303م 30نا 
0 3م3 ألاط3أع 720 13 030 :5333 ذا 3أما قعاص أ داع ولإأباط3ةأع7250 00قلا 3م3أد5ع5 
13 لطلقامأةاع تالام ثلا03 أ3اعطع5 الاولاو 10312 030 :لاا 0١ 033] 030 0١‏ 303 
»8031 030 ألثاناط 30م3اعوع)ا 0313107 ١الاماآزأط‏ الأناطع5 ناولاو 58031١‏ 030 ,3لإمأناطوغاعومعمم 
30 03130 أل واانائعغ] 303 09/37 3باماع5) تاقكام أ داعم ,وصاءعءا وضقلا 030 5353 قل اناونا0 
4) .]3ل 2320ع1 300ل جلا ط3لا طلاقا)) 


3 ألاط 7103 0317 ,0313107 نا ةللا 303م لاماقكا انلامعا وضخلا ذا 3أ0ا 30نا 


لال 0311) ناماقا قا اناوط3ط 13 0ق3ألنامطعءا :قط 51300 303م قمقاةع! ناطقكا ودلا 
1ام3أع01 تناع وثاقلا (لاماة!ا الاطانا 27353) |33 3|231 انام (ماع015 >الاألانا ,3ل/إ3030م 
3 لمقا3] لم7 13 130لنالطعءا ,القطموعا باطقا أتمممطعغ تا هلإلااة30مع! 130 0نامدطعا 
2٠‏ .31اناكاةا لامطقكا 060خ3لا 3م3 ناماقا) 


33> لماقادلاأنا 00 13 030 :تلإلااةطصاقط ذؤوااةكاء5 36835 353لكااء5 309لا ةا 013 300نا 
لاماقة>ا 300لا 3|3وع5 واأاباصع7 030 303[طعطا ونقلا أ20313113) ١تلثاةودعم-ا1/3ا‏ ةاعم لنامطةا 
ولاماق>»ا 301313 01 560300 53135 303مع! ألاةما |33 أ3م530 13أط3م3 3ووطاطع؟ ,(مقانكادا 
3انام قكاع:20 0320ع5 :2031338 ) ألناقكا 531لا أنا-30كناانا طعاه (قلإمق/ثاةلام) اأطمرؤأل ناذا 
)©١‏ .(3/إ 9351 قا م313 رمعم 03|330) 31ناه 1031 (لنأأ 26 0313)) 


5 أقاالم 303مع! مقا اةطداع!01 (ننأ ولام ةاقلم اأطصم3أ0 عطقلل ماعنعم م13 لاطعا 
ناز 3الم أ30 ,أةاأناط3غعكا .«30(1 30ومع0 35ا3طلمعم مقات ومنل تدعاع5 ووقلاز وكاعععمم 
مع -]3مععع5 ذا 013ا 030 ,(لناا 3031لا قط 0303) («اناكاباط لاقام 83أع0ع 353بكا ذا 
*2) .الا أطومعم - ورزومعم) 


0١ 03136‏ 3ناقعءمعط-3نضقعموعط 0311 لامطقا مقا 3م ذاعلإامعم ومهلا طهكاهم 513" :طواصمةاةأها 
2213 أنأأل طتلصضععم ضوومع0 ولإلااة30مع)؟ا! بالاقئاع 2003ع٠ط‏ بالطقها (3>اتاعا) 7 ناذا أل م03 
أقالخة ةاأز تلإاأنا00انادع5 أماعما" :3غ اءعط م3ومع0) ,الإإناططمعديعط منوعع5 رمقل (رقاناطع] 
9لا 01360-0360 0311 ألطقكا 7030113 تلإقع5ع52 أمأ تموعمعط قل ألطقكا مقا أجممداء5 
عع) . '"'الاكالالاواءع6) 


13 03 030 لنأأ واقعمعط 0311 لامطقكا قا 3م خاع لمعم وصضقلا 13قناز اام" :طقاصقاة]أة»ا 
0 ططقالثم) 2قاناأناكاء5 !م721 ([[أ2735) لامطلقكا ,لناًا 303م 031300 زمضقط3دلنادععا دامع[ 
عم) ."(مأق| ومقل نأ قنلادع5) 


3 53اء5 3230 لالاقكا 303مع! 30131طوضع7 53قلماءعط ووقلا ذا 3أما" :طدامقاةاها 
3011 13 لاةأ3 ,لالاق>ا اا 31/31 0311 0ا3]أ3 ,لاماق>ا 31635 أداء6ع5 0301 ,(3تموعمعءم 
10 13 030 ,الام انام( - لأناع0-طاوععمعط 030 6نوموأمعتعط باطقا 
.'"أ3ا 9مقل 63530130ع؟5 (زقزع)| 030 03035 3]31لاط اعم قا لامكا 0311303 30130آ03ع5 
9 (30030عأعا أتلإقأقلاتة (قاد3اءع مصعم أطلقكا 303م316أ303ط طأقاصمةاتادمععم 
039/3 ,6313 أ303طغ1عط لاقومع0 (أمقكا مت 3تدعاع)ا متا كانازانامعم 


ذع) . 3لإاأماقط3طاعم واعععم) 


3 030331 ,(مةنا0-ام) 3/إ302ا158ا20 (730الاقطنالا أقط3/) لاقكاوطء (الاقةكا 0310ا 
اننا 27©[303 0150035131 300ل 01300 اقامقاناط نكلث" :طأقاصمقا3غةكا .؛قمعط 303135 
طقالةط طاقغأطااعم-طةأطااعم اا 3م07 3للاع 360لا الاكة؟ا 501300 تلإصضقط نكاة) ,لامطةا 
عع ."(لامطقها 303مع))) 


ما كاناط لاع 9/300 3لإططقة ال أصعصضعما زقلا 7353 أ3لإانام لطاع ق6أأمع أقط3قطكا م13-م113 
/ا2) . 3لإاأناط ماع27 مقا نالاة»ا 030 :(05]39/3ا0 لاةأ3 3لإمعقمء06) 


83 065030 !م717 300ل 01360-01300 أقطأاعم باقكاوصء 13أ30م3 قدا 
3 قاع قامة|| 1903 7316 ,أملقكا أدلاج- هلإ >اءعزع- اع زع7200 باةأة أموعودمعما 
لااة3) 31]30لاك5 طع01 32ا3منا|أ0 باقكاودء أ[ م03 :مادا ومقلا ا503 مةاةغأةاءء مصعم واعععمم 
15313-33ع5 (130 الالال ئاق>اواء 305030131[ 33م ,(تكاع :ع 5303اعط انلالبال ناقكاومء 
مع) .(لاأ 3393| 30>ا3) 72017090311 ئاة اوداع 3للبادع؟5 ,لنأا مطأاةج ومخل ماناق»ا) 


3 300لا 01350-0130 3535 (الام]ا|ألع5 050[31/360ا1320601آ1 303 1503136 30نا 
مزاع أمنأع] مقا3 ,لأا بواعزع-_اء زعودطع ومقلا :3) 0300-0300 0053 أتمعومعمم 
2/3 قواءع 271 3ل/إ3مناك (لناا أقالمط 33293) 1أ3ونأوصطعم آقا3ا (15|30 0309-0300 
)0 


56303 قاع1ع7 0303لا 1ق اأ30[ع7 اقلا 0300-ومة0 0320 نأل طقاحمةااناةز دنا 
3 (اةمنالأاطععا طعاه مواة/إ03عم0 ناعأ انام قاعئع7 30ل ,صةأناطاط 30ل مقوأة ممعم 
+3 اأطكاة ١أ0)‏ أل م3-م83 3لإ3مناك نان 30لاك-ام 30ومع0 (قواعع) طأقاحصمقاأ3ومائءعم مول 
لأواعأ 13 309لا 3م3 طتطع5 2ض3وموع0 (3قأاةاع75 3236 031300 © كنامانءء0ع1 80312 جماداعا 
0 50لال0أاعم 3لإم1أو3ط 303 110312 .«أزعءا 30ل >النااناط 300ل 1غأ3ناطئعم 0311) 0ةا 533لا 
( لامأ أ0) كلناطعوعم ا3لمعط 13 3اأز مدنا .طأوااه 0311 5أجا ونقلا غ5!/3]331 أنعطداعم 3ولناز 6031 
1309 تمطاااع ل ضةا3 1031 نأا ا3كلاطع] تلإجع7©5) ,لا3كلاطع] د5أدمعز 3ا03ع5 موومع0 
3ع 0030ع0 (3ا3:ع7 3236 0313030 ع)!) 0تادناماناءع[01 300ل 01360-0130 طخاننأ وماعءء/ا 
731١ 0311331 5‏ الاماط طلقا 3ةألع015 6اعئعم 8301 .ضقكاةط3كنا 66اعئعم اداع ومدلا 3م30 
اع لق اط 3قطع05 ,ت3لإمنأكاة5 أمعماع1 0312 ومقلا 53كاء5 32360 030 ,ا 3وعاعوو0مع7 واهلا 
.(3لإلاطنالاط 3ك3ماعى 1قكاوصا انأأناكا) 


لمكا و26" :طواصةا 30> 


0331 11031 300ل لالأقنادع5 ,أوالمط 03101 5أةا 09قلا طأتطممعلامعم قلمع5 بانعلإصمعم هغألا 
13ا 303مع! 0336لا 61ا203630ع 3م03 80312 30ل 55لا 303مع)! غ521 صقم عط ممعم 
مواعاع5 ]نأ الادنام 316ا 1ل30[مع7) وصقاتاعط عا انالدنا لقا ااةطممعءاأ0 8غأكا ةناتم م03 
9قللا 01300 طأاعمع؟5 ,(300ا15 9303لا م3قوصعء0) اذالم طعا عانازصبااعم طأهلاةللط أءأعط أل غلا 
3110 (29300عا 300لا أتملاعغ أ0) ألالاط أ0 32]أتلاد-130قلاك طعاه صقا أددء015 ذضواع] 
عا 0/3 »| 3ز7503 300/إ 5313631-533631 أ3/إلانام اع 3انام 3أ 5203100 ,70الاوطأط 630331 
.أملةكا 203-5303 ةدع 136 :ةا" :<3ل/إ3030مع! 5غأوااعط 209030ع0) كنااناا 300لا 3130[ 
3 30ل ,كاناز ناعم اأتمعط 3مع6ع5 اذنابنأ طحدالى ءانا ز اناعم ولإالاناووطلادع5" :طأوامة>اةغأة)|" 
00 3اقطأاعصضعط و0قلا اقطباا 303معا نأل طقمع5ئعء5 3لإ3ملادك صقاطة6أممعمال 
)/١‏ ."3|320 موأالهاع5 ما أط30أمعم) 


3 030 قلاط ةطلمع5 5ضقا1[3ع29ع2 ناطقكا ط3اكا ةلمع :(صضق اط أماءعم0) 0ودنا 
قط 0303) ةا انامأ طأ0 ضقا3 لامتكا 3لإلااة30مع! 300لا 310لانا! ١3‏ 013 30ل ,3لإلااج30م»6)ا 
"7 .كاداععا غ2 أككاة) 


3 0305 ,ةاغط قل 3107لا زن) 30ومع0 ألاناط 030 غأأوم3ا مق اتام أءعدضعم وصخلز دا 3أ0ا جنا 
نع باق ,"130113" :مقمط عط («ناأتلادع5 قا 30زدمعم! 1١‏ 03مع) ١353‏ 303م (3ولناز ادا 
أقط 303م لاقطةألاءع داعم 353لكا 3ا1هلإلااأ0و23ط 0ثتما .“معط 303130 نذأ ملإلاام قلاط .نا 
3 030 ,2/33 قلا 03 01316 300ل 0313ع؟5 ألاط3أع7»50 00قل 13 .53060131313 طق ام نان أل 
*/) . ولإلاام قلاط قخأع ومعم 3|30لصعم قطق11 301! ,81315303 قطنلا ومقلا اذا) 


ةلات أوكاألةة6" :83232 3/إ30م53 303مع)! 8غأوائاعط لطأأطقئط1 أطولا واتاع)ا (13/أ0593) دنا 
لطاع نكاة 3/إانا00الادع5 *32اناا-310اللا |6303ع5 3اأقطاعط-3اقطعط دمقاأ30زمعم 
ع/) ."33ل قلا مق أددع5ع)!| 3|310 لامتاماناقا م03) 


0 عكاعا 030 ةدمعا لمطأطقاط1] أطقلا 303معا مما تطأائعم أمصككا طقامقلاتممع0 مدنا 
2/إ3 0612 300لا 01370-013170 0311 7130113113 3[/3مناد 03 ,أمالاط أل 03 3601| أل (أملقكا) 
د .كاقلا لأنامعم-انامعمع5 موومع0) 


30]الط لأقباطع5 أ3طأأاعم 13 ,ماع90 ومقل 731300 باقلا 5303م 2303ع6 أ واتاعءا جكاحل/ا 
لأ 810أناأط 36113م3 دض3ألباطععا "لنكاصقطنا! طقاام1" :3أماءعط ذا بااقا ,بقطاك-1قصمأواء) 


ع/) ."قالط منتمعطءع] وصضقلا 303مع)! اناد 10316 ناكام" :3انام اع 3 ,لطقمعط2ع]) 


:1ع 013 ,(3ل/إمق/ط3ط3 لة3صمالإامعم) الطاععغ دداباط دلإمغاخط أل 3اأطهم3 35أ0بامدطعءا 
أماعما" :013 طناقأوائعء5 ,لننمعط0ع1 بذا ضقابط واعغأء5 واج "دبكام قطنا طواام1" 
3011 3/إ3ع7»5 ,ناكا ةنا طعا0 >الاز ناعم طقاأءع01 80312 نكاة !1( ,3/إلانا700الاوع5 
. '"531ع5 اقلا ماناق| 0311 ناكاج) 


ب(3/هق/ط33© لق 31« الإصعم) أأطئعغ وصولعم5 أنأقطةأ3ةم أتمطااعم 013 انطوم 35أ0بامدطعا 
3 ولاةمعطاعغ أاقط هعتم طواعغعء5 ."1ووعط طلمعا أم[1 لنكاصمقطابا! طوكاتم1" :013 ذضداةأوهاءءم 
9 3م0313 (طأواع0) أل 35مع نعط ناكا 3لإنادانا90انادع5 ,ناكاماناة)| أ2ط3ل/الا ' :3انام هانعم 
.لاط 3ومع0 طذالم) دقان انكاع5 ناماقا) 


"13001 مقا3أمأعمعم ومقلا طدااذم 303مع)ا نكأ أل م03 قانام ضمقكام 5303 نكاة 3لإدانا009الاد5ع5 
0130-10 0311 نكا أقاضقاناط 030 لأاناةآ :03531 335 أل مقع لكات 50300 ,أمطاناط م03 
9 ."13127 300ل لاأتلادع5 031مع0) طخقااخم قانأناكاع لامعا ومق/) 


77173113 باطقا 63631" :1353ع5 الام 13 ,3لإالاناق>ا طعاه ط63غ30ط01 13 دنا 
كأناز اناعم أق/إ3لطأط أنأعطلاعم ناعأ 13 «ولإضطاناوو0نادء5 (3ط303م ,ذأوااط أدتمعومدعم 
لاماة»ا 300ل 3م3 0311 3/إ533 63:300ع5 2قا3) ناكا 80316 خانام نكاة 030 *نكاة30معا 
لأا 3/إ3ط3 03 لاأتلادء5 70310ع2901ع7 نكامةطانا! االتبلمعا ,ذالم 30ومع0 لقالا أنكاع5 
لاماقكا 80316131 ,لا أ3لادع5 م13-م283 تألامأاعم ناكام3لانا! اقباط 3أعو2عم (3لإلادأنا700الادع5) 
٠‏ 3[313102اعم الطمطق ومع 32كمأ) باطقم) 


"نا طةااذم 060931 0قكانا أناكاء5 لا ماقا 300ل 3م3 قا ناكا »| 3ل20ع5 باكاة 30311303131 0310 
3 أناك| 3 0316 لاماق>ا 03031131 ,(3/ه33ط لاأ3لادع5 0031310031 31م013 110312 300/ا) 
10 اانا نأنامعط 8031 طأقاام 300ل لاأقتنادع5 30وع0 اام داق ان أنكاء5 طذناعغ نامطةا 
لأا »|3لام 0113 30313 01 3ا03003 300ل 11313 37/إا3مع0دلع١‏ بالاق>ا 303مع)ا مدومقعغأع)] 
"أناط3اع20ع7 لاماقها الناعط ]از ,رةلإقطقط 0311) طنقصمةممطقع)! 26م 3لمعم عاقطععط طتأطعا ومهلا 


0) 


0 قاع 1ع لوطا لق كاكانا0ل30 الاملاقعطع 8031 030 لمقمطائعط ونقلا 0م03-وم03 
0 (اقلاةلا3ع! ]3م2503 300ل 01320-01300 أقال6اً و6اععم ,لامالا منصمااحج2ع)ا 
3م7203 3009ل 06300-030 ط3اواعععمم 


١‏ .الا ز ناعم طقل/إ3ل0آط) 


“انألا لأاأطقئط1 أمقلظا 303معا مواقعط ألطلقكا وصضقلاز ,أمكقكا (كاناط) 3رزناط اذاننا دنا 
9 3م5513 27قالالنالع! أ30013م-3501365م ة|أ85090 ألمطقكا . تلإمصاباقها نوعاط 3|تومعمم 
.ألاطغأعومع!! 3ط13! 301ا ,811315303 11363 لالام3ةانا! 3لإماناووطناكع5 .كا ة0لمعطعا ألما 
0 


ولمع غ5 031) >اتط5آ1 (3لإكاة0ة) :لنأأطةاط1 أطولظا 303معا ضقا ناص انلكا طواعغ ألنقكا جنا 
مواقعط طواعغ أملقكا (جكاعئع7 0321) 1309مع5 م13غ-م113 .طنكاةق/ا (3ل/إ(اناعناء) 0310 ,531317 
زلانا 7 الاأإعطع؟5 ناأناط03 الا زانناعم مق اااعط اداع ألنهقكا 3وناز بالا 301لا 030 ,كالاز ناعم 
0 وطلالإم 0310 ,31031اناك 0310 ,03100 :(أطجت-اط3لا ط3|3) بنأا مأاتطتاط1] أطقلةا متلبم نلعا 0 
-01300 303مع)ا! 313530ط أأعط لمعم انفكا تام 3لا ماعل نما .3لا 030 ,53نال/ا 030 , أنادللا 
ع .3]8109/3ناطععم أقماة !زط قل/إ3منا5 3آ3كناءء5 300لا 0130) 


ز35ل/إ|1 0310 ,153 0310 ,3لإط قلا 030 ,2313113 :(أط3-اط3لا ١3|‏ 093( 19/3 13انا لاع 0311) جنا 
هم . لأع|50 309لا 01300-01360 0311 3/إ310لاللاع5) 


(أناا 031 ,كناانالا 031 3531/إا/ 031 ,١031ا15]‏ :«أط03- اط قلا 313 003[ 009/3 13انا لاع 0311) ةنا 
3 360/) غ0731ال-أ73الا 3135 قاع 1ع 03131 طلقاطأطع| أملقكا ,0/3 3باماع؟5 بنأا وكاعععم م03 
62 .(3لإلامةماقخ 0303) 


م ,تاع0ع7 >كاعمعم >اباة0 0321303 63630130ع5 030360 طق اطأطع| 3وناز أمطاهكا) جنا 
5300313-83 030 ,قاعطاع طقطناءلاءءا 30ل ,.واعئعم وول ,واعئعط لموونن عا 
9 3130[ عا امعطم طق اانا زطمنل أمطلقكا هامع5 ,موكاعئعم طللام طواعغ أصهكا مقل زهاعموعم 
17 .كلا أناأ) 


0 3م5513 أم أ ماع 13 ولإمض3قومع0 00قل ,طقدالخث عانازمنااعم آ3ا3أ نذا م3تلاتمع0 ومهلا 
0 لخنالى) ثلاقالأنكاء5 3اع:ع ا3ا3>ا 030 :3لإلالةتطصقط-ةقطصمقط قل دنإلااكاةلمعط أل 
مقاناكاةا داعأ 3كاع:77 300ل 3م3 ,3كاعع7 031 آ3|لاونا0 3لإ52563 (0أ3ا 300ل لاأ3لادوع5 
ىم .اأقط ومقلاز أهممخ-اتم3 031)) 


0 ,أعلاد 360لكا 3/إ3030معا مو ائعط أصقكا طنواعأ وضقلا و030-ومة06 طذابلةا واععءلا 
(031) 01300-01300 كز ,ناا طعا0 .م3أطومعءا 3016م تنع؟5 ,(لمقناطنعاء ووعم لاطا طهكاان 
لالاة»ا 303مع! 3لإلاطقكاط تع لإصعم وكات أماقكا ولإماذانا90انادع5 0313 , اقوط أودع7 لأ 


متاق 10316 ومخلا (ماذا) 


. 3لإمأاق »اوم أودعم) 


71 ,طقالثم ع0 عانازمناعم ع6 أل طضواعغأ ونضهلا 0300-0300 ,طقابنا «(طجص-تطولةا) هاععء1/ا 
8031 ناكاث" :3امة|3]8كا :تكاع :ع0 انا زانااعم قا (730اطاةطانالا أقطة/ئا لاصطعاه طناأنءنن 
.لاا (31131م5310 كات 300لا 130نا00-|2) >انازالتاعم أق3مطع ودع لالاةا 303معا! امنا تغأمأمطعمم 
9 . 109/3( ألا آنااع5 31310 الا0لا20عم 301 331 وطاءعم ةا 3لإصمقط جا 0316 نأا م103 0-ام) 


0 أقلاد5ع5 لقالمط 0011038مع5 (ألناطقلا "لالاةكل) ق3كاع0ع27 130313 30ئنا 
مالالا امعط 1031 طوالم" :8غأماءعط واعءعم واتاععا هلمن تمعطع5 ووقلا لقأ تم تمطومعم 
:لأ 1509131 3009ل الباطولا لماباة»ا 303م16) آ13هلإم قمع ."513ا030 303مع! الام لاأ3لادع5 
(6303ع؟ 3وبالا أطقلظا طعاه 0163103 300لا 3أالاة1) طهأكا 0تكاابا أناصضعم وضخلا طةكا م513" 
11 ءع|-30ا3طلاع| 013 2ةخأ30( لالاةقةكا 300لا ,513لا03 0٠301‏ عالاز اناعم 030 ملإقطة6 
(30319/3م036 اأعععا 30130آ63ع؟5 31مقة؟ 0م063 303مع)!) متا خطأائعم ناصقا اأطمخه ركوامعا 
0) 01331305 الام لاماقكا 0300ع5 :تلإطط قا ةلاص 3طع! داق الإ اباط لاع5 باطقا 030 
طعا0 الاطهخأع!01 8031 0نقلا ,(تلاممن0313 01 ونانالمقاءع] وطضثقلا 003[3131ع3[3630-0و0اعم 
383 لأقاصمة اا "«لاطاقكا عأعمع7 >انأ03 طاعا0 3وناز 580316 030 (لنأا «لالاأاعمطعء5) باطقا 
3ع تاعنعم طأقاصق قاط ,مةالناطعا , "(3لإصق طلا ءناصضعم وصقل طقاقناز طوالق" :رهاعئوعم 
١‏ .322/3 3دع5ع)) |03 لتقخما-متأهمءةءط) 


0/31 63) اع 71031701017013 30ل ,قا لانا ئلا املقكا 300لا (30لا0-ا) ط3غأكا 313 أمأ نا 
(أعلاك 0136-36 ضت3صضعطع)ا قاط 3دع0طع7م (30ا! ,(ت/إ0غأ321533م 32ل طقلع13603-53 
3 (0038أاعم ع2 باة[20© 3ل/إ03لادك 031 ,لإ انااعطع5 5قكاان 01 ولمجلا 
لوص [اأاعء!ا 01 |5003 زقلا 0300-وم0:3 قلمع5 (طقتاء|1/13) "03ا0-اناماممنا" >انالنالمعم 
-ام 303مع! تقطائعط قاعقعم ,أو تطاة أاقط 303ما لاقطاءعط ودمقلا 0300-0300 م03 
7 .01/3 ةلط قط لمع 313 أأعطاعم 030 مق ات قضعومعم مواعغ جاع زعم 030 ,3ن 0) 


2ل لاقلا 13ةازأعم قكاع-قاع 71 300لا 01300 303م0311 ماتاقج طأطع| وضهلا 313م513 030 
331لمم ,"لكا ة30مع)ا لالاطةلثا عط أل طذاع1" :8غأوااعء6 وضقلا 06309 باةأ3 ,ذذاامط م303طاع] 
ماق بكاظ" :3]3ا:ع5 309ل 01300 031 :3/إ3030مع)ا ناملالا اة/ا لاأتلادء5 طق>اأءعط01 )031 
3 لاع (أزع250 الاو50لا5) 32ئا ."قالم اننال 300لا 3م3 لأنعمع5 ومقاملنامعمم 
لاأاة2 0مخلا وصة0-وم0:3 قاتاعءا أت طأاعم بقكاومء 


9809 ,(3/لاةلام كناألام >ا3لصعط وكاتاع)) "أناةما-ابأ3)» |53" 5330 0ع00معم 03130 لبن 
3 أعلامعم 030 الكاناصعم) قماعع 309036 مق اءنااناطومعطم خانام غأ6اأتاقمم-أة ا أ داهم 
أقاصقاءةباععا" :ماع زع ومع 30ل وصكاوصعءصضعم ووومع0) 5غأواءعط اأطمم3؟ (لنأا وم03-وم03 
3 3236 0605031 013135 باطقا أمأ قط 303م :(أنألمع؟5 باماقكا لأناطنة أ031) لاماتكا 3/ثادلاا 
3310 لامتكا طأقاعأ وضقلا 3م3 ةا طقطع015 , ولإمقصاط-3صلاطع5 (ناطاة>) 3متطومعمط وهلا 
09 (065930 ا3امدضع27) قالام باطقا 030 ,نأقمعط 80312 موومع0 ذذاامط م303طاع] 
*4و) . "3لإلاامقومضقعغع)»ا أدلإج- الإ مقا اناكاج]) 


0 303لا قط 0303) ألاقكا 303مع)| 03300 مجهأاع1 نالاق؟! , 3لإالانا790اناكع5 أماع0 جنا 
81 نالاقا 030 :3لا 3آالاما 303م لامطقكا ق 301[ أحملقكا 0303 أ6303اع؟5 ,مقأ ألمعواعم 
8031 أللقكا 030 زلاماة>ا 303معا 2ق اةآام نكا أضقكا طناع] ومقلا 3م3 باطقا ومواداءط أل 
3 51330 030 م30003 لاماقكا 00قلا 01000ناعم-01050دعم ناصقكا وأزعدعط أتطأاعم 
أناع ,ة/إالأنا00الادع5 أطاعما .لامطقكا 130930قا 031320 طآذاام نأناكاء5-لتأنكاء5 ط3ا3 هاعنزعم 
383 3ام ولمعا ون3اأط 030 ,(قكاع ع7 0930ع0) ناطقا 301313 30وطاناطناطءعم أ 3اكنا الام 
.311331 030 035ع13 أأعطتاع7) طواأ5113 030 م30003 ناماقا باأباط03 و0مقلا 3م3 نامطةا 
ع0 


-اأناطالا) الأناط (30)|لاألاطاناصطضعم) ا3اءعطصضعغعط و6قلا 3اوباز طأواامط 3لإاانا90الادع5 
031 قل 0311 منالاط ونقلا مقانةباا 029 13 .(قط3ناط-اق3ناط) أزأط مقل (متلاناط لانن 
31 أ 3/إ353300ناكاع؟| بذأا 30 “اأماعلع5 وصولا .مبالاط 09قلإ 0321 3م فصقلا متا تناع ومعم 
-3ل0ضعط طعام) #تلإلالاطةطممعلامعم نول طقكاوصاةم01 باطقا 30331303036 6ا13ا .دحاام 
هو) *(3ل/إلااناأناكاع5 3011310[ باطقا 3060لا 003ع6) 


9 030 ,(13(31 70515091317الاطع0 قلا الاطباد 3ل/إ3طق© أذاءطصعم وصهقلا ذ3اذباز طداام 
>الانألانا قلاط 03 2238311 30117 ع7 030 بأقطعععط 10903١‏ >النامنا لمنقاقخصط مقا أل3 رمعم 
7201م 353لاكا 303/3 ننأا 3لاأماع0 وضقل .(ت/إم313لع2عم أن لامع ) لنكاقننا 3 أومعمم 
12) .أآناطأءعودع1ا 3ط813 ١301‏ ,353ناكا 33 ومة/ طأداام) 


نالاقكا 3/إ3ملا5 لاماق>ا |30 300 أأط-300 لاط دطق]أ30زمع وضقلا دا 013 نا 
ماع أملقكا 5لإلاطانا790الادع5 .غألا3! أ0 03100 غ033 01 )©03|320١(‏ قم 3اعوع)ا! مدا03 دلإامة30معا 
متكا مت 3دعء0»ع)! 38003-3003آ دمة|35اع0 


/) .أناا 717903 300لا 01300-01310 [30 لاأ53ا1عءم0 ل1أ53) 


(لاطقكا أ630) 6ا273 ,8603100 1أ53 00قلا أل 0311 لاطقكا تأمأءمعمط وضقلا ط3ا 013ا دنا 
3م120 030 ,(ألماناط أ0 3311 لاماقك>ا 3م63 أطاناد 3009انأ 03130) م3غع] غأتمموماعغ مو اوالهء015 
لق اداع[ اداع أماقكا 9/3إاثانا500لادع5 .(الاطناكا 031310 1ا3]3 نا٠طأ‏ مطأطة؟ 130ا03) تم3م تاد 
233 أأاع7©0 300ل 01300-01310 230[1 11أ53اءم 5311 (أمطقكا) 33د5ع6ع! 3003-13003] 
8 .(031310مرع) 


أت لطاةووع0 لاقاطاناططالل أملكقكا ااا ]3001| 031 30 راط لقالانا نامع 300ل ا 013 جنا 
0 طقان3بااعا ألملهقكا 130أ0بادماع؟ا ,30اناط ال-١‏ أناط ثانالا دامع[ 313لع5 لأا 0وزلاا 
(أ3ناط) ؟أأناط- !انام با 13031031 0321 انام مقا 3نااعا أملقكا ,ناةزأطاوطع ولمقلا مةممطقصة] 
-30/إ103 0311 ,(3طاأاناكا) 131031 0101م-00آ0م 0311 03 :5لاللا5-0لاللاواءع ناخلا 
كاأنأعم01 030 3م013 03لا 0نمقلا قلاط 30030-830030] (ضوكاءةناعا أمطاككا) ولإمطوطخئ/ا3 
89 ,3(اأاع0 لأقباط ع5 0م2310 030 300010 0321 للالاطعءا-ضباطعها (ضمق |30[ أمطحكا) م03 
أقاصضقاتأقطرع5 .0330 53اع5 8031 309لا 030 (3/إ13530 03100 3طنا" ,>النامصء6) 330مموداعم 
310 3/إ1تاأنا700لاك56 . 3/إا كا 20353 قاأأع)! 030 ,أقباطععط 3 13أ360م3 ولإمضطةناط 303مع)! نامطقا 
30 (أماقكا 35330بكاعا 30ق>ا انا زاناطع57 0/360) 3003-8003آ 001لا 2030ع بذنأا مدلكاتمطعل0 
. 3لطأرعط 300ل 01300-0139) 


-أز تأمأعوعل ومقلإ طةاقناز الم 303131م ,طثنال4 أ30ط بأنكاع5 مأز مق]أ30 رمعم قاعنزعم مدنا 
|3603 3لإلااأ0و3ط 9303-303130ع77 تومع0 طقاام م303طاع] 3غ5بالئع5 قواعع 030 زلنأأ مار 
989 (0قة0353اعط 15031 2030ع0 ,30لامطععم كاأقصة> اقم 036 كأكاواعا عاهمة 
513 6اع1ع77 ونقلا 3م3 0311 13 أقاأووما! قط3!ا 30ل طذالم عبد قط113 .اقباط قغأءعومعم 
)0 


3031 ا3لإ(انام لاع 13 530310303161 .ألالاط 030 أأوصقةا مو اتأمأعمعم ووقلا (اذا 3أنا 
,لا أ3لادع5 م13-م13 3|130 أمأعاع7 00قلا خ3انام 13 “اماع15 ١3لا‏ انام لاع 8031١2‏ 13 5603100 
١‏ .3ل/م313-0313وع5 طلقا الاطاهاعومع1! 23ط3/ا ودة/ ١3‏ 1013]) 


3 ,بلاطقا طقطانا! قالط 313 (3لإلاام3533بكاعء!ا 030 3لإلااأج1أك ]5153 30ل اأممع0 ومقلا 
ولاأ3لادع5 م3-م13 31|أمأعطعما وقل ,3أ0ا نقكامأقتاعم (طوطممعذاأل عالقطاعط وصضقلا ناذلانا1 
م3 . 3ل/إلاا303مع)»ا لاملق>ا 303613طوعط ماهم 


(3.)6/إ13-03|30ا3وع5 صمق!أط0تأمع ومقلا ذا 3أما (ط13أ3و0أ) 


35آأا07 31م03 13 560300 ,20313 قاط اومعم طاعاه أغدام[| أل 030 غ3ط !أل غ2م03 0312 13 
دنااةل 11363 وصوقلا 3ا 013ا 030 ,(03163) تنقغأقط أاومعم 3انوعء5 © اكاقط الاطمأاعومعم 
لمةاأ3لصء 11363 |١30١‏ ,(مقطأدة»ا 35اعط 356وصع0 2# لالااةتطصخط-ةطصقط طقلإواعم) 
٠‏ . 3لإلاامةناطواء ومعم) 


(لاطةقكا 303معا 03300 (واعغ «لإمطانا0وتلادع5" :(730لاطقطنالا أقطقنلا طحخناصوكاهاتا 
3 فلالا طعاه زلاطقكا ضقطانا! 0311 (تكاناط 030 (أأ3ل-اناة03) م3وممقعغعا-مةوموعنع)ا 
33 )© 060ةالاماع] دلإمط03ع53 7316 (3لإمةططائعصضعم هاعد بذ مقئنتمعطعا) أهمطأاعم 
3131/30/3 51316 (0329/3أاع2ع7 500310 036) قلاط 3م3أد5ء5 030 ,الألمع5 مللممأل 
2[303ع2 30مأز3نثاعكاءعط بكاة 30313 قدا .الألمع5 هلمأ أل 3685 عا 13نم متمع] 
0٠١‏ ."'لامطقا أ35/خاة0طاع7)) 


لاأة53اعم لأ53 ألاتقكا 032030ع1أع! غ3/إ3-]3لات 30او0ط3اعءصعم أحلطلقكا طقام3لا|أمصعل0 ونا 
اع 3/إ3منلاك 030 (قتاع زع 330>اوطاع؟ا مقا انا لامع >اناتادانا ,6313 |303طغعط موومعء0) 
0311) 3/إأ؛3(3اعم لماعم طذاعغ باق اودع" :3أواءعط (310ودع0 لبالا نالباقع ننأا نقكاوما ومقل/ا) 
-01300 303معا نذا (متنل0-ام) ا300اع0ع7 أللقكا 3لإ3ملاد 030 ," (مأقا 0300-0300 
١‏ .ألاطةأع20ع7 (لاطأقم) وقلا ومة0) 


09 33انا! 1303 ,لالام3لانا! 0311 3030011مع)! مقانالا 33ل داعأ وضتلا 3م3 تنآ 
ع١٠)‏ .>| أ الإكناما 013690-0130 031 ناوص أاةمنعط دقل ,3أما مق اماداعم (طوطممعذأل عاقطعع0) 


0 :3لإلاامةانأنكاءداعم تاعمم! |5803 امع ولإجعدع7 ,كا ة0معطومدعم طاوالى باواة»ا 30نا 
3كأاع1ع27 0131م 030 303زاعم (030الطاقطبالا 1/331 باقكاومع حدة]اأ30 رمعم 8031 أملهقكا 
مع هواعفعم اقطداقط لمقاكناءناوصطعط قل انكاةلةا طاناضواباط ذانام باقكاوصء م03 
.(313-10353لاع5 طاخقالم 303مع)ا طنععء5اع] نأا 3/إ3لاماع5) 


بطقالم 0301 ضأذا ومقلا لاأتطمداع5 6اعع ومقلا 0503ع003-6عط وعاع» باطقا 3003013[ 30نا 
40 5ت3]35٠0‏ أآلاةم(320اع5 3اقعع5 لأقاامط وععءصضعم ققاة ,كاواءءا هاعنعم قصوعا 
-م13] 300309310م 3303م تالماع زعم لاع ألطقكا طنتام3“اتمعما .مقوباطوخاءومعم 6130330 
أ3ملقاع ط3أقاع ع7 نتانا! 303مع)! 30النامطعءعا ,تكاع ع 30]أ3ناطاعم 303١|‏ حمقكاة أ3مانا م3 
طواعأ ماع77 3090لا 3م3 امع 303مع6! مقاومةعمعم 13 ناذا ,واعئعم القطمعا 
.لق كانكاقا) 


0 .,ذأةاام 0303 09031ع0 انمطانائاعط ذانام 3كاع زع 3100نا 


9/3إاثاأنا0500ا5ع5 0331/3 ,ثاألا590لا5-5آلا7900لا15!ع 6اع1 31م0الادك |35 0ع25ع١ا‏ 
.(لنأأا تغأمام قاع 1ع 309ل 566303350303 ]123لاناما للأةلاوع5 ق3كاع:ع 303م»! 036300 
6" :(311130أنا/ا 0/321 طقاصةاة قا . /إ3030مع)! محصسءعط مهاج واعععم طحجانامع] 
,3لإططق ال أصعمعم وضقل طدالم 33/313 ننأأ غ123لاناما-ا123لاناما لاقاوط00363مع١‏ |503 
1231 لكانام 123 اناما 3113م3 0331/3 ,(151320 01300-01300 أقطة/1) تلع لإصعمط 031١‏ نامطقا 
4 .3مأنزعط ضمقا3 8031١‏ 03ناز قكاع 01 ,03300 لا (وغصاممط مكاععمم ومو/) 


اع 30303أ6303ع5 قاع1ع7 32030310(طاعم 030 قاعنع تأقط طقاودأاةم أمقكا دنا 
(3كاع:0 303مع! 03300 والأع! أملقكا أهلاة-3لإ3) 303مع! مقمطاائعط (لاطقم) 1031١2‏ طداع] 
533/2 »65 |03 أل 2363-363ع7 قاع ع مق 3أط أملاكقكا 030 , 3لإخ3ابام ١قللاج‏ 303م 
٠‏ .0( الالوطاط موومع0) 


3م اقلا 01300-013009 030 ,3كاء:ع 303مع! انام 203131131 قا اناالل أماكقكا 13( 30نا 
م3-م83 3انام 3107| انام ططاط أملقكا م03 ,تاع ع7 موومع0 53غه>ا-3أوائع0 (نااقا 3اناماع5 مبالاط) 
أمطقلاا طقة3معطع)ا وضقامع 535١‏ (30زمع عالكاصبك4 6اعع5 3م6303 0١‏ لاأ3لاوع5 
أكا03لمعطع01 3كظاأز الدنلمعا ,مقطءعط صضوكاة 93واز 8031 6اععم تلزقعدع5 ,(30صطامقخطنالا 
١‏ .(31طعط5ع؟5 59قل غ3الكاة0) الاطهخاع ومع 1031١2‏ تكاعنعم حضوا نلإم قتعا أمهاعغ رطداام) 


1/ا31311-5/ا5 0311 (لألاكلاما لأ أطقلظا م13-م3 أ30ط مقاأ30ز أمصككا طناصةلاأمعل0 مدنا 
363-13 مادا 0طخلا ولإمطط3ومعغأع5 303معا متلا ادأط لطاع تلإططقومعغع؟ ,ناز 30ل دأكنامةما 
3 30مآ .3/إ2590310ع270عم 3/إ03 1م027 >النأانا 19/3م3لاناكلادك 2031ا-ط503آ 309ل 3غأ5نال 
طقاصةق! 23 ,نأا طأعا0 . 3لإصصةابءاتاعم 8031 واعفعم انالطمعغ ,كا ةلمعطومعم ناماطقلانا 
.لأا (3غ5لا0 030 الاآأناكا 300لا 3]310لاط زعم 0321) 303-3031300 قكاع71 00قل 3م3 030 واعععما 
0001 


وانالع0اع» غ3 أطكاة قط 303مع)ا متممطائعط 81031١‏ 309ل 01360-013170 8311 3/إ3ملا5 10193( 03100 
11 3لإ3ملاد 93لا 030 ,3اعع0 (اع01 الازنااع015 3ل/إ3ملا5 036 ,للا مق>اأوألط 303م»6ا 
)١١‏ .لاا مقكاناكاة! جكاع؛0 ومخلا 3م3 ق>انا ةاعم (ولارع)) 


(5]3لال 353-1353 060931 03[/3عم2ع]) باكات طأت كا 63" :(30لامطقطنالا أقطقلةا طدواصواهاتا 
303313 ,طأقااخ 0311 مأقاع؟5 ماكاقط أأتعصضعم 2ا3لمعطآ (لكاة 7993أطاع5 نأ 121 تلإ31]310-5لإ5 
30 نامطقا 303مع! مقكاصنننامعم وصمقلا طذا 


19 030 قناع 3090ل 2153100ع]) 01531 11أ53 1/3 32501017031! 3]3لإم 35اع( 300لا 130لا0-ام 
لآ اام 0331/3 الاطاقأاءو ع7 ,طقلا موالئعط أمطككا وقلا 01300-030 دوم "531372 
-1أقكاع5 300317[ ,نأا طع01 . تلإمةصعط-31معطع5 0930ع0 لامام3ةدانا! 0311 طق اانا نأل ط30313 
)١١*‏ .3010-3010 300ل 031100105030 (ومةمع5 5313 أ30زمعم ناقكاومء أاقا) 


7الاكانالا-اناكاناط اتأنامأاعم ,طةنا0-ام) ناماط3لانا! طقممطلاقكا ط03|13انامطاع؟5 6واعغ مدنا 
01 3]5م03 300لا 3م5513 11303 :3011 030 “قمعط ض3ومعل (تلإلااأز30[ز30[ 
30| ,31ومع50ع1! 353مع5 وضقل دا 13أما 030 :قلإلااطقصأاقا-طةم افا 0311 (الامنلاأ3لادع5 
1 .ألااهأعومء!ا 353 أكأداء5) 


2/323 وألالاط قكاناط أ0 303 300ل 01300 طقكاةلا30طع! ألا ننامعطط باقكاومء از 30نا 
لكام أةاع7 اناالا قكاع نع وضقلا 1130313 زطقالخم 3130( 0311 لامطاصطقةاأ3دعلإصعم مهكاح هاعوعم 
1 .3آ5لال ع5 13 تلإمضقط مأذا 031 تكاع ع7 030 ,33-033 ع5 5301330) 


0311 56536 300ل 3م5513 3|310 ألا أ ماع دعم طلطع| 009خلا ذا 13أ0آ ,ناماط3لانا! تلإاانا790لاكع5 
3م7103 360لا 01360-0130 لقا3 الاطقاعوصضعم طأطعا وصضذلا ذا 03 030 ,قلإمم31|3[ 
7 .>ألازالااعم) 


طأقالخم 303ص ألاطع015 ونقل (اهاقط 3009أ3قأط-وم8أ3مأط مقط أاعطمصطع5) نهل طدامككاهم مكاحلا 
.3لإلاأة/ا3-3لإ3 303مع)»ا موممطائعط بامحق»ا ابناعط قز ةلإصط أاعطمعلإمعم واااععا) 


031 2ةا|03 ناطاقطط 031١2‏ باطقا ( 70301 9/309 ,لامطقا [360ط 6قاع5 303 10312 30نا 
انعا لأوالطم 303ط أآلاطع5أل0 و05قلا «اقاقط 3]300صمأط-ومةأ3صاط صمخطأاءطممرع5) 
3 لالاقكا 303مع)ا ل1اأ53ا1عم 11أ53 0قكاأوطةعمعم طأواعغ حالم |3033م ,قلإصطأاعطمعلامعم 
22317 53كا3منع] باماةكا 300ل 3م3 ااتبمعا ,باطقا 335 ملإلاام )اطق ةط أل وضجلا 
لا5ك031 131/3 06650317 30 3دعلإاعمم ١203|1ع5]‏ 3أكنامةطما مقا ولام3طع)! لاملا نا09الاد5ع5 0310] 
30 013 ,ناا ةلالا 3لإلانا00الادع5 .قباط 3أع20عم طق ا20353ع5 80312 موومعء0 واعععمم 
49 .3]35ط ألا 3م7131 300لا 0130-0130 2قا3 الاط قاع ودعم طأطعا ومج/) 


33 عا .الإ( الاطالاع15ع1 300ل 031 ]ةلال 360لا 0053 لالطقكا طق3اصةا| 185003 جنا 
5 قا قاع:©7 ,0053 7قكانكا ةا 33دبااعءط 3090لا 0130-0130 3/إلانا700الادع5 
.3اناكاةا طداعغ جاع 300لا 3م3 30ودمعء0) 


»8031 ومقلا (أقاقط 536300أ03]300-0أط ومقطأاءعططعى 320ل ضقوكاةم ناقتا 3003013[ نا 


ألاطع015 


ل 30 أماع0ع5 قلا 3لإنااناووطالادع5 تضقاععا ,3لإصط أاعطمعلامعمه مالعا ذوااط هتددح 
نأا 31]80لإ5ك-31]80لإ5ك 3لإ0الا0500ا5©65ك 03 :(10053ع6) [أ135؟1 3]80لاطاعم ط30313 
غاص ةط اعم قاعع 3لإ3ملاك ,3لإلأل“كاأومعم ]آنا أومعم 303معا صقلااكتطصعم 
26131 كالتأطن) قاع1ع77 (اقألاكقط ألا ألااع7 باطقا 3اأز 030 زلاطقكا (أباكقطومعم) 
1١‏ .| أ الإكنااا 0130-013110 712301 م3أع1 لامتكا 3لإالانا90لادكع5 ,(لنأا ملت طاقط 09ق/) 


3 ققامنالطاط أملقكا 30ألنالاعءا ,(اناأنكا 30و0ع0 #لإماتأقط) 31م وضقل ومقزه ط3ا303 قدا 
9 (2031ا) 3لإقطقه 3لإمأ30ط 301110[ أملقكا 030 ,انا زمنااعم طقل/إ3ل1آط 3ومع0) 3الاماع5ك 
9اقلا 209030ع0 اأقوعط ونقل 301533 05قاة2عط لطعم 13 ط3اأ3م03 3ووطلطء5) أومةععمعم 
أ31313/إ35 031307 لنأا 3/إ313© 30اناالادك 060293 330( 13 (3]/3م03 030 ,ذاداج5 
مع |5003 009قل أأاعمع5 5303 (3/إ303302ع! نأ كاأطاع0 وضهلا وصقغه طقا303) , 3أدنامةما 
7 ألقكاءع5 53603 قلنااععا غ3م03 80312 09قلا ,(اناآنكا) 5]أاعو-م3اع90 03130 أل 
0130-10 303مع)! ولإضصقاماعع! موا خط أاءعم01 بنأا ممأ 3م3ممأ6303ع5) دام 13" ماعنا 
مقا لذأ 311! 300ل 01300-013170 35036031م 303م الام طاقا خط ذاعم !0 ,(مقمطاءعط وصضهلا 
دأمعز[ 3ا3وع5 030 الاأأنكا 31]أ3لاطاعم 0320) طقانكاةا طواعأ هاع0ع5 وضقلا 3م33 مهو اماععا 
.5131| 03) 


331[ 00قلا :تدع 01300-01300 أأع75©0 م3-م83 |03 303|60 ألمطككا دام 3“ أطع0 دموما 
اع 8303135 (30303م ,للا أماع0ع7 01 03/3 ناملا ضقانكاةاعم واعع0 3لإ3ملاك 
عم طقاة ونضقل ط3اقكاععم تصقئعا) أنألمع؟ ملزممأل 32ل متواع5 مهواق/اة0عءمصاعم 
١7‏ .11/3 03علإاعم 8031 تكاع ع0 وضق3لع5 ,بالائناط ومخلا 3/[أ3طا3) 


ملكا" :653ائع5 قاع ,م3وضقعأع! باأقلادء5 6اءع:7 303م»! 036300 13أ3م3 30نا 
طقاع]أ وصقلا تأأعمع5 53203 «لالإطة/8) أاع016 3ولناز أطقكا 3ووطاطع5 مقصسعط صهاج 60312 
0 3063م أل الاطقأعودعم طاأطعا طوالمة ."ذالم (اناننادعم-اناانادكعم 303مع)ا مق امعط أل 
59 «الإأةللا 030) الاكةا 31/380( نواأاعء 13 (تلإاألأ3مع5 ووقلا طأقا 3م513 303معا 
مقاة للا 5313 300ل 3]30لاطاعم لقان“اةاع0 309ل 0360-0300 .لذأ هلإلالمصة امعط ال 
كاط »ع5 ,]ع5 ]33023 60قلا 53كاءع5 3230 030 ,طقالم أؤ5أاد أل 332طلطععا 3مممنكأأل 
ع١1)‏ .لطقكانكاةا 3كاع :0 300لا 3/إ03 ناما 10ةأ3ناطرعم) 
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1/23 3ل/إ3030مع»! عاناز اناعم آقل/إ3لآط اأعطصاعمم عاناصنا 10 ة0لمعطعءها طدالظم 300لا 3م513ع5 
3 03060 :15|30 3لتاأنعمع7 >الننأدنا (ولإمأأقط قوالاططعم) 3/إ03030 5ة6او30م3اع27 13 
»5531 03031[/3 0730132 13 7©562[/3 ,19/3 ةق تدع لامع >النامبا كا ة0لمعطععا طأواام ودحلا 
20 أأووذا عا ءاأقم لا ةلطعم وض3لع5 13 3اه-طذ قامع؟5 , 3لإمعأمصاعئ- ]ام لمعدع؟5 أ أملرع5 
90 01360-01310 303مع)ا 3236 قا 3ممتاصعم طقاام طاقام3لاأممعما .<تلإمطهلإ3م ا 3دلاك 
1) .مقمطاءعط ا 03]) 


لطاع أمطقكا ولإمطانا00الادع5 .كناانا! اننأع5 300ل (15|30 03103ئا) لالاطقطانا! 3130[ ذاأما مدنا 
لاأةم 300لا (الاقكا [أ030 ,لاأ53اعم ل1أ53 (ألاتكا) 3093100(عأع! أولإج- هلزج قكادقاءعزمعمم 
ع١‏ .]53مأ - غ]3وماءء0) 


أ5أ5 أ0 (13عآ56(3 31031 300لا 120031 غأ3م(اع) 035-53133100 3وكلالادك 3اقكاع :ع 8301 
!3ط ومقل/ل اتمناة-اقلطة صق اطةاع015 ,قاعنعم ودوماممعط ها وأما صقل ,واعععم وولاناة 
)١17‏ .لقكاةواععا طواعغ] جواعععم وماج/ا) 


لاا3) ,تلنالاع5 قاعزع7 طق اصنامصائط مصهقكاة ذالم (3/إ3030م 00قلإ غ303 3أكا) أنقط (ط13أ003) مدنا 
>|30/3ط تناع باطقا ت/إاانا7060لاد52 !(31]81/ا!ك-31]80/إ5) ذأز م3أاقكاء5 أقطقللا" :(مهم لمعم 
اع اناك أوداعم-ل“اأومعم قانام 313غأةاءعط تنا ."3أكنام3م 0311 ألا أومعم انا أومعم 
قاع (3أولاط03) أاللقكا 301320طق6ع5 ,أطقكا طقطانا! أقطقللا" :3أكناصةقط 01605930و 032 
-31]81/إ5) 5أ3ا قلا 130أ3530طع5 0قومع0 (لمقط3للامطعءعا غ36م0703ع07)) وومةدعك-وصةمعواعم 
لاة201ط واقلا 303لا 031) ألالقكا 2353 303مع! ط3113مم 53 طاذاعغ أطقكا 030 ,(م3]هلاد 
رلامطاةا ممنقألع)ا! أتمممعا طواماوععءلة" :(مومطالمعط طوالق ."تمهتا أو3خط دق انلمع ذواع] 
تناو وطلادع5 ."قالم 6ا0031عطع01 300لا 3م3 اأأباععا ,3لإمم03|136 0١‏ باطقكا ١اهكاعا‏ 
.ألاطقخاعومع!ا قطقالا |30ا ,3م3ة5كا3[أ8 قطقال/ا (30ماملةطنالا! 31طة/ة) لاماط3تطانا 1) 


)ا لأا ماأاة2 300لا 01300-01300 0311 130أ30ط3طع5 طق] 30[ أطكمكا طوام ةل" ع0 حدما 
ىنا لاع واع :70 3090لا 3م3 30كاطتطهء015 ,مأقا 309لا 30130طت6ع5 2ضوومع0 3م3١‏ 
.(لاأأ 5131 |73 0310 الاآناكا 31أ3ناطاعم-3]30لاطاعم 0321)) 


الاكة]-الاكة2ا لاماق>ا 303مع! 03800 اوناع طأوكاصقانا8 !تأكلناطم3لا 030 ”از مؤ3أاقكاء5 أحطدللا 
لكا أ3/إ3-]3/إ3 لاماقكا 303م6©! 31 3م03 ةلامع قل ,ألألمع5 باطقا 365ووضوقاةا 030 
09 لطع بالطقكا 303مع! 303130 5قتكاأقعط لطع قلا 030 ,(لكاطوعأمائعم-طوأمامعم) 
اما قممطةكا قط موومع0 باطقا مجباممعغأمرعم2 


األصع؟ أحقا أل (صقط313تدع) مقتا3 أناكاةو0طعم ١أكا53‏ أ30 مع أطككا" :طقلنثاق زمعم هكاععء1/ا 
ماة/ا03عم0 ناعأ مهاعنع/ (ذقاةأ ولإمطقطع5) تجا ."(لنأأ الا5ة؟-انادكةا 25قا3]أكنالدداع7) 
قط 0303) أكا53 أ30زطاعم مواعنع (طقابنا تمقئع) 030 13أانال 01 منالاط (مقطقلتاعممعءا) طعاه 
-01360 303135 قاعنع7 ولإالاأنا700النادع5 (6331/3) :ألألمع5 واعععمم نأل م303طععأ نأو تكاج 
.(لاأ الاكة]-الاكةغ] أعا0 طق] 3م0530 اوناع وم ثلا 3م3) ةاور اودع و0مخلا 0وم0:3) 


8031 لالاطقطنا! 3ضقاعا ,(ط3ا13 نذا الادة)-الا5كة8آ 0603]86030) 30ألاأممساع0 ومقلا 
0 .[313| قاع دلإكاا0لا0اعم 300لع؟5 منأأاتج 13قعع5 أاعوعم- أرعوع0 دحكوكادكة لاط ممعم) 


11 غ033 3م3ع5ع06 ,(لكأز لاهأت 513لا730 [031) 560300 م3-م113 [أ30ط نا 
م3 زصضة ادقع ناعأ ماع72 ونقلا 363[ باهأت زط ١نداة)‏ مقاط3اعء015 (0313530 
.1ق كاناكاةا تكاع :77 300لا 3م3 03121 ١313١‏ 3031/3 بامام3انا 1 (ط3|غ03وطأ) 


لكا 3لدمعطاععا 13 213 .3لإلالأصطتقء طقصمصط|الطقمصزاع1ا أوذا ,قلاهكا 1133 نمام 3انا!1 تنا 
0 الالاق؟ا (3/إ735310أط) 1 3للبادع5 قا 7579030 030 باطقا 3ا| 615353 13 3لإ3ع5ع 
03 لاطماقكا 31اأ30 مصعم ناعأ 13 0303 ز63031عء5 ,تلإلاا كا ةلصعطع01 3090لا 3م3أوع5 
1# .ها وطقلا ماناقةا 30اناناعا) 


م3غأع] (3/إ 0313530 030 3203| 0311) لامتكا 303معا! مقا 0130 300لا 3م3 دلإاانا790لاكع5 
ع1) .(لناا م313530ط 032[1) أل 0ةاك3معاع 3م03 دق !3 031١‏ نامطاةا 030 ,036800 مقكاج) 


> أناأغأقلاط ,قا طأدقطا 9/3050 ناكاماناةا أ3ط3لالا" :(30مامس قطنلا أخطقئةه طواصوكاهاتا 
أقلقع2 مقنأع1 3وناز لاكاة 9/3إ7أنا5700لا565 ,(15130 72222]300 >النألان») لامطقكا 3ل/إ3منا 
0ل باماععا :(15[1310 قاط 3 8اعم تاعطما >انامنا أن0001اناك-الا00طلاكاءط 03مع0 3 3كنائء0) 
.أمأ 13أمنال 01 30شقل/ا3زع! 030 ضوا لامعا طعامئعط صضوكاق وضقلا 1ا3ةم513 الاطوغاعا موا نامطةا 
0 .3/إ3 ع6 قا 1031 نأ مأاأاةج2 3009لا 0130-0130 3ل/إلالانا00النادع5) 


0 1863030 أأكقط 0311 6تكلكانا اناعم ططعط ]أ الإدناما 01360-01360) 6اع2زع5 نا 
0 قالخ 301 130أ30طت6ع؟ ,لنأا الى طعاه ضمقا3أم 016 وصقلا عا تمع ودهغأةمأط-وومة3صام 
- طةاالم ءاناتانانا أم[1 :363ائع5 واعنعم بااقا ,(وهكاعءعم وأقطءع6-ذاقطئعط >ابتناصبا ١301‏ 130أ03130ء5 
3 35ألباطاععا ".أمطقكها تاقطءعط-3اقطاعط عالنأطنا أمأ م03 - قوكاعع 30م30003 أن اأنامعما 
طواعغ ومخلا 


مالظ 303مع! أ3م530 >2ا803 13 قاقمط ,واععم قاقطاع0-ناوطاعط عانتاصنا مقاب طامع01 
مةاعا 309لا 3م3 030 ,(ذأقاالم 3|130( 303م تلإضم3ا3(زم3اعطصمعم >2ا803 واععم قصوعا) 
كاعم ووقنع)) تاعنعم تاقطاع3-0اقطءعط 303مع)ا قانام 31م5320 ,حدااى >انناننا مق >التامع]01 
كا الكالاط 3كاءع71 300ل 3م30 3/إ330[ 03]13لم .«لنأا 3130( 303م تلإصصقا 3 زمواعط ممعم 
ع3٠)‏ .لاآ) 


301 بنأأ أ الإدنااا 013050-013170 300ل 3لاأع>ا-3لباناع»ا (031309/3 3وناز طأدا صقأ" ماعل حدما 
0لا 031طا 3غ3ا-8أ3! 1قومع0 تاعنعم 0321 ضمقاةلامقطع)! أناكة لومعم ,طقاام 301 ناأناكاع5 
>التأمنا ,63اعع7 عأقم3-ا|23م3 (الاملاط اع 3]36باطاعم ‏ ولإكاماع ‏ صقا خطاءعمصعم 
.اع71 0303لا أتمعومعط قاعقعما لقاب أاع ومع >ابتاصنا 030 ,واعءعم موا ةكةصأطصعمد 
ةط بأ طعا0 . 3لإصضضقابكاقاعم 80312 تكاعنع7م ولإجعدع0 ,كا ة0لمعطع)ا طحالث /31ا3>ا 0310 
.لاا 303-303|30 قتاع :7 و0خ3لا م3 30ل تكاعععم) 


-8030310آ1 030 عأققاع] 3809نأط-وم033اط 30313 أمآ" :أ30| 3غوائعط واعءنع اونا 
3 أالقلاءعا 3/إام |7173 تانام 1306مع5 طاعاوط 11031١2‏ 00قل ,وم01133 وضقلا مقماقم3] 
-731530أط (أ30|ا 5أمعزء5 0360 67اععم 30م30003 ألا انامعم - ,"ا ةلمعطعا احقكا وجلا 
319]أط-وم3]أط0اأط (أ30| د5أصعزع5) 030 :003009/3الناطضعمط 0136300 وصقلاز ءادمع ودوأدصام 
3و 3ناماع5) زهلإصطأاعطممعلإصعم واااعا طدالم 3ماقم حمق اغأباطع5 واععءعم 1031١‏ ومقلا ءادمع 
اع 135 3طناعم ضقكاة طأوالخى .آقاام م303طاع] تأكنالع5 (0وومع0 دقوابكاتا امع بناا 
.لأ 303-3031310 لاع واع نع ومخلا 3م3 ضقاطقطء015) 


لأا كا ةماع] 533009أط-0(3]3090اأط أبعم 03300 303 وضصقلا م8" :أ30| 3غأائعط هواععم دنا 
-310نام لطعقعم أ30ط لطنقعقط مقل أطقها أكاقاءع|-اكا داعا أ0و3ط أذاقط 30313 (منالاط موا ءتطذا 13 ه01 
(3لامماعفعم أكاقاع0) قاعزعم 316 ,أأقم (ضواءاط3أ0) 13 قتااز مدما ."أصطقكا لاقنامممعوعم 
اع ك5قاقططعم وهات ذالم .(3ل/إامة| ماع77 153103-53003ع6) 3/إ30310م لاأناكاعواء0 
13 ا100لاكع5 .لاا (للقطقط 30ل أذاقط أتصعودع27) ضقام ع1 واعع وضقلا 3م3 وومقامع] 
4) .ألاطقخاعومعء1/ا 2ط13ظ 3001| ,5303ا81[3 جطةالا طداام) 


ةع واعنع عأقم3- اة30 ١ألاطناط‏ لاع 300لا 0360-0300 آ3اأونم 3لإاانا90لاكع5 
383 ) كاعجع: أأعطصاعم وصقلا طوالم 0300ع5) نمقناطنغاءومعم2ع6 80312 أ30ا ,مقطه0م6ع)ا 
3 20131310325 (300لإ 013170-013170 آ3|أونا) 03ئا[ 030 ,(3لإكانااككاةم مذوذأاتكاء5 


اام م303طاعغ 3غ5نال:ع5 360ومع0 ,واعع7 303مع)! ذذاام طعاه ةا 3أصابهاأل طداعغ وضجلا 
0٠‏ .كالاز اناعم 31م503رعطط قكاع اعم 30313 30ل , قاع عم ط13أ3دع5 3لإلاطانا960نادع5) 


2731 وقلا لالاطععا-ضنباطع! (لالاقكا >انانأطن) 1ق1أ30[مضع2 وطقل (طقالة) اذا 013ا دنا 
0 (103]لاك) 13031 ١05-50101آ0م‏ 036 :)3ا3زمعم >©ا803 ومقلا 030 تلإمطةممطقصةة] 
0 23100 أق3لاط 030 :3/إ3530١‏ (031 3مناا ,كاناصعء6) ماتطأواءعط وضقلا 3031م 3غ-م3لمقطمةة] 
.(3531/3) 53033202ا1ع06 580312 030 (3/إ1انا03 3310 3131/3/) 20330 53اعط ومقل , 3ماتاع0 
3 (3لإ0غ2313) تلإمكاقط طاناصضقاءةباععا 030 ,بطةبطععط 15 واتاعا ولإمطقباط 03 طحناصح>اج/ا 
داز 33-303 0303) 1ا3م32اع7 لالاق>ا 36030131[ 030 :3ل/إأ ةلامع باهغأة >اتأع ممعم هط 
-0130 303مع! قكاناد 10316 أقاام 9/3إادانا500لادع5 :(30[313100اع5 (ا31غأ3 ا ةما باماةا واجلا 
)١١‏ .لاقم30اع 09خلا وم03) 


1لا ا29030عم >الانألانا 01[30130 300ل 303 ,لنأا »اأةطئع] 03800 أط-036300أط 3015323 01 تنا 
طأقاام طعاه مقاةأط نكا أل طناع] ومقلا 3م3 0311 طقاصق ا ة11! . طاأاعطمرمعؤاأل >التامضنا ومقلا 303 م03 
3مةع) :م3]أقلادك ط6اوم3| >أا3زعز ألا أنامع5 لالمطقكا 32030135[ 030 ,لالمطاقكا 303م»6ا 
).3153ل 121310 300لا لامتكا 301ط (أناكناا نأ 31]310/إ5 3/إ0الأنا00الادع5) 


(مكاء 3ئال الأط-اءاط ووأط صقا 03 353590307م (أ3ممطع) - ماع منم3اع0 («ننةأ “اهماع] وطهأدمأ8 
.(3لأأع5 3081[ 35300مه5) 1مكاء 03 353غأط ولأطلطقا! 0311 030 ,(ومتاعط 3030( 35300مع5) 
9لا |2803" :(لنا اا الإكوبامط 013690-01300 303م©! 30لامقخطبالا أقطة/) طآناهلام 13 
01 01301059 300ل 321 ,3/إ03لأء5 013 31311 3031/3[ 13ل ,نا طوالم صق كاطةخطأل 
لامكا 5تا:0353:عط 35وموع0 بكا303مع! طأقاصةاومةه1 *3لإ30دتاءط 3بل ططألطةه 
اناناعط از ,(ةلإمططقفقط ووقامدعغ ١1أاتل‏ 301[معم وصقلا طوالظ 03 حاة:3لإ5) 30لاط3غأءومعم 
. "ل قمعط ومقلا 01300-01309 لاماقا) 


9 أممكاء 043 لاطمطع| 0311 030 ,(3نتأعط 3030[ 35300مع5) 1ماء 3لال 1]3انا 0311 310نا 
3 ننأأ طأقاام متام 0153131 وصمقلا 31ا803" :(1130ما3طاناا/ا 1/331 13هل/ام13 .(3متاعط 3030[ 
17 13ل لطأأطق طعاه 0نلا01300 309ل 31310 ,3/إ030تأء5 013 3311 ملإمط 303[ 
لألاالالإصطاعم طحخقالىم قاتاععا لق اأكاة لامع 303 ناماقا ناملا 13م 


09 060035 (لالطقكا عاعمع7 عالاأ3ة0 303م6)ا! 0ا31غأ3) لالطتقكا 303مع)ا اقانأمعمعم هامع5 
لالع 300ل 01300 03115303 (مالاقج طأأطعا ومقلا طةا3م513 ,لذأ طعان "اما مولاتمصعل0 
لاما 5وا20353ع6 58031 02030 3أكناطةط 0قاأ23دعلامعم عالتنأمنا طذالم م303طاع] 
|23 0قلا ماناق>ا 303مع)ا! انا ز اناعم أأعط لطعم 8031١‏ طذااخم 3لإلادانا90انادع5 307لاط قغاء واعم 
)0 


انالا 013/3 قاع وضتقلا 3م3 0313030 3م03 8031 نكاخط" :(0(30اصطتطباكا أقطة/01) طداصمة اتا 
2ع >اقلصضعط 00قلا 01300 301 لطقامم3:3ط أل 300لا لاأ3لادع5 ,لاكاة30معا 
- 3601 030100 331 ,720311 300لا 03131 330 ,11و30 بنأا 03معط با3اقت>ا مق اماداعم 
1أ535 566313 3(0>الاكا3|أ0 300ل لاأ3لادع5 /ا31أ3 - 0501! 30313 13 3لإماانا90الادع5 3طقعا 
3 36اللاطععا ."لوقاام 030 5أج| 00قلا 03مقط 335 طاأاعطمريعؤذأل ونزقلا 03]800أط بادا 
0 #لإمأمأوصأومعط ا803 13 300ل0م5 03138 3ضقئعا تلإضصقا3معم) 53 اقمع وهلا 
3 30 ,انام 30وزع2 قط113! ناا 1317آنا! 3لإاانا590لا5ع5 0316 ,031535 أناقم لقاعم 610312 
م١‏ .أمخطاكوومءالا) 


0 ,ناكاناكااءع 300ل 03]5300آط 313وع5 ألباطقلا 0300-0300 3535 لق امطقاقط ألملقكا نا 
انلامعا , تلإمكاقمعا واعء0ئع2 303مع)ا مق امقاقط األلقكا 3انام ولأطصق)ها 030 ناطممطعا 032 
ممةا03 5قأةائاعم تنام 3اعلاماع0 300لا /اةأ3 3/إ090ةا3اءع0 3303م 303 وضقلا جاممرعا) 
اع 355اقط ألطاقكا 3ام3أ ماعنا .300ال 060930 الامماقء(عء5 300ل ناهأ ,3لا أنازعم 
ع .أقوطعط ونقلا داأماتكا دلإمطنا90الادع5 030 :تاع زع قق>اقطءعء0ع)! طجمع5 مجومع0) 


أقاصمةا|3]6)| 31م (0730الماةطاناالا أقط3/) لاصاضقةاةأدكنالمعمط واععم قواأز مؤوألنامطعا 
3لإلااة5>اع5 3230 030 ,أ3لا-ط3مماأاعمط 35ناا 300ل أةلططت | 3لإلانام ماعط باطقا مذطانا1" 
٠‏ ."5220053 3050لا مالاق>ا 0311 010131١‏ غ3م1031203]) 


متكا أاتالخمعغ 16 تلطع طوصوعط طقالخ باةاتكا" :3]3130وطع7م طضقكاة أ الإكنامط 01300-01300 
,(5أ3| 300ل لاأتنادع5 0660317) 3/إلاق انا كاعد اعم لطاع 80312 أمطقها »أعمعم >ال03 م03 
9 0130-0130 93لا 3ام 3ل" أماعما ."ثلام 3م3 لاأ3لادء5 لمقكامطقاقط ألطقتكا 3انام 6031 
أ721353 قاع1ع7 3ووطلطع؟ (الادة)-اناكة؟ا) ]كئالمع طأناعغ ماعنعم لانااعمطع؟5 نااناط 03 
9 130035عأع! لاأتلادع5) أ3لإ(الام ماع27 لامطقكا 850313 :طأقاصمقا23كا .أمطلقكا 53كاء5 3236 
03031 3/إ[3مناك نامنأاأً (مقةا20353ء0 


-56120313 53013317 تامأ اع ألا أنالاع7 لامطقكا 1130313 *أمطقكا 303مع! متكا كان ز طن نامطقا 
0 ."53نالئعط قا تلإضقط ماقا 80316 خ3انام ناماقكا 030 ,21363) 


(أكالاط لاأةلادع5 303 5031 03لاك لالاقكا /ا31اتكا" :30نالاقطنالا أقطقنله طدامقاتأاما 
3 أةالناضمعغ 0310ضمعطومع 13 أ[ ,لذأ طعا0 .8غأدلام 35وع1 ومقلا اكاناط ا 5لإانام عط طقَاام 
و ."08/3 3لاماع5 لامطاق>ا 303مع) >اناز اناعم ط3/ا3للط أنعطصمعم مهكاج) 


قالط 3/ا3ط3ط 2320030عغع)! أاأعططضعم باطقا ١أ5كاةك-أكاة5‏ ناقللاة8" :طواصمةاةاتا 
اع1ع2 قكآأاز موالناصطعا ."اما (مقكامة3ط باطقا 09خلا 3ل5مع3-6لمعط) مقكا صق 3 طومعم 
3 ألناكالاا لاقكاوطء 32030137[ 2316 ,(5]3لال 566313 5315١‏ أ30زمعمط جاأةماوواع]) 
-0130 لا25315 3لثثاقط أناالااً ناقكاومء 3203013[ 30ل زقاععم واعععم مقاءنتمعطصعم 
»8031 300ل 0130-0130 030 ,أمطلقكا مدووقئع 1ع أولإج-أهلإ3 2|3100]أكنالطع7 309لا 03060 
(مأ3ا 300ل لا أ3لادع5) 303|31لاداع انام قكاع1ع 0300ع؟5 ,أةنأككاة قط 303معا مجمطاءعم 
) .قاع 1ع خلانا !1 موومع0) 


موطاناا طعاه طقكامة:53أل ذواعغأ وومقلا 3م3 25وات0536 بكاة 3/إ3ملاك .1313" :طواصمواهاتا 
0 :1الاملاأ3لادع5 [13أم 0600310 قال أناكاء5 ناماة3كا 3079310131( 31 ,لاماة>ا 303مع)! نامطةا 
لألالانا 1ع لاماق>ا 030305030131 :3م3٠6‏ ناما 303مع! 3ط غأ3لاط داعم (لاصطقا) داكا ةلمع 
أكاع2ع6 أأعطصاعم وصضقلا طأواأصقكا (ولإصمضقمعطع5) ,330م3مع! توقومعا باصقا عاقم3 ادم 
-363]81 زع! الأمصصقط ناصضقكا 35030131( 36ل :هاع0ع 303معا 030 باطقا 303معا 
303131 030 :الإاناطتاع25ع] 309ل 030 303109/3م0311 300اع1 وطقلا - (تماج) موغأخطوزعا 
كام أتاعم (للإلاطبامناطصعم) طأواامط طتكامطاة3طأل اوناع وضقلا 3لثثااز الامناططعمم باطقا 
تابنا مولا أماع0 09ل مقودعما .ات تلاك طعاه نوكا ةمعط 0 ونق/9ا عاقط 00زثلا 30ا3ز مدومعل0 
. ه1311 لاماقك>ا 3/إ03ناك ,لاطقه>ا مقكاط ةمقعم طاداام) 


"1أ3ط و0نزقل 3123© لاقومع0 تطقكامأقاعم لطأغأهلا عاقصة ةط الأمصصقط باطقا 3003013[ مدنا 
>1 3/إ3| 5113 ,11/353اع0) لأوأاقط 3 003أطاع؟5 ,(ة لم001 3طلاع ومع 030 تلات ودع >الاأدانا) 
م3 36غأوابلاد 50313 3اط3ا03 الاماطع5 030 :(أنأل2ع5 مومع «لإموغمقط كنا الاومعم 
5]أ[3للاع)| 0629030 1300مع5ع5 لقا أ 1عط اعم 0312 تأصمكا - ."30(1 م3تومعل صووصةطماتا 
لاأ3لادكع5 72250363162 لالطقكا 13أط3م3 030" - 3/إ300مناووم3د5ع)! 6031اء5 مقامتاداعم 
0ع ]© 3م3-3م3 أ3لاطتطاعما 353تاعء5)) 


أ363ع)ا 93100الاطلاط 303 لنا 0300 الامأاقكاء5 ,(30 بكاةائعط باطقا ط3كاةلصعط 6ا3تمم 
لامطقكا ط3اكاةلصعط طوالمظ (أتأمائعم-طة أ مامعم) (طاقاأزصةقعم 036 :(لامطقكا 36ومع0) 
لاا3>ا 3/إ3ملاك ,نام اتا لاقكاطقطاءعم طقالثم لاخداب 30لا اماع00 309لا 3ومعما .ةا تنام للاع5 
7 . '"'(3لإلااأط لسعم ) أدوماءعط) 


,كنااناا النأع 300لا (151310 003103) للكام313[ ذناأمأ 3لإادانا00لاد5ع5 3311/3 جنا 
3130-3130[ ألا ألااع0 ألا اناطع لاماق>ا 3003013[ 030 :3لإانا نامع بلاطقكا تدكا لمعا 
031 نالاقا مو اله عط-أ3اع02ع7 (ننأأ مأقا ومق/) 330-3130[ تمقمع»! ,(10قاك[1 0311 مأتا ومق/ا) 
لاماقكا 3/إ3ملاك ,لالطاقكا مقاط 3 مائعم طوالثم طاخقابطا م3لاأماع0 ونقلا موومعما ,طدالثظ 3130[ 
) . 01/3 3]زء6) 


متنا ددبالا اطقلا 303مع)ا مواقعطصعص طداعغ أمحقكا (تنخاخط 3ط ذانام طخاأناطهغأعا) 130 0نامطعا 
90 01320 303مع)»ا! (أمطقكا أ3مكاته صقل 336 ]انامطاعءا) 3|310 انام ماع لزاع عاناأمنا غ3نا13 
عألناأثانا 032 ,(3كنالا أ36لظا 1أأ3أ بلا كا 31330 لقامةاةزمعم) كاأة0 أوبطاعط اداع 
اع 1 3ل/إ03لاك ١31031,‏ 30ل >الاز اناعم (30[ع7 113ع5 ,لا أ3لادع5 م13غ-م3 مق كاأومةعمعمم 
ع6 .أناععا غ3 نأككاة قط 0303) قاع ع7 نقلانا! مذومع0 لاقباطع عم ول30معا مخمطاءعء0) 


639/31 3/إ10أ3اءع5 303 قل ,تا لئان أمطككا وهل (متنا0-ام) طوأتكا لاأخباطع؟5 أما مهما 
3 1/3138ا0 ع5 030 :3لإاألاأنااع7 لالاقكا ط203103عة5 ,للا طع01 .(ملإمغأ133م3خم 
0 ) .ططق طأعامععط باطقا مقط 03ناماط قلنام ,(طواام) 


01 اانا ألأ0 3/ه130آ لاا (0931733) 186كا 3للاقط83" :0313|130طع 110312 ناماةكا 3/إ3مناك 
550010193 031 ,ألاقكا 7 الاأعطع؟5 نااناط03 (أم35:3لظا 030 ألباطة/) 00100030 3نال 303معا 
ء0) ."تاع زعم طعا3[31010اعم01 030 01363 309لا 3م3 متاق (لمطقط13 6031 أ3اذا أمطةا) 


30 قا لاءنأ0 لاواة)ا 3/إالانا700لادع5" :30ا2093]3 1031) لالاقكا 3ل/إ3ملاد 6311م 
."اع 303م03 طأطعا طقل/اقلطاط عانازمنااعم 6آ3م3ل5ضعم ألحقكا أ دانامعغ الحكقكا 303معا 
3 03800 لاع ولإمطاناووطنادع5 3ضقرع)ا ((30ا طأاةل:ع5 3م03 ضقكاة 8031١‏ نامطقكا) 
3 7103/35 عانازانناعم 030 ,لاطقكا ضقلانا! 0321 (ملكااه 00قل) 0نوصقعغع! باصتقا 
3 أ30! متاق طأطعا وضقلز قا 3م 513 ,نأ طع1أ0 .(طقم صم ًاعطقم اعم ومقنل ونإلاأحصطة» 
307 ونااقمئعط موقل قالط 0930ة63عأع! أدلإج- اهلاق 30ا3]أكنالطعططا 309لا 0300 
مقكاة أملقكا 


(6930ع0) اللقكا 325930اعغ»©)! أهلإ2- ]ةلاق 03101 وطأاةمعء5 3090لا 0م03-ومة:ه0 ك3اأةطمعمم 
9م 353لمعء5 واع2ع7 لق اط63ع015 ,3ل/إكاناءناط انا ةناطع5؟ 300لا 53ا©5 3236 
/اذ١)‏ .(3لإمأاق اوم أودعم)) 


8031 قاع زع 2لا مقتطاءعط 10312 وضقلز تكاعاعم طاعاه لاو0ال-0ا00 م01 ومق/ل لاق امم 
لاةأ3 ,(3اع1ع77 3/لاقلالم أناط3ع2ع7 0/309 3131م 03]30030ع)! معام اداع لاووطنامعمم 
3--136503 03101 563630130 6036836030 3131 ,لاماطةطاناا (ط323) 6»03]30030) 
031 6330130ع؟5 3/إ03]800 أاقط 2303 .3203لا قط غ036 ق3ا3 أ30زطعم 059ق/ ناماطقلانا 
مقصااءعط 80312 ونقلا ومةمع5ع5 مقطأ ١301‏ طقلع23ع5 0312 ,نا لاماصقطانا! 3003-3003 
للإلاقما تمع وعم صق اأقطع)ا 60ا3ع209ع2 3ددنائعط 11031 300ل 3310 ,لأا مالااعمع5 
مقا 030 ,(3/إ310م03ئطع7 عاقطععط باماق>ا 00خلا 3م3 مقاة) نامطقا ا داباووطنا! " :طواصمواهاتا 
3 نقلانا! طعاه طقاأزم01[3 أواعغأ وددلا 3م3 305ةا|3) لا90الامع ولإمزقومعطاع5 الام 
04) ."(أماق>ا) 


0 تقاأع1ع 0303لا لقاأةع6-أ3أععطع قل 01320-0300 3530/3 /لاةط 83 
أل3زضعم قتاع 030 ,(لا75أ3ط 3للاقط 6وا20353عط ومقلا طتطأدأاع5ك)عم-ضم3طأوااع5عم 
.اع21 (3]302لاطاعم) 031330 تالامكاألع5 6أقكاءع1 باقكاودمء 830313 ,انام اقنامءء0 
مات 13 0ةالناطععا .طأوالم 303مع! طأوعع5اع] ملإصقط واعع7 23ق اعم «لإاانا90لاكع5 
ع7 اوناع وض0هقلا 35م3 ,ماقاعا غأ3ممةكا قط 0303) هواءئعم 303معا مقكاومةعمعم 
4 .(3/إ 1352 3طلاعم م3ل) موانكاجا) 


(6313530) 3لإأ030 316 ,غأقمم قا قط 0303) ضمقاأةطع! 3031 3لثاةط لاع 00قل 3م3أو5ع5 
980 565133 030 :3/إ06203200 53203 قلا (ضقااةاع»ا 0321) 903003 أأقا داناانامع5 
3 قلا (30أ353زع)!) لق امأةاعم 013135 80312 3 31م ,رصةغأقط3زع! أقطة قلخاخط اعم 
2 .(لانام | ألع5) 3/إ013013 80316 قاع ع7 0300ع5 :3لإمصمقومع0) 


كأناز اناعم لقاأ ماع01 (اناعغ بكاة 3لإنااناووطلادع5" :(0730الاقطابالا أقط2/3ه طخقاصواهاتا 
تألالوع] م13أع] 300لا 0303لا (303م6)!) ,كنااناا الناأعط و0قل 3130( عا نكام3طابا! طعاه طقن/إ 103 
2١‏ ."|| الادلاطما 01300-0130 0311 830313113 30ل ,ك35اطكاأ ومخل ممتطقءط1] أطقلظة 3تون لأأت1) 


بناكاأ 53 03 لكامصنالاط ,“163031 030 بكاوم ةلاطا ةطلمع5 ولإماناووطلادع5" :نامو اهاتا 
31312.27 36ألقكاع5 قا أط30 ]مضعم صقل 33« أأعماعم ومخلا مقطانا! طذاام ءانكاصن طةاةلإصقط) 


قاطت م أءعم!0 بكاة 5333 130 أماع0 309لا مجومع0 030 ,3/إ30110ط بأباكاء5 11303 


9 - 1803اعم أقثلات 300لا 151300 01300 303135 «(لااأ73انا تالاءنااع5 305313 01) نكاج 
عع )١‏ . "(3لإلااط و أطاءعم أطن أ تصاعم مول طوالخة 303جمع)ا أءأل طوععورعء0) 


(ةلإلااة30مع! نأل طوعع5ئاعط 35ل طوقااط الا اناقغامعم بكاة طقلبادع5)" :طواصمواهاتا 
م13-م83 530١‏ ناقابا! ذا 03ا |30331م ,لوقاام مأقاء5 نقطانا! أأقعمعم بكاج ونام 
>اطأةاعم وصقمع؟5 م3-م83 طعاه 60ا533ناأ0 9و0قلإا (30غ33زع) 130313 30نا ”لا أ3لادع5 
انلكاأمطاعم طعا0 00قلا 550130 030 :3/إ00530 76235001050 300لا 5363[3 أقاننا ومطة0 
(3[3آ53 3/إ31آ3كلا 0053 65قكاط63) 5أ3ا 01309 زاةأ3ناطعم 0053 الكاتنصعمط حصككاق 60312 
65301 13 نااأةا ,القطمعا باماقكا أ3ماعآ طادالباماقكا مقطابا! 303معا مخوألبامعا 
ع0 .303109/3م لقطأوأاعئاعط باماق>ا 300لا 3م30 330 ناماة>ا 303مع)ا) 


لامطقكا طاتومعغع5 دق ]أو امعط 030ل أماناط أل ط3]أأات كا بامطقكا 3060 رمع ونضخلا جا 3أما مدا 
3 الالاقا أزناوطع7 31ل0ضعط 13 تضقاع)»ا ,03031 3م63ئع6عط مأنا و0قلا قلاط ة20ع]ه5 3135 
1 ا311لأنا!1 3ل/إاانا00الاد5ع5 .لاماة»ا 303مع)! تلإلاامة!3أم نكا أل طواعآ و0خلا 3م3 
3 أ(30| ,الام30ومع2 11363 13 3لإاثابلا0500ا5ع56 036 ,تلإلااة5كاع5 327236 أ35مع60 
م١‏ .أ خطأاكوومعء الا) 


ترجمه سواحيلى 
لاملعطع ]نكا علإمع /ثاالا! , تجمعطع؟ قنلا أومأنلالا ,ناوطناالا أدععلامع نحللا جا جمازة نكا 


.١‏ 23 ,أطل3 53 ناواأط2 73اناع300 ع/إ3ط0ا3 ناولانالا أدععلإمعل/االا هلا أم تممعزه 5155 ذالكا 
1/30 11013 3312753132153 نا انا ناكأ 3|!0/ا 1/31 1503| ,لا ألام 03 0123 3/إ3|3130. 


”. 0كانا لا(تانا|) 733 0103 73 ,03نال2 قكاعنثاة»ا3 3ط5أك>ا 001700نا 3/خلكا 73اناة/ثاع/إأاج علإألم ملاعلا 
13 1/3 313 اما الإمالام قطداكا ,عاج نلكا. 


". لاطاعل 750311 3لاز303 ,أط3:0 هكاتاأقةا 03 لاوطأطم قكاتأق>ا ناومنالا أدعع/لمع بللا علأللم علإعلز هلا 
3 2 /713[/0 31لا 3لاز303 03 لامعل عزط 03ا. 


ع. 303113633ل/لا ١13‏ 30/لا 11013 23 3زهمط 6ا1نأق>ا عأملاملا 3ز0ط الكاأةنتااخط 3لا. 


ه. عاقلا 23 311ط3ككا 231/3113 ألالط 3/لكا ,31013ثثامم[اا أكاقط قطداطاطلقةاأعممقنةا دلى 
33ت 3/ ةنا ثانا م/!ا!!3نلا. 


ء. أطعم قكاتاأقةا تطكام |03 ا3لثاثانة 307ل 3اطقها 2021300310123|أنأ أم703 03امانا أم3للاقط ,عل 


انا 03 ,ملإقعاع00ع1 3بالاما جع>اعاعم1/3اقانا- 03 (الإطالام) أصعطكام اق مان كاملإ/ اودلا 


3 )اللا 23 ,230 03201 قل لاط5363 3/لكا 3360310123/ثاق كان 3لا .30ل أصلطء عأأما مالم 
©0111 ألا 2713انا 30لا 03303 


7 . 1/3كا 053ا30/إ3ا3/لا 23 (313]85)ا )!| أ5أ3300 واأطكصمععع نأا عونا قمةا جل" 
اللاتلاعنا أم 13 عأمطعملك 5١‏ 3/إ13 : 73تاع ذأأع3050/ با آنا ناكا 3|!0/ثا عا3نثا 53163 3ا1أط ,30لا مصعاامم 
أطقطل0. 


م. 1131311 قطكصاعفع]أاعودنا 3لصطقها 3لا .11313113 3لثاأطكمطعع]نكاقط قضوطالا :تاعكبط قلا 
أ 73135 3للاعم أاع 3519لا 53أء! ,لات 3للاأطاناكاناط أاعوما ا ةطا5 ذالط. 


ه. 3لطلقا 530/3 0اأاع وطن قاقط5 3اأط 1131313 3لإم13ط]أاع00لة (علالأل) تصكتكا تلر 
1 /0/إ33 للا 31ل 3538153 ااانا 03 ,نم03 ةلط 


٠‏ . 31لا 3الا0501ا1/32ا31ا3لا 03 ,0اقلا 3اطقكا 1/3 لأا 2233 3/لاالام قاتلا 6اأكاةط 3لا 
3 3ا/إ33/إأ | ةللا 3نثاناكام/إأ| للا 3لا 30ث“ثاما أله وطهأطا قط023 ق/إم 311013 نلا. 


١‏ .3للا ولؤأللااصط ع[3للالاكا اانا ©8230آط 3طدكا ,أطعص اتا آم 53د :عخطمم دنلا 
أ[3طوأطأط 30 3نلا. 


١‏ . أععلإمع/لاالا هلزلا ألا بتممعد #أمأاطل:3 03 اللاوصاطم ممرمملإناثاأ/ا أمهم ولا آلا :ع12اناج/الا 
3 نكاد أاع/إ30كناكاناكاة]3 63اأكاقط ,(3ماعطع؟ 3الإم3]3نثاباك) قطداماج3|أزع30 علإعلز .ناوطنللا 
م333 لاق 30لا 035 ,أ135313ا 113ز3|10/ذا 31لا ,عا 3لا 250301 ا 3ط5 03 ملإأوأ 3م ش3لإلكا. 


١‏ . ع/إ701 علإ03 ,قلقطعطم 03 لكاأكنا )!ا 0133/إ/ا03أ/ا (ناوطنال/ا أدععلإمع نكال عاهلا/ا أم قلا 
3 ناكا علإمع/ثاالا , 3لا أكناكا علامع/1االا. 


.١‏ 3 لاواأاط0ا 3ثلا 73اناناا/ا رناوطناا/ا أدععلإمع/لاا/ا 3لخانكاع/إأ35 059021ل! ع/[0 13م ,ع( :3لاع5ك 
3 كا 3لا ع اام قلثاط داقع تلاط ألمطلم وكاتلا : تممعك 7 الخد أاخط 313لا تلاذااباط علإقم أط30 
أ أ طك 330لا قثثاما أ 0و0 ألما عللاأكنا ع/لا 03 ,نامر أاأكنكا علإمعنلا هانأت)ا. 


3010لا 11013 أ 01311035 3/لالكا! 3اثاطناكا ناكاأ5 3لا 30136١1‏ 5300003 أمطاتمط |13 :3اء5. 


١2‏ . لالاعطعطاع30 قاقط5 3اأط (3ممذلإتكا ج/) مللط بكاأد (ناطةط30) ملإقم قلثاطكنامعع/إ13|)3/ 
أناأط 3ل بااأباة نكا 50110 ماناط 03 (لاوطنالكا أدع لامع نلالا). 


٠‏ . ع/إ311/623 عأملزعلا 3الكاةط (أ035 ,لاط33] 563اكناول“ اكات ناوطنالا أدععلإمعءلالا تمتها 3لا 


د لاناز 20عثلانا علإلاع /ثاا/ا علإألص علزعلا أكقط ,أزعطاكا 3اؤ5أكناولكا كات 03طاق)ا 03 ,علاع/ا 3|أ 005003ناكا 
لكا 13لكا. 


. 31لا 3[3/ 3ل لالاز 03طأطكناكا علإمع خالا أم ملاعلا جلاا, 


ع]أ20) أاقطقطكا علامع نحلالا , تممكاعط علاإمع بلالا علإألم علإعلا 03). 


4 . لاللاناا/ا أجععلإمع لاا :تملع 231019 3الاطناكامط 0ألم عاقلا أالأط تاكن 0301 بأكا :ع>أاناج/لا 
3[/0/كا ذأ انلكا 3ثلا اانا انااعطاا ألط صخ"نا0 3لظا .نامعلإ3مأةط 03 لاوصقلا قمأقط الأطقطك علإألم 
لا0نا3/لا 310لا 103ة/لكا 013لا اأنااأ5 03ل الإمألام ع( .ع3لكاأآما ععملإعلزق/تكها 3م أمعلإام 0ق لالم 
آم ملاعلا :3ماع5 .األلااناطدأد أمأثللاا :3لمع5 *لاوصناكا أدععلإمعنلالا 3م 00(3قم عوأومعننا 
3 /ا27173[/0 ولإقطا 03 أأخطلر آم أطام وكا كاخط 03 ,نا 3ز0ممالا باودباكلا أدعع لامع نىالا. 


.3203 (12230قطنال!ا ع(النل/) لال3ط303113للا لاطتااكا 3م3ن/لاماانأ عاق/لا 
اماق 1/30 أ635 ,3533| 1/3303 1/31 ,30لا 3010لا اماق ط 331/01/33 نلا. 


١‏ .لا لالطانا! أجععلإمع/لاالا 0090لا علإ3اانادلطاة عابالا ماأاباكا (2310 ناممطأاةطل أمقمه 3ل" 
ناأناة31/ا3ط نامأ اا ة 30م قالكاقط دعا23 وبزث ع/إ ةلواط أ ط321!30. 


"١‏ . 33113 لاا 1513 ,3170(3م م05 3109/3ك5ناكاة/ا3أناا 0/ه3 310 بأد (أاعءالاطصابكا) 3ل" 
303ل قللاناكا0 ام نامعنلا تكاأءأطك ةللا أم دللا 0اقلالا :خطكنااء أطده1اقننا ع31 لام 


7 . 3لاكألاأً53 ,لاعنلا 11013 ,أط3ااة/الا :1/3353 3اثانا “ا 0مأ5أ 30/لا نا ألا أ0نا 3اثثاناكا 2 أناقط 3لادولكا 
لكا أ طكدةنلا. 


©؟. 3اثاناكاملإأ|3/ا 3ع3001/لا37لا 073 ,230 7315[1 3ل لالاز 0700لا 7273اع31031//05/لا أكداز 113 ةوطم 
ك3 نلا. 


ه. ©[أ35//ا 230 ملإملم 3213م 072113ال 03 ,11123ك|أكناك| 1/330 30نثاط؟ ألطهوممام 6 اقلا جلا 
3 .امأمطقا3لثاقط 0[3ط 13لكا 2/3103 03 ,30لثامم أطه0ل|ز35] اللا دلا 27113 03 ,لامطاقط33لإلاكا 
3 نان أطأالقط أم اا عأمطعمط أو أدأتا :3لاعكناط ناناناآناكاه!اة/ةا ع31لكا ,أأ30زنكاناكا 0113م 303ثثا 
31 جلثلا لأ ةنلا. 


+؟. 03 ,ملإق0 أأقطممط قاع/[303/ا (01/30) 03 3لإقط (3]3بة3لإلاكا 00/310 303135323/لا 30لا 
أناط3]3لتاقط أاقط 230 أ0315 13 أأطاةوط33للاتلا. 


. 313لا 3/خاأدأالنائع0لن أأآأقا :عماع35/خا ,أممغ1!10 قنخاطكا ةل 05م 1/3313 003ع9انا 3لا 
م3303 31> 3نثالاكاة ألا 3 نالأعنلا 11013 23 ت/إث 3ادأطأ 330لا 3ا. 


3لا دأ 0لا أاع359/ا 3مطقها 3لا .ا ققح قطع م/إل3/لا قلثاناكام/إ|نثا لالط تط30لثاعممقلا أاج8 
1/3000 أ 30ثلا 56313 3اأط 03 ,01313211/3/إ|| ناا 31لا 1013 3لإع309/لا 5313 3الطم. 


4. 3ثالا أأناآنا 33 أ5ا5 3|3/لا ,نلأ 013انا0 3ل لاعلا 3طأ5أاة 3ا! عمأوصكا تابكاق!ا :تداع ذأ 3/ا 3لاا, 


.م 3لا 


7لزقط أاعن/نكا |5 ,ع1 :3ماع5ةا4 !30لا 11013 هلا ماعط خ3نثاطكا ةل 05م 3]313/لا 3نامع9انا 
لاط5363 3/ك! ناط3013 أمعزم10 8351 :3]31/331013 لاأعنلا 013لا هلكا خط 3نثنكا ,330لظا :ناطاز2غ3/لا 
كام قثنثالاكا اما 


"١‏ .23م 323نكاناكا 3لاؤ5أطأط30ام10اةنلا عاقلا 635313كا 3158م 3لذأنتكاعم 3لا قكاقط5 3از8 
مأناز113 !00 :123ع1/3]85ا 013113 1/3كا ع1 533 3ل!31/ثامم3ا3]١!‏ 1313 لاوطناللا أدعع لامعال 
271000011 30ل (أط2030310) 3لا 212190 3طع1/3]36 730 ,3جلالام 3لإملإأاننأ عاقلا 3/ثاكا النأعلا 
3 (303[/0/لا (5303) 363[/3مط أم أدع ذا ةو0ة ,0قلثثاما. 


”*". 3ل 3طلابالاه 56313 3اأط 3ض .2لالاملا 023 بنذأ 20علعل؟ اغا ناكا أ5 13انال 3لا تطكاقط 3ل" 
أمأالكاة أتأصاقط أ5قط (ناوصناالا أدععلامع /خاا/) متطع صاقنا عاقننا جننكا 23101 قعمط أم ونعطام2 


*”. 11/30 [8535 .356173/إ0/ه303للا عاقلا 3أوانانا2لااناكا 303ل 32063/ثاكا 3لازةطلط تل 
انالا أدععلإمع/لاا/ا 23 10[3آ تطادناطمة)|303للا نامأأالة 30م أحاكاقا أطدأطاطلق>ان»|3نلاةا. 


ع" . عابكا 3/لكا ,3أاأمانالاة»ا3/لا ,اقلا 3اطقكا علالنالا 3نثاطكاط اط لق اعممقنلا واأكادتط 3ل" 
ع/[3اذخ|أ3630 3نانكاقط 3لا .ناعللا النأطكنا 103 3/ثاقكانا 20313 3للاأطلنانكا 3م قلخاطكتطأط0ق انما 
3 أاةطقطا قلا أ330ط 3لاأنكاعماج قاقط5 3اأط 73 ,لاوطالا أدععلإمعنلالا هلا ممعصقم 
الأ لا 


ه". 3/) 0213 تأنا؟3أناكا 1/623ا31انا 203ق>ا أ5قط ,310/ثكا 3نثاطلاكا 03 أم 30/لكا 3واع]1زنكا 3نثااكاأ جلا 
3لة)ا 3لا .3[مط 3عغأع!31لثانكا 23 |"الاوطأطملط 59321 لاة ,أطل3ة قاتأة»ا (تملطء 3لهكا أصاطء 
أ35ط 2100020 علإمع ناكا 31[/3كنكا3/ثاأاع300 56313 3اأط 03اءمع300 ناوطنالا أدعع لامعالا 
353 3نلاما انمو ماما عللااكنا. 


عم أجععلإرزع/ الا (13ا|أكناكا 11/35102163) 1/3111 ١3‏ . 3003051113/ نلأ 31لا آم أأقطب30301/ا ال 
لكا 3للاطادع (ع3]31/ا 3ا5اا 3ناآنا 331/3 1اللاناالا. 


/ى. نع [طمط3 قلا 7عا3/ةا 11013 جننكا 3امأناكا 23أزنانالا 3لثاأأكصاعاعناكاقط أطأم هلكا : 3ماعكباط جلا 
أودعنلا أمأكادا 23أزنانالاا 3طدطاعفع]نكا 3لثا 20عثثانا علإمعنثالا آم لاوطناالا أدععلإمع للا اجن 
أناز3/ا 3ط 30للا. 


". أل 3 ,أاأطص 231 وللاقطم ملكا علإقكان؛3 عوع20 13قلنا أط360 هكاتأقةا 3مناتلاإصم تمبكاقط قلا 
3 الال[ 53لا|ة]3للا قطككا ,عأ0لاع10آك ناكا أاناط تالكا 3جلانامناكانا23 .الإمألام 3ملقكا 3نانا 
8/30 013الا. 


4*. 3ز0ط 3تأكأطأط30ا0ا3/ىا عاتننا جلا 


2 )ءا 3أأعة“ثالاناط لاوطناالا أدععلإمع/لالا .أم90123 00او!|3/ةا لاطناطقطط 03 اللاأدالا أ ,لانأع2 
30131 013ملإمملإناا جازم ااا هماع /الاصطباط قم رع3011313. 


٠ع.‏ أطعأ !ةلكا نا لاوطلالا ادععلإمعنلالا دل باط3ط30 أمع لاا ةلالا 3مقها ,ع[3مه3صالا :تمعد 
أأعللهكا قلا آم ,الإمألإم ناكا ناونال/ا! أدعع لزع خالا خللاناكاع/إ351 3ألخام ]مط رعز تلط ق/لا2 


١ء.‏ 53 ,6203ما3 0173لالط ملإقطمم أمعع00001لكاةأ3 عل/اةط ,8الثام ممم علإألم ملاعلا أاجه8 
لأا 35لا 030اطا 31 01353ا. 


"ع . قطوكا ,كاقلا 3اطق>ا 3ثثالاكا2>0أ|أ2 1أ3لانالام 3لنكا (عماننألا) واعاعم ال قاكاقط قننككا جلا 
دعاع لاع لامكا ]3م !أ ا طد3م قم لكالطل قالنأة»ا 3213كالاا. 


*ع. 3ثثاناكا ناج 230 ولإملام أطأكاةا #نااعلا 30361 3]1!13نثامم ا جعواع لاع لإمباكاةنلاقط 3لامطم أ835 
> 7/3 نااك 0/إأ| 3لا 3أط30م3/ا3!3 الاقخأعط5 03 ,نا اناولا. 


ع*. 3|63م10 ناكا 13أكا هلا 011300090 13اناو انا 3/ىا اانا 3ثثاطكناط اناا ملإأا3/لا 31لا /0531031م311/ 8351 
علإمعللا 0/3اةا3/لا 313ط 3ط 03113 1/313213]3اةكانا 3للاعمملإأاة/لا عاقلا وأطقننلمم اتنثا 
3 313 اناكا. 


دع. لاوطنا/ا أدععلإمعنلالا قل أم وملمعزم 5153 13كا 03 نالانا انا 3|00/ا لاأ3/ثا 3لا أ2أداما 3/ثاةا 13 
ناولع نثام] اقنلا حنلا 3أ0الا. 


عع . 03 لامعنكتكا 3لكاأكدنكا أضعع05001لكاكا3 لاوطالا أدععلإمع/لاالا 3لطقها ,ع[3مه3صلا :35مرعدك 
51003 7017 اناا لا0 انالا 0311 أطا لااع2 ملإملاط أاناطناما 193م31321 23 رلامع نكا 3نمنكا 
ةلذ 1623ع9/021/ا3اللا أك5أز 1323003 قمع أمععأعانكانكا عل/إ31/623 لاوطنالا أ2عع لامعالا 
:الام 33لا 30للا 3ا5اكا. 


. /ا3 لاوطناال/ا أدععلإمع/ثالا قلا ناط3ط30 113قطو قننكا أمع لا ناكا صقا ,عز3003طلا :3مرعدك 
ااانا انا 3100لا 31لا 3“ثاناك| 0م151 110/3 3]33031/ا أطقط ,ألأطقطل ملكا (أصعل اا نكاة!). 


مع . علإمعنةا 3لظ .1ز/إ300/لا 3م تممعرزم 311ط3طا أ(3]03/لا قثثاناط 13 علاننأللا امال أناأقط قلا 
ال 31/33 313ثلا 30ل لاناز لا 01لا 3نثاناك| 1313 لاعنلا 30/3 ]نكا 03 ألمأما3نا"ا. 


وع. [35لاكا عاناكا 3لا لاط533 21/3! 303610 3653م1]81/3 باأع2 قن/إثم تاكأطأط30ا10ا3/كا اتنا جلا 
30لاكا. 


٠ن.‏ 103110 03013 1/313 ,لاوطنالا! أدععلإمعنلاكا 23 وملأجدقطكا 320قطاطة اأطحاقق/لازد أمطلثللاا :تمعد 
3 الاانا0/إ3قلا عاقلا 13 قباد 11313113 ألم أمالمط أصعأطم33لااأد 13قللا ,قصطق لطع لملإزاهلا 
لكا مقط ,ع( أ35ط 5311/37 3لثاناط 30لا علإلاع نثاما 03 نمم كا ,ع1 : 3مطعك .لاوطة |2 


١د.‏ 3لا 


,2/30 11013 1/3كا 3اثالإ310ك5ناكا 1/313 3103| 3م1/3030000ا 31ثلا (0ق'انا)) 3لنكا ع/إ300تثانا 
]3م13 1[ [2ع006نالط 8/313 ,ملاعل 3لثالكاع/ا35 عأملاعلا 100902 تطقتخاقط (قلثاناكا أأقط) 
ل ناناالا 3طاعتاناكا. 


١ه.‏ اتنا 3/كا أ100ز 03 أالاطناد35ة 30/لا 1/1013 30300100173/لا 31لا ع2لكانا؟ةللاأكنا 313/الا 
8 30ل بالاز أ5 310ل ناط53ع5 1/313 ,40000 5353 30ل /لامط3د5ع1آ 6ا3ل لالاز أ5 .31لا أط30؟ 
لاما 73013 3لثاطما 2109011 3/ثاناكا 3تأنا 351 ,23لا انا 3 نثاناكا 03 ,10000). 


*ه. 30 ,ع1 :ع7اع35/ا أأأ عمأوصمعنلا تلكا 30لا 033013 المخ امم والامة]3نثاع صاب ألط صقم حقلىا 
ناوطناا/ا أدععلإمع خالا رع[ لنااع لثامم ألل0 مام أطقكالط وألإم 3 3نثاعما3 لاومنللا أدعع لمع لكا ألم 
لا أناكانا31305/لا أناز1//3 203 


ع. رلااعلا لاناز علثاا أحلطلظم :1/3301 أ35ط رلاأع2 ق/إثم أاأمة 3030لا 316لا 3كا اهم ةمقلا جلا 
لا/ا0نا نالاع لقا 221090171 تولإطقأع/إ3]313 3ططتطاقنتكا ,تمطعطعء تدتما 3|أزعمة بامعلنا دجاملا 
3 أوم أنقالاا علإألم ملعل أ5 قط ,3 لاعلا 313130/3 03 قلا 0٠3303‏ ناطل3|»3 3ا5 ءا ,593أزنا ج/ثكا 
لامإعطع ناكا ع لامع خالا ,عطع م3 5ناكا. 


ده. 1ط نالا301/لا قلا 3أزم أاأ هللثل 23ع1ع321انا أأط قتممماقط 3لا. 


ءة . قط ع7الالمكا لالناط2023011/33 3لا لالناط33نثالكا 1]321/3قاعماته اكات :3ملرعدك 
3 3ع218305 0مقط 0333 ,لامعلا 503]31031010 تناد 3راع5 .لالوانالا أجععلإمع نالا 
3110لا تنثاما 10001 قثثاناك| تأ أ5. 


لان . 513 أطأ30اأع الم و73 ,لاومقلا 11013 3/نكا ملإقكام! 1/321 3ل أأناة03 ملإقطمام أمتكا :تمعد 
بلا0طناالا أ2ععلإمع/لاالا 3/لكا 1!3 لالاناكالاط 323مقط ,6اةقط 1/3كا 3]313/إ0/ا3طاطط 5103 
اانا كأناناكا 3لا 15013/ا أم علزق0 رأاعنتها ملإزاهلا جع162ع303. 


4 . 0/3أ3ا قطذاناكاأاعوطا قاقط5 3اأط ,23أطماتطةلإملإقصم ملإقم 3لثالاكاأاعوطاه ت0لقكا :3لرعدك 
لامأ 73013 53103 3031/3113 لاوطانالا أدععلإمع بلالا 3لا .الإمألإتم 03 باومخلا 3مأقط أانا3داد. 


4. 3 ,لا علإعلا 13 ع/إ3بازا32 3اناكا تآ ,203ة)ا اط 0/إأاقلا (03050) 23 ولاوطانا؟ عاق/لكا 0اأج 3لا 
313 عزالام 313لا ,3لازأاة30 113 301 كاناومط3أاقط 03 ,أمافقط3ط 03 أمة:3ط 0لاملإأاهلا 3نازة30 
لاطةأكا 316)ا 00اقلا 113 ,ةاأدأطهلامطءذانكا 3ا3لثا 6اأطننءمطء|اكا 3ا3للا ,أطل:3 ١3‏ 0123 
مطع قطكأءاطتطل0»ا. 


2 انلا أمعطد أ نكاع/ا3م3 علزالم قلا 


أمعنا نا ناكاباط علإعل 3طاوأءا ,0213103 1/3 2/3211 1703ع]3/إ0/إ3ثاما 11 ةط 303!/313 03 لا ألا 3لا 
31ل امعط ةلكا ,لامعلا 317010 0010 عا3/نكا 3 داكا . ع031121انا 3نثاكاع ثاثاو أأنا 03نال ]ا 0لماناط 
لكام قلثاناكا ملإ| اما 


١‏ . (11313113) أمععغعابكاباط 03 ,ع31/3[310/31لا بالاز (علإثاج) ,03طأطكنكا علإمعنحالا علأزلم علإجلةا 
3072لا ,نأناةما 23 3ثثالك|أ؟303001 لامعلا 0[3لام 138 .(لامعلا ولمع مم أط0ة أطم3وصقلنا 
أعوع)ا3للاقط 230 03اذ ا اناا ننأع نلا 


"2. لالاناكانالا !لاطعا ناتك .أكاقط 3/ثا 30ثلا 1013/! ناوطنال/ا! أدععلإمع بلالا قنخنكا قلخا طدألنا 303لا اكلا 
لا6ط3030153/ 3ثلا 53103 أدعمع/ثاا/ا أم علإقخص ,عاهل آلا 


*2. 3للاكا 0173 لالاقطام *11قط3ط 03 033 23 لاط33] 6انأ3>»| أمعمامبكاع/ا303 أمقوم ألا :ع12اناق/الا 
لكا ةألاً 52316 3الط ,ألط (3للط5) ةا 03املاكاة 3تلطهفا .اد 3/لكا 03 ,نالكاعلامعلدانا 
نا أناكاناط3305للا 3نثامطا 0001 لا. 


عء. قطوكا ,235313 3انكا قكاتأة»ا 03 ملإقط اناا أمع6امنكاناط لاوطناالا أدععلإمعنكالا :تمعد 
لكا أطكماة طامط الإطالاطا!! 


مء. 3لا أطادء 3ام نكا ناج نامعل لالاز 63|مأناكا ناط 303 أمععغ]عابكان>ا ع/إا31/623 علإألم علاعل/ا :3مرعدك 
لامعلا 033011 3011[(6503/ثاناكا 3 ,7101الاكا| 3 01اناكا 3 علثاناما ألاعوناانالاناكاناكا ناج نااعلا لالاوأما 
لاما تآ 3]ناكا ع31م3/ثا أاأ ج/إمل 1623ع131/9/0انا أ5اأز 1323103 ,1/6230 3ل الا[ 


عء. لالاز ااام أك أم]ثالا :3ممعك .كاقط ثم ملإأط أاقط رصخ "ننام)) خطكاطأط30اأع3للا اقنلا لأتننا جلا 
لاطعلا. 


/اء. 13از3آ1 أاناطأرق»ا ألالط 03 ,لماناا 3 1أكاةلةا قمأ أةطقطا والكا. 


مء. ع20ع][ أ35ط (5[3اطأ21!30ئاكا 10/3كا) ,لنالأع2 ق/إِذ 330210170101123/ا ©31/لا 010/301713م3لانا 03 
أ035 ,3أؤأاناة533نكاكا3 أناقغأعط5 03طقكا 3ط ع7طأوطع 0ماع2736 ع010172الا37/لا 31م( 030 
لاما 73013 ةللا 03 3100[3م ع3 أكنا 3>الاطلالاكانا>كا 3لا 63303 


د . (نامكأ|7303) 30ل باطددع1! (لاواناالا أدععلإمع/ثلالا) 3لع1/30300ا عا3للا قل لالازٌ أ5 313ل/لا 
3 نمع ناكا 31م1/3 ||أ 31/310103 (3م3/ثاناكا 30ل نالا أم أطأكادا ,400060 313 


30350319/3نلاع37ل 03 ,أ2لالاملا 03 20عآع7 30لا أمأل 3الإمق] اقنلا عاقنلا عع 33لا قلا 
لاط533 3/لاك! 0/3ا1012 33903 |7315 ع[أ5أا (30'نا) 3/خلكا 1أكلاط !ناكا ةللا 03 ,13أانال 3ل ةادأ ةما 


13 |2 أاما 1153 خط , 03اناطاءةلإملإزاأ عاهلا هلا 


63 كا هلا 5013 03لا 3غأقط 3لا .ناوطنالا أدععلإمع/لالا خلثاناكامما5ا عأملاعلا أ2عط اماما 
عاقلا 3ل باط5363 ناكا 3/ا7ا3|0360310/لا مألص 30 .عاق/اكا تللاعاع>امم 313 
3 0لإ17123الاأ 3013610 3ط م2005 3لا أز3ط 63 ([3ثلالاماكا 363م38/ل/ا .3ماناطعق/إاملإأا دللا 
313 3ثثالا “انا ةللا ناط5303. 


7 . 313لا 13103 أمناأقط ع/إ3063 لالولانالا أدععلإاع/لاا/ا 3نثالاكاعلا35 ع7100117اللا ,ع( :3لاعك 
0073ل لكا ناونانا/ا أدععلإمعنلالا 3ل 3303 73الالام علنثاطذأ0با اناا 03 ,نا ألا ألنأنكا أدعلخاخطا 
متصطث *أ31:0 ةا 3/إ3/ثاةل/إ3/ثاأكاة 23عآ0م 3017ل أنقخاعلو3طط عل/إ3ط(م3 عابالا 03 3للاج5 
لا0لاناا/ا أ2ععلامع/118! 1/3 2100179020 أل 8353 09020لالم علإمعنككا هألخام 0قطقلكا 3311م 
1/01 ناوداع لثام | ةللا 3لذا 11013 ععماع لزاع لطاب قلخاط داقتعالا 03 


"7 . علإ3طملا3 علإألم علقم بعلزعلا امعطعصط قط 3ا13/3ك أطع كام 3ك 3لثاأطماقخعرالذط 3ل" 
| 3/لكا /لالام 3 كناك 13ا. 


“*/. أ035 ,3للالاكا :303[/0561073 ناكاأد 03 ركاقط 3/ئكا 3101 03 لاوطأطمم قطصانااجعلإاج علاألم ملاحلا 
3 نازلا ,3503م313م 3نثثااانام0م313]أ نكاد ©ا3/ثا آم 0|أ3آنا قط ,ركاقط أم عاقلا أأناقكا . 3نثالاط 
أقطقطا علإمعنلاالا! , تماكاعط علإمع بلالا علإألم علزقم م قمقاعمه0 ملإقمقلز قم 3ط تالطع أأملإ ناولا 


ع7 . 9/3و35310/ا3انا ,ع3 ,473:3 عا3/ا0303 3أط0اةنثامامم|اة لاتطواط1 (أمعء ابلاط طب»كا) 3ل" 
لالا0أ00نا 3013| 310لا 3لا 03 عللاعللا 03ملكاةطأط لاط *07ا0انا3للا 3لثاناكا نام 353لا 
أطقطل. 


ه. 271009011 ع/لا3 !أ 03 ,أط0ل:3 03 لاوطأطممط قلثا 10 أتآنا ماتطقطط1 تطدعل/لزمناماة ان ملإ/ااط جلا 
أملكاهلا علإاع نلا حلثاما. 


72. ,3لاآ0م]! أمكاقا .ناوط3لا 3ا0/ا! آم ألا :3ماع5ق>ا3 ,8غأملام 33003 13 اأوط أ لاامامم انا ن>اأدنا 3لا 
3 1/330 العم 3/لاأك : 203ع3/35. 


7 . , 3لاأ0مأأنا أاكاةا .1/3010 11013 آم انالا :3ماع3135 ,0350'33الا أج2عثثاط 03وناممأات 3لا 
لأ3/اا 3لثامط 21000111 3لثثاناكا ةغاص 56313 3اأط ,لاومةللا 11013 00023أمممأكذظ :3(اع5ةاج 
لا/3]00]01نلا. 


. أكاقا ,53أطقا 3ثثاطناءا أألط ,ناوم3لكا 11013 أو أأأذا :3(ماع35ا3 00'33ةطذا قناز 3دهم1اممأاج جل" 
3 لالم ملزقط 2013 00اأد ااام !1ن101ا ةللا 30لا الامغ : 3مماع35ا3 ,3لنأمم انا 


4 3للالاكا ةلا أأقط ,أط3:0 03 لاوقأطل 3طلانااجعلإأاج عابالا 3/كا 1/301 0كنا 23ع>اعاعباع مطامط أمأثالا 
ألما ,نالا أ0منا 23 أمأل قاع ق تنلاع ملام 


تلكا أطكةنللا قنثامم امعطم ام أد. 


. أ2ععلإمعنلالا قل نالازٌ أز0طأأصةقططم ,ع1 :3ممع5قاة ,علاقه 3(30111303ا3/ىا ]ةللا اتنا جلا 
500/3 ,ع/ا03م قطكلا 0301/35 ع31/لا أم510900 313لا 000237مأمعمن3 ألقط 03 لاوصنالا 
لاماأاء 3لا 1/3533 3030 3017لا 11013 , 3/ثاناكا ]| 035 ,3ثثاناكا 31050[ 003عم1ا|3 لاومةنثا 013لا 
طقال 3020ط رع[ 0351 ,لكا 13لا /ا2 


١‏ . 3آوأكااأطكطانكا أم000لاطماقط الإمالام أاقط ,قطكلااأط301/35طمط 30ط ع(3م3000للاقأام جلا 
أم03 ألصلها 835 *نامعنككا أأأاة0ل 3أطكصع ع لكانكاقط مطاعقطممق عانكا 03 ناوصنالا أدععلامعىالنز 
3 الإلاالإم قنثالكاا ,3031 3]8ملها 23101 كالط غك هما ااأللاخم 236 


م . 2010م مقط ,ق3مااناطل 3ط 30ل أضقما ملإمقومةطاعبكاة/لاقط 3م أمأم3مااحللا عاد/لا 
1 7010 030 ,أمطةماة 363م38130 نلا. 


“8 . 1/13 311انا ,عا3/لا لاا 3ل لاناز لأأاةاط1 3م0املإأأننا نتأع/ا تزمط ملإألم ملإنط جلا 
/إ3نا[4 , 3مطاأكاعط علإمع خالا علإألص انلكا 1013 تاأكاخط ,ع/اة!|3 انان عابالا معلإ/ا قاتأت>ا. 


6قم. ,1/3010023ا3>الا ]1/0 ,طلكاةق/ا 03 15']313 (3الطأأع/إ303 مغأمغالم لاأطقطط1) تمصتقكابة جلا 
3 لاطنالإث 23 0317أأعالادك 073 أ0لنا03ا ,عكاةلك 1232| 3013| 03 230311 010023لا ا اننا لاطانالاا 3م 
3 3310/3 نلا 31/9/0مأ|3للانانا 0لإ/األط ملإلاأط 3لا رانا 3ل 03 3كلاالا 03 أنادلالا. 


ذ. 173ع/لا 3لا 3//ا! 127100011 3لثانا | ةللا عغأ0/ا ,353/إ!1 03 153 03 3لإط قلا 3م 2313113 3لا. 


2 . 3ل بالاز 53|أط1/3530ا انا ع]0/ا 3لا ,لأننا 03 كلاالالا قم 3533ل ام 03 أأتمط15 3ل" 
لامع نثام ]ا جنلا. 


/ى. (3لإ أ6330) 03 30لإلا |232أ/ا (3لإ 6333011 230 0٠303‏ قلا 53301 (3000023/غلاق كال 3لا 
03 /لاملإذاأ 3ازه 23> 3050023/ثالاكا 73 3601/3آ1/361ا اننأ 03 ,230 لا9لا0ا. 


ممى. 013أ3>ا ع/إ3ا31031 71/019023الاط وباط 3/لكا لاوطنا/ا أدععلإاع/ثاالا جنا 00020بالط آم وبالا 
عاقلا 3لاأط1قط3نناأاعومقلا قاقطد قالط ت]طكلاا أ طدداع3090نللا 3طقتكا 3م ,عاقلا 3[3للا 
اننا تللاناك! 0/! |3 نلا. 


4 ,0ل/[13 313533/إكا ةللا 3لثاقط 3103| ,ع7 ااانا 3 لالالاكاناط 23 لا360]لكا 3م3نثام اانا 0106م 30لا 
3 ةللا جعاع لاقل 3أدألخكاع7الا 351 


. 27110170020 10353 6351 ,30170023/لاع317 ناوطنال/ا أدععلإمع/للالا مخطماق ألم 30 


3 731/3103 أق 113 قلإقط 3ثثالاكاة/ا13 ,3/إ23 3ل لالاز 0م3ا3م أضعطلمباكااد :3مطاعك5 ,30لا 
لأ ةنلا. 


"١3 3للاكاةغأملإ/ا3طأ 3303)ا لالطنالا أ2ععلإمع/لاالا. بالاأطكعط ل نكاة/لاةط «(ألباطه/ا113)‎ . ١ 
هل لالاز ع065015© 3لأدوماعاع]ناكاقط ناولالا أ2ععلإمعللاالا :3ممعكمم|اقللا ,لاماأطكعط نكا‎ 
لاانام علإمعطكه *3دبالا قأعاوطءذاق ناطقكلكا تلطكمصععع]لاعلإناج أمقم آلا :تماعك .ناما ة30صاأط‎ 3 
عاقلا لامعطع5 3لاوأءاط أ 2130 ,لالاجلاز لالا2لاز 3/إ011530داء1اما ,ةلكا 3/لكا 050020لاما‎ 3 
.لالاع2 6363 1/313 الإمألام 3لازةلإملإأكطا لاط دأ انكام 3لظ . قطء 1 ق/لقكامم أومعم ملإزاهلا‎ 563: 
00(0م 3113>ا ع2عطع3للا عاع3قللا قطكتكا (قتاعمصععع] ماع لإزاج ع/إ001) ناوصنالا أدعع لزع /لالا.‎ )0 


١و‏ . 63آو5اكاكاةطنكا علإصعطه ,3/ثالا)3طهطءذانكا ,قطكصمععكاملءعاانً ناط3]كا آم كازط جلما 
أم20عط(اعم اقللا 03 ( |0113 أزأما ثلا 03103 (3للا لنأ3/ل) ع/إ300لثانا أأأ جم 3أأناوط8مل/إأاهلا 
230 51/313 اناالا 213003113لاط 0530 ,لأ 30كأكاناط تنع لكام أمت مط 3ق10ا3نا عاقننا جلا .عاق نثاماء 


4 . لا لاللاناا/ا أ2ععلامع/11/! 0000/ثانا ع3أأنادماة عابالا ماأاباكا 3نثاطبكامط نامطأاقطل أمقحم جل" 
:ع/إ73اع35 عابالا 3م عأ0اء70اك تللاعاعانكاقط أاقط قط ,الإطولالا تتخاعاءعاعمسالةا : جتمطعكبما علامع كام 
3لا 3ل .لاوطناللا أ2ععلإمع/لالا تلادماعءعآناماات عأانا 203ةا (هلااناآأن) قطكصطعع ]هلا 
13131 23 تألاقمط 3لا 3209310ط3م ةا 3اثالكا0مم1/3]313ا نامأأاة 30 03م 3/خاعوانا 
303 مع! ,لامصعج 010 أضاعم2 (3أط310ق3نثثانكا 03) 30لا مممعاامط نعطدممل/ام قنناعممقنلا 
أ2ععلإمعنثالا قلا بالازٌ 3ماع5أكاطا 3ثثاناكاملإأاما عاقلا ول لاط5363 3/نكا ملإخطادعطعطلع] باط303 
231 3/لث أاناطاكا 3ا/ام12153كاما 3لثاناكاأامط 3ط ركاقط 0م351م ناللانالا. 


عو. تماقا 2170(3 2200[3 3ازللأعمطمط قكاقط5 3اأط (أحع أطماق/خكامانا 3ملناولإكا قل لكا 3ل" 
30/“ثال 3 03 ,اعم ناملا انأ 13انالام 336173/[ 12717 173 ,31723/اكا 3لا 0313 امعط لاناناكا 0لإ/اأانااً 
أدععلإاعنلاالا 3ئ/خئ) تاأءاط35ئ/لا ألم 3لثانكا (1103 30ط30 الإمقط 300(3م لامعلا أدعطمام3للا 
3 ,لاقعلا 3103 (3/لالاكاملإزاةلا 300أكناط03) 6اتأةاعممقلا 6اقطك 13ز8 نامعنلكا (لاوطناالا 
كام 3لثاناكام/لإأامط أمععغممنكاعماةلا. 


4ه . 0721503 3مأناط ,3/كا0»| 03 لاوع0 3/لا أز3أكنام اطعلا ع/إأ70 ناوطنالا أدععل/زمع للا اجن 
أ35 ,لا0انا/ا أدععلإصعنلاالا ع/إأ00 ملإباط تملطأدطمط 3163 3ط 3لا أ(03أم 3ص ,لقم ق6الأج»ا 
أمقللا جلثلا ناع30الممم 


ع5. ألالاطنا35 3590323/لالا 20632113 3مع/إ3مق ع/إألل"ا 


0/إأ20 138/0 .لاط تدع انلكا 3/ثكا أ2عثلاما 13 13از73 ,12110انام03 3اثاناكا ناكاأكنا 39/3 آلاع0ا3 03 
أ2ناز/ا! ,لالالاقط علإمعن/ثاالا جلا 20عمع00ع1731. 


/و. 03 0363 ١3‏ 0123 31> 1/3720كا 0001منام أأأ هغأملام أمعأطصانابكاعلإااج علزألم ملاعلا جلدر 
3" لا3/ا 3/خكا ||أا03 قلاط ماتلاءا2ع ال 6كاكاقط ,بقط3ط. 


ة. 23 33الاكاةم 31313 3160م 253 ,20[3 أك5أقط اتا أمعطصانابكاعلإااج علزألم ملاعلا قلر 
3013131 ةللا 3للك! [أأا03 تلاط ماةلاءأ2ع7انا تالكاقط ,تععاعنثاناكا 3م 0731313]. 


9 . 3056513الأ 0ل/إ3نلكا 653 ,ألاناوطأ/اة ام نكا أزقمط قطكصاع0عأعلإثاحج علزللم علرعلا جلر 
33 اناا ,ملزأط (تعططام) اتا 301زنا 37ل 03(3101) 3لاوناماطاع3انا 03 ,ناكا 13لكا هلا جعمامم 
عاقلا عا0كاقمط قكاتأة>»ا 01623] 3ن ع0معئام قاتاأته>ا 3لا .309303م2!20 عرزضنام عاقلا أمهل0د 
203 03 أالأأ20123 53 لا٠طأط23‏ 23 أذاقأ5لاط 23 ,3ط0ا3طلانكا علإمعلإلا 0303اذاألا 
3لأناكا 63 003173م63قلا عاقلا 0310103 ألة|3وطث3 .030303/إ351لا 03 0530303/إ03ا3لا 
طاطم 3303لا لأ ةللا قنلكا أأأا03 مكااج ملإقط قاأأت>ا ها نكاقط ,عاق /لكا. 


٠‏ 03 3ط7اناةللاع300 أأقط ,قا أ 35لا 3لثاناكا أمأز3طا لاوطناللا أدععلامع نالا تالاص ماقا ةنا جلا 
3 303)انامع06ق3 . 3لا زناكا 0مأ35م عالكا 3/ثا 03 ع(اناكا 3/لا 30]0/لا 303 3لثاناكا 501213 أكم63 3لا 
133[/0 ا1أ015/إ3173/ا 31ل 0>اأاناكا ناناز لالا[ 03 ,لا أ0ا0(الامنا. 


١‏ قط ,عكامط وضقط أأقط ممم 3ص عللاق ع[303اع2ع1/6اتمأ ,أط0ل3 03 لاوطأطمم قللا أز2ططاناناالا 
عآ0لإل/ نألا 3ثثا أدبازل/ا أم علإتم بنأأكا 13لا 3تطصاباعما23 


..لا ملاعلا 13 ع/إ3/األباط33 3اناكاةط ,لامعلا 11013 ,لاوطناال/ا أجدععلإمع بلالا علإألم ملإنالا 
لكا 3الكا 3لا أ02أا/ا آم عل/وق0 ألالا باط ةثثامم أ5قط ,ننألكا 13أكا جنا 73 اناناالا. 


٠١‏ . (50301 قل/) 3لازنكا علإمعنللالا آم علزقم ,30م 3لا هلاقم3 علزعلز أأقط ,انكام هلاجط ممهدالا 
أإقطقطا علامع نالا 


٠١‏ . 3للكا آم 0103ع/[303 أ5قط رنامعللا 1013 3/نكا كام نكا 3نثاطناكا 3زمط أمعلءااأنكاعماج واكاجن 
أ5 0311 ,عللاعلإمع/ثامط ©]1قل 35313طا أ أ35 ,انا أ0مع/إ303 03 ,علنثاء لمع نثاممط عاقلا 13103 
نامعنلا |2 أأما. 


750173لا :113 3035لا 03 (لاماقط3]ناكا 31م3/ئ) تللم أنأق!32انا 0لإ/األط ألالط 3لا. 


30 لأ ةللا 3/ثكا عاداد أ303لإل أاأ 3لاا. 


6 .ولا ملاعل ١13‏ علإق3/خاألباط33 3ان |13 .0ا3/لا 11013 2/3كا 3امأناكا 8/3 اناالا ]ملإثانا 363نم 
لكأ ط دقلا 3م عومعغ][03. 


39/3 نا ناكا 3ط 273 ,قط كلأ أطدأاع1/35150ا 2503ءم3006 لاوطناكا أدععلإمع نالا دصقا جلا 
30ل لالاز أأأكا3/ما أ5 عنثاع للا 1/313 ,30ل لالاز أ102|ا/ا عثثانا. 


.,لالونانالا! أجععلامع/11اا قل 3031/3 4ا0ئا3031/336// 320630 عا31للا ع0قالأةللااومط 313ل/لا 
3 ااع اناا 0ل/إ/األا . 3نازناكا 5113 أاناعز 3/خكا لاولانا/ا أدععلإمعنلالا جطق انأ ماقا قناا ع[351للا 
3 !|31 3]31/331013 53 ,30/ا 11013 1/3كا 30ل مع زع36مط قطوكا 30لإ/ا 00مع]أ/ا باأجنلا 3الا 
نالا 


4 . ,لالانا0 علإلعلإ/ا 30لإل/ا 0م3ألا 3/كا لاوطنالا أدععلإمعنلالا قننكا 3م3113لكا (أمأأقكاقتم) دلا 
أدععلإمع اللا قنكا ما 3عازناال!ا اكات :3لمع5 .أمأماةناة]3/لا 23أزنانالا 103 ؟3نثاقأنا 3تمحةا 
اما ة133ت 0م313 3نثالاكا 3ل , أاع لاد ااناط0 3 كا مطء| كا 03101 بنألا آم 03 ,ناا ناوداناال/ا. 


٠‏ . قلا 10313 ألأطماةأناكاة/ا3ط 3ثثاناكا 1/3كا 30لا 503610 63 230 ملإملام 23لاع3219آن 3لا 
1 30/إ 03351 3013| 1/3313 3ألأ 03 ,3023/لاكا. 


63.١‏ ,630 123لا50لا1/3|32 ةللا 63 ,1131313 3أطادططاع(ع]3/ثاع0الأ 3لطكقتكا 3ل" 
أدععلإاع/لالاا 0م3313 قلثاناكا0مأ5أ أطأمقأاعو5 351لا ,30لا عاعطم بذكا انلكا دالإام53نكاة/ثاةالا 
5301 ]زنا 00قللا 30لا أودعنلا أمأكات ا ,نالوداناالا. 


1 03 23 ةللا ةا أمقخاع 35 ,أل03301 أأطقلاا 13لا 3/13 ةماع مان ملإلط محقم قلا 
3/ 303003 اناا || 31030313منكا 3ل 0317170 ع17أوناعللا 3أالالانا 1/3 1/303 30لا 83301 
1/33/0323 23 1/3361 أ35ط وأأط 3/3 أاع 1/3510 03معمذاعو30 ماتلا جاهل/ا تم١طقها‏ 3لا. 


11 قم قنأعلكاخم أمأم35103/ةا عا31للا 23 ملإملام (0قلا ممعصقم) ملإاقط قنككا ععاعاع)2 1١ا‏ 3لى 
339/0 نلا اناطع ةلإقنلا أأأ جم عأطل 1 ةلاحنلا. 


١١‏ .علإألم علإزعلز أاقط لاوطناللاا أجععلإمعنلالا 3للالكاعلاز5ة لاماكاقط عأنا تامام ,عل 
3 ناطق كا 3م7/3ا0 ال عاقلا 3لظا 1/3212 أ32لثا ماع3جعاعا ناطقألا أمعأطدماععع]نماعلإزاج 
3 000011ألا عللاأونا أ635 ,أكاقط 3/ثكا 0ا3لثا 11013 3م قلثاطكصماععغعم كا خطصاق/لكا دلا 
13 330 لالا. 


1 . علإ623/ا3 3لالناكاقط ,لاةأ|301نا 03 ألعننكا 3ننكا 6ا310/3ا10! 3| مصعم وأماغعمنًا تلن 
علإعلا 3م ,عا3لا ممعصتم تطاذأاأل030تلإنكا 


3نازناكا ع لامع /ثاا/! , 3لا أدنكا ع لامع بلالا ع/[01ا. 


١١2‏ . 0213 23 23ع]00لا3]3/لا لاودع ثثاماأانا وطاقلا (3للاقط) 6اتأق؟ا أودعلةا أ0أتلتاأكانا 3مذتكا 3لا 
000 (173ع5ئناكا علإلاعنلا 01) 113 303/لاقط ,نأ 0631003 13 3133لا .لاوطنالا! أدععلامع/ثاالا ولا 
لاا. 


١‏ . علإألم 03 ,عاقلا 013 3ع3030005/ 5303 3لازةالاع/اةمة علإألم 6كاقلها 1013 كان 
2 3030/لا 53103 13از3 الا /إ313. 


الإمألام 3للاكاا لاوطناللا أدععلإمعلاالا ١3‏ 3ماز تناع 3050لا عاقلا اتا أمعابكا 835 
231 ق/إم ااام 13213 


9. أأقط 3ط ناوطنللا أدععلامعنلالا 3ا ناز جلخاع م 3|]050/لا 31لا (تمطاقلإام قلا عأأكممط أطام هلكا جلا 
كاقل 3لظ . 3نخاطدأطا32املإلاقططم عاألا 3لثاناكا0م اذا ,أصع أطكتط 833 ةلثام /إ/اأاج أمعأطكامأقطبما عمق 
©ا3/لا 11013 5316 3اأط ,نامااء 3اأط 30لا 3803010( قنثكا (عرأوومع/1) 23ع0م3مقللا أودعلنا 
1 30الا 31لا 531003 ع/إ3لاز3/لا3 ع/إأ10ا. 


٠‏ . 73[الاط 3030لا عاقلا قالكاقط ,قصقااطءع 2120 قم الأطقطل 20 تاج أطصقطل اأمعطعق دلدى 
ع1 3/ا 3لثاناكا0/!اأ|3/ىا 31لا 3م1أاتغأ3نثا أطمطةط0. 


01 كلاط5363 3/لاك| ,ناولاناا/ا أدععلإمع/ثاالا 3ا تلاز قلقاع1/3510500ا اقللا كانتا عاأكم 313/لا 
3 الها 230 0313110 3اأالاطانا؟30301/3للا أطاقأاعطك3مط قاكاقط 3ئلكا 3لا ١أ35نا‏ أم قاأكاها 
كأ طك ةللا 3لثاناك| تألم الإماألام قكاكاقط اأأهللاقامم قلثالكااً 3م الامتلا. 


١7‏ . ملأأط (لااناط) 3للاكا ,اكلام 312[33113الااً 23 3لاؤألاط قال قطداكا 0311 3ثثالكاعلإزاج ,عل 
م013 قثثاناكا آم عاقلا ألقط ع/إ3ط300 عانالا 03 5310/3 3لثاناكا 3031/23 لخأةللا اناا دعطممعاناا 
1/3/0 31311 3للاأطا3مع300للا ملإلاألم ملإماألا 002الاط 3امألكا 23ع/ثاعلاادوج 
اح نلا. 


.١7*‏ أطل اناالا ملام 8/33 اا ,عاقلا لااع3105/لا 3لا اناا 3لا أرما 13كا 3اتأة»ا 3(333113كانأ ملإماأط جلا 
آنا 3]3/ثاقا أمأكاةا ,230 23151 3ثثالاكا0مأ5أ 3اأط الام ة31لقاقط 313لا ,0لطانانا. 


٠٠‏ . عاقلا 03اقكا عللاعمنااً 3م22 الأملةناكا أ2ع/ثال3 :3لتاعكباط ,3زمط 3113 ثلاممقمأ 3لىا 
|2310 علإ3لازة عل/إأ250 لاوطنال/ا أ2ععلإمعنثاالا .ناوطنللا أجدععلإمعنلالا خلثا علاننلا تنناعمملإزا دللا 
3 6امأنكا [اأاطالنا لالا30/لا 0/31103ا3نا أاناطأمق؟| ألاألا .ع31/ا عطثانازنا 63اع/0ا0 م3313 


ه11 3اثانا|3|120/ا 3اأط 3لا نامط5363 1/3كا أا3»| 3013610 03 ناوطناا/ا أدعع لامع /ثاالا. 


. 27110109023 ناكا 30312163 ناولناناا/ا! أدععلإمع/ثاالا علإقطمماق عابالا 825 


1 للاناال/ا أ2ععلإمعنثالا علإقطلاق عابالا 23 ,نام3ق3اذدأنا عكاقطهء 3لأاكا 113 ناولالا اناا 
كا تلطقا 303طعمكا ,كانطل قصكا عاقطهء 3نأكا دلإامة ]اباط 3ع2ممنكا نا ماناكاناط اننا 
ع|3للا قل لالاز نا31طاعنا واعنثاناط لاوطنالا أدععلإمع الا ملإناللم أناللا .أملاوصأطط 303م303 
طاطم 35103نلا. 


١‏ . 6اةط5 3اأط ,ة01ملصملإنااً اقنلا 11013 قلا 3أزهم ملإألم (منقادانا قلا أمأل» أأط ذلى 
كانا1اناكأناكا علإلاع/لا لاأ3للا 1/3كا 3/إ/ 313101013م17621الاا. 


7 (30للا |0002 آم ع/إ03 ,30/لا 11013 3/نكا 5313103 3ل 763ابالام 313م1/3]3ا (تماع نكا ناجللا 
3 "3لا 3نثالا| لأا ةلا عاقلا 3لا ناط5363 3نلاكا. 


. 3ل 3|103 الامع (ع1أط311/330) ]2/0 3/إ30ك5لا3]313001/3 ناكااد (عاد5لاططالا>ا3//) 3" 
22 30ئلا 0313111 3 .نا ة3630للا 31> أوداع للا أ35لا 3لا 3لاكالالاععصطاطط قانكاقط المصازقمم 
3م 1113 !الا 23 ,30للا 03 أ5أد 15031003 3]لالاأاننا النأع/لا 11013 :3ماء3]35/ا نام3ة030 قلا 
ع70عم3 ا عاعاأم ناطناط 33ا3غآما بنامعلا 3|371 ألم مغأ0ل/ا : تممع35غم . جعاع /ثاننأم اانا ناعللا 
/إ3نازق4 , تماكاعط علامع دالا علإألم هماقلا اهلا تكاكاقط ,لاومباكلا أدعع لامع ىالا 


4. 3ل /اط5363 3/لاكا ©5أ0اع/ا 3ل بالاز لامأأ1 73013 3لا 033011 3طذأ|3/ا3]2/ا كان ملإلاأط جلا 
3 | 3لا 3ثثاناك|0لإأا جنا ع1دلا. 


2100011 انألا اطعلا 3نثاناكات/ا 3 ,ع1 !303031010للا 03 أممازقط قل الضنكاقم الامع 
«ألط لاضعلا نكااك 3للا 30أناكاط أمعلإممنكاناكا 23 (ا2300 ولإم أمضعع020كنكاناكا نامعلثامط 
نال 3ل 03153 18303593109/3اةلا 3لا .لااع2 (أ7315 3ل بالاز 013لا أناطادع(انا! :3ماع335/لا 
313111 قلثاناكاا | ة/ةا 03ا ةلكا هلا ع لاع لإلاع نلا 013لنا ناكا ز 1/38 130, 


١‏ . 3/لكا أزأمط 3050310123ألكا 3لا 3الاناكاقط 0ا3للا 11013 3ثثالكا 3ل 533610 3/كا أم ملزلا 
11 طوع ةنا اقنلا أزعلامعنةا أأقط ,قط ااناطل. 


“3 . علإمعنلاالا [5 اقللا 1013 03 ,03ضعغ3لإملإأاق/ثا عاقلا 23 5311/3 معلإل/ا 03قللا عغأم/نا جلا 
3 303[/0نلا عاقلا قم غ31 طاون»ا. 


1# . 03 أمع0000لكا8ا3 اكات قلطفكا . تمعطع؛ علزمع يلللا رأكةنتكالا علإألم مكاقننا دجاملا دلر 
3 321جلا 313)ا امعط 71اناناكاملإ/اأاج عاألا 03قكا لامعلا 63303 3]2130/ثات عرأوومعنكا ماع نثانكا 
لاعنلا لأ ةللا. 


ع1 03أط35لإناكا 830131/<23 313/ا , 3631113/إ لأ 3ملإقصمم كاج ا. 


ه١١‏ . أمطع/ا13 !1/3101 ل1أ3/"اا لامع :3 لماعك 


73130 53 3لثالاكا 313 0301 أن قلا ز3آما ألاناط مقا أ/اأخا .031303/3 (013) األمطاممط ,نامعلامقكاقم هكاتات»ا 
ناانا 31/313 نام | 3013م ناط 533 3/ثك١!‏ , أ0 اذأ نخامم (وماعم). 


ء"1. 3انأة»ا 03 3ةطماناأملإأاة تعلطام واتاأقا بامعطع؟5 باودنالا أدععلزمع /حللا! تالاص ةماع صاقنا جلا 
د آم ألط 73 ,لاقعلا 3031م قئنثكا باوطنالا أجدععلإمعنلالا هلا أم أأذا :3لمعكباط 03 ,3ممقلإصم دللا 
3 رلاوطناللا أدععلإمعنللالا نكا كا الاق 30لا ل101انا ةللا 3لإ/ا 3الاناكا0/ا/ا|اأ/ا [835 .لأأعلنلا ناوالا ةنا 
36333 ألظا .30ثلا لاوطناةللا 1/3كا 3اأآناط ملإنالط أ035 ,لاوطنالا أدععلإمع الا هلإلا قنخاناك0/إ/ الا 
لمانا كا ناط ةلا 13[/0ا3ثالا. 


. ,30لا 0أ3]0/لا تناةنثالاكا أل0معنلا تلكا أ طكةللا 3أطماقم 3للاع نلا 30لا تا أطكةنلا ولإمازط جلا 
3 الالطانالا أدعع لامعالا تمطق>اةلا .30ل امال 13ونا انالا 3نثاناكا 03 339310123/ثالكا ١|أ‏ 
3 3130لا ملإقط 03 1/3361 أ035 ,ملإقط 0/3 1]3اع35159نلا. 


م . اقللا 113 321/13 للاقط ,3لا 3أتاع(األا ألط دعماأم 03 قلتاقط 3ماقلام ةلالا : 3لمعدباط قلا 
1 30ل 50100500 32030 3003/إ30للا 03 ,30لا 3031ط 3ننكا 030اعملاا 
,30ل لالاز لاولانا/ا أ7ععلإصمع/ثالا 3| 03أز 131 3لقاقط 30630 003قل/إم3/لا 03 (001/3م3مناكا) 
7/33 3اثاناك| لأا 3/ثا 31ل 1/3كا 831/3103 .0000لا 13أنا012ا03ا3نلا. 


4 . قل أأأزج 03كا أم 25353 3للاقط 3103/إ0قللا 3لثامط الوط لاناأ3قط مملوزاقللا :تلماعكباط 3ل" 
535 1اآ031اقلام 3/لاأكاا 623 رلأعنةا عآا3ئلثا كلكا 3لثاطكدام 13 3طع307/لا 03 ,لأعللا عملاناةم قلا 
/إ3لا[4 , 3لطاأكاعط علإمع خالا أم ملاعلا أمقنلكا ,30ل 20عاع03 3مأاق/3اقق . 303لا 3035 نلا. 


. لالا173انامنا 6113| 1/30 1/3010 3ئاةنثا30للا 30طمنق عا1قلنا تا نأك ةطككاع مةئ ا 3ط5 813 
3ل ناكا 1/3| لا0نا/ا! ادععلإلاع ناا ناكانا2لا !3لا ولإ/اأاج 313631310153 73 ,3لا زنا»ا 0مأ35م 
)»ا علإلاعنلا 3لثاناك|ة/31آ 313لا 3ع01مع30/لا 53163 8113 . لاوطنا/ا أدعع لامع /ثاالا 0090لا. 


٠١‏ . 1270لا 03 ,قللا2جع7/ع0ع215120 23 3للادع ماع وع21!120 أقأدناظ 3طلانائادعلإااج علإألم علزجلا 
3 053113113/إ3أ 0310103173703 3 أانا 123 3ط القطصطأاةطمم 03نأقم علامعلا هعصسامط هم 
انلكا 3لا ناكاأك 31لا كاقط ألاع10 53 ,3173م0م3طأ عاقلا 20301703 أنطعالكا .30303ملإادا 
0( لكا 1130لأ3/ا الناعم 3لذلاقط ملاعل لكا ,0زئ؟ 3/ئكا 1 الاأاكما 313لكا ,ع 3/لاكا. 


؟؟١.‏ 0واكاأم 0قطعط3للا تماةلامقنثا 6اتاأق»ا اقنلا جلا 


3 ولناوطنالا! أ2ععلإمع نالا أانكانا2ناءناكا0لإل/ااات عئاثلا اتا أمعابكا .3301م (3مغألكا) 3م 
أأأطةطل نادعلا أنا30 أم علزعلا انلكا ةط ,أمقغاعط5 23 ملإولام ]3لا أكطا. 


*©1. برعل :ع1أط0ا33/لا ,ألاطمط قا ااأللاةلثا 3ط ,00ل مما التاق ااأللاةلا ,عمقمط (قصمطوم) م6ادللا 
3110110 باق ,ااأللاةم 0316 باق (أ2ناططا 3ط 00ل صعمءا 8/3 ااألناخما عم 3ط قطدكأ طق قطعماق 
أأعلنكا لاعكقصطط الإمالام قنلالكاا بامطتاع ملكا امعتط صقم * ا االتتقخم عاأزقمط قلخام أممطط انا ةما 


ع1 . 3أوأم 3 1قطع(7نقة ,عل :3ماعك .عطلمه'وط 6اتنأق>ا [األلاةنلا 03 ,3أمقوط 6انأت>ا [اأنلاتنلا جلا 
نام 11/112 3م 6ئ03[1 قثثامطا ألن0طتالً23 70او1|اقللا باق ,|األلاقخمط عا1ز3م باق [األلاخم ع0لا30ا 
لامأأاةط0 أصضقط أم 835١‏ *3لإقط ألعأكنالاكا0م|ا3 ناوطناالا أدععلإمعبثالا 6اقنكاناكالاط الإمالام 
3ل 13أ6 31لا 23ع]0م3/ثالا>ا أ 0000لا ناوطناللا أدععلإمع/لاالا دأأنادممعلاأاج عابالا 0>اأابكا جنثاطبكاما 
!|7303 1أ3/اا 300021ثثاقط لاوطناكا أدععلزمع الا اكات *لامطلاع. 


ه١٠‏ . 3للكا 3لثاطكاطما13قطهوطء ]الا نكا أقلم الإطقلالا تنلا لاناصناملإثاتثه عاقلا هانأتا أمماد :3لرعدك 
بع للاناأنا70 3ل 9/3173 لئاق 11/3013 3/01 لا031 لا 72003 أط علثااكا 3لثاناكامم!5ا 3اكاناكا أ[3اما 
3لكاءع/إ351 13 153 3/خكا 3/لازمأطعوطء انا ,أمأل قطء وطلءأوكا باق ,نأقاعنا أم ملإلااط أمحنلهما 
اا ناكا 1/313 703اع6منكا 3510م 13لا31ط0 3ص نكأ طدنكا علإمعنثاما أمكاقا .ناوطناككا أدعع لامعالا 
لالاأعطع؟ناكا علإمع نثاا/ا بعطعم 3كبها للا أولأنلاالا أم اتنا اهلا تالكا قط أ35ط ,13 3مأطا. 


ء١.‏ عط00'و0 ااا 03 ,قطعبها علإمعطكء 13لكا ادام 3 3طا تان الناطقلإت/ا وأأجننا اقللا جنككا 3لا 
لات 30لا 201001090 63عط6ولإزاأ عا'3/ قثثاناكا 0م51 30ل 3113ل 3أأدام35313/اقكانأ 00ل0صضم»ا 03 
3 3م|أةثثاأانً 0/إ13ا .3ملاآأط 23 0030030303لإاهلا عاقلا باة 0ط(الاأةقط (ق6اع6م/ؤاأ) 
أاعنلكا 3/لا 75010 أؤ5أ5 73 ,1/30 35لا 3لا لاط 5303. 


٠‏ . 273 أللاألام وملمعطعء علإمع لزلا آم باصعنلاداه1ا إعأطممقق/ أكقط , خطداطأط0ل0قالكاأكاة/لا قملامكا 
لا/ا30ثالا 3لا 3/لاك| أننااأأناداقط 31لا لاط303. 


١68‏ . ناوطنا/ا أدععلإمع/لاالا 03نمعم [اعومم :3ماع3]35ثلا لاوصناالا أدعع لمع خالا جطكا كا أطكطهقمةثلا 
ولإ/األا .عأ0طع70لك بنألكا 13كاما313!أاع50 51لا 313/لا ,لداع 6303 13قلذا أ5اد 3 كلأ أطدط!طأاء00أك5لا 
لاأعل ئاط303 3130[3/ا 3163م20 30ل 3ا36>ا 3نثانا كا 8/3/0 3أكنامة01/إ/اأ| ةللا 0/إ/اأ10ا, 


83 ,بللا 06303 ١13‏ 1أ3ناأطقط الإمالام ,مللط ععامأبامط أكقط #لامااع ملإقممم ,عل :3لرع5 
لأ 0590لا 13 أماعكمطاق0ا. 


و . 203قا 23 ,ملإقطدع0ما 3زمط علإمعنلاالا علألم ناوصبالا أردععلإمعنلالا |8535 :3لرعدك 
عأ0ل/إر ألاع30902نلاع و30 03داعمأاءع300. 


. لاوطنالا! أ2ععلإصمعع11 3نثالاكا 013لا أناطدناكا 33011/23/لا نامعنلا ألأط3طك3ط أمعاأع ا :همعد 
ع01نا 7انالأ5أكنا عنثاعنلا (01000لا 3/) الأط تاكنلا 003ا3/اا 535 .لالإناط (03لاةلإطم) تطكأطاة 1 قطع30 
3 باأع2 3لإثل 3أ5أطأط3|0130/لا »1/31 3ل 035303010 ع]3لاأأكنا 2/313 ,230 3003م 
30 11013 03 5311/3 (/17353113111) 331/3131/3/لا 0قط , 1ع لكام امأماة3510نلا. 


١‏ . 3063لالاكا ,نامعنلا 3اأ0لا أمعأطكتمة:3لانكاملاااة أامععع022كنلكاتهم أمموزلا :ع أطم 33لا 
300 عباأكطا 313ثلا ,ناعللا |3232/ا قنلكا لاعنلا أمعلإمة؟ 3ص ,عغأمطاعمطء هص عطكلا ا طكططتكمم 
310 عطاق اأدما 313لا ,30لا خط ادم أمعمنكا انا أوأك .أمأك|أ035انا 3لا لاط5363 3/ثكا نالاعللا 
لط01انا/ا أ2ععلإمع/ثاالا ع/[303 نانألم عنانا لاوطا 313لا بأد وملإثاهلا 3م ألأطقطل ملإأاهلا ,نا/ا30ما 
7210311 [|! امعأوناة/لاعم 3 ملإقاط .أكاقط نكا 13أ (3/ا3لالاك/ تطأكام أت 3اع(اة. 


؟ذ١.‏ علأوعا031 311 اقم ,603 3أزم 3/لكا 3الالاكا 0م51 ,03أ 3لا هلا ألقمط عأطأءوقااكم 313لا 
أل3)ا 3ننكا 13 ننامم أاذاأاةكام اناق ,ناأ|/ل3نا 3/ككا أم3دام قم ممطتمكا امعطدذاتصةها جلا .ماهلا 
أمع2عاعاع] 03 ,01312733 15031/3 لا31كطأ 3/خكا أمعماع؟ أ5قط ,0م 3طاعكم 8/3 .©31/ىا 23عثثانا 3لا 
لاط الاكاناكا ع31ممط (|أ أاعأ5ناناكاع30 0لإ3ط7ا ,ناوطنال/ا أدععلإمع الا ج/ط30301. 


١0*‏ . 20[13 ع31لاأكدط 313لا ,امع أ3با؟ا أ35ط ,016ملإمملإزاأ ناومةل 3أزم ملإألم ألط اكاقط قننها جلا 
3 !نكا 31م أاأ أمع أكبالكاعم 3 ملزقاا .31لا دأزم 03 القطم أمعومعغنكاق ]اج القطم القخطصت. 


.١0‏ 13 ,4173لا 3/إ30]علإأاج عانالا ل ناناز (3ماع©2) 2123 ناكا 3/خلكا لاط ]لكا 3كنا/ا 3م0 ]أن 3لادلكا 
3 3لا 0 تناكام المأممةنكا ع5أ3م3للا أاا تماعطع؟ 203 000020لام 03 ,لكا 3انكا هلا 20عاعهمم 
30لا 


دن . عللانامط 73 ألاع غ3 لاا أ5ةط ,3/خال! أ 3طوطء انا ,تطكصمععع]لكامطء اننا اانا أم مة-ن0 ألط جلا 
ع لئاع لمعطع مر 1١ا‏ باوطنالا جاع قنلا. 


عذ١.‏ الاقم ألدانكا 73 3ل لاناز 3لثاأدصاعاع1الكا ناط2غأنكا اناق :3لمعكق ام ع[أ5ا/ا 


2/3١3‏ 31ل 3/ط 3311| 8310113 3ثثانا ءا اانا أ035 ,لاعلا داطق»ا. 


7 . 0ا301901/ 3ثثالاكاأاع9انا 55313 13أ0 ناطقالكا 3لثااأدماعف(ع]1اع50لل لاقا :3ماعكق الم رام 
3 ,رلامعنلا 11013 3ننكا 6امأنكا (أ32/لا ملإأاا 3زمط أصعلءااأنهاعما (535 .30للا ماثانكا 23101 
3 !303/2 عانال ماأانكا 3ثنثاطنكاطمط نام أأاةطل أصقم أم (أ835 .3ممعطعء 3م 020وطملاما 
4/3 23 3030(1]6703/ا 31لا 3|103/ااةأنا! 53207 203ع313[1 03 لاوطناكا أدععلإمع/ثاالا 23 مبزم 
0/3 3اثانا | ةللا ناط533 1/3كا 1039/3 ناط303 لاأع2. 


8 . 23 1|أا03 قل أ330ط م2111 بات ,ع3 36لا 1013 باج 113131153 11 3/ثاةق/ةا ١13‏ أ[30600/لا3لا 
أمأطلقبكا (0م63) ,6اقنلا 11013 23 15833 3لا أ6330 0م2183 بكاأد ,6اقلكلا 013لا 
ماةةاوانا 6اتأة>ا أاعكا 3صلالااءعناكا ةط 053 ,23731 الأملةنكاقط 3لثاكااً بنألكا بنامم 133مامانكاجط 
2 اناا 3أم أ5أد ,امع زهولا تمطاعدك .عات/لا. 


4. 30أكلاتانا 3الاط أ0الاكا 73 01ناناك| 03 8/3اة|3/لا 03 30ل أمأل قطد !3103لا عاقننا هاكاجلن 
31ل 3]81/331013 03و5كا ,لاوطناللا أدععلإمعنلالا جننكا آم 30ا أأناقط5 |53 13ز8 .ع0/ثام/لا 030 
نا 3اناناك! 3!!/0نلا. 


2 . 00 قمعا 3530/3 03 ,أمانكا 0313 عا3للا 21310 قلثامأاهغأة ,أكنادكا ملمعغا علزهلام ةم 
3 انا أنا 31/3530 30 ,0اع03 5311/3 ١13‏ قلخام |1331 351 ,3/إ3). 


١١‏ . أأأل 63ا00لإمملإزاا دازم علإمعنخكا 100023طع310 ناوط شقنلا 1013لا اقلم قاكاقط قلللكا :3لرعدك 
3 01050011 3للالاكاقط 313/لا ,لا1 0500لا لقأطة10 قلا ذالم ملإألم ,53أطقها قنثاج5د ملإزاأ 
اك ةنلا. 


١2‏ . أ ,لا30/كا 3آلاكا 73 1/3101 203لا 3 23010 303ط1 03 301لا 51/313 اكات :3ماع5 
]0لا ناوناع نلا أأنا 3ثلا 1013 ,ناوطنالا! أدعع لزع نحالا جل أأأزج 3نلكا. 


12# . للا 3023/لاكا 3للا أط ألطلأط 03 ,3لثاطكأءلط03لإلاتم ملللم ملإقط قم مق اأطكم وصونا 
لاوطناا/ا أدععلإمع نثاالا 3/خكا) تطاكامص | ذأ ز3110/لا). 


ع2١.‏ علإألم علزعلز أأقط .لاوطنالا أدععلإمعنللالا خلثاناكاع/اأ35 عرأوص قاط 013لا عاأطاكام ,ع( :3ممعدك 
أ[3طعط7 313لا ,»31ل لالاز 13 (3/إ3طبن) ألالاأعاقط عأملاملا [2315 313نذا دل8كا 13لا 3لثا 1013" 
13 نكا آم لامعلا 3010لا ق لادتعا . ع أوط أنقامم قلا موأدم قطع36306ا 


تلطا كام قلخاناكا ملام عاقلا أمعاط م33 لات علإتنا ,لاعنلا 


دء١.‏ لاطعل أ230 3لالوت/إم3للاعا3 03 رأط30 6انأق>ا أاق اقم أمعلإم ةج أنماعلإزاج علللم ملاحلا 
3 .أاعمنكاملإثاج ملاقط 3/ثكا ألاناطأ30زنكاة أ ,3لثاطلكا 3اثثاطلكا 03133 ع5أو0ع/لا 3لا لالاز 
بعع53لكا 3لثا أووأللالا أم علعلز 6اكاقط 23 ,لاطا ط30لكا 3لا أكعمع/ثاالا أم 6اتننا 03لا 
لاملعطع؟ناكا علامع /ثاالا. 

تفسير سوره 

تفسير الميزان 

(2) سوره انعام؛ مكى است و ١188‏ آيه دارد 

إعووة الأنعام (عه آيات اجام 

ترجمه آيات سياس خدايى را كه آسمانها و زمين را آفريده و تاريكى ها و نور ايجاد نمود و عجب است كه با همه اينها 
او كسى است كه شما رااز كل آفريد آن كاه اجلى مقرر فرمود و اجل معين ييش اوست,ء و باز هم شما شكك مى كنيد (7). 


واواست خداوند در آسمانها و در زمين» مى داند نهان و آشكار شما را و مى داند آنجه را كه شما (از نيكك و بد) كسب مى 
كنيد (0. 


بيان آيات غرضى كه اين سوره در مقام ايفاى آن است همان توحيد خداى تعالى استء البته توحيد به معناى اعم و اينكه 


اجمالا يؤاق اتسنا بويد كمسسازق ايسسيية كسسسية وت سنال اوننوويننة كسار كفببياءم 





صفحه ى ؟ 


عالميان استء از او است ابتداى هر جيز» و به سوى او است بازكشت و انتهاى هر جيزء يروردكارى كه به منظور بشارت 


بنك كان ى اتذان آثان وكسراتى فرمشاد ودر تتجه ود كان مريوشن به سوق دون عق او هدايت شدتك. 


اين است اجمال آن جيزى كه اين سوره در مقام اثبات آن استء زيرا بيشتر آياتش به صورت استدلال عليه مشركين و 


مكالئين توحيد وبوت وماد ابت الع يشل بن اجمالي ال وظاظه شرك وز 


[بيان اينكه سوره انعام مكى و داراى سياق واحد مى باشدء و نقل اقوالى در مورد اينكه بعضى آيات اين سوره مدنى است 


واكر در سياق آيات آنء دقت شود معلوم مى كردد كه سياق همه واحد و همه به هم متصل و مربوطندء و خلاصه در بين 
آنها جيزى كه دلالت كند بر اينكه آيات آن جدا جدا نازل شده به نظر نمى رسدء واين خود دليل براين است كه اين سوره 
همين طور كه هست يكك مرتبه نازل شده؛ و نيز بدست مى آيد كه اين سوره در مكه نازل كرديده. به دليل اينكه در همه و يا 
بيشتر آيات آن روى سخن با مشركين است. 

مفسرين و راويان حديث هم بر اين معنا اتفاق دارند, مككر در شش آيه كه از بعضى از مفسرين نقل شده كه كفته اند در مدينه 
اول داة رو انتشن" بغار امت اناي" وما فذاؤ3] اللةخق فدرى "ت ]به 64 وريد" قل تعالوا اكل بلخم ربكم 


عَلَيِكم "- آيه 16١‏ تا .-١08‏ 


بعضى هم كفته اند كه تمامى آن مكى است مككر دو آيه و آن دو عبارتند از آيه" قل تَعالَوا 


1 
َه 
| 


7 راس 7 
وايه بعدش. 


بعضى ديكر كفته اند: سوره انعام تماميش در مكه نازل شده مككر دو آيه كه در مدينه و در باره مردى از يهود كه كفته بود:" 


مار ل الله على تترووي ةق لزي" تازل فده افمكم 


عد ان درك كقنه انل كدهية ان شك ادنك سك بيك ادرو ان آنه" ولو )ار تنا الدية العاذتكة:'' اميت كدد رتاه 


نازل شده. 


ليكن از سياق خود آيات دليلى 


كه از توانمان برآيد اين معنا را بيان خواهيم نمود. 
از ائمه اهل بيت (ع) و همجنين از ابى و عكرمه و قتاده روايت شده كه اين سوره تماميش در مكه نازل شده است. 


" الحم لِلْهِ الْذِى حَلَقَ السّماوات وَ الْأوْضَ وَ جَعَلَ الظلمات وَ الْلُورَ" اين آيه با ثنا و ستايش برورد كار شروع شده؛ و اين ثنا به 


صفحه ى 6 


مطالبى كه بنا است در خلال سوره در ييرامون مساله توحيد ايراد كردد» و مقدميت آن ازاين نظر است كه ثناى مزبور متضمن 


جكيده و اجمال غرضى است كه به تفصيل آن در سوره؛ احتجاج خواهد شدء جنان كه تعجب و توبيخى كه در اين جند آيه 


از عمل كفار و برابر كرفتنشان غير خداى رابا خدا و تشكيكشان در وحدت او شده. مقدمه است براى مطالبى كه از وعظ و 


انذار و تخويف آنان در سوره ايراد مى شود. 
[ثناى خداى تعالى در سه آيه اول سوره انعام متضمن اشاره به معارفى است كه ماده اساسى شريعت مى باشند] 


ودر ثنايى كه در اين سه آيه هستء اشاره اى نيز به معارف حقيقى اى كه دعوت دينى متكى بر آن است شده. و آن معارف 


در حقيقت به منزله ماده شريعت است و به سه نظام تفكيك مى شود: 
-١‏ نظام عمومى خلقت كه آيه اولى به آن اشاره مى كند. 
؟- نظامى كه خصوص انسان از جهت" وجود" دارد و آيه دوم مشتمل بر آنست. 


به آن اشاره مى كند. 


فرمود كه انسان در آن زندكى مى كند و عالم صغيرى را كه همان وجود خود انسان است و محدود است از جهت آغازش به 
كل و از طرف انجامش به اجل مكتوبء ايجاد فرمود, و ثنا بر اينكه بر آشكار و نهان آدمى و تمامى اعمال او آكاهى دارد. 


ثم 
ع 
0 


وجمله" وَ مُوَ اللهُ فى السّماواتٍ وَفِى الْأَوْض " كه در آيه سوم است به منزله توضيحى است براى مضمون دو آيه قبل؛ و 
مقدمه است براى بيان علم خداوند به نهان و آشكار و كرده هاى انسانء و بنا بر اين» اينكه فرمود:" حََقَ السَماواتٍ وَ الَدْضَ و 
بل الظلّماتٍ وَ الور" اشاره به نظامى است كه در عالم كبير حكمفرماست» و تمامى اشياى عالم با همه كثرت و تفاوتش بر 
طبق آن اداره مى شود, زيرا عالم مشهود ماء همين زمينى است كه آسمانهاى يهناور از هر طرف آن را احاطه نموده و سيس با 
نور و ظلمتى كه جرخ عالم محسوس.ء در تحول و تكاملش بر آنها دور مى زند» در آن تصرف مى شودء و يبوسته موجوداتى 
رااز موجودات ديكرى تكوين و جيزهايى را به جيزهاى ديكرى تحويل و نهان هايى را ظاهر و ظاهرهايى را ينهان نموده. تازه 
هايى را تكوين و كهنه هايى را تباه و فاسد مى كندء و از برخورد همين تحولات كوناكون حركت كلى جهان كه موجودات 


رابه سوى مقصد نهايى خود ميراند منتظم مى شود. 


كيه" "وق ميلف '' وتقفل الطلماية ."مضي تلقف ابد ها اد 


اتغنائ كته كلمدة"جلتكة" دن اقتل تاخؤذار "علق الننوب "شعت وكتلكنحه در معي ان تركيي حافة 


صفحه ى 8 


از اشياى كوناكون ماخوذ است و نور و ظلمت از تركيب جيزى با جيز ديككر موجود نشده استء ازاين جهت در خصوص نور 
وظلمت به جاى " خلقت" تعبير به" جعل " فرموده؛ و شايد از همين جهت بوده كه خلقت را به ايجاد آسمانها و زمين كه در 


آن تركيب راه دارد» اختصاص داده- و خدا داناتر است-. 
[جهت و سبب جمع آوردن" ظلمات " و مفرد آوردن" نور" در جمله:" وَ جَعَل الظلمات و النُورٌ"] 


در اينجا ممكن است سؤال شود كه جرا" نور" را به صيغه مفرد و" ظلمت" را به صيغه جمع آورده؟ شايد جهتش اين باشد كه 
وجود ظلمت از نبود نور و همان عدم نور است در جيزى كه مى بايست نور داشته باشدء و جيزى كه از شانش اين است كه 
نور داشته باشد و ندارد از جهت دورى و نزديكيش به نور متعدد مى شود بخلا-ف نور كه امرى است وجودى و وجودش 
ناشى از مقايسه آن با ظلمت نيستء و اككر هم آن را با قياس به ظلمت درجه بندى كرده و برايش مراتبى قائل شويم در 
حقيقت صرف تصورى است كه كرهه ايم» و اين تصور باعث تكثر حقيقى و تعدد واقعى آن نمى شود. 


و 
للم 
م 


م الَّذِينَ كفَرُوا بِرَبّهمْ يَعْدِلُونَ" سياق اين جمله سياق تعجب آميخته با ملامت و توبيخ استء و به اين معنا است كه خداى 
سبحان را در آفريدن آسمانها و زمين و ايجاد نور و ظلمت شريكى نيست» يس تنها او معبود و يرورد كار است. و جيزى شبيه 


او 


نيست تا در عبادت شريكش باشدء و عجب اينجاست كه با اين حال باز كسانى كه كافر شدند در عين اينكه اعتراف دارند كه 
اين عالم و تدبير آن» ملكك حقيقى خداى تعالى است و بس و بت هايى را كه براى خود معبود كرفته اند جيزى از عالم را 
مالك نيستند, مع ذلكك باز هم همان بت ها را با خداى تعالى برابر دانسته و خيال مى كنند كه يكك مشت سنكك و جوب 


شريكك و هم رتبه با يرورد كار است و در اين يندارشان سزاوار ملامتند. 


ازاين بيان» نكته به كار يردن لفظ ثم" در اينجا روشن مى شود زيرا اين لفظ دلالت بر تراخى و تاخير دارد» يس كويا خود 
بروردكار بعد از اينكه خود را به تفرد در صنع و ايجاد و يكانكى در الوهيت و ربوبيت ستوده. به ياد يندار غلط مشركين و بت 
يرستان كه يكك مشث ستكك و جوت رابا يرورد كاز عالميان برائر دانسته اند افتاده و تعجب لحظه اى از كفتارش بازداشث] 
سيس دنباله كلام را كرفته و به علت سكوت خود و اينكه حيرت و تعجب او را از ادامه كفتار باز داشته اشاره نموده و فرموده 


00-7 َ الْذِينَ كَفَدُوا رهم و" 


"هُوَالَّذِى حَلَفَكُمْ مِنْ طين ثم قَضى أَجَلّا" بعد از اين كه در آيه قبل اشاره به خلقت عالم كبير و بزركك نمود در اين جمله 


كوتاه به صفحه ى ٠١‏ 


خلقت عالم صغير و كوجك انسانى اشاره كرد و اين نكته مهم را خاطر نشان مى سازد كه آن كسى كه انسان را آفريده و 


امورش را تدبير نموده» و براى بقاى ظاهرى و دنيويش مدتى مقرر فرموده» همانا خداى سبحان است» 


ودر نتيجه انسان وجودش محدود است از يكك طرف به كل كه ابتداى خلقت نوع او از آن استء اككر جه بقاى نسلش به 


وسيله ازدواج و تناسل بوده باشدك. 


ا 
أ .© مير 


هم جنان كه در جاى ديكر هم به اين نكته اشاره كرده و فرموده:" ... بَدَ حَلقَ الإِنْسانٍ مِنْ طينء ثم جَعَل نَسْلهُ مِنْ سلالهِ مِنْ ماء 


5 ل 
مَهين .)١(‏ 


2 


و از طرفى ديككر به اجل مقررى كه با رسيدن مركك تمام مى شود وا ل ' كل نَفْس ذاقه المَؤتٍ كم 
يناث َوجَعُونَ '" 07١‏ متعرض آن است. و ممكن است كه مقصود از اين" اجل " روز بعث باشد كه روز بازكشت به خداى 
سبحان استه جون قرآن كريم كويا مى خواهد زندكى بين مركك و بعث و خلاصه عالم برزخ را جزء زنادكى دنيا بشمارد. 
مم عاك كه روطام 1 " قال كم لَبتمْ فى الْأوْض عرد د نِينَ» قاو نا ؤم أؤ بَغضٌ يَؤْم فَْملٍ العادينَ» قال إن لَبكمْ نا قينا 
و أككم كثقم تغلُون" «”اء و آيه: ل 
ونوا الْعلم وَ ايسان لَقَد َم نفى كتاب اللِّ إلى روم البِغثٍ هذا َم البغث و لكتكع كُكمْ لاه كلوقن" نان سكن ها 


استفاده مى شود. 


نكته ديكرى كه در آيه مورد بحث مى باشد اين است كه اجل را نكره آورد تا ابهام را برساند يعنى دلالت كند بر اينكه اين 


اجل براى بشر مجهول و نامعلوم است,. و١‏ بشر از راه معارف و علوم متداول راهى به سوى تعيين آن ندارد. 


)١(‏ آغاز كرد خلقت آدمى رااز كل آن كاه 


قرار داد نسل او را از جكيده آبى بى ارزش. سوره سجده آيه / 
(0)اهر كس اد كان خواهد حقية أن كام عجه بدسوئ اراز كفت من كد سوره كوت اله 


(*) خداى تعالى از كفار مى يرسد جند سال در قبر خود مانديد؟ مى كويند (نمى دانيم) يكك روز و يا كمتر» از فرشتكان 
تاس ود ييرسن: دن وات مئ فرمامد: اكر به حقيقت امر واقق بوذ يلد.هى داسقد كه جر ملت كمى :دولك نكردة ابد 


سور نزحن 11م 


(؟) و روزى كه قيامت ببا مى شود سوكند مى خورند كه ما بيش از ساعتى در دنيا و برزخ نمانديم» آرى در دنيا هم همين 
طور (از حق) منصرف مى شدند» آنان كه خداوند علم و ايمان بر آنان ارزانى داشت شت در جوابشان (مى كويند به موجب كتاب 


تعد يشما كا ووز قبافك) دو قرها مانلاه | كل ارم :اسك فسان قياتك كد داوق ان سيان واد وذلك شما در دنا نمين 
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صفحه ى / 
اا" كل" وراد ا اجل 0 
ك5 تسميه" اجل " بمعنى تعيين آن است» جون خود مردم نيز عادتشان بر اين است كه در معاهدات و 


ال ا ا مى كنند و به همين دو معناى 


5 


ذا تدا م ِدَيْنِ إلى أجل * كشك فا كتتوة " وا اجل نه معنائ 
عر اللد نالك" 


عرفى در كلام خداى تعالى نيز آمده است. مثلا در آيه شريفه:" ! 


آخر مدت استء و همجنين در آيه شريفه:" مَنْ كان يَوجُوا لقاءَ الله فَإِنَ 


- 
37 أ 


هاتَيِنٍ عَلى أنْ تَأَجْرَنِى نَمانى جبجج فَإنْ أنْمَمْتٌ عَشْرا فَمِنْ عِنْدِكك- تا آنجا كه مى فرمايد- قال ذلكك بَينى وَ َتنك أَيّمَا الَْجَلَيْنٍ 


قَضَيِتٌ فلا عُدُوانَ عَلْىَ " «*» أجل به معنى تمامى مدت مقرر آمده اسث. 


و ظاهرا استعمال اجل در تمامى مدتء استعمال اصلى و استعمال آن در سررسيد. فرع آن است. جون بيشتر اوقات در همان 
معناى اول به كار مى رود حتى در اثر كثرت استعمال در آن كاهى مى شود كه احتياجى به ذكر وصف (مقضى) نديده و به 
ذكر موصوف (اجل) به تنهايى اكتفاء مى كنندء بنا بر اين هر جا كه اين كلمه استعمال شده باشد بايد كفت به معنى اجل 
مقضى و تمام مدت است مككر قرينه اى در كلام باشد و دلالت كند بر اينكه به معناى سررسيد است. 


راغب در مفردات مى كويد: مدت مقرره زندكى انسان را" اجل " مى كويند مثلا كفته مى شود: اجلش نزديكك شده؛ يعنى 
م ركش فرا رسيده. ليكن اصل معنى آن استيفاء مدت است. (6» 

به هر تقدير» ظاهر كلام خداى تعالى در آيه مورد بحث اين است كه منظور از" اجل " و" اجل مسمى " آخر مدت زندكَى 
است نه تمامى آنء هم جنان كه از جمله" فَإِنَّ أَجَلَ اللَهِ لآتِ" به خوبى استفاده مى شود. 


5/17 هنكامى كه به يكديكر تا وقت معينى قرض مى دهيد آن را بنويسيد. سوره بقره آيه‎ )١( 
(؟) هر كه اميدوار ديدار خداست يس مطمئنا بداند كه اجل خدا خواهد آمد. سوره عنكبوت آيه ه‎ 


(9) كفت من مى خواهم يكى از اين دو دختر خود را به همسرى تو درآورم, در قبال اينكه تو هم تا هشت سال اجير من 


شوى :و اكراين :مدت زااية :ذه سال بوسائئ 


تفضلى است كه كرده اى- تا آنجا كه مى فرمايد- موسى كفت آنجه تو ملتزم شدى براى من و آنجه من متعهد شدم براى تو 


كذرا و مورد قبول استء هر يكك از دو اجل را كه به سر ببرم ديكر حقى به من نخواهى داشت. سوره قصص آيه /7 


(5) مفرداك راتحت ض ١١‏ 


صفحه ى 4 


بنا براين» از اين بيان اين معنا نيز معلوم شد كه اجل دو كونه است: يكى " اجل مبهم "2 و يكى " اجل مسمى "» يعنى معين در 
نزد خداى تعالى» و اين همان اجل محتومى است كه تغيير نمى يذيرد. و به همين جهت آن را مقيد كرده به" عنده نزد خدا" و 
معلوم است جيزى كه نزد خخدا است دستخوش تغيير نمى شود, به دليل اينكه فرمود:" ما عِنْدَكم يَنْقَدّ وَ ما عِنْدَ الله باقي" 0١‏ و 


اق هراة ا ميشفوين ابركك: كد مفو كدج بولقو داوف كد قن قال عن رما ل 
" إذا جاء أَجَلْهُمْ قلا يَسْتَاَخِرُونَ ساعَة وَ لا يَسْتَقْدِمُونَ " 7. 


مسمى به خاطر تحقق نيافتن شرطى كه اجل معلق بر آن شرط شده تخلف كند و در موعد مقرر فرا نرسدء» و ليكن اجل حتمى 
و مطلق راهى براى عدم تحقق آن نيستء و به هيج وجه نمى توان از رسيدن و تحقق آن جلو كيرى نمود. 


0 


م الكتاب" 20 مورد دقت قرار 


أ 


واكر آيات سابق به ضميمه آيه شريفه" لكل أجل كتابٌء يَمْحُوا اللَهُ ما يَسَاءً وَ ينبت وَ عِنْدَهُ 


كيرند بدست مى آيد كه اجل مسمى همان اجل محتومى است 


كه در" أمّ اللكتاب" ثبت شده؛ و اجل غير مسمى آن الى [ك هدر" لوح مشر وا اقاف" لوقيد شه سكت وان شاد الله 
بزودى خواهد آمد كه ام الكتاب قابل انطباق است بر حوادثى كه در خارج ثابت استء يعنى حوادثى كه مستندند به اسباب 
عامى كه تخلف از تاثير ندارد» و لوح محو و اثبات قابل انطباق بر همان حوادث است» ليكن نه از جهت استناد به اسباب عامه 
بلكه از نظر استناد به اسباب ناقصى كه در خيلى از موارد از آنها به" مقتضى " تعبير مى كنيم» كه ممكن است برخورد با 
وان كته ارا بونرا ومالك ورسكة انيف بال قات 


مثالى كه با در نظر كرفتن آنء اين دو قسم سبب يعنى " سبب تام" و" سبب ناقص " روشن مى شود نور خورشيد استء زيرا ما 


ممكن است مقارن طلوع آفتاب كره ماه و يا ابر ويا جيز ديكرى بين آن و كره زمين حائل شده واز روشن شدن روى 
)١(‏ آنجه كه نزد شما است نابود شدنى است و آنجه نزد خداست باقى ميماند. سوره نحل آيه 942 


(0) وقتى اجلشان برسد نمى توانند حتى يكك لحظه آن رايس و بيش كنند. سوره يونس آيه 59 


() براى هر اجلى نوشته اى است» خداوند محو مى كند نوشته اى را كه بخواهد و تثبيت مى كند آن را كه بخواهد و نزد او 
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صفحه ى ٠١‏ 


زمين جلو كيرى كندء هم جنان كه ممكن هم هست 


كه جنين مانعى بيش نيايد كه در اين صورت قطعا روى زمين روشن خواهد بود. 


بس طلوع آفتاب به تنهايى نسبت به روشن كردن زمين" سبب ناقص" و به منزله" لوح محو و اثبات" در بحث ما است و 
همين طلوع به ضميمه نبود مانعى از موانع» نسبت به روشن كردن زمين" علت تامه" و به منزله" أمٌّ الكتاب" و" لّوح مَحْفُوظٍ " 


در بحث مااست. 


همجنين است اجل آدمىء زيرا تركيب خاصى كه ساختمان بدن آدمى را تشكيل مى دهد با همه اقتضاءات محدودى كه در 
اركان آن هست اقتضا مى كند كه اين ساختمان عمر طبيعى خود را كه جه بسا به صد و يا صد و بيست سال تحديدش كرده 
اند بكند. اين است آن اجلى كه مى توان كفت در لوح محو واثبات ثبت شده. ليكن اين نيز هست كه تمامى اجزاى هستى با 
ان ساعتمان ارباط ودر آن تاثيندازتك وه شا اسباب وموالغى كة.دزنايق اجزائ كون از عشطه شماوئن بيرؤخ اسث :نا 
يكديكر برخورد نموده و همين اصطكاك و برخورد باعث شود كه اجل انسان قبل از رسيدن به حد طبيعى خود منقضى 
كرددء واين همان" مركك ناكهانى" است. 


روشن مى شود كه منافاتى بين ابهام در اجل غير مسمى و تعبين آن در مسمى نيست» جه بسا اين دو اجل در موردى در يكك 


[وجوهى 


ِ 5 
2 سكل 


كه در بيان مراد از دو قسم اجل در آيه:" ثم قصى أَجَنا وَ أجل مُسَمّى عِنْدَهُ" ذكر شده است 


اين همان معنايى است كه كفتيم» دقت در آيه" ثم قَضى أَجَلَا وَ أَجَلَ م مّى عِنْدَهُ" آن را افاده مى كند, ليكن مفسرين براى 
اين دو قسم اجل كه در آيه ذكر شده تفسيرهاى عجيب و غريبى كرده اند. 

از جمله كفته اند: مراد از اجل اول فاصله بين خلقت و مركك استء و مراد از اجل دوم فاصله بين مركك و قيامت استء اين 
وجه را عده اى از مفسرين ذكر كرده اند و جه بسا از ابن عباس هم روايت شده باشد. 


يايان ندارد» اين وجه به مجاهد و جبائى و ديكران نسبت داده شده است. 


واز آن جمله كفته اند: اجل اولى اجل مردمان كذشته است و اجل دومى اجل زند كان و آيندكان است. اين وجه را به ابى 
مسلم نسبت داده اند. 

صفحه ى ١١‏ 

ونيز كفته اند كه: اجل اولى به معناى خواب و دومى به معناى مركك استء و يا هر دو به يكك معنا است. و در آيه. كلمه" 
هذا" در تقدير استء و تقدير آن جنين است" ثم قضى اجلا و هذا اجل مسمى يس اجلى قرار داد و اين اجل مسمى است". 


وليكن دليلى بر صحت هيجيك از اين وجوه نيست و كمان نمى كنم ضيق وقت نويسنده و خواننده اجازه بحث در اطراف 


صحت و فساد آن وامثال آن را بدهد واتلاف عمر را با همه كوتاهيش تجويز نمايد. 


> عمم العام 
مس *ير ا« © موثو 


َم أَنتّغ تَمْترُونَ " كلمه" تمترون" از" مريه" به معناى شكك و ترديد استء در اين آيه شريفه التفات از غيبت به حضور به كار 
رفته؛ و شايد وجه آن اين باشد كه آيه اولى مساله خلقت عالم و تدبير عمومى آن راذكر مى كرد و نتيجه مى كرفت كه 
سزاوار نبود كفار غير خداى را معادل و هم رتبه با جنين خداى سبحانى بدانند» و براى بدست دادن اين نتيجه همان غيبت 
كافى بود ليكن آيه دوم جون مساله خلقت و تدبير خصوص انسان را ذكر كرده؛ لذا صحبت از خلقت انسان را به ميان آورده 


استء از اين جهت جا دارد كه متكلم تهييج شود و تعجب كند و در نتيجه كفار را مخاطب قرار داده سرزنش و مذمت نمايد. 


كُويا در اين آيه مى فرمايد اين است خلقت آسمانها و زمين و جعل ظلمتها و نور» و بر فرض كه شما در غفلت باشيد از اينكه 
ازاين خلقت بى به ما ببريد و عذرتان اين باشد كه ما غافل بوديم» جون خلقت مزبور عام و دائره اش وسيع است و ممكن 
اسة قنها ا ق"دلاللت آن نه ويونيت هما غفلت كنطدة لبكق عندروتآن .در :تشككة و ترديك يروو د كان خوةتان حست؟ ارو جه 


عذرى وى را نشناختيد؟ با اينكه او شما را خلق كرده و براى هر يكك از شما اجلى و اجل مسمائى نزد خود قرار داده است؟. 


"وَهْوَ الله فى السّماواتٍ وَفِى الْأَرْض" در دو آيه قبلى مساله خلقت و تدبير عموم عوالم و خصوص انسان ذكر شدء و همين 
مقدار براى تنبيه مردم بر اينكه خداى سبحان معبودى است يككانه و شريكى 


در امر خلقت و تدبير براى او نيست كافى بود. ليكن با اين حال مشركين خدايان ديكر و شفيعان مختلفى جهت وجوه مختلف 

تدبوريرائ هذا انناث كرذه ريودتل مائند" الححياك " "الدووق""اله شيك ها و"الدادويافها وغير انع وعمجين 

خدايانى براى انواع مختلف موجودات از قبيل آسمان و زمين و خدايانى براى اقوام وامم مختلف مانند خداى اين قبيله و 
1١‏ م 


مداق ١‏ توكتما كه انجانة كرو كردة كن عيت ناته" قو الله ف الكنندا زاك زفي اننا فق "ا مكدونه مونانانة 


صفحه ى ١١‏ 


و شركارا نيز نفى نمود. 


- 
ع 
0 


من امن انور حقية طبر اه" وق الى فى السياء الدد وق الاوض ِلك وَهْوَ الْحَكيمُ العلته '" (الاسو ناشت كه مقاد شن 
3 ترش حكم الوهيت يرورد كار متعال است در آسمانها و زمين بدون اينكه تفاوتى ويا حد و مرزى در آن باشدء و اين خود 


براى آيات كذشته توضيح و براى مطالب آيات بعدى به منزله مقدمه است. 


" يَعْلمُ سِرّكم وَ جَهْرَكم وَ يَعْلمٌ ما تَكِبُونَ " نهان و آشكار دو جيز متقابل و دو وصفند براى اعمال» سر كفار كارهايى بوده كه 
در خفا مى كرده اند» و جهرشان كارهايى بوده كه بى يرده انجام مى داده اند. 

وذآفا" ها تكسوون اتينه كسا فى كد" معق ابن نحمله عبازت أت ال حالتى :كانس اسان ذو اثن كازرهاض نيك وبنداق 
آشكار و نهانش به خود مى كيرد» بس" سر" و" جهر"'ى كه در آيه ذكر شده اند همانطورى كه قبلا هم كفتيم دو وصف 


صووق ملعتك تزائ اعمال غناو حي وى و "ما تكسوون " وضط روح وينحتوئ ان براق لعوس »مين 


اعمال خارجىء هم به حسب صورت مختلفند و هم به حسب معناء و شايد همين اختلاف (دو معلوم در دو مقام) باعث شد كه 


كلمه " يعلم "را دو بار ذكر نموده و بفرمايد:"يَعلَمُ ركم وَ ركم وَ َعَم ما كيبون". 


كفتيم اين آيه به منزله مقدمه اى است براى آيات بعدء زيرا در آيات بعد متعرض امر رسالت و معاد مى شود؛ و مقدمه بودن 
اين آيه براى آن آيات از اين نظر است كه خداى سبحان جون مى داند كه انسان جه كارهايى در" سر" و" علن " مرتكب مى 
شود» و نيز به احوال و اوصافى كه نفس هر انسانى در اثر كارهاى نيكك و بدش به خود مى كيرد آكاه استء و زمام امر تربيت 
و تدبير انسان نيز در دست اوست,ء و مى تواند براى هدايت آنها (على رغم اصرار مشركين) جهت استغناى از امر نبوت رسولى 
را فرستاده و شريعتى را كه تشريع كرده به وسيله او به اطلاع بندكانش برساند هم جنان كه فرمود:" إِنَّ عَلَيِنا لَْهْدى 7١‏ لذا 
قبل از ذكر مساله رسالت مقدمتا متعرض علم به اعمال بندكان شد و نيز از آنجايى كه خداى تعالى عالم است به اعمال مردم و 


به آثارى كه اعمال مردم در نفس آنان باقى مى كذارد» لذا لازم است آنان را در روزى 
)١(‏ او كسى است كه در آسمان معبود و در زمين معبود است واو حكيم و دانا است. سوره زخرف آيه / 


(0) بوهدرس تى كوهبير ماا ت هر آين هامر هديت. سوره ليل آيه١١‏ 





صفحه ى ١١‏ 


كه از احدى جيزى از قلم نمى افتد به ياى حساب بكشاند» هم جنان كه فرمود:" 


َم تَجِعل الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحاتٍ كَالْمَفْيدِينَ فى الْأرْض أَمْ نَجْعل الْمتَقِينَ كَالْميجَا ر" »0١‏ از اين روى» بيش از ذكر 
آيات معاد» علم خود رابه اعمال و آثار اعمال تذكر داد. 


بحث روايتى [رواياتى در باره فضيلت سوره مباركه انعام 


در كافى بسند خود از حسن بن على بن ابى حمزه روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: سوره انعام يكباره نازل شد و 
هفتاد هزار ملكك آن را بدرقه كردند تا به رسول خدا (ص) فرود آوردند» يس شما نيز اين سوره را تعظيم نموده و بزركك 
بشماريده زيرا در هفتاد موضع از اين سوره اسم جلاله يعنى " الله" (عز و جل) ذكر شده است. و اكر مردم بدانند كه جه 


فضيلت هايى در قرائت آن هست هيج وقت آن را تركك نمى كنند. 7١‏ 
مؤلف: اين روايت را عياشى نيز از همان حضرت بطور مرسل نقل كرده. «”") 


وقمى در تفسير خود مى كويد: يدرم مرا حديث كرد از حسين بن خالد واواز حضرت رضا (ع) كه فرمود: سوره انعام 
يكباره نازل شده و هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه كردند, در حالى كه همه با تسبيح و تهليل و تكبير زمزمه داشتند» يس هر 
كس آن را قرائت كند همين فرشتكان تا روز قيامت براى او استغفار مى كنند. (6"» 


مؤلف: اين روايت را صاحب مجمع البيان نيز از حسين بن خالد از آن جناب نقل كرده. الا اينكه در آن روايت فرموده: تا روز 


قيامت براى او تسبيح مى كنند. «ه) 


ودر تفسير عياشى از ابى بصير روايت شده كه كفت شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: سوره انعام يكباره نازل شد و در موقع 


نزولش به رسول خدا (ص»» هفتاد هزار فرشته آن را بدرقه كردند» يس شما نيز آن را بزركك بشماريد و احترام كنيد» زيرا در 


اين سوره در هفتاد موضع اسم" الله" ذكر شده؛ و اككر مردم مى دانستند قرائت آن جه فضيلتهايى 


(1) آيا ما كسانى را كه ايمان آورده و عمل صالح كرده اند در روز جزا مثل مفسدين در زمين قرار مى دهيم و يا مردم يارسا 


رابا اهل فجور به يكك جشم مى نكريم؟. سوره ص آيه /7 
() كافى ج ”ص "م 

0 قشي باش ب انض عدم 

)شور قلق ع الس ا 


(5) مجمب _ ب مع البييص ‏ طخ جح ص 8 طَْ بيروت 


صفحه ى ١١‏ 
دارد ه ركز آن را تركك نمى كردند ... )١١‏ 


طبرسى در جوامع الجامع از ابى بن كعب از رسول خدا حديثى نقل كرده كه آن جناب در ضمن آن حديث فرموده: سوره 


انعام يكباره به من نازل شد در حالى كه هفتاد هزار فرشته به بدرقه اش آمده بودند» و به تسبيح و تحميد زمزمه اى داشتند يس 


هر كس اين سوره را قرائت كند همين هفتاد هزار ملكك به عدد هر آيه اى يكك شبانه روز براو درود مى فرستند. )7١‏ 
مؤلف: همين روايت را در در المنثور به جند طريق از آن حضرت نقل كرده. ”23 


ودر كافى بسند خود از ابن محبوب از ابى جعفر احول از سلام بن مستنير از امام ابى جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: خداى 
تعالى قبل از دوزخ بهشت را و قبل از معصيت اطاعت را و قبل از غضب رحمت را و قبل از شر خير را و قبل از آسمان زمين را 


وقبل از 


مركك حيات را و قبل از ماه خورشيد را و قبل از ظلمت نور را آفريد. «5» مؤلف: معنى خلقت نور قبل از ظلمت روشن است 


زيرا ظلمت امرى است عدمى و منتزع است از نبود نور. 


واما اينكه نسبت خلقت را به اطاعت و معصيت داده» صحيح است و لازمه اش جبر و بطلان اختيار نيست زيرا بطلان اختيار 
مستلزم بطلان اصل اطاعت و معصيت است و با اين حال معنا نداشت نسبت خلقت را به آن دو بدهد؛ و حال آنكه داده و اين 
خود دليل براين است كه معناى خلقت و ايجاد در خصوص اطاعت و معصيت نيست تا مستلزم جبر باشد» بلكه مراد اين است 
كه خداى تعالى اطاعت و معصيت را مالكك استء. همانطورى كه ساير جيزهايى را كه در ملكك اويند مالكك است» آرىء وقتى 
بندكان را مالكك باشد جطور ممكن است اطاعت و معصيت را كه در ملكك او واقع مى شود مالكك نباشدء و اين دو از حيطه 
ملكك و سلطنت او بيرون و از مشيت و اذن او بر كنار باشند؟ و دليلى هم كه دلالت كند بر اينكه خلقت تنها و تنها به معنى 


صنع و ايجاد بدون واسطه اسية در دست بيسث. 


آرى اكر جنين دليلى در دست بود ناكزير بوديم تنها جيزهايى را مخلوق خدا بدانيم كه او بلا واسطه آنها را ايجاد كرده باشدء 
واكر هم در جايى كفته مى شد: خدا عدالت و يا قتل را مثلا خلق كرده معنايش اين مى شد كه خدا اراده انسان عادل و قاتل 


را سلب كرده واو خودش 
)سور عاق عا د" 


(5) جوامع 


الجامع ص ١77‏ 
(9) در المنثور ج ' ص ان 


سس ع املبمحب ا ص ١77‏ اح ١12‏ 


صفحه ى ١6‏ 


مستقلا و بدون واسطه شخص عادل و قاتل عمل عدالت و قتل را انجام داده است. در جلد اول اين كتاب راجع به اين معنا 
بحث مفصلى كذرانديم- دقت فرمائيد-. 


و با جنين بيانى معنى خلقت خير و شر نيز روشن مى شود. جه خير و شر در امور تكوينى و جه در افعال. 


واما اينكه جطور اطاعت قبل از معصيت و خير قبل از شر خلق شده در توضيح آن همان بيانى كه در خلقت نور قبل از ظلمت 
دشت جاروئ مق شود ححوق فدات لدو رو او سمحت تيت معفتيت ب اطافت همان سيت ظلفت اسك ينون يعتى 


وا اافسين يان ششاله خلقتحيات قبل ازمر كةو رحدت :قل ا خضب نير روشق هئ واف يراق اننكة روصت متعلق نه 
اطاعت و خير» و غضب متعلق به معصيت و شر استء و قبلا كفتيم كه اطاعت و خير قبل از معصيت و شر مى باشد. 

واما مساله مقدم بودن خلقت زمين بر خلقت آسمانء اين نيز صحيح و مورد تايبد قرآن استء زيرا قرآن مى فرمايد:" حَلَقَ 
الْأْرْض فِى يَوْمَيِنَ- تا آنجا كه مى فرمايد- ثّمْ اشرتّوى إِلَى السّماءِ وَ هئ دخان فَقَالَ لها وَ للأَرْض الْتبا طوعاً أ كزهاً قالنا أنينا 
طائعِينَ» فَقَضَاهُنَ سَبِعَ سَماواتٍ فى يَوْمَين" .)0١١‏ 


واما مقدم بودن خلقت آفتاب بر خلقت ماه اين نيز خيلى بعيد نيست كه از آيات:" وَ النّمْس وَ م حاهاء وَ الْقَمَر إذا تلاها" )3١‏ 
استفاده 


شود. مباحث طبيعيات عصر حاضر نيز اين معنا را ترجيح داده كه زمين ياره اى از خورشيد بوده واز آن جدا شده. و ماه ياره 


اى از زمين بوده شت 


ودر تفسير عياشى از جعفر بن احمد از عمركى بن على از عبيدى از يونس بن عبد الرحمن از على بن جعفر از ابى ابراهيم (ع) 
نقل شده كه فرمود: براى هر نمازى دو وقت است و ليكن وقت نماز جمعه همان ظهر است و بسء آن كاه اين آيه را تلاوت 
فرمود: " الْحَمدُ لِلَِّ الى حَلَقَ السّماواتٍ وَ الَْرْض وَ جَعَلَ الظلّماتٍ و التُورَ ثم الَّذِينَ كمَرُوا ربع يَعْدِلُونَ " 


)١(‏ زمين راى در دو روز آفريد- تا آنجا كه مى فرمايد- آن كاه به كار آسمان يرداخت در حالى كه آسمان دودى بود و به 
آن و به زمين فرمود اينكك خواه ناخواه بيائيد» كفتند آمديم در حالى كه فرمانبرداريم» يس در مدت دو روزاز كار آسمانها 


كه هفت عدد بودند فارغ شد. سوره فصلت آيه ١١‏ 


(لالاسر كتتل كسكتر و نية و جه امعذاة ووش وسو كنعد به مناه وقض] كه تال افشات كركحة سووةه تحسن 1 نه ١‏ 


صفحه ى ١١‏ 
آن كاه فرمود: كفار ظلمت و نور و عدل و جور را معادل هم مى كيرند. ١١‏ 


مؤلف: اين معناى ديكرى است كه امام (ع) از آيه استفاده فرموده؛ و اين معنا مبنى بر اين است كه كلمه" بربهم ' متعلق باشد 
نه كلمه " كفروا" نه به" يعدلون". 


[رواياتى در بيان مراد از اجل معلق و اجل مسمى 


ودر كافى از محمد بن يحيى از احمد بن محمد از ابن فضال از ابن بكير از زراره از حمران از 


و عط ع )مكل كزده 6ه كنك انان هناها تاصق لحيل" كفت اعلا و أل العتكئ بهلذة "سوال كرو مسرت فزمواة: 
اين دو اجل همان اجل حتمى و اجل معلق است. )"١‏ 


ودر تفسير عياشى از حمران نقل شده كه كفت: از امام صادق (ع) از معنى جمله" قَضى أجَنَا و أجل مُسِمَّى " يرسيدم امام 
فرمود: يكى اجل معلقى است كه خداوند هر جه بخواهد در آن مى كند و ديكرى اجل محتوم است. 0 


1 
و م« 
ع 52 572 
0 2 ًَ دين 


و نيز در تفسير عياشى از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) روايت شده كه در ذيل جمله عضن أعلاو أجل تدك غندة 
فرمود: اجلى كه غير مسمى است اجل معلقى است كه از آن هر جه را خدا بخواهد يبش مى آيد و اما اجل مسمى همان اجلى 
أسنث كة خداونن.ا كر يخواهل مقدوئن كد درهر شب قدزى :براق مت يك سال؛ يعتى نا :رسيدن شب قدن.ديكز آن.راثازل 
مى فرمايد» آن كاه امام (ع) فرموده: اين همان اجلى است كه خداى تعالى در باره اش فرمود:" فَإذا جاء أَجَلهُمْ لا ب تَأَخوُودٌ 


دك م ا 0 
ساعة وَ لا يَسْتَقَدمُونَ . «©» 


و نيز در تفسير عياشى از حمران نقل كردة كه كفت: از امام صادق (ع) در مورد معتى قول خنداى تعالى كه فرمود:" أَجِلَا وَ 
ار ل ل سال نمودم» حضرت فرمود: اجل مسمىء اجلى است كه در شب قدر براى ملكك الموت تعين شده؛ و آن 
همان اجلى است كه در باره اش فرمود:" فُإذا جاء أَجَلْهٍُ لاي تَأَخِرُونَ ساعَهً وَ لا يس تَقْدِمُونَ " واجل در اين آيه همان اجلى 
است كه در شب قدر به ملكك الموت ابلاغ شده 


أشت: و اه[ نج ركرى :لحل اسك كة تنيت دا در آن كار كردن موتزاستث يع اأكر متواخد ذش وا جلوين واكن بخواهل 


عقب تر مى اندازد. «6) 


مؤلف: در اين معنى روايات ديكرى از ائمه اهل بيت (ع) نقل شده؛ و 


"05 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
ح ع‎ ١157 ص‎ ١ كافى ج‎ )0( 


ف وع وه تقست ‏ ليرعياشئل كج ١‏ ص عنم 


صفحه ى ١17‏ 
آنجه در اين باره از روايات به دست مى آيد همان است كه ما از آيات شريفه استفاده كرديم. 


على بن ابراهيم در تفسير خود مى كويد: حديث كرد مرا يدرم از نضر بن سويد از حلبى از عبد الله بن مسكان از ابى عبد الله 
(ع) كه فرمود: اجل مقضى همان اجل حتمى است كه خداى تعالى به وقوع حتمى آن حكم فرموده؛ واجل مسمى آن اجلى 


ليكن در اجل حتمى تقديم و تاخيرى نيست. )١١‏ 


مؤلف: مسلما يكى از رجالى كه در طريق اين روايت قرار داشته اجل مسمى و غير مسمى را غلط معنا كرده و معنى هر كدام را 
به ديكرى داده و روايت به اين صورت از امام صادر نشده است كذشته از اين» نظر به اينكه روايت متعرض تفسير آيه نيست 


يذيرفتن آن در جاى خود ضررى به ما نمى زنك. 


2 
2 
ع 


و در تفسير عياشى از حصين از ابى عبد اللّه (ع) در ذيل جمله:" قضى أَجَنَا وَ أجل مُسَمّى عِنْدَهُ" روايت شده كه امام (ع) يس 


از بيانى فرمود: اجل اول» 


اجلى است كه خداوند ملائكه و فرستاد كان و انبيا را بر آن آكهى داده» و اجل دومء اجلى است كه آن را از دسترسى علم 
خلابق ينهان داشته است. )7١‏ 


مؤلف: مشيمون انق وؤابتة يرحس ظاهنمنافئ بااروابات كذشته ابستء :و ليكن ممكن انشت از كلمه: " ذه" كه قو ووايت 
است استفاده شود, مراد امام اين بوده كه خداى تعالى به ملائكه و انبيا و رسل اصل و قاعده كلى اى داده كه مى توانند به 
وسيله آن اجلهاى غير مسمى را استنباط كنند» به خلاف اجل مسمى كه احدى را بر علم به آن مسلط نكرده استء و به عبارت 
ديكر نورى كه به وسيله آن هر وقت بخواهند بى به اجل مسماى اشخاص ببرند» نداده» اككر جه هر وقت خود او بخواهد. ملكك 
الموت و يا انبياى بزركوارش را از آن با خبر مى كندء واين همانند غيب است كه علم آن مختص به خود يرورد كار است و 


در عين حال هر رسولى را كه شايسته بداند و به هر مقدار كه بخواهد به غيب خود آكَاهى مى دهد. 


ودر تفسير برهان از ابن بابويه بسند خود از مثناى حناط از ابى جعفر- كك ككاد ع كنع مقصود ان أ اميم ياو تاذ ابا قيلي 


نقل مى كند كه كفت از حضرت صادق (ع) از معنى آيه' 'وَ مُوَاللَّهُ فى السّماواتٍ وَ فى الأَرْضِ ' ' سؤال كردمء فرمود: آرى او 


١98 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 


(0) تقس __ سي عياشك لي ىك ج ١‏ ص هه" 0 


صفحه ى ١/8‏ 


در همه مكانها هستء عرض كردم: آيا به ذات خود در همه جا هست؟ فرمود: واى بر تو! مكان هاء اندازه ها و ظرفهايى 


هستندء اكر بكويى خداى تعالى به ذاتش در مكان قرار مى كيرد لازمه اين كفتارت اين است كه بكويى خداوند در ظرف 
مكان و هر ظرف ديكرى مى كنجدء و ليكن خداى تعالى غير مخلوقات است و محيط به هر جيزى است كه آفريده؛ و احاطه 
اش احاطه علمى و قدرتى و سلطنتى استء و علمش به موجودات زمين كمتر از علمش به موجوداتى كه در آ[سمانند نيست» 
جيزى از او دور نيست, همه اشياء در ييش علم و قدرت و سلطنت و ملكك و اراده او يكسانند. ١١‏ 


0١7 ص‎ ١ تفسير برهان ج‎ )١( 

[سوره الأنعام (8): آيات 5 تا ]١١‏ 

ترجمه آيات و هيج آيه اى از آيات يرورد كارشان به سوى ايشان نمى آيد مككر اينكه از آن روى برمى كردانتد (6). 

(اين مردم) هنككامى كه حق به سوى آنان آمد آن را تكذيب كردند, و به زودى از نتايج استهزائشان خبردار خواهند شد (2). 


آيا نديدند كه قبل از آنان جقدر از امت ها را هلاكك كرديم؟ امت هايى كه ما در زمين مكنتشان داديم» مكنتى كه به شما 
ندادهايم. بارن را بر آنان فراوان وير برككت نمووهه و نهر ههارااز زير (باى) شان 


صفحه ى ٠١‏ 


جارى ساختيم (تحت تسلطشان قرار داديم)» يس وقتى كناه را از حد كذراندند هلاكشان كرديم و بعد از آنان امت ديكرى 


واكر نازل مى كرديم بر تو مكتوبى در كاغذى به طورى كه قوم تو با دست خود آن را لمس مى كردند باز هم كسانى كه 


و كفتند جرا فرشته اى بر محمد نازل نشد؟ اككر فرشته اى نازل مى كرديم كار يكسره مى شد و ديككر مهلت داده نمى شدند 


.)( 


ومااكر رسول رافرشته اى قرار مى داديم ناكزير او را هم به صورت مردى مى فرستاديم» وهر آينه بر آنها مشتبه مى كرديم 


و به تحقيق كه ييغمبرانى قبل از تو نيز استهزاء شدندء و در نتيجه عذابى كه انبيايشان آنان را از آن بيم ميدادند» برايشان نازل 


كردينة و كيقن اشكهو دشان را يدك 1 
بكو برويد ودر زمين سير كنيد آن كاه ببينيد سرانجام امت هايى كه بيغمبر خود را تكذيب كردند جككونه بوده است .)١1١(‏ 


بيان آيات اين آيات اشاره است به تكذيب مشركين و كفار و يافشاريشان در انكار حق و استهزاء شان به آيات خداوند 


سبحانء و نيز موعظه و انذار و جوابى است بر ياره اى از ياوه هايى كه در انكار حق صريح به هم بافتند. 


"و ما تَأتِيهِمْ مِنْ آيِهِ مِنْ آياتٍ رَيهِمْ إلا كانُوا عَنّْها مُرضةينَ " اين آيه اشاره است به طبيعت استكبار كه در دلهاى كفار رسوخ 
كرده؛ يس در نتيجه از آيات دال بر حق و حقيقت اعراض نموده اند» و جنان شده اند كه ديكر به هيج آيه اى از آيات التفات 


نمى كنندء آرىء وقتى اصل را كه حق است انكار كردند آيات دال بر آن را آسانتر تكذيب مى كنندء جنان كه فرموده:" فُقَدٌ 
كذَّبُوا بالْحَقَّ لَمَا جاءَهُمْ ". 


" فُسَؤْفٌ يَأْتِيهِمْ أنباء ها كاثوا بايش مَهْرْوْنَ" اين 'تحتويف و اتذار براق اين أست كه اسستهزاء به آيات يزور كان استتهزاء به سيق 
استء و حق جيزى است كه خواه ناخواه روزى ظهور مى كندء واز مرحله نبا (خبر) تجاوز نموده و به مرحله خارج و عيان مى 


رسدء هم جنان كه فرموده:" وَ يمح الله 


لال وَ يْحِقٌ الْحَقَّ بكلماته " ١١‏ و نيز فرموده:" ربو لِيِطَفِوًا نُورَ الله بأفواهِهم وَ اللهُ مُيَمُ نُورِهِ وَل كرة الكافِرُونَ» هُوَ النى 


مل فرك القت ودين لق يطوره على الأب 4 كله وَ لَوْ كرة ارو 


() و خداوند نابودمى سازد باطم ل راى ومحق ق مى كند حقرا. سوره شورى آيه*١‏ 


”١ صفحه ى‎ 
.)١١ 


ولررات بمنالق دارو حتييو الل داس ارساية " كذلِك يَضْرِبُ الله الْحَقَّ وَ الْباطِلَ كَمًا الزَبدُ َيذْهَبٌ حفاءً وَ ما ما 


يَنْفَعٌ النّاسَ فَيفكتٌ فى الَْرْض ' ' 1 و معلوم است كه وقتى حق ظاهر مى شود مؤمن و كافر و آن كسى كه خاضع در برابر حق 
ا ل ل ا "و لقدسيك 
كلِممنا لِعبادًِا الْمَوْسَلِينَ !" له المتصرارة ورد كبن له الود كول نَع عنّى بين و أص زع ؤت ينصزوت أ فيهذاينا 
يَستَعْجِلُونَ فإذا تَرّلَ بساحتتهم فُساءَ صَباحٌ الْمنْدَرِينَ' ان " أ لَمْ يرَوا كع أَهْلكنا مِنْ قَبِلِهم مِنْ قن ...' 

لا قرون ا سن 
أكلمة : :مد زان 337 انه به" وَ أَرْسَلَنَا الشّماء عَلَيِهِعْ مذراراً' 'وآبه " يوْسِلٍ التّماء عَلَيْكُمْ مذرار" در اصل" در' ' (بفتح دال) و" دز" 
(بكشر) نودة كة بةمعتاى شير امنت و انرأ استعازه مى اووند براق ريازاة'نظير امتتعاراتى كه دن اسماء شترات و اوضاف انها 


بك كاذ ع بود و كفقنة ع تنوه" الد تقوم وداه كم ووناز راف تي لو واد سوه زات افنة أسعما زه اع 


كه براى بازانتى اوولة هئ كوييدة”” الوق دره- بازار رواج و رونقى كرفته" «ه). 
" مَكنَّاهُمْ فى الْأَرْض ما لَمْ نُمَكنْ لَك" در اين آيه التفات از غيبت به حضور به 


)١(‏ مى خواهند نور خدا را با دهن هاى خود خاموش كنند و حال آنكه خداى تعالى نور خود را تمام خواهد كرد اكر جه 
كفار نخواهند» او كسى است كه رسول خود را به هدايت مردم ودين حقى كسيل داشته تا آن را بر همه اديان برترى دهد اكر 


جه مشركين را خوش نيايد. سوره صف آيه 94 


(؟) آرى آن جنان خداوند حق و باطل را به هم ميزند اما كف سيلاب به خشكك شدن از بين ميرود و اما آنجه كه مردم را نفع 


مى دهد در زمين مى ماند. سوره رعد آيه /ا١‏ 


(9) و به تحقيق حكم قطعى ما در باره بندكان مرسل ما صادر شده كه يارى شوند و به درستى كه لشكر ما هر آينه ييروزند» 
مور سيد وعذهما إن نان غرفي قو تسامان عي كدف رووى خو هن ديد ١‏ با ند هام ماني حفن اغرود كن من 


كنند؟ يس وقتى كه عذاب ما بر آنان نازل شد بد روزكارى خواهند داشت انذار شد كان. سوره صافات آيه /ا/ا١‏ 
(؟) مفردات راغب ص 5١7‏ 


صفحه ى ”77 


كار رفته و وجهش على الظاهر رفع شبهه اى است كه از جهت مرجع ضمير ممكن است بيدا شود, زيرا اكر در جمله" ما لَمْ 
مكل لكو" الفات واسفيو نود وقى فزمود" مالم تسكن تهج '" 1ق وقك ازاسيافا آنه بعذاشه دين نه كاين محبيويف 


- : ل 
برمى كردد به مرجعى كه ضمير:' مكنا 


لهم " به آنجا برمى كشت و كرنه اصل سياق از همان ابتداى سوره» سياق غيبت بود. 


قبلا در ضمن تفسير جمله" هُوَ الَذِى حَلَفَكمْ مِنْ طِين " نيز صحبتى از التفات بميان آمد. 


7 
ءم١‎ 


تأهْلَكناهُمْ لوي" اين آيه دلالت دارد بر اينكه: كناهان دخالت قاطعى در ييش آمدن بلايا و محنت هاى عمومى دارند و 
در اين معنا و همجنين در اينكه حسنات و اطاعت ها در رسيدن به نعمت ها و نزول بركات تاثير زيادى دارند آيات بسيارى 


موجود است." و لَوْ تَزَلنا عَلَتِكك كتاباً فى قؤْطاس فَلْمَسُوهُ بأَئْديهم ..." 


اين آيه اشاره است به اينكه استكبار كفار به جايى رسيده است كه اكر اين قرآن را در صورت كتابى كه در بركهاى كاغذى 
نوشته شده باشد بفرستيمء كه آنان با جشم ببينند و با دست لمس كنند باز خواهند كفت كه: اين سحرى است آشكارء يس 
نبايد به كفته يوج آنان كه مى كويند:" لَنْ نُؤْمِنَ ريك حَنَّى تُنَزّلَ عَليِنا كتاباً َقرَؤْهُ" ١١‏ اعتنا نمود. 


در آيه مورد بحث كتاب را در" كتاباً فى قؤطاس " بدون الف و لام و نكره آورد تا بفهماند كه نزول آن نوع خاصى است از 
نزول كه ناكزير بايد بتدريج صورت 00 را مقيد كرد به اينكه در كاغدذ باشد براى اين بود كه به درخواست آنان 
نزديكك تر واز شبهه و توهمى كه در دلهايشان خلجان مى كرد دورتر باشدء و آن توهم اين بوده است كه: آيات نازل بر 
رسول خخدا از انشائات خود اوستء نه اين كه روح الأ-مين آن را نازل كرده باشدء جنان كه خدا مى فرمايد:" تَزّلَ بهِ الوح 


الأمِينُ على قلبكك لتَكونَ مِنَّ الْمُنْذْرِينَ بلسان عَرَبٌ بي 7 زفق 


ار 


و 


قالوا لَوْ لا أَنْرلَ عَليهِ ملك و لَوْ أَْرَلْنا ملكا لَقَضِى الْأَمْدَ ثم لا ينْطَوونَ '" منظورشان از اينكه فتند: جرا فرشته أى بر او ثازل نشد؟ 


اين بوده كه به خيال خود 


8” ايمان نخواهيم آورد به آسمان رفتنت مكر اينكه كتابى بر ما نازل كنى كه خود ما آن را بخوانيم. سوره اسراء آيه‎ )١( 


(0) روح الامين آن را بزبان عربى روشن بر قلب تو نازل كرد تااز انذار كنندكان باشى. سوره شعراء آيه ١90‏ 


صفحه ى 77١‏ 
آن حضرت را تحريكك به كارى كنند كه از انجامش عاجز شود. 


ييغمبر (ص»» آياتى را هم كه خبر مى دهد به اينكه آن كسى كه اين آيات را به وى مى رساند فرشته اى است كريم كه از 


ناحيه خدا به سويش نازل مى شودء نظير آيه: 


"نه لول َسُولٍ كريمء ذى قُوءِ عنْدَ ذى الْحَْشٍ مَكين» ا ثَّ م مين ' "او آبات ديكرى نظير آن را برائ انها تلاوت كرده 
تعس يا( كمون كل مويه جناي كلف نوا اع ندم لراية د ديكا لمي قرع نو لسرم ار 
آمدن ملكك ناجار براى يككى از دو جهتى بوده است كه از آيات كريمه ديكر استفاده مى شود: 


[دو وجه در مراد كفار از در خواست نزول ملائكه 


0 


اول اينكه: عذرفي ارا كموسن تكد اص اال ناينم ماوع دام عزانت كدازو عدي امه كود لابه" 
اليا تح ما اما ل .)37١‏ وآيه' 'قُلْ هُوَ يبعي - 52 مكوس لانانيت إن ترك الى ألما 


أنَا تيه د مُبينٌ' ' 0”. از آن خبر مى دهد و جون ديدن ملائكه مستلزم اين است كه 


١ 
و2‎ 


لخدمل 


غيب (عالم فرشتكان) مبدل به شهود (عالم ماده) شود و اكر به فرض محال جنين جيزى صورت كيرد و باز هم ايمان نياورند 
راه اميد ديككرى برايشان باقى نمى ماند لذا دنبال بيشنهاد مزبور فرمود: اككر ايمان نياورند (و البته نخواهند آورد به خاطر آن 
استكبارى كه در دلهايشان ريشه دوانيده) در اين صورت خداوند ديكر به فضل خود رفتار ننموده بلكه به عدل خود حكم مى 
كند» و آن حكم ناجار هلاكت ايشان است» هم جنان كه فرموده:" وَ لَوْ أَْرَلَنا ملكا لَقَضِى الْأمْرُ نَم لا ينْظَوُونَ " «©. 


علاوه بر اينكه نفوس مردمى كه فرو رفته در عالم ماده» و دل بسته به دام طبيعتند» طاقت مشاهده ملائكه را ندارند» اكر بر آنها 
فرود مى آمدندء زيرا عالم اينان با عالم فرشتكان دو تا استء و قرار كرفتنشان در عالم فرشتكان جز به اين ممككن نيست كه از 
حضيض ماده به اوج 


عرش منزلتى عظيم دارد» و در آسمانها فرشتكّان فرمانبر اويند و او در كار وحى و ييغام بردن به سوى انبيا امين است. سوره 
كورت آيه ”١‏ 


(0) يس اكر نيذيرفتند بكو شما را از صاعقه اى نظير صاعقه عاد و ثمود بيم مى دهيم. سوره فصلت آيه ١‏ 


() بكو قرآن خبرى بزركك است- تا آنجا كه فرمود- به من جيزى جز اينكه مردم را از عذاب بيم دهم وحى نشده است. 


سوره آنه 07 


رع سوره انعام آيه/ 


صفحه ى 75 


ما وراى ماده منتقل شوندء و اين انتقال همان مركك استء هم جنان 


كه فرموده: ويك راتكه لقان زلا اد فنا املع او وي رك لق ادصزوا فى قوم و عَنَوْا عُوّا كبير يَومَ 
َرَوْنَّ الملائكة لا بُشْرى يَوْمَئذِ لِلْمْخِرمِينَ وَ يَفُولُونَ حخراً مخجوراً" 0١‏ ومراداز" يوم "خزاين اند همان روز مر كه وعد اذ 
مركك استء به دليل اينكه بعد از اين آيه مى فرمايد: 


0 ويل ع مه عذذا 0 ا ا عا ا د السَّماءٌ بالْعَما درل الماددكة 
تومكك خزة مك فوا و و بعدازان مى فر وَيَوْمَ تش تمق 0 


تيل املك يز دم مَيَذٍ الْحَق لمن وَ كان يَؤْماً َلَى الكافِرِينَ عَبديراً' ' ”2 و ظاهر سياق آن اين است كه مراد از" يوم' 0 
ديكرى است (روز قيامت»» غير آن روزى كه در آيه قبلى بود (روز مركك) و بعيد نيست كه در آيه" أؤ تَأْتِى الله وَ الْمَلائكه 


قبيلا" «» مقصودشان نيز همين ييشنهادى باشد كه در آيه مورد بحث كرده اند. 


-_ 


3 


و كوتاه سخنء اينكه خداى تعالى فرمود: اكر فرشته اى نازل كنيم هلاكت شما حتمى استء جوابى است از در خواست نزول 
ملائكه و آوردن عذاب. 


و بنا براين براى تمام شدن معنى آيه جا دارد آيات ديكرى كه مشتمل بر وعده خدا است به اينكه: عذاب از اب ين امت به تاخير 


مى افتد» ضميمه بر اين آيه شود» نظير آيات سوره يونس كه مى فرمايد: 


ن 


بت 
00 


شول مإذا جاء ولمع فد ى يه بالقغط و م ل طلمُونَ و يَفُوُونَ منى هذا الوغة دك موية ارلا 


أئلك 000 وَ لا نَفْعا إلا ما شاء اللَّهُ ِكل أَمّهِ أَجَلٌ كان نيا هه نا رت" 0 هُوَ قل إى وَ رَبّى نه 


ظعو 


وَما نتم بمغجزيت " «6). 


- ود 


)١1(‏ منكرين معاد و آنان كه بر لقاى ما اميدوار نيستند كفتند: جرا ملائكه بر ما نازل نمى شوند يا جرا ما يرورد كار خود را نمى 
بينيم؟ اينها با اين كلام خود يا از كليم خود فراتر نهاده و بيش خودء خود را مستحق جنين جيزهايى دانستند و طغيان كردندء 
طغيانى بزركك. روزى كه ملالئكه را مى بينند در آن روز براى مجرمين بشارتى نيست بلكه ملادئكه به آنان خواهند كفت: 
سوره فرقان آيه 3 

(9) اصيحات حجنت :در ادق ون ذاراى قرا ركاه بهثر و ١‏ سابشكاه تيكوترئ ستل سورة فرقان د72 


امروز ملككث تنها براى خدا ثابت است و روز دشوارى است بر كفار. سوره فرقان آيه ١9‏ 
(6)ايا اتكهاخدا وف رشتكان وا وصق ادعارك شاقد ناورف سوزه اضزاء انه 9ه 


به عدالت در بين آنان حكم مى شود. و دراين حكم به آنان جور و ستم نمى شود. 


مى كويند اكر در اين وعده اى كه ميدهى راست مى كويىء بككُو بدانيم اين جه وقت است؟ بككُو من قادر به نفع و ضرر خود 


مى فرمايد- از تو مى خواهند كه آنان را خبر دهى آيا اين وعده تو حق است يا نه؟ 


بكو آرى به حق يروردكارم قسم كه حق استء و شما نمى توانيد خدارا عاجز كنيد. سوره يونس آيه ”م 
صفحه ى 70 
وقزات معنا ناث :سيان د كرف اث كه رودى در سوره اسراء بحث مستوفا و جامعى در ييرامون آن خواهيم نمود- ان 
كنا اللداععا لئساو تير ازاححطلة ايان كه عضن واعتد ديه تاعير ضداك دوا ابن :امت اميك ابه" ونا كان الله ديهم و انك 
فيه ونا كان الله ديق واعة ند كتقووة" «الاس باقتصميس عترى كه آنه كور بعك (مسنافه من تنوه اين انيت كه 
كفار درخواست نزول فرشته كردندء و ما اجابتشان نمى كنيم زيرا اككر اجابت مى كرديمء و ملائكه را بر آنان نازل مى نموديم 
ناجار مى بايد هلاكشان مى كرديم و ديككر مهلتشان نمى داديم؛ و حال آنكه مى خواستيم تا مدتى بمانند؛» و هر جه مى 
خواهند در آيات ما جدل و لجاج كنندء تا آنكه روز موعود خود را ديدار نمايند و به زودى آنجه را كه آرزو مى كردند 


خواهند ديد» و خداوند بين آنان حكم خواهد نمود. 
اين بود خلاصه معنايى كه با در نظر كرفتن بيان ماء از آيه استفاده مى شود. 


ونيز ممكن هست آن را بطور ديكرى معنا كنيم» و آن اين است كه بككوييم منظور كفار از نزول ملائكه تنها ديدن معجزه اى 
بوده» نه نزول عذابء و مراد از جواب هم اين است كه اكر ملادئكه بر آنان نازل شوند و ايشان اين معجزه را ببينند باز هم به 
خاطر عناد و استكبارى كه دارند ايمان نمى آورندء آن وقت خداوند با آنان به عدل خود رفتار مى كند و ديكر مهلت داده 


دوم اينكه: غرضشان 


از نزول ملائكه اين بوده كه به جاى يكك فرد بشرء ملائكه كار رسالت و دعوت به سوى خدا را انجام دهد, و يا لا اقل فرشته 
اى با اين ييغمبر همكار شده و شاهد صدق او باشد. مؤيد اين وجه اين است كه خود قرآن همين ييشنهاد رااز كفار حكايت 
كزكو ع رما وذ " راقن مدا ال كو كل العام و افقى رق الأخورن ولا انر ليد ملدكك فيكونَ مَعَهُ نَذِيرا" 1١‏ 
همالطون كد ماحظه من كيد مضموة ابن همان حزى:اسست 


نخواهد فرمود. سوره انفال آبه *8 


(0) و كفتند: اين جه بيغمبرى است كه طعام مى خورد. و در بازارها راه مى رود؟ جرا فرشته اى بر او نازل نشد كه او را در امر 
اتتحج دان 5 "مجتحححتح ]| ؟" التججححة ان ؟. ماش ورة وفتححححححان ااتخحتححت حك 7 


صفحه ى 7 


جنين كسى اقتضا مى كند كه زند كيش آسمانى و ملكوتى باشد و محتاج به كار و كوشش نبوده؛ در امرار معاش دجار 
ناملايماتى كه در راه تلاش روزى هستء نشود و يا لا اقل اكر اين بار به دوش بشرى كذاشته شد فرشته اى هم همراه او باشد 


و با او به كار انذار بيردازد تا مردم در حقانيت دعوت و واقعيت رسالت 


او شكك نكنند, اككر مقصود كفار از ييشنهاد مزبور همين وجه دوم باشك حجوابكر ١‏ باتغدئ'است كد 


لل 


"وَلَوْ جَعَلَناهُ ملكا َجَعَلَناهُ رَجَنَا و للم نا عَلَئِهِمْ ما يَلْبسُونَ لبس "- بفتح لام- يوشاندن جيزى است كه ستر آن واجب است»ء 
يا براى اينكه كشف آن قبيح است و يا براى اينكه به ستر احتياج دارد» و اما" لبس "- بضم لام- به معناى يوشاندن حق است»ء 


واين معنا كُويا استعاره از معناى اول باشد و ريشه هر دو يكى است. 


راغب مى كويد: "0١١‏ لبس الثوب"» يعنى با لباس» خود را يوشانيد و" البسه" يعنى ديكرى را يوشانيد- تا آنجا كه مى كويد- 
اصل " لبس "- بضم لام- هم همان يوشاندن استء الا اينكه تنها در امور معنوى استعمال مى شودء مثلا كفته مى شود:" لبست 
عليه امره- امر را بر او مشتبه كردم". خداى تعالى هم فرموده:" لَلْْثِنا عَلَئهِمْ ما يَلْبمونَ- هر آينه مشتبه مى كنيم بر آنان 
جيزهايى را كه آنان بر مردم مشتبه مى كردند", و نيز فرموده:" وَ لا تَلبِسُوا الْحَقَّ بالْباطِلٍ " ”0 و در جاى ديكر فرموده:" لِمَ 
تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بالْباطِل " 0 و نيز فرموده:" الَّذِينَ آمْنُوا وَل يلوا إِيمانَهُم بظلم" «©) و كفته مى شود:" فى الأسمر لبسه- در اين 
امراشتناه: و غلظ انذازئ ابنت ‏ . َّ 


و بايد دانست كه در آيه مورد بحثء معمول" يلبسون" حذف شده و جه بسا از همين حذف معمولء استفاده عموم شود يعنى 
تقدير آن جنين بوده:" و للبسنا عليهم ما يلبس الكفار على انفسهم- وهر آينه مشتبه مى كرديم بر كفار آن جيزى را كه 


خودشان مشتبه مى كردند" 


687 مفردات راغب ص‎ )١( 


(1) وحق را به باطل مشتبه مكنيد. سوره بقره 


ابه ضرا 


(") جرا حق را با باطل مى يوشانيد؟. سوره آل عمران ايه ا/ا 


(©) كسانى كدايمان آوردند وايمان خودرا با ظلمنيوشانيدند. سورهانعام آيه 3 


صفحهى ١٠7‏ 
[جككونه انسان در عين علم به جيزى در آن جيز كمراه مى شود؟] 
(خودشان بر خودشان مشتبه كرده باشند يا بعضى شان بر بعض ديكر). 


مشتبه كردن بر ديكرى نظير تبليغات سويى است كه علماى سوء كرده و مى كنند؛ از جهل مريدها سوء استفاده نموده» حق را 
با باطل خلط و مشتبه مى نمايند» و نيز نظير تبليغاتى است كه كرد نكشان عالم نسبت به رعاياى ضعيف خود داشته و حق را با 
باطال خلط مى كزدفندة ماندد حرقى هق عونب بنا به كانت قرآن كربو رو كفت:" باقوم اليس إلى ملك وعد واهذه 
اْنْهارُتَجرى مِنْ تختى أ فَلا تبِصِرُونَ َم أَنا حير ِنْ هذًا الى هُوَ مَهِينٌ و لا يكاد يي فلو لا لق عَلَِه أَسورَةٌ مِنْ ذهب أَؤ جاء 
نغ الفلايكة فزق فتكي كزؤلة عانزافوة "ادو الاستد د كرو د كنت :"لها ارركم لاما أرما أغدرك إل عل 
الَشاد" 09). 


ومكشه كرد بد خووشاة يداز انيت كد غود واابه ارق خبالبباتذازتن كدحدق راطل ات وباطل حق» أن كام مين مالا 


در دل خود جاى دهند و بدنبال باطل به راه بيفتند. 


زيرا كر جه انسان به فطرت خداداديش حق را از باطل تشخيص مى دهد وهر نفسى به تقوا و فجور خود ملهم استء ولى 
تقويت جانب هوا و تاييد شهوت و غضب هم باعث يديد آمدن ملكه استكبار و حق كشى مى شود وقتى جنين ملكه اى در 


نفس بيدا شد قهرا آدمى مجذوب كشته وبه عمل باطل خود مغرور مى شودء ديكر اين ملكه نمى كذارد توجه و التفاتى به 
حق نموده دعوتش را بيذيرد. در جنين حالتى است كه عمل آدمى در نظرش جلوه نموده و دانسته حق و باطل در نظرش مشتبه 
مى شودء هم جنان كه خداى تعالى در اين باره مى فرمايد:" أ قَرَأَيْتَ مَن انَتََ4دٌ إِلهَهُ واه وَ أَضَ لَه الله على عِلْم و حَنَم عَلى 
عه و َل و بعل عَلى بَصَرِهِ غشاة "9 و نيز مى فرمايد:"قُلْ هَلْ تدم بالحْسَرِينَ مانا الّذِينَ ضَلَّ سَعِْهُْ فى الححياو الدّيا 


ع 
4 صورل 
8 عي 90 


وَهُمْ يَحْسَبُونَ أنْهُمْ يُخسِنونَ صُنْعا 


فتفق مومكق 'زاى تمن بقيد؟) آنا انق مد فقيرنين مقدان كه عت نمق توائتك يدون لكت حرف وزثد خويسة يا من 109 كر 
اين مرد راست مى كويد) جرا دستبندهاى طلا بر وى انداخته نشدهء يا جرا فرشتكان بهمراهى و كمكك او نيامده اند؟ فرعون با 


همين ترهات و اراجيف عقل هاى قوم خود را خام كرده؛ و آن بى نوايان هم اطاعتش كردند. سوره زخرف آيه 5ه 
(0) من به شما جز آنجه در نظرم صواب است نشان نمى دهم و شما راى جز به راه رشاد دلالت نمى كنم. سوره مؤمن آيه 59 


(؟) اى محمد! آيا ديدى آن كسى راى كه هواى خود راى معبود خود كرد. و با اينكه عالم بود خدايش كمراه نموده و مهرى 
محتصرق وولثن توتحمادى وماق ته روف تند كالقن تجح اسحمصيوز ره ستححانية | بحكة ا 


صفحه ى 7 


.)١١ 


اينكه جطور انسان در عين علم به جيزى» در آن جيز كمراه مى شود. 


يس اشكال نشود كه مشتبه كردن انسان حق و باطل را بر خودء اقدام به ضرر قطعى است و اين غير معقول است. علاوه بر اين» 
اكر در احوال خود كمى تعمق كرده و انصاف را هم كنار نككذاريم» يقينا به عادات زشتى در خود برخورد خواهيم كرد كه در 
عين اعتراف به زشتى آنء» دست از آن بر نمى داريم» جرا؟ براى اينكه عادت مزبور در ما رسوخ كرده استء و اين همان 
كمراهى در عين علم و مشتبه كردن حق و باطل بر خودء و سركرم شدن به لذات موهوم و بازماندن از يايدارى بر حق و عمل 
به آن است. خداوند ما را در انجام كارهايى كه مرضى او است مدد فرمايد. 


ذهو شروت ادكه موف" رار ففلاة يلكا لمعلياة رغلا ..." جوابى است از درخواست نزول ملائكه. و انجام يافتن انذار به 
دست آنان وايمان آوردن مردم از ديدن ايشان. 
[جون دنيا دار اختيار است و دعوت الهى متوجه انسان مختار است رسول بايد يكى از خود مردم باشد نه از ملائكه 


وخلالاصه جواب اين است كه دنياء دار اختيار استء و در اين دنيا سعادت حقيقى آدمى جز از راه اختيار بدست نمى آيدء 
خود انسان بايد موجبات سعادت و يا زيان خود را فراهم آورد» و هر يكك ازاين دو راه را كه اختيار كند خدا هم همان را 


"افده القيل إن شاكرا ]نا كفورا" كه 


زيرا هدايتى كه در اين آيه هست بمعناى نشان دادن راه استء» تا هر 


كسى به اختيار خود مسير خود.- راه ويا بيراهه- را اختيار كند» بدون اينكه اضطرار و اجبارى در ييمودن يكى از آن دو داشته 


باشد» خودش بكارد و خود كشت خويش را درو كندء و هم جنان كه خداوند فرموده: 


وَ أَنْ لَتِسَ لِلْإِنْسانٍ لاما سّعى وَ أنَّ سَعْيَهُ سَوْفَ يُرى ثُمْ يُجْزاهُ الْجَزاء الْأَؤفى 1 يس آدمى را حاصلى جز نتيجه تلاش و 


ش نيست» اكر عمل خير باشد» خداوند همان را به او نشان خواهد داد و اكر شر باشد همان را در حقش مى كذراند» و نيز 


)١(‏ بكو اى محمد آيا شما راى خبر دهيم بزيانكارترين مردم در عمل؟ همانا آنانند كه عملشان در دار دنيا باطل شد و آنان 


هنوز هم خيال مى كنند كه كار خوبى انجام مى دهند. سوره كهف آيه ١6‏ 
(1) ما او راى به راه خود هدايت كرديم او يا شكر آن را مى كزارد ويا كفران مى كند. سوره دهر آيه " 


(©) و (نيز در صحف ابراهيم و موسى است كه) براى انسان جز جزاى عملش جيزى نيستء و به زودى عملش در برابر 
جشمش مجسم مى شود و آن كاه به وافى ترين جزا ياداش داده خواهد شد. سوره نج مآيهداع 


صفحه ى 79 


" مَنْ كانَ يُرِيدُ ححرْتٌ الْآخِره نَزِد لَه فى حَرْئِهِ وَ مَنْ كان يُرِيدٌ وت الذَنيا نُؤْتِهِ مِنْها و ما لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ نيب" 01١‏ كوتاه 


سخن آنكه امر دعوت الهى جز به اين صورت نمى كيرد كه با اختيار بند كان و بدون اجبار آنان انجام يذيرد. 


بنا بر اين» جاره اى جز اين نيست كه رسول و حامل رسالت يروردكار يكى از همين مردم 


باشد تا با آنان به زبان خودشان حرف بزند تا سعادت را با اطاعت و يا شقاوت را با مخالفت اختيار نمايند» نه اينكه با فرستادن 
آيتى آسمانى آنان را وادار و مجبور به قبول دعوت خود نمايد اككر جه خداوند قادر به انزال جنين آيتى هم هستء براى اينكه 
غرض از رسالت جز به آنجه كفتيم حاصل نمى شود هم جنان كه فرمود:" لَعَلْك باحِمٌ تَفْسَك ألا يَكونُوا مُؤْمِنِينَ إن نَسَ نَزلَ 


و 
عع 8ه 


عَلَِهِمْ مِنّ الشسماءٍ آيَه َظَلّتْ أَعْناقهعْ لها خاضدحِينّ " 1١‏ بنا بر اين اكر خداى تعالى تقاضاى كفار را مى يذيرفت و فرشته اى به 
عنوان رسالت بر آنان نازل مى فرمود باز هم حكمت اقتضا مى كرد كه همان فرشته را هم به صورت بشرى مثل خودشان نازل 
فرمايد» تا كسانى از اين معامله سود برده و زيانكارانى خاسر شوندء و حق و باطل را بر خود و اتباع خود مشتبه كنند» هم جنان 
كه با رسول همجنس و همنوع خود مى كردند» و خدا هم اين اختيارشان را امضا مى كرد و كار را بر آنان مشتبه مى نمود» 
همانطورى كه خود مى كردند. هم جئان كه فرموده:" قَلَمّا زاعُوا أزاغ الله لوبهم ". 


يس» فرستادن ملائكه به عنوان رسالت» اثر بيشترى از فرستادن رسول بشرى ندارد بنا براين» بيشنهاد و درخواست مزبور كه 
كفتند:" لَوْ لا أَْزلَ عَليِه دك" رسكي ازاك وهو ابيكةادر لكر سكن ا ناننا معن كه | تارةقن تقر سكل تر ان ارس مين 


شود اين بود معناى جمله" و لَوْ جَعَلناءُ مَلكا لَجَعَلناةُ رَجلا وَ للَِشنا عَلَتِهِمْ ما يَلبِسُونَ ". 


ازاين توجيه روشن شد كه اولا: اينكه كفتيم» فرشته هم اككر نازل شود ناجار بايد به صورت بشر 


درآيدءازاين جهت بود كه در دعوت دينىء الهى» حكمت اقتضا مى كند كه اختيار انسان در فعل و تركك محفوظ باشدء و 


اكر فرشته به همان صورت ملكوتى و آسمانى خود نازل 


)١(‏ هر كه در دنيا در بى كشت آخرت باشدء ما مزد دنيويش را هم مى دهيم وهر كس تنها در بى سود دنيوى باشدء تنها از 


دنيا به او مى دهيم و ديكر از آخرت نصيبى نخواهد داشت. سوره شورى آيه ٠١‏ 


(0) كويا مى خواهى خودت را از غصه هلاك كنى كه جرا مردم ايمان نمى آورند. ما اكر بخواهيم مى توانيم از آسمان آيه و 
معجزه اى بر آنان نازل كنيم كه در نتيجه از روى الجاء و اضطرارء سرهايشان در برابر آن فرود آيد. سوره شعراء آيه ؟ 


صفحهى ٠١‏ 
شود ودر نتيجه عالم غيب مبدل به عالم شهود كرددء ياى اجبار و الجاء در كار آمده و دعوت اختيارى از بين مى رود. 


ثانيا: تنها جيزى كه از آيه استفاده مى شود اين معنا است كه اكر فرشته اى هم نازل شود ناجار به صورت مردى درخواهد 
آمدء و اما اينكه اين تغيير شكل به طور قلب ماهيت ملكوتى به ماهيت ملكى است (جنان كه بعضى آن را محال مى دانند) يا 
به تمثل به مثال انسانى استء مثل تمثل روح الأسمين براى مريم به صورت بشرء و تمثل ملائكه كرام براى ابراهيم و لوط به 
صورت مهمانانى از جنس بشر. آيه شريفه ازاين جهت ساكت استء اكر جه ساير آيات راجع به ملائكه بيشترشان وجه دوم را 
تاييد مى كند الا اينكه بايد ككفت آيه" و لَوْ نَّشاء لَحعَلنا مِنْكمْ ملائكة فى الَْدْضِ يَحْلَفُونَ " 01١‏ (به 


احتمال اينكه " منكم " متعلق به" جعلناكم " باشد) هم خالى از دلالت بر وجه اول نيست. از آنجايى كه اين رشته سر دراز و 


دامنه وسيعى دارد از آن صرف نظر كرده و خواننده را به جاى ديكر حواله مى دهيم. 


و ثالثا: اينكه فرمود:" وَ لَلْبَشنا عَلَيِهُمْ ما يَلْبِسونَ" از قبيل آيه" قَلَمَا واوا أزاغ الله فُلُوبَهُ " 27 مى باشد. و از آن به خوبى 
استفاده مى شود كه اكر خدا آنان را كمراه كرد بعد از آن بود كه خودشان كمراهى را براى خود اختيار كردندء نه اينكه 


خَداوَتك اقداء كهزاهشان كردم اهد ورا حيو حرق لآق شائحت فلادن خد| بسنت 
و رابعا: كلمه" يلبسون" جون متعلقش حذف شده.؛ هم شامل التباس بر خودشان مى شود و هم شامل التباس بر يكديكر. 


و خامسا: اينكه محصل اين آيهء بنا بر اين توجيه احتجاج خداى تعالى است عليه كفار. به اين بيان كه اكر ملكى را به عنوان 
رسالت به سوى ايشان بفرستد نفعى به حال آنان نداشته و ازاله حيرتشان نمى كند, براى اينكه در جنين فرضى ناجار آن ملك 
به صورت مردى از بشر درخواهد آمد و آش همان آش و كاسه همان كاسه خواهد بود» جون كفار ميخواستند از حكومت 
يكك مرد عادى از جنس خود خلاص شوند, وعلاوه با اين بيشنهاد. شكك و ترديد خود را مبدل به يقين كنند» و اين ييشنهاد 
غرمن: انان ذا تاميق ثم كددة 


واسادانا: انتكه فرمود:" لجعلتاة رجلا" و تفرهؤد:' لجعلناه بشرا" براى اين بود كه بشر شامل مرد و زن هر دو مى شود." رجل 


كفت تا- به طورى كه بعضى ها كفته اند - اشاره كند 


)١(‏ واكر مى خواستيم فرشتكانى را از شما خليفه خود 


در زمين قرار مى داديم. سوره زخرف آيه 9 


(؟) يس جسؤن ازا حق اغراض كرو تند نذا هه .ذلها يسان وا اق كريزان كزة: سورة ضف آنبهة 


صفحه ى ”١‏ 


به اينكه غير مرد يبغمبر نمى شود هم جنان كه خالى از اشعار به اين معنى هم نيست كه اين تغيير شكل به طور انقلاب ماهيت 


غالب مفسرين آن را جنين توجيه كرده اند كه جون ييشنهاد كنند كان مردمانى فرو رفته در ماديات بودند و ممكن نبود بتوانند 
فرشته را به صورت اصلى خود ببينند» ازاين رو اككر خدا مى خواست درخواستشان را قبول كندء ناكزير او را به صورت بشرى 
تمام عيار درمى آوردء و باز همان شبهه اى كه در امر رسول بشرى داشتند در بين مى آمدء و ازاين ييشنهاد جيزى عايدشان 


ليكن اين توجيه صحيح نيست زيرا بفرضى هم كه قبول كنيم كه انسان عادى توانايى ديدن فرشتكان را در صورت اصليشان 
ندارد و استناد كنيم به امثال آيه " يَوْمَ يَرَوْنَ الْمَلائك لا بُشْرى يَوْمَئِذِ للْمْجْرِمِينَ " 0١‏ الا اينكه بنا بر اين توجيهء جواب» جواب 
صحيحى نخواهد بود زيرا همانطورى كه خداوند مى تواند به انبياى خود قدرت ديدار جبرئيل را در صورت اصليش عنايت 
كند.- همانطور كه در روايات فريقين (شيعه و سنى) وارد است كه بيغمبر (ص) جبرئيل را دو بار در صورت اصليش ديد- مى 
تواند ساير مردم را هم جنين قدرتى بدهدء تا آنان هم ملائكه را ببينندء و به آنان ايمان بياورند» محذور خلاف حكمت هم 
لازم نمى آيدء مككر همان مساله الجاء و سلب اختيارى 


كه كفتيم آيه دلالت بر رفع آن دارد» و كرنه ديدن ملائكه محال نيستء جنان كه بقاى شبهه را هم نبايد محذور دانستء زيرا 
براى خدا مقدور هست كه ملائكه اى را كه به صورت بشر نازل كرده معرفى كندء و مردم به فرشته بودن آنان اطمينان و يقين 
بيدا كرده و ايمان بياورند» هم جنان كه خود يرورد كار در داستان ابراهيم و لوط (ع) خبر داده كه اندكى يس از ديدن 
ملائكه. ايشان را شناختند و در امر آنان ترديد نكردند. 


و نيز در داستان مريم خبر داده كه وى روح القدس را ديد و شناخت و در او ترديد نكردء بنا براين جرا جايز نباشد كه ساير 
مردم هم مثل انبياء» ملائكه را در قالب بشر ببينند و يقين هم بكنند؟ آيا جز محذورى كه ما كفتيم كه لازمه ديدن ملائكه. 
ابراهيم شدن همه مردم و محو غرائز و فطريات آنان و تبديل نفوس بشر به نفوس طاهره قادسه است محذور ديكرى در كار 


(0و21 كه ماكتسكة راقن محة ص ان وو 3 (مر كف ) اتتبارق نوراق مدرمكية تحت متجحؤزة نرفجان جه "3 


صفحه ى ”7 
آيه آن را دفع مى نمايد. 


ل ب و 7 
وَ لَقَدٍ استهزئ بِرْسْل مِنْ قيلك ... 


" حيق " به معناى حلول و رسيدن است,ء در مفردات راغب است كه بعضى ها كفته اند: 


اصل " حيق "." حق " بوده؛ و با قلب" قاف" به" ياء" بدين صورت درآمده استء مانند كلمه" زال" كه اصلش" زل " بوده 


أسيقه و لالهو 1 يد" ناز ليها التعطان" تسعو موا رافك كددااني "فار لهذا السطان "و لهمي عفزا انيت" 


1١ 2‏ 1[ . 1 
ذمه و ذامه .)١١‏ 


اما" استهزاء " كفار به بيغمبران عبارت بوده از اينكه عذابى را كه آن حضرات مردم رااز آن بيم مى داده اند و به نزول آن 
تهديد مى كرده اند مسخره مى نمودندء و در نتيجه همان عذاب بر آنان نازل مى شدء در آيه اول خداوند هم رسول كرامى 
خود را دلخوش كرده وهم مشركين را انذار نموده» و در آيه دوم مردم را به اينكه از شنيدن موعظه يند كيرند امر فرموده 


است. 


١/ مفردات راغب ص‎ )١( 
]18 تا‎ 1١ [سوره الأنعام (©): آيات‎ 


ترحعمة آنات ركز انحه كةادر زميق و-اسهائها ات از كسيت؟ (آن كاه خودت ازطرف: آنان) .كو از آن خداانت» خداويل: 
رحمت بر بندكان را بر خود واجب شمرده. و بدون شكك همه شما را در روز قيامت يعنى روزى كه در قيام آن شكى نيست 


جمع آورى خواهد كردء ولى كسانى كه خود را (به فريب دنيا) در زيان افكندند ايمان (به آن روز) نمى آورند (15). 
آرى» جميع موجوداتى كه در ظرف زمان جاى دارند همه ملكك خدايند» واو شنوا ودانا است .)١13(‏ 


بكوآيامن هم مثل شماغير از آفري دكار آسمانها و زمين وآن كسى كه همه راروزى مى دهد و كسى 


صفحه ى 5 


به او روزى نمى دهدء ولى و معبود ديكرى بككيرم؟ بككُو من مامور شده ام كه اولين كسى باشم كه اسلام را يذيرفته و تسليم او 
شده است» آرى به من سفارش شده كه مبادا از مشركين باشى .)١15(‏ 


بكو من از اين مى ترسم كه اككر در اين ماموريت عصيان بورزم به عذاب روزى بزركك مبتلا شوم (10). 


كسى كه عذاب در آن روزازاو 


كرداثلاة شود خداوثةبة ا وحمت اوؤةه امك وزاين خوةرسكارق اشكارى ات (12): 


اى محمد! اككر خداوند تو را به فقر و يا مرض و يا مكروه ديكرى مبتلا كند كسى جز او نيست كه بلا را از تو بككرداند» واكر 
خيرئ بتو بوسالد كمئ بست كه ار ان جلو كبري كنك تنهااوااسة كدي هن جوري قادرأاشت 11 


نمى كند (18). 


بيان آيات اين آيات از جمله آياتى است كه با مش ركين در امر توحيد و معاد احتجاج مى كندء دو آيه اول آن متضمن برهان 


بر معاد و بقيه كه ينج آيه است به طورى كه خواهيد ديد در باره توحيد به دو نحو اقامه برهان مى نمايد. 
اقامه . هان , معاد با استناد به مالكست مطلقه خداوند متعال و رحمتا 
بر بر 9 - 3 حر 3 


" قَلْ لِمَنْ ما فى السّماوات وَ الْأَرْض قُلْ لل" با اين سؤال و جواب برهان بر معاد شروع مى شود» و خلاصه آن اين است كه 
خداى تعالى مالكك است همه آنجه را كه در آسمانها و زمين استء و مى تواند بهر طورى كه بخواهد در آنها تصرف كندء از 
طرفى هم مى فرمايد: خداى سبحان متصف است به صفت رحمتء كه عبارتست از رفع حوائج محتاجان و رساندن هر جيزى 
به مستحق آنء و از طرفى ديككر اشاره مى كند به اينكه عده اى از بن دكانش (از آن جمله انسان) صلاحيت زندكى جاودانه و 


استعداد سعادت در آن زندكى را دارند» يس خداى سبحان به مقتضاى مقدمه اولى» 


يع «الكنى م تؤانك دو آنسان تبرق ماود وحون الساة نه:مقتفناى:نقلامه :ذو استحقاق و[اسكعذاد ركد كن اب :را 


دارد» لذا به مقتضاى مقدمه سوم او را به جنين زند كى مبعوث خواهد نمود. 


كناك "كر الو ما ف الكسساواك و الادطن بر" معدي وك و تناف ضييه ابسق ونه" كن عل 1ف" 


متضمن مقدمه دوم و جمله" وَلَهُ ما سَكنّ فِى اللثئِل وَ النَّهار ...'" متضمن مقدمه ديكرى است كه به منزله جزئى است از حجت. 


تحاترا مس حيية” حجر تنما ف الحا زاكر األأزض "تسحفون النحنف كهنة سصسير 


صفحه ى 70 


(ص) كه از مشركين بيرسد جه كسى مالكك آسمانها و زمين است؟ و كيست كه مى تواند در آنها بخواست واراده خود بدون 
ابنكة جزى مالعشن شود :تضرف كند؟ آن كاه خودش اناظرف آتآن جوات دهن كه ان كسن يدون شك خبداى سبحان است» 
براى اينكه غير خدا حتى بت ها واربابى كه براى آنها قائلند مانند ساير مخلوقات خلقتشان از خدا و امرشان بدست اوست» 


يس او است مالكك تمامى آنجه كه در آسمانها و زمين است. 


در حقيقت جون مساله مورد سؤالء هم در نظر سائل وهم در نظر مسئول عنه امر واضحى بوده؛ و خود خصم هم به آن 
اعتراف داشته از اين جهت احتياجى به اينكه خصم جواب دهد و به زبان اعتراف كند نبوده؛ و به رسول كراميش (ص) 


دستور داده كه او خودش از طرف آنان جواب دهد و بدون انتظار جواب» حجت را تمام نمايد. 


واين قسم اقامه برهان يعنى سؤال از خصم و جواب دادن خود سائل هر دواز 


سليقه هاى بديعى است كه در تنظيم براهين به كار مى رود. مثلا منعم به كسى كه به او انعام و احسان كرده و او در عوض 
كفران نعمتش نموده مى كويد: جه كسى لباس و آب و نانت داد؟ من بودم كه جنين منتى بر تو نهادم و تو در عوض اينطور 


كفران كردى. 


خلاصه اينكه؛ اين سؤال و جواب برهانى است كه اثبات مى كند كه مالكك على الاطلاق عالم خداى سبحان استء بنا بر اين 
مى توائد :3ز ملك ود بة دلحواهة خود تضرف“ تمايذه زئدة كنده بمبرائدة .و بغلة از م ركف مبعغوك كلد بداؤن اكه جيرئ از 
موانع از قبيل دشوارى عمل و دقيق بودن آن و مركك و غيبت و بهم خوردن برنامه كار و امثال آن او را ازاين تصرفات 


حار كر شوفبو دوق اتنايك: ابن معان كي :و تاروفان تان ند ان قن وو متسدرة 55 ] ذو لعن قو ده م رما 


" كنت على نَفْسِهِ الرّحْمَة"" كتابت" به معناى اثبات و حكم حتمى استء و جون رحمتء كه عبارت است از افاضه نعمت بر 
مستحق و ايصال هر جيزى به سعادتى كه لياقت و استعداد رسيدن به آن را دارد از صفات فعليه خداى تعالى استء از اين 
جهت صحيح است اين صفت را به كتابت (قضاء حتمى) خود نسبت دهدء و بفرمايد: خداوند رحمت و افاضه نعمت و عطاء 


خير بر مستحقين را بر خود واجب كرده است. 
هم جنان كه در آيه" كنب اللَهُ أغْلَِنَ أنَا وَ رُسْلِى " ١١‏ فعل را كه همان غلبه است نسبت 


)١(‏ خداوند جنين قضا رانده كه سرانجام غلبه با من و فرستاد كانم خواهد بود. سوره 


مجادله آيه :1 7س صصص صفحهى 
موا 


به كتنابت داده» و در آيه" قَوَ رب السّماءِ وَ الوص إِنَّهُلَحَق' 1١‏ فعل را نسبت به حق داده و صحيح هم هستء زيرا صفتى را 
كه مربوط بذات باشدء از قبيل صفت حيات و علم و قدرت صحيح نيست كه به كتابت و امثال آن نسبت داده شوند» و كفته 
نمى شود: خداوند حيات و علم و قدرت را بر خود واجب كرده. بخلاف صفات فعليه خداوند از قبيل رحمت و امثال آنء كه 
مى توان آن را به كتابت و قضاى خدا نسبت داد؛ و معناى آن اين است كه خداوند نعمت را بر بند كان تمام نموده و آنان را 
در روز قيامت جمع كرده؛ ياداش اقوال و اعمالشان را مى دهدء تا اشخاص با ايمان رستكار و ديكران زيانكار كردند» جون 
زعمة افشاق جد تفط برا ارد أز "ارق حهت يقد زيول" كنت على تشببةالاخقة "سين حجه كرفت" لسك إلى 
يَْم الْقِيامَهِ لا رَيْتَ فيه" و ترتب اين نتيجه بر آن مقدمات را با رساترين وجه تاكيد فرمود» يعنى هم لام قسم بكار برد» و هم 
نون تاكيد» و هم در آخر صراحتا فرمود:" لا رَيْتَ فيه" سبس اشاره كرد به اينكه در جنين روزى سود و ربح تنها براى مؤمنين 


استء و غير مؤمنين را جز خسران عايد نمى شود. 


ا نفس هُمْ فَهُمْ لا يُؤْمنُونَ" اين حجتى كه در اين آيه بر معاد اقامه شده. غير آن دو حجتى است كه در آيه" و ما 
حَلَقنَا السّماء وَ الْأَرْضٌ و ما بَيِنَّهُما بالا ذلكك طن الَّذِينَ كمَرُوا قَوَيْلَ لِلّذِينَ كفَرُوا مِنَ النَّارِ 


- 
ا 
إن 


أم تبعل الْذِين آمَنُوا 


وَ عَمِلُوا الصّالِحاتٍ كَالْمَفْيتدِينَ فى الْأض أُمْ نَجْعَلٌ الْمتَقِينَ كالْمْيبَا "7 اقامه شده استء زيرا در آيه اول از اين راه اقامه 
حجت شده است كه فعل خداى متعال باطل نيستء و در آن غايت و حكمتى هستء و در آيه دوم ازاين راه اقامه شده كه 
همسان داشتن كافر و مؤمن و فاجر و ظالم و يرهي زكار و كنهكار لايق ساحت قدس خدا نيستء و جون اين دو طبقه در دنيا 
امتيازى نداشتند» خداوند نشات ديككرى بر يا مى كند تا اين دو دسته در آن نشات از هم متمايز شوند كه بر يكى سعادت و بر 


ذيكرق شقاوت نضين شود بخلاق آبدموزة بحت كة .در ان ححجة ير معاد ازتراه وحمت اقامه شده است. 


77 يس به يرورد كار آسمان و زمين قسم كه آن حق است. سوره ذاريات آيه‎ )١( 


(0) وما آسمان و زمين را و آنجه در بين آن دوء است. باطل نيافريديم» آن خيال باطلى است كه كفار كردند» يس واى بحال 
آنان كه كفر ورزيدند از آتش دوزخ. مككر ما با كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح كردند مانند كسانى كه در زمين فساد 
انكيختند رفتار مى كنيم؟! و مككر ما يرهي زكاران و تبه كاران را به يكك جور جزا مى دهيم؟!. سوره ص آيه 5/8 


صفحه ى 77 


"وَلَهُ ما مركن فى الئل وَ النّهارِ وَ هُوَ السّمِيعٌ لْعَلِيه '"" سكون" در ليل و نهار» به معناى وقوع در ظرف عالم طبيعتى است كه 
اداره آن بدست ليل و نهار است» جون نظام عالم طبيعت بستكى كامل به وجود نور داردء اين نور است كه از سرجشمه 


خورشيد به 


همه زواياى جهان ما ميتابد» و همه كرات منظومه را زير اشعه خود فرو مى كيرد» اين نور است كه از كمى و زيادى آن و 


طلوع و غروب و محاذاتش با اجسام عالم و همجنين از دورى و نزديكى اجسام به آن تحولاتى در عالم يديد مى آيد. 


يس در حقيقت مى توان كفت شب و روز كهواره اى است عمومى كه عناصر بسيط عالم و مواليدى كه از تركيب آنها با 
يكديكر متولد مى شود همه در آن كهواره تربيت مى شوند؛ و در آن كهواره است كه هر جزئى از اجزاى عالم و هر شخصى 


از اشخاص آن به سوى غايت خود و هدفى كه برايش مقدر شده و به سوى تكامل روحى و جسمى سوق داده مى شود. 


و همانطورى كه محل سكونت- جه شخصى و جه عمومى- دخالت تامى در تكون و وضع زندكى ساكنينش دارد- اكر 
انسانند در آن سرزمين در طلب زرق تكايو كرده واز محصولاءت زراعتى و ميوه هاى آن و حيواناتى كه در آن تربيت مى 
يابند ارتزاق نموده و از آب. آنجا مى آشامند» و از هوايش استتشاق مى كنندء واز خود در آن محيط تاثيراتى كذاشته واز 
محيط تاثراتى برداشت مى كنند و اجزاى بدن شان بر وفق مقتضيات آن محيط رشد و نمو مى كند-» همجنين شب و روز كه 


به منزله مسكنى است عمومى براى اجزاى عالم» دخالت تامى در تكون عموم موجودات متكونه در آن دارد. 


انسان يكى از همين ساكنين در ظرف ليل و نهار است كه به مشيت يروردكار از ائتلاف اجزاى بسيط و مركبى در اين قيافه و 


شكلى كه مى بينيم تكون يافته استء قيافه و اندامى كه در حدوث و بقايش 


تستارر موجن داك يعار اسك خب واراى مدان نيك كدق اسك نر حقدوو كر نر انماع كدر افده مواق باط :3 
عواطف درونى او استء قوايى كه او را به جلب منافع و دفع مضار واداشته و به ايجاد مجتمع متشكل دعوتش مى كند, لذا مى 
بينيم هر كجا از اين جنس افرادى يافت شوند آن افراد هر جه هم كم باشندء براى خود مجتمعى تشكيل داده و براى تفاهم با 
يكديكر زبان مخصوصى براى خود وضع نموده اندء و بر ييروى سئن و قوانين و عادات و رسوم معاشراتى و معاملاتى و بر 
احترام آراء و عقايد عمومى در باره حسن و قبح, عدالت و ظلم؛ اطاعت و معصيت» ثواب و عقاب و جزا و عفو با يكديكر 
بناكذارى دارند. 


[توضيحى در مورد" سميع " و" عليم" بودن خداى سبحان 
و جون يكانه آفريدكار شب و روز و ساكنين در آن دوء خداى سبحان استء ازاين رو صحيح است كفته شود:" وَلَهُ ما سَكنّ 
فى الل سعحيا "مسحي تاتحححي كل لشو الحتحمط مسحت ززز 


صفحه ى 5 


سكان در آن دوء و جميع حوادث و افعال و اقوالى كه از آثار وجودى آنان استء از آن خدا است, و همجنين نظامى كه در 
يهناى شكفت انككيز عالم جارى است به دست او است» يس او شنواى كفتارها و صداها واشاره هاى ما استء و داناى به 
اعمال و افعال نيكك و بد ما و عدل و ظلم ما و احسان و اسائه ما و سعادت و شقاوت هايى است كه نفس ما كسب مى كند» و 
جكونه دانا به جميع اينها نباشد» و حال آنكه همه ما را او 


در ملكك خود و به اذن خود ايجاد فرموده؟ و نحوه وجودى اين نوع» يعنى خوب و بدء عدالت و ظلم» اطاعت و معصيت وهر 
يكك از لغاتى كه دلالت بر معانى ذهنى دارند» همه امورى هستند علمىء به اين معنا كه جز در ظرف علم وجود تحقق ندارند 
عمد انجام يافته باشد» و همجنين صوتى كه از تركيب جند حرف از دهان آدمى بيرون مى آيد وقتى كلام خوانده مى شود كه 


از روى علم صادر شده و كوينده اش معناى آن را قصد كرده باشد. 


با اين حال جككونه ممكن است بشر اين امور علمى را در نفس خود مالكك باشد, و به آن همانطور كه هست علم بيدا كند» آن 


وقت خدايى كه مالكك او است از آن امور بى خبر باشد؟ 


و حال آنكه خداى سبحان كسى است كه اين عالم را با وسعت عجيبى كه در عناصر و بسائط و مركبات آن وجود دارد و ما 
آدميان جزء بسيار كوجكى از آنيم؛ ايجاد فرموده و اين كاركاه عظيم را تحت شرايط و نظامى حيرت آور بكردش درآورده 
استء و در تحت همان نظام نسل آدمى را زياد كرده» و نظام خاصى در بين افراد اين نوع اجراء نموده» آن كاه وى را به وضع 
لغات و اعتبار سنن و وضع امورى اعتبارى و قراردادى هدايت فرموده. و يبوسته با ما و ساير اسباب قدم به قدم همراهى كرده و 
مارا لحظه به لحظه به معيت ساير 


أنتبات و51 اسبات راءية معيت ماكو شين لبل و نهازيراه اندائهه:وححوادتى تيروة ا دشان كىن سن اذ كرف يديد أوردة 


است. 


تا آنجا كه يكى از ما توانسته به كلامى لب بككشايد و همين كه لب به كلامى كشود معنايى را در دلش الهام نموده. و همان 
لفظ را دوباره در تعريف آن معنا بر زبانش جارى ساخته استء تا كاملا آن رااز بر كرد و براى هميشه فهميد اين لفظ داراى 
اين معنا استء آن كاه مخاطبش را هم كوشى داد تا بتواند آن صوت را از آن متكلم بشنود» و به محض شنيدنء همان معنا را 
در دل او هم القاء نموده و به تعليم الهى خود آن معنا را به قوه فكر او خورانيده و فهمانده» سيس مخاطب را با اراده خودش 
وادار كرد تالاوه ملف ظ مزبوررافقطدر همان معنتنابك بار ب بردو 


صفحه ى ”5 


به كراهت خودش او رااز بكار بردن در معنايى ديككر باز داشته» تا بدين وسيله لغات را در بين بشر وضع نمودء و در همه اين 
مراحل كه سر انككشتان از شمردن عدد آن عاجز است خودش قائد و آمو زكار و راهنما و حافظ و مراقب بشر بود با اين حال 
آيا ممكن است كسى اجازه كفتن غير اين سخن را به خود بدهد كه خداى تعالى شنوا و دانا است؟ يقينا نه. و تعيينا هيج 
نجوايى سه نفرى نيست مكر اينكه خداى تعالى جهارمى آنان» و هيج سرى در بين ينج نفر نيست مكر اينكه او ششمى آنان 
است, و هيج عده اى كمتر و يا 


بيشتر از آن» نجوايى نمى كنند مكر اينكه خدا با ايشان است هر جا كه باشندء آن كاه روز قيامت آنان را به آنجه كه در باره 


آن نجوا كرده اند خبر مى دهدء و خدا به هر جيزى دانا است. 


آرى اين نه تنها اقوال ما و لغات ما است كه خداى تعالى آن را حرق به حرف بر زبان ما نهاده و به آن آكاهى دارد. بلكه 


جميع اعمال ما مستند به او استء و به آنها عالم است. 


زيرا اكر عملى را كه يكى از ما انجام مى دهد در نظر بكيريم مى بينيم اين عمل جه خوب و جه بد فرزندى زائيده شده از 
يدران (سلسله علل فعاله) و مادرانى (سلسله علل منفعله) است كه تحت اراده و اختيار جريان داشته اند و در حقيقت اين عمل 
راهى بس دراز و زمانى بس طولانى را در انتقال از اصلاب سلسله اى به ارحام سلسله اى ديكر كه كسى جز خداى متعال 
شماره آن را نمى داند طى كرده» و بيوسته خداوند يعنى همان كسى كه زمين در قبضه قدرت او و آسمانها در دست اويند» 
آن عمل را به اراده خود از آغوشى به آغوشى ديكر انتقال مى داده؛ تا آنكه كارش به اين عالم كه عالم اختيار است انجاميده» 
در اين عالم هم باز از اين منزل به آن منزل انتقال يافته تا روزى كه از يكك فردى از بنى نوع ما صادر شده و از افق هستى 
طلوع كرده و خلاءصه جاى خود را در عالم اختيار و مسكن ليل و نهار باز كرده استء و تازه يكى از اسباب و حلقه اى از 
سلسله علل كشته و بعد ازاين هم 


خدا مى داند تا كى و جه مقدار در اجزاى ديكرى از عالم هستى اثر مى كذارد» در حالى كه خداى سبحان شاهد و ناظر آن و 


بنا بر اين جطور ممكن است خداى سبحان از جنين جيزى غفلت داشته باشد؟!" أ لا يَعْلّمُ مَنْ حَلَقَ وَ هُوَ اللطيفٌ الْحَبِيرُ". )٠١‏ 


3 


وازاين بيان به خوبى معلوم مى شود كه جمله" وَهُوَ السّمِيٌ لْعَلِيمُ " در آيه مورد بحث به منزله نتيجه است براى جمله" وَ لَه 


ما سَكنَ فى الئل وَ الها رٍ". 


واشتوانى ؤداتنايئ كر هه ازاضفات ذاتى داق تعالن و عي ذات مقلسن اوتداو 


(© آيانمى دانيد آنك هيديد كردءاواست لطيف وخسير. سوره ملكك آيه ١‏ 
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متفرع بر امر ديكّرى غير از ذات نمى شوند» و ليكن يكك قسم از شنوايى و بينايى و دانايى هست كه از صفات فعل و خارج از 
ذاكا كسعدة وان شتوا ب و فتلي :و داناى أسنة كه نبو تك كقوف :ب "تحقق جتعاق اسك لدبي داك دسو تطبر "عانق 1 


[11 ال ان 1[ ا الي م 11ظظ ال ب‎ ١ ١ 
رزق » احياء و آماته . كه متوقفند بر وجود مخلوق » مرزوق » حى‎ 


ا 
وا ميت . 


و جون نفس موجودات و عين آنها مملوك و محاط او است يس بايد كفت: موجودى كه از نوع اصوات است هم سمع خدا 
وهم مسموع او استء هم جنان كه موجودى كه از مقوله نور و رنكك است هم بينايبى خدا است و هم مبصر او استء و اين دو 
مقوله با ساير موجوداتى كه از مقوله هاى ديكرى هستند. همه. هم علم خدايند و هم معلوم او. 


واين نوع علم از صفات فعل خدا است كه با 


تحقق فعل او متحقق مى شود نه قبل از آن» و لازمه اين حرف يعنى تحقق صفتى در خداى تعالى بعد از فعل نه قبل از آن» اين 
نيست كه در ذات يرورد كار منزه از تغير» تغيبرى يديد آيدء و در حالى فاقد صفتى و در حال ديككرى واجد آن شود. زيرا 
كفتيم اينكونه صفات يعنى امثال خلق و رزق و اماته و احياء و علم به مخلوقات» صفات فعلندء و از مقام فعل تجاوز نكرده و 


يس آيه شريفه در مقام اين است كه با استنتاج علم از ملك, علم فعلى خدا را اثبات كند (دقت فرمائيد). 


نا بر اين آبه مورد بخث يعنى "و لَه ما سكن فى اللِّل وَ النّهارِ "به منزله مقدمه لى است بزائ حجتى كه در آيْه قبل اقامه شدء 
زيرا حجت بر معاد كر جه با جملات" قُلْ لِمَنْ ما فى السّماواتٍ وَ الْأَرْض قُلْ لل كَتّتِ عَلى نَفْسِهِ الوَحْمَة" تمام بود. و ليكن از 
آنجايى كه شنونده با نظر بدوى و ساده به اين معنا منتقل نمى شود كه ملك خداى تعالى نسبت به موجودات مستلزم علم 
نسبت به آنها است و ملكش نسبت به مسموعات (اصوات و اقوال) مستلزم شنوايى او نسبت به آنها استء ازاين رو مجددا 
مالكيتش را نسبت به آسمانها و زمين تكرار نموده و خاطر نشان ساخته كه اين مالكيت مستلزم شنوايى و دانايى است. و لذا 
جمله" وَ لَهُ ما سكن فى اليل وَ الِّارٍ' را كه در حقيقت همان مالكيت آسمانها و زمينى است كه در آيه قبل بود اضافه كرد و 


روى اين حساب بود كه كفتيم 


آيه مورد بحث به منزله مقدمه اى است كه حجت آيه قبلى را توضيح داده و تتميم مى كند. 


واين آيه شريفه- صرف نظر از اينكه ما نتوانستيم حق آن راادا كنيم و ادا كردنى هم نيست- از جهت معنا يكى از لطيف 
ترين آيات قرآنى واز جهستاشاره و حجت دقيق ترين واز جهت منطق رساترين آنهامى باشا. 
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"قل أ غَيرَ الله أنَخذَ وَلِيَا فاطِر السّماوات و الْأَرْضِ و هُوَ يطْعِمْ وَ لا يْطعَمْ " از اينجا شروع مى شود به استدلال بر يكانكى خدا و 
اينكه شريكى براى او نيست. 


[عوامل بيدايش مرام بت يرستى 


آنجه كه از تاريخ و ثنيت و بت يرستى برمى آيد اين است كه باعث ييدايش اين مرام يعنى خضوع در برابر بت و يرستش 


آلهه. يكى از دو غريزه زير بوده است: 


اول غريزه جلب منفعت: توضيح اينكه؛ انسانهايى دور از معارف دينى بنظر ساده خود احساس مى كرده اند كه در ادامه 
زندكى محتاج به اسباب و لوازم زيادى از قبيل طعام» لباس» مسكنء همسر اولاد» خويشاوند و امثال آن هستندء از اين ميان 
مهمتر از همه غذا است كه نياز انسان به آن بيش از نياز وى به غير آن است و معتقد شده بودند كه هر صنفى از اين حوائج 
بستكى به سببى دارد كه آن سبب آن حاجت را براى آنان فراهم مى كند مثلا براى باران سببى است كه آن را از آسمان فرو 
فرستاده و جمنزارها را سرسبز و خرم مى سازد و در نتيجه آذوقه آنان و علوفه جهاريايانشان را تامين مى كندء و براى يستى ها 


و بلنديهاى زمين سببى است كه امور آن را اداره مى كند» و سبب 


ديكرى هست كه بين دو نفر علاقه و محبت مى افكند» و نيز سببى است كه اداره درياها و كشتى ها را عهده دار است. 


و جون مى ديدند كه خودشان به تنهايى نيروى تسلط بر همه اين حوائج و حتى بر حوائج ضرورى را ندارند از اين رو براى 


دست يابى بهر حاجتى خود را ناجار مى ديدند كه در برابر سبب مربوط به آن حاجت خضوع نموده واو را يرستش كنند. 


دوم غريزه دفع ضرر: آنها جون مى ديدند كه از هر سو هدف تير حوادث و ناملايمات و محصور بلاياى عمومى از قبيل سيل» 
زلزله» طوفان» قحطىء وبا و ... و همجنين خطرات شخصى از قبيل امراضء فقر» سقوط. بى اولادى» دشمنى دشمنان» حاسدين 
و عيبجويان و امثال آنندء لذا ييش خود به اين خيال افتاده اند كه لا بد اسباب قاهره اى در كار است كه اين كرفتاريهاى خرد 
كننده را براى انسان فراهم مى كند و در نتيجه صفاى زندكى را مبدل به كدورت مى سازدء ولا بد اين اسباب موجوداتى 


هستند آسمانى» نظير ارباب انواع و ارواح كواكب. 


ازاين جهت از ترس اينكه مبادا دجار خشم آنها شوند سر تسليم در برابرشان فرود آورده و آنها را معبود خود كرفتند» تا شايد 
بدين وسيله خشنودشان ساخته؛ از آزارشان ايمن شده؛ از مكاره و مصائب و شرور و ضررهايى كه از ناحيه آنها نازل ميشود 


مصون كردند. 


اين آن جيزى است كه از تواريخ مربوط به ييدايش مسلك بت يرستى و منطق بت يرستان و ستاره يرستان استفاده مى شود. با 
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مى شود كه خداى تعالى در آيه مورد بحث و همجنين آيات بعد از آن از 


اين راه احتجاج مى كند كه برهان خود آنان را بر يرستش اجرام علوى از آنان كرفته و بخودشان برمى كرداندء به اين معنا كه 
اصل آن دو حجت را در اينكه حجت صحيح هستند قبول نموده و سيس اضافه مى كند كه لازمه اين حجت يككانه يرستى و 
نفى هر كونه شريكك از خخداى سبحان استء نه بت برستى و شرككه اينكه فرمود:" قل أ غَِرَ اللِّ ند وَلًِا فار السّماواتِ و 
الأَرْض وَ هُوَ يُطعِمُ وَ لا يْطعَمُ "» اشاره است به حجت اول آنان» كه همان وجوب شكر منعم و يرستش معبود است بخاطر انعام 


او» و اينكه يرستش او شكر او و سبب مزيد انعام او است. 
[احتجاج عليه بت يرستان با بهره جستن از منطق خودشان 


ذن انس اجملة رسول كران : مود راادسفوز مي هد كه ازاوافسؤال وعوات انان رانه قفاو خطا شان واقق ساهو 
بفهماند كه منطق " شكر منعم " منطق و برهان صحيحى استء ليكن منعم شما اين بت ها نيستند» بلكه منعم و ولى نعمتى كه 
بنى نوع آدم وهر موجود ديكر از خوان نعمتش متنعم است» تنها خداى سبحان استء خدا است آن كسى كه روزى مى دهد 
و خود احتياجى به روزى ندارد»" بْطعِمُ وَ لا يُطعَمُ"» به دليل اينكه او كسى است كه آسمانها و زمين را آفريده. و آنها رااز 
ظلمت عدم, به نور وجود درآورده؛ و نعمت هستى و تحققش ارزانى داشته آن كاه به منظور بقاء وجودش نعمتهاى ديكرى 
كه بقاى وجود آسمان و زمين بستكى به آن دارد» وعددش را جز خودش كسى نمى داند» و مساله اطعام انسان كه يكى از 
5 


است بر آن افاضه فرموده» زيرا همه ين نعمتها كه بقاى هستى عألم از انسان و غير انسان موقوف و مشروط به آن است و 


جر ثتها اوزائمت كن ماب غداالن دهده ومادواين عاك عودتوطن او بارش مضه 
از آنجه بيان شد جند نكته بدست آمد: 


اول: اينكه تعبير از عبوديت و يرستش به" اتخاذ ولى" در جمله" أ عَيرَ اللِّ أنَخِذٌ وَلِيّا" از اين جهت بود كه برهان از طريق إنعام 


خداوند به اطعام و اينكه شكر ولى نعمت واجب است اقامه شده بود. 


دوم: اينكه توصيف خداى تعالى به" فاطر السَماواتٍ وَ الْأرْض" براى بيان همان جهتى بوده كه ما در انحصار اطعام به خداى 
تعهسلاالى ذكر كردي وجهه.بسا[تعريض ى لك وه در جمله 
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"ولا يطعم" هست نيز جهت اين انحصار استفاده شود» جون در اين جمله كنايه و تعريض است به اينكه ساير معبودهايى كه 


مشركين براى خود اتخاذ كرده اند مانند عيسى و امثال او. خود محتاج به اطعام خدا و ساير نعمت هاى اويند. 


ونيز ممكن است از اينكه اين جمله را در بين برهان بكار برده استفاده شود كه غرض از آن اشاره به اين بوده كه برهان بر 


توحيد, راه ديكّرى هم بهتراز 


آن دو راهى كه در منطق مشركين بود دارد» و خلااصه آن اين است كه ايجاد كننده اين عالم خداى تعالى استء و هر 


موجودى وجودش به خلقت او منتهى و مستند مى شود. و جون جنين است خضوع در برابرش واجب است. 


و وجه اينكه اين راه بهتر از آن دو راه است اين است كه كر جه آن دو راه نيز توحيد معبود رااز جهت معبود بودنش اثبات 
مى كندء و ليكن آن طور هم كه بايد و شايد بى حرف نيستء زيرا يكى وجوب عبادت معبود را از راه طمع در نعمت او نتيجه 
مى دهده و ديككرى از راه ترس از نقمت و عذابش. و بنا براين دو طريق» مطلوب بالذات در حقيقت جلب نعمت و امن از 
نقمت استء نه خداى تعالى» بخلاف اين مسلكك كه نتيجه اش وجوب عبادت خدا است براى خدائيش نه براى اينكه عبادتش 


نعمت او را جلب و نقمتش را دفع مى نمايد. 


سوم: اينكه از بين همه نعمتهاى بى شمار تنها" اطعام" را اختصاص به ذكر داده؛ به اين عنايت بوده كه در نظر ساده عوام 


مساله اطعام روشن ترين حاجتى است كه موجودات زنده واز آن جمله انسان» در زندكى خود بدان محتاجند. 


بارى» بعد از اينكه خداى تعالى در آيه مورد بحث منطق كفار را كرفته به خود آنان بر مى كرداند» رسول كراميش را از طريق 


طريق وحى دستور داده كه در اتخاذ معبود همان راهى را كه عقل به آن هدايت مى كند يعنى 


راه توحيد را سلوكث كند. و صريحا از اينكه از راه مزبور تخطى نموده و با مشركين دمساز شود نهى نموده و مى فرمايد:" قل 


و 


كون أوَل عخ أشلع "نمس فى فزمايدة" ولا ذكوئن + مِنّ الْمْرِكِينَ ". 


- 
2 
كن 08 


اك أبفك أن 


در اينجا دو نكته ديكر باقى مانده كه بايد آنها را خاطرنشان سازيم: 


- 


ع 0 1 


اول: اينكه اكر مراذ از جمله يل ال أَس شم »" اول من اسلم من بينكم- اولين كسى كه از شما اسلام آورد'» باشد معناى آيه 
واضح استء زيرا رسول خدا قبل از همه امت, اسلام آورده. و اما اكر مراد از آن' ' اولين كسى كه اسلام آورده' ' باشد هم 
جنان كه ظاهر اطلا|ق هم همين است آن وقت معناى اوليت بحسب رتبه خواهد بود نهير حسب زمان. 
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بكار برد تا اشاره اى بغرض از عبادت يعنى خضوع هم كرده باشد, و اككر بجاى آن لفظ ايمان را به كار مى برد اين معنا 


استفاده ثمى شد. 


"مل إِنَى أخاف إن ص يت رَبّى ترداب يَؤْم عَظِيم " اين دومين مسلكك از همان دو نحو برهانى است كه كفتيم مشركين در 
رو اي ا ل بوسكدى كه بان ناذه ابول معدو رول دايج كه سرد هيت 


ودراين آيه خداى تعالى هم همين برهان را براى اثبات توحيد اقامه نموده؛ با اين تفاوت كه مخوف ترين و تلخ ترين انواع 


عذاب را كه بايد بيش از هر عذابى از آن ترسيد در برهان خود اخذ كرده است و آن 


- 


و دراينكه فرمود:" إِنْ عَصَ يِتّ رَبّى " و نفرمود:" ان اشركت بريى" اشاره است به مخالفت نهيى كه در آيه قبل بود» يعنى:" و 
لا تَكونّنَ مِنَ الْمشْرِكِينَ ' و اشاره مزبورء اين نكته را افاده مى كند كه اكر مى بينيد يرورد كار من مرا از شركك نهى فرموده از 
باب تعبد صرف نيستء بلكه عقل نيز بر من واجب مى كند كه تنها خداى را يرستش كنم تااز عذاب روز بزركى كه از آن 
بيمناكم ايمن شوم. 


بااين بيان مى توان كفت آيه مورد بحث نظير آيه قبلى استء براى اينكه اين آيه نيز نخست اقامه حجت رااز راه عقل نموده. 
آن كاه آن رابا وحى خداى سبحان تاييد مى كند (دقت فرمائيد). واين خود از لطائف ايجاز قرآن كريم است كه با بكار 


بردن كلمه:" عصيت" بجاى " اشر كك "معاي جنين وسيع را افاده مى نمايد. 


ه 


ماه 9 الى به ا 20 3 


معناى اين آيه روشن است و در حقيقت همان حجتى را كه در آيه قبلى اقامه شده بود تتميم مى كندء جون از مظاهر آيه قبلى 
بر حسب نظر ساده و بسيط جنين برمى آيد كه رسول خدا (ص) براى اثبات وجوب توحيد يرورد كار دليل آورد به اينكه خدا 


اورااز شرك نهى كرده؛ يس لازم است به يكانككى اش اقرار كند» شايد كه از عذاب آخرت ايمن كردد. 


وجون ممكن بود اشخاص غافل و بى تدبر ايراد كنند كه اين 


نهى» مختص به تواست و خداوند به طورى كه خودت ادعا مى كنى تنها تورااز شرك نهى كرده؛ يس ترس از عذاب و 
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باشدء و در حقيقت اين حجت تنها عليه تو استء نه ديكران» ازاين جهت با جمله" مَنْ يض رَفْ عَنْهُ يَوْمَتَذٍ فَفَّلُ رَحِمَهُ" افاده 
فرمود كه عذاب يرورد كار اختصاص به من ندارد» بلكه عذابش مشرف و محيط بر همه استء و هيج كس را از آن خلاصى 
عن ترسف" وان تداك اللقيقة د كات له الي" 


- 


آن دو برهانى كه در آيات سابق بودء يكى نمونه اى از خيراتى را كه آدمى آرزوى دستيابى به آن را دارد ذكر مى كرد و 
ديكرى نمونه اى از شرور را كه همواره خائف و كريزان از آن است خاطرنشان مى ساخت. و متعرض ساير انواع خيرات و 


شرور نبودندء با اينكه همه آنها از ناحيه خداى سبحان به آدمى مى رسد. 


ازاين رو در اين آيه صريحا توضيح مى دهد كه خيرات و شرور منحصر به اطعام و عذاب قيامت نيستند» بلكه خيرات و شرور 
ديكرى نيز هست كه خداوند آدمى را به آن متنعم و به اين معذب مى كندء نه كسى مى تواند جلوى آن را بككيرد و نه اين را 


دفع كند. آرىء او است كه بر هر جيز قادر است, و همين اميد خير» 


آدمى را وادار مى كند كه تنها او را معبود و اله خود بكتيرد. 


و جون اينجا جاى اين توهم بود كه اين برهان بيش از اين اقتضا ندارد كه بايد خداى را يرستيد و اين را مشر كين هم معترف 


هستند )١١‏ و اما اينكه جز او را نبايد يرستش نمود از كجا؟ 


خدايانى كه مورد احترام آنان بوده» بزعم آنان اسبابى بودند كه بين خلق و خالق وساطت و شفاعت مى كردند. و در عالم 
خلقت تاثيرات نيكك و بد بسزابى داشتند» روى اين حساب بوده كه بر خود لازم مى داتستند» آن اسباب را به اميد خيرشان و از 


ترس شرشان برستش نمايند. 


لانن رو خداى تعالى در مقام دفع اين توهم فرمود:" وَ هُوَ الْقَاهِرٌ ..." تنها خداى سبحان است كه قاهر و غالب بر بندكان 
استء كسى از مخلوقات مانند يرورد كار فائق بر بند كان نيستء مخلوقات جه خودشان و جه كارهايشان و جه آثار و خواصى 


كه دارند همه در 


)١(‏ هراجتف اشاس ثنويت بوذابى وبرهمى و. ابن ابن مبتتى ايت كه جوقمبد! كل از.هر كوته: تحديد و تعين .منزه أشتة يسن 
بايد ملائكك مقرب و قديسين و خلا-صه مظاهر او را عبادت كرد و يرستش خداوند اساسا غير ممكن است ولى بعضى از 
مشركين مكه. هم خداوند و هم شركاى او را (يعنى هر دو را) مى يرستيدند جنان كه از تلبيه حج كه مى كفتند:" لبيكك اللهم 
لبيك لا شريكك لكك الا شريكا هو لكك تملكه و ما ملكك" برمى آيد كه تلبيه عبادتى بوده است براى خداوند. (مؤلف) 


صفحه ى 588 


تحت قهر و قدرت اويند» هيج عملى از نيكك و بد آنها 


نيست مككر اينكه به اذن و مشيت يروردكار استء در هيج جيزى مستقل نبوده و براى خود مالكك هيج نفع و ضرر و هيج جيز 
دتكرى تلسندة ينين هر ين اشر كه ازا افق ذاث انها سززئد» منتهى :ومستتدابهامر ومشيت:و اذ أ ىواست استنادئ كه لايق 


به ساحت قدس و عزت او باشد. 


يس مجموع اين دو آيه معناى واحدى را تكميل مى كندء و آن اين است كه: آنجه از خير و شر به انسان مى رسد» همه مستند 


متوحد و در معبوديت متفرد استء الهى و معبودى جز او نيست. 


واما اينكه جرا از اصابت خير و شر به" مس" كه دلاللت بر حقارت دارد تعبير كرده ودر باره اصابت شر فرمود:" ان 
يمسسكك " و راجع به اصابت خير فرمود:" وان يمسسكك"؟ براى اين بود كه دلالت كند بر اينكه اين خيرات و شرور در مقابل 
قدرت بى نهايت يروردكار- كه هيج جيز در قبال آن ايستادكى نمى كند و هيج مخلوقى طاقت تحمل آن را ندارد- بسيار 
اند كف :و تاجيز اسث: 


و جنين بنظر مى رسد كه جمله" فَهُوَ عَلى كل شي ءِ قَدِيرٌ" كه تنها در طرف اصابت خير (وَ إِنْ يَمْس شك بِخرِ) ذكر شده در 
حقيقت بجاى" فلا مانع يمنعه" و يا نظير آن بكار رفته باشدء و بنا بر اين» دلالت مى كند بر اينكه خداى تعالى همانطورى كه 


قادر است بر رساندن هر ضرر مفروضىء همجنين قادر است بر رسانيدن هر خيرى كه تصور 


عور 1ط 


قؤةه و هبن جسهعلك جدله " ذلك كاقت له لاهو" كدناتان اصائة شرو إن بتتشك الله بف 51)7 كر جقندة بود تيل 
كشف مى شودء زيرا همانطورى كه قدرت كسى بر دفع خيرات يروردكارء مستلزم اين است كه به همان اندازه از خحداوند 
سلب قدرت شود همجنين قدرت بر دفع ضرر او نيز مستلزم جنين محذور و تالى فاسدى هست. 


واينكه اصابت خير و شر را در اين آيه اختصاص به بيغمبر (ص) داد» نظير اختصاصى است كه در دو آيه قبل يعنى آيه 


إِنّى أَخاف إِنْ عَصَ يت رَبّى عاب يوم عَظِيم " واقع شده بوده هم جنان كه تعميم در آيه بعدى" وَ مو القاهِرٌ فق عِبادِِ" نظير 


2 


: 1 بعك نمع الى واقاها ىله لوقه رر رتل هاه أو وبعال : : 
تعميمى است كه از أيه قبل مَنْ يَصرّف عنه يَوْمَئْكُ فقد رَحِمَه استفاده مى شد. 


"وَهْوَ الْقَاهِرٌ فَؤْقَ عِبِادِهِ وَ هُوَ الْحَكِيمٌ الْعََِيدُ"" قهر" نوعى از غلبه را كويندء و آن اين است كه جيزى بر جيز ديكرى جنان 
جلوه و ظهور كند كه آن را مجبور به قبول اثرى از آثار خود نمايدء اثرى كه يا بالطبع ويا به عنايت وفرض 


صفحه ى /51 


مخالف با اثر مقهور باشدء مانند ظهور آب بر آتش كه آن را خاموش مى سازد؛ و ظهور آ تش بر آب كه آن را تبخير و يا 
رطوبتش را خشكك مى كندء و از آنجايى كه تمامى اسباب عالم كون راء خداى تعالى ايجاد (اظهار) كرده تا وسائطى باشند 
براى حدوث حوادثىء و او است كه مسببات رااز آثار اسبابء متاثر مى سازد و اين اسباب و مسببات هر جه باشند» مجبور به 


قبول آثارى هستند كه خداوند فعل آن 


راز كن و انفغال از ان را از« يكرق خواستةةاسة» أن ابتجيت من توان كفة تمان آنها مقهوز عداى سبكائئد ونعداق 


[معناى " قاهر" بودن خداى سبحان و فرق آن با قهر و غلبه موجودات بر يكديكر] 


يس لفظ" قاهر" از اسمايى است كه هم بر خداى متعال اطلاق مى شود و هم بر سلسله اسباب» صادق استء الا اينكه بين قهر 
او و قهر اسباب فرق استء زيرا اكر غير او بعضى بر بعضى ديككر قهر و غلبه دارند در عين حال قاهر و مقهور از جهت مرتبه 
وجودىء و درجه هستىء با هم برابرند» باين معنا كه اكر آتش مثلا بر هيزم قهر مى كند و آن را مشتعل مى سازد خودش با آن 
هيزم» هر دو موجودى هستند طبيعى. جيزى كه هست,ء اقتضاى طبع يكى» مخالف اقتضاى طبع ديكرى استء و اقتضاى طبع 
آنش در تحميل اثر خود بر هيزم» قوى تر است از اقتضاى هيزم در تحميل اثر خود بر آتش» وازاين جهت است كه آتش بر 


هيزم غلبه و ظهور كرده و آن رااز تاثير خود متاثر مى سازد. 


و ليكن خداى سبحانء قهرش مانند قهر تش بر هيزم نيستء بلكه او قاهر است به تفوق و احاطه مطلق, نه به قوى تر بودن در 
اقتضاى طبيعى به اين معنا كه اكر ما آتش زدن و شعله ور ساختن جيزى از قبيل هيزم و امثال آن را به خداى سبحان نسبت 
دهيم معناى اين نسبت ما اين است كه خداى سبحان هم به وجود مخصوص و محدودى كه با آن وجود هيزم را ايجاد كرده و 


هم به خواص و 


كيفياتى كه به آن داده و آن را با دست قدرت خود مجهز به آن خواص نموده وهم به ايجاد آتشى كه آن را طعمه خود سازد 
و آن آتش نيزذات و آثارش ملك او استء وهم به اينكه نيروى مقاومت در برابر آتش رااز آن سلب نموده بر آن قاهر 


اسك 
آرى» قهر خداى تعالى بر هيزم به اين معنا استء نه به معناى قهر موجودات بر يكديكر. 


جون او است كه هر جيزى را در جاى خود وضع كرده وو از آن جمله احتراق و اشتعال را هم در هيزم قرار داده» به طورى كه 
در برابر اراده و مشيت او قدرت سرييجى از اين امر و از ساير امور و آثارى كه در آن نهاده» ندارد. براى اراده و مشيت او افقى 


يس اكر مى كوييم خداوند بر بندكان قاهر است قهر او نظير قهر بعضى از بندكان بر بعضى ديكر (كه همه در عرض هم 


هب تت تل )لد ت» قرآن كرب ماي نه مالراوه -مجنين 


صفحه ى 5 








نتيجه اى را كه از آن كرفتيم تصديق داردء براى اينكه در دو جاى اين سوره يعنى در اين آيه ودر آيه" قهز زا'ئة عتؤان 


اسمى از اسماى خدا ذكر كرده؛ در حالى كه اكر قهر او مانند قهر بند كان بود بايد به عنوان وصف ذكر مى فرمود. 


كر جه در هر دو موضع آن را مقيد به" فَوْقَ عِبادِوِ" كرده و اتفاقا تا آنجا هم كه ما ياد داريم اين كلمه در جايى استعمال مى 


شود كه مقهور از صاحبان عقل (انس و جن و ملكك) باشد» بيخلاف 


لفظ " غلبه" كه هم در آنان استعمال مى شود و هم در غير آنان مانند جمادات و مايعات و امثال آنء و لذا راغب هم لفظ قهر 
رابه ذليل ساختن كه ظهورش در صاحبان عقل بيشتر است تفسير نموده )١«‏ و ليكن صرف غلبه استعمال باعث نمى شود كه 
اين كلمه در غير مورد صاحبان عقل به هيج عنايتى صادق نيايد. 


خداى سبحان در اين دو آيه؛ مساله رساندن خير و شر را به خود نسبت داده وفرموده است: او است كه به رسانيدن خير و شر 
به بندكان و به اجبار و ذليل ساختن آنان به قبول خير و شر خود و همجنين به آنجه مى كنند و به آثارى كه دارند بر آنان قاهر 
استء و ما يملكك آنان راء مالكك و بر مقدورات آنان قادر است. و جون رساندن خير و شر به ديككران هم نسبت داده مى شود 
لذا با كفتن" وَ هُوَ الْحَكيمُ الْحَبِيدُ " قهر خود را از قهر ديكران جدا و متميز ساخته و معلوم كرد كه قهر او مانند قهر ديكران از 
روى جهل و كزاف نيستء و مثل ديككران در قهرش و در هيج كار ديكرش دجار خبط و غلط نمى شود. 


795 مفردات راغب ص‎ )١( 
]؟١ [سوره الأنعام (©): آيات 14 تا‎ 


ترجمه آيات (به اين كفار) بكو: جه جيزى در شهادت بزركتر است (تا من او را براى شما كواه بر رسالت خود بياورم؟) بكو 
خداى تعالى كواه بين من و شما استء و اين قرآن به من وحى شده كه شما وهر كه را كه اين قرآن به كوشش بخورد انذار 
كرده» هشدار دهم آيا (با جنين كواهى بزركك) 


باز هم شما شهادت مى دهيد كه با خداى تعالى خدايان ديكرى هست؟ بكو من كه جنين شهادتى نمى دهم, بكو حق مطلب 


همين است كه او معبودى است يككانه و به درستى كه من از هر جه كه شما شريكك خدايش ينداشته ايد بيزارم (19). 


آنان كه ما كتابشان داديم رسول الله را مى شناسند همانطورى كه فرزندان خود را مى شناسندء و كسانى كه به نفس خود 


زيان كرده اند ايمان نمى آورند (00). 


بيان آيات اين آيات احتجاج مى كند بر مساله وحدانيت خداى تعالى از راه وحى. و حال آنكه اين مساله عقلى و از مسائلى 
اس ست كه عق لل نز طرق مختلفى به أنرهه دارد» وليكسن صل سرف اين 


6٠ صفحهى‎ 


جهت باعث نمى شود كه نتوان آن رااز طريق وحى صريح قطعى هم اثبات نمود» مكر غرض از برهان عقلى» جز تحصيل 
يقين جيز ديكرى است؟ وقتى غرض از آن تحصيل يقين به وحدانيت خدا باشد و بر حسب فرضء وحى الهى هم قطعى و غير 
قابل ترديد باشد جه مانعى دارد كه همان وحى برهان بر وحدانيت خدا قرار كيرد آنهم وحيى جون قرآن كه اساسش متكى بر 


تحدى است .)١(‏ 


"قل أىٌ شَىَ ءِ أكبرٌ شَّهادَه قل اللهُ سَهِيدٌ بتنِى وَ بَتنَكم " رسول كرامى خود را دستور مى دهد كه از مشركين يبرسد جه جيزى 
از هر جيز در مساله شهادت بزركتر است؟ البته بايد دانست كه مراد از اين" شهادت" اعم از تحمل آن از راه حس و مشاهده 


متحملين و وضوح و يبجيد كى وقايع 


وقوت و ضعف بيان بيان كننده آن» مختلف مى شود» و مسلما متحملى كه سهو و نسيان و غفلت بر مزاجش غلبه دارد» مانند 
متحملى كه هر جه بشنود و ببيند حفظ مى كند» نيستء» و مست همانئد هوشيار و بيكانه به مثل آشناى به جزئيات واقعه نيست» 
ازاين رو بايد بدون ترديد كفت: خداى تعالى در تحمل شهادت و خبر يافتن از وقايع جهان و افعال بندكان از هر خبردارى 
خبردارتر است» جون او است كه بزركك و كوجكك اشياء را آفريده. و اختراع و ايجاد هر جيز منتهى به او مى باشد با هر جيزء 
و محيط بر هر جيز استء. حتى به سنكينى ذره اى كه در آسمانها و زمين استء و كوجكتر از ذره و بزركتر از آن علم او 
مخفى نبوده و او فراموش و كمش نمى كند. و از آنجايى كه ياسخ اين سؤال خيلى روشن بود لذا در آيه متعرض آن نشد و 
نيازى نديد به اينكه در جواب كفته شود: 


7[ الله كر سنياقه" معشاطووى كد دن اند" فل لمن مطاف الشجاؤات و لفقو " ازاقزل مخاطيق فوضرة" عل لله "اونا 
كفته شود" سيقولون الله- خواهند كفت خدا" همانطورى كه در آيه" قل لِمَن الْأَرْضُ وَ مَنْ فيها إِنْ كنْدم تَعْلَمُونَ " فرمود:" 


تررق للك اعم اول رخو اعفد كرهديه البكه ومين وهر كس كور ارامت آذ ان هداسف" رك 


)١(‏ تحدى قرآن اين است كه به اعلا صوت اعلام كرده كه تا قيام قيامت هر كس در باره آسمانى بودن آن ترديد داشته و يا 
آن را كتابى آسمانى نمى داند يكك آيه مثل آن را 


بياورد اكر جه از ديكران هم هر جه بخواهد كمكك بكيرد. 


زف سوره انعام آيه ١‏ 
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صفحهدى 0١‏ 
علاوه بر اينكه جمله" قل الله شَّهِيدٌ بينى وَ بَتنَكم " خود دلالت بر جواب هم دارد و در حقيقت قائم مقام همان جواب است. 


بعيد هم نيست كه كلمه" شهيد" خبر باشد از مبتداى محذوفء و آن مبتدا ضميرى باشد كه به كلمه" الله '" ب ركشته و تقديرش 
جنين باشد:" قل الله هو شهيد بينى و يبتكم" كه در اين صورت جمله مذكور هم جواب از آن سؤال خواهد بود و هم شروع 


در مطلبى ديكر. 


اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه جمله" قل الله َهِيدٌ بَينى وَ بَينَكُمْ " علاوه بر اينكه مشتمل است بر اخبار رسول خخدا 
(ص) از اينكه خداوند شهيد است» خود شهادت جداكانه اى هم هست» براى اينكه كلمه" قل" مى رساند كه خدا به او 
فرموده كه مشركين را به شهادتش خبر دهدء و اين معنا بدون شهادت خدا بر نبوت او صحيح نيسته بنا بر اين جمله مذ كور 
هم دلالت دارد بر شهادت خدا نسبت به هر جيز و هم بر شهادتش نسبت به نبوت رسول خدا (ص) و با اين حال ديككر حاجتى 
نيست به اينكه در اينجا به منظور شهادت به نبوت آن جناب كلام جداكانه اى تصريحاء نظير:" وَ الله يغْلَمُ نك لَرَسُولَه" 1١‏ و 
يا تلوبحاء نظير:" لكن اللَهُ يَشْهَدُ بما أَنْرّلَ لبك أَنْرَله بعِلْمِهِ" 1٠‏ ايراد بفرمايد. 


واينكه شهادت را مقيد كرد به" يَتِنى وَ بَِنَكم " دلالت مى كند بر اينكه خداى تعالى بين ييغمبر اكرم و قومش كه دو طرف 


خصومتند واسطه است» و جون 


مى دانيم كه خصومت و طرفيت آن جناب با قومش تنها بر سر مساله نبوت و رسالت و ادعاى نزول قرآن است كه بعدا با 
جمله" وَ أوجِى إِلَىّ هذًا الْقَوَآنّ" طرح مى شود, از اين جهت مى فهميم كه مراد از شهادت خدا بين او و قومش همان كواهى 
بر نبوت اوستء جنان كه جمله" الَذِينَ آَيناهُمُ الكتاب يَعْرِفُوتَهُ كما يَعْرِفونَ أَبْناءَهُمُ " هم به طورى كه بعدا خواهيم كفت اين 


[انذار و تخويفء در دعوت نبوت مؤثرتر از تبشير و تطميع بوده است 


"و أوجى إِلَىّ هذًا الْمَوَآنٌ ِنْذِرَكم بِهِ وَمَنْ بَلََ" حكايت قسمتى از بياناتى است كه رسول خدا بايد آن را براى مشركين ايراد 
فرعامك إن انه ضيله عطت يد" الل شَهِيدٌ شك دراين آيه مساله انذار و هشدار غايت و نتيجه نزول قرآن كريم قرار كرفته» 


دعوت نبوت از طريق تخويف آغاز كشته. واين خود در فهم عامه مردم مؤثرتر از تطميع است. 
براى اينكه كر جه تطميع و اميدوار ساختن مردم نيز راهى است براى دعوت انبيا و قرآن 
)١(‏ و خدا ميداند كه تو به راستى فرستاده اويى. سوره منافقون آيه ١‏ 


(0) ليكن خدا كواهى ميدهد به آنجه كه به تو نازل شده جون به علم خود نازلش كره. سوره نساء آيه ١80‏ 
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عزيز هم تا اندازه اى اين طريقه را به كار برده» ليكن اصولا اميدوارى آدمى را به طور الزام وادار به طلب نمى كندء و بيش از 
ايجاد شوق و رغبت در آدمىء اثر ندارد» به خلاف تخويف و تهديد كه به حكم عقلى وجوب دفع ضرر احتمالى» احتراز از 


آنجه تهديد 


به آن شده واجب و آدمى به دفع آن ملزم مى شود. 


علاسوه براين» اكر مردم در كمراهى خود هيج كونه تقصيرى نمى داشتند» مناسب بود كه دعوت الهى از راه تطميع آغاز 
كردد» ليكن مردم در كمراهى خود مقصر هستندء براى اينكه دعوت اسلام؛ دعوت به دين فطرت» يعنى به دينى است كه 
سوكئمه امن ذو تهات غؤد نين اسية او انق خوفناواشة كا وملت خويكن نويا الككات شر كهدو كناف :فطرت زد را يقت 
سر افكنده و شقاوت را بر دل خود جيره نموده و در نتيجه دجار سخط الهى شده استء و جون جنين است حزم و حكمت 


اقتضا مى كند كه دعوت آنان از راه انذار و هشدار آغاز كردد؛ و براى همين جهت بوده كه در آيات بسيارى وظيفه آن 


جناب منحصر در انذار شده استء مانند آيه: ل 0 وكاو نه" وََ إنْما نا تَذيدٌ ا" 07 


البته اين مطلبء» كه كفته شدء در باره مردم عامى استء و اما خواص از مردمء يعنى آنان كه خداى را از روى محبتى كه به او 
دارند عبادت مى كنندء نه از جهت ترس از آتش و يا طمع در بهشتء البته از خوف و رجا و تهديد و تطميعى كه در دعوت 
دينى هست جيز ديكرى تلقى مى كنندء وقتى به تهديد از آتش برمى خورند از آن آتش» تش فراق و دورى از يرورد كار و 
سخط وى را مى فهمند» و همجنين از شنيدن وصف بهشت به نعمت وصل و قرب ساحت او و خشنودى او منتقل شده و مشتاق 


لحو ا 11 
[جمله: لأنذِرَكم بهِ وَ مَنْ بلغ شاهد بر ابدى و 


جهانى بودن رسالت ييامبر اسلام (ص) مى باشد] 


از ظاهر' لِأَنْذِرَكمْ به وَ مَنْ بلع ' كر جه برمى آيد كه خطابش به مشركين مكه و يا عموم قريش و يا جميع عرب استهء الا 
اينكه مقابله بين" كم" و بين" من بلغ " البته با حفظ اين جهت كه مراد از" من بلغ " كسانى باشند كه مطالب را از خود ييغمبر 
نشنيده اند» جه معاصرين و جه مردمى كه بعد از عصر آن جناب به وجود مى 5يند- دلالت دارد بر اينكه مقصود از ضمير 
خطات " كم" دريجمله" [اأتوركع بد" كساتى همد كه ريعمير] كزم اناق وا بيقن ا تزول نهدا مقاوة بآ تدان تزول اخذار 


مى فر مود. 

1 ار 0 ف عو 2 1 5 
يس اينكه فرمود: وَ أوجى إلىّ هذا القزان لِأَنَذِرَكم به وَ مَنْ بلغ بر اين هم دلالت 
)١(‏ تو جز انذار وظيفه اى ندارى. سوره فاطر آيه 77 


(0) وجزاي ننيست كهمنبيمدهنكهواى روش ثكم. سوره عنكبوت آيه لله 
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دارد كه رسالت آن حضرت عمومى و قرآنش ابدى و جهانى استء و از نظر دعوت به اسلام» هيج فرقى بين كسانى كه قرآن 
اوه اهن شولك ونبية كشا كه اذ. غير اومن“ شتوتد نسيتك 4و نه عباوت ذيكر ا هريقف لالت من كبداير الشكه 
قرآن كريم حجت ناطقى است از ناحيه خدا و كتابى است كه از روز نزولش تا قيام قيامت به نفع حق و عليه باطل» احتجاج مى 
6 


را بشنود و معنايش را بفهمد و به مقاصدش 


بى ببرد وايا كسى برايش ترجمه و تفسير كند؛ و خلاصه بر هر كسى كه مضامين آن به كوشش بخورد حجت استء آرى؛ 
لازم نيست كتاب و نامه اى كه به سوى قومى ارسال مى شود حتما به زبان آن قوم باشد, بلكه شرط آن اين است كه اولا 
مضامينش شامل آنان شود و ثانيا حجت خود را بر آن قوم اقامه كند. هم جنان كه رسول خدا (ص) به مردم مصرء حبشه» روم 
وايران نامه ها نوشت و حال آنكه زبان آنان غير زبان قرآن بود. و همجنين عده اى از قبيل سلمان فارسى و بلال حبشى و 
صهيب رومى به آن جناب ايمان آوردندء و بسيارى از يهود با اينكه زبانشان عبرى بود به آن حضرت كرويدند. واينها كه 


0 
0 أ 


"نكم لَْهدُون أن مع الله آِهَهَ أخرى قن لا 


2 
أْشَيَد إن 


شهد 


يس از آنكه شهادت خداى را و اينكه خداوند بزركترين كواه بر رسالت او است ذكر نمود و بيان كرد كه او جز به منظور 
مغرف وعم امعي نز جنات جد هر عبار ونان اناك كز بدة ]زد عزيادض خي مها نين كه ار رالةر ارخ ري 
نيست» ديكر انتظار نمى رود كسى بر تعدد آلهه شهادت دهده اينكك نبى محترم خود را دستور مى دهد كه از آنان به طور 
استعجاب و انكار بيرسد كه آيا باز هم به تعدد آلهه شهادت مى دهند؟ و اين معنا از بكار بردن حروف تاكيد" ان" و" لام" 
در مورد سؤال بخوبى استفاده مى شودء و كويا نفس نمى يذيرد كه بعد از اينكه ايشان شهادت يروردكار را شنيدند باز هم به 


9 


خدابان فيك شهادت دهند. 


نون احيلة "قل ا تيل" لسعو من أحفند كه ا اناهن تياد اساي كه ذاذه ات بالف كود قرا اذ ود نتن 


نمايد. اين معنا از قرينه مقام استفاده مى شود. آن كاه مى فرمايد:" قَلَ إِنَّما هُوَ إِله واحَكٌ إِنْنى يرى يها تش ركون " وااين 


همان شهادت بر وحدانيت خداى تعالى و برائت از شركك و شركائى است كه مشركين مدعى آن بودند. 


" الْذِينَ آتيناهُمُ الكتاب يَعْرِفُوتَهُ كما يَعْرِفُونَ أْناءَهُمُ " در اين فقره خبر مى دهد از شهادتى كه خداى سبحان در كتب آسمانى 
)99و 5 <<<57577+7<<7-]-5 بر لسوت تج تن سام الاح 2 
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(ص) داده و علماى آنان هم از آن شهادت اطلاع كافى دارند. زيرا كتبى كه از انبياء (ع2 بر جاى مانده و مشتمل بر بشارتهاى 


ببى در يى و غير قابل تشكيكك در باره آمدن رسول خدا و اوصاف اوست هم اكنون نزد آنان موجود است. 


اران مدان دزي كاي الارض واس اررساب ا لتععدرك تحرو د قل ورز اند يله عي لا سل ارم الطوانى كه 
ينتعا تدرا حى لاجد ودر اتيك ربع :رمات زعوي" ادبن تَُ عون الوَسُولَ الى المي اذى يج ذُوته 
مكثوبا علْدَهُمْ ذ فى التّؤراءِ وَ الإنُجيل" 9 وق نيو فرمواقه:' ' محمد رَسرولٌ اللو الّذِينَ مع أ كذاء فى الكنان رعيناء بَِنَهُمْ تَراهُم 
فكع كد : يعون من اللو طلا يماع فى ذجوههم ون أثْر الشوو ذلك مثُم فى الثؤ راوث فى إن" ١‏ 
وكاس مايه" أو لماكق ليع آنه ا كمه عرمات َنَى إشرائيل' ' * واز آنجايى كه بعضى از علماى آنان بشاراتى را كه 


از اوصاف 


رسول خدا سراغ اتسين كتماة م #زدسنو رون[ نباك "ددا او كي سكاف فى دوو قي لداعو وقد جاتجينه'" الدنة شكدوا 
أنْفْسَهُمْ فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ" خسران و زيانكارى آنان را بيان نمود. 

در اينجا كفتار ما در تفسير آيه شريفه به يايان مى رسد. و البته در تفسير آيه" "١52‏ سوره بقره كه شباهت تامى با آيه مورد 
بحث ما دارد ياره اى مطالب را كذرانديم. از آن جمله وجه التفاتى را كه در آيه از حضور به غيبت به كار رفته بيان داشتيم» و 


قل ردقن ل ابو وق راعلا الت وير قيقد ف سك ختر اعين ]بدك اشن الال - 


)١(‏ آن كسانى كه ييروى مى كنند رسول و نبى درس نخوانده اى را كه اوصافش در تورات و انجيلى كه در دست دارند 


نوشته شده. سوره اعراف آيه 4 


(؟) محمد فرستاده خدا است و كسانى كه با اويند در برابر كفار شديد و بى باكك و در بين خود رؤوف و مهربانند» آنان را مى 
بينى كه در طلب فضل و رضوانى از ناحيه خدا در ركوع و سجودندء نشانى آنان همان اثر سجده اى است كه بر يبشانى دارند 


همين است مثل آنان در تورات و در انجيل هم همين طور از آنان ياد شده است. سوره فتح آيه 73> 


(8) معنن معنا كد لمنات بن سرافل اواو عن سند نراق عل كنات تقنانة"اى كاف المت © شور دراك د ةا 


صفحهى 0ه 


عبيد روايت كرده كه كفت: حضرت ابى الحسن (ع) به من فرمود: اكر كسى از تو بيرسد كه آيا خداى 


عز وجل" شى ء" (جيز) است يا" لا شى ء"» جه جواب مى دهى؟ محمد مى كويد: عرض كردم: خداى عز و جل در كلام 
غود الجا كدي ترما هد ذل كبر شَّهادءٌ قلٍ اللَهُ شَهِيدٌ بتِنى وَ بَينَكم " شى ء بودن خود را اثبات كردهء جيزى كه 
هست در ياسخ از آن سؤال مى كويم: خداوند شىء است ليكن نه مانند ساير اشياء زيرا اككر شيئيت را بكلى از او نفى كنمء 


در حقيقت وجودش را ابطال كرده ام» حضرت فرمود: احسنت» درست كفتى. 


أ أ 


2# 
ان 

لمسا م 7 ع 

مدىع 2 


[بيان روايتى از امام رضا عليه السلام در باره سه مذهب و مسلكك مردم در توحيد] 


حضرت رضا (ع) فرمود: مردم را در توحيد سه مذهب است: ١‏ نفى -١‏ تشبيه "7- اثبات به غير تشبيه. 
"مدهي تفق "غلط' ابت " مذهن تشبيه" يعتى اواواية حجن دركرى شية ساعتن بز غتط وناطل'است» تززاى ادكه جر 


نيست كه شبيه خداى تباركك و تعالى باشد. بنا بر اين راه صحيح و ميانه همان" اثبات بدون تشبيه" است. )١١‏ 


مؤلف: مراد از" مذهب نفى "» نفى كردن معانى صفات است از خداوندء مانند حرفى كه معتزله در باره صفات بارى تعالى 
دارند» و در حكم آنست اينكه كفته شود صفات ثبوتيه جنين نيست كه در خداوند موجود باشدء, بلكه معنايش در حقيقت نبود 
صفات ضد آن است مثلا معنى" قادر" و" عالم' اين است كه خداى تعالى عاجز و جاهل نيست واين حرف همان نفى 
صفات استء مكر اينكه ب ركشت آن به همان مذهب سوم و غرض كوينده آن از: 


" عاجز نيست" اين باشد كه قدرت او مانند ساير قدرت ها نيست. 


و مراداق" مذهت تقيه” ابن 'اسيت كة 





خداى تعالى با اينكه" لهس كمِثْلِهِ شَّى 2- جيزى شبيه أو نيست " به غير خودش تشبيه شوده يعنى از هر صفتى آن معناى 
محدودى كه در خود ما است و متمايز از ساير صفات است براى خدا اثبات و به وى نسبت داده شود» قدرتش مانند قدرت ما 
و علمش نظير علم ما و هم جنين ساير صفاتش مانند صفات ما باشدء و بطلا-ن جنين مذهبى روشن استهء براى اينكه اكر 
اوصافى كه خداى تعالى به آن متصف است مانند صفات ما باشد او نيز مانند ما محتاج خواهد بود, و با اين فرض ديككر واجب 
الإكتوه فو عند وقد تعال الليهي ظعاوم انار ملام انا كقادوة بف هكاوف عستي ايل أذ وناره 


خداى 


0١19 ص‎ 00 0-8١ 
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تعالى اثبات و خصوصياتى كه آن صفت در ممكنات و مخلوقات به خود كرفته از حقتعالى نفى شود و به عبارت ديكر اصل 


صفت اثبات» و محدوديت آن به حدود امكانى نفى كردد. 


[رواياتى در ذيل جمله:" و مَنْ بلع " ودر باره معرفت اهل كتاب نسبت به ييامبر اسلام (ص»] 


- 
9 


در تفسير قمى در روايت ابى الجارود است كه حضرت ابى جعفر (ع) در تفسير آيه" قل أىٌّ شَىَ ءِ نياك دل :الله سَهيدٌ 
و بتنَكمْ " فرمود: مشر كين مكه در اوايل بعثت و همان موقعى كه رسول خدا (ص) در مكه مى زيست به آن جناب كفتند: 
اى محمد آيا خداوند رسولى به غير تو نيافت كه به سوى ما كسيل دارد؟ كمان نمى كنيم كسى تو را در آنجه مى كُويى 


تصديق كندء مااز يهود و نصارا 


هم راجع به تو يرسش كرديم آنها نيز اظهار بى اطلاعى كرده؛ كفتند: در كتبى كه نزد ما است ذكرى از اين مرد نشده. بنا بر 


اين» بايد كواهى بر رسالت خود بياورى. رسول خدا (ص) فرمود: خدا بين من و شما ككواه است. )١(‏ 


در تفسير عياشى از بكير از محمد از ابى جعفر (ع) روايت شده كه در تفسير كلام خدا كه مى فرمايد:" لِأَنْذِرَكم به وَ مَنْ بل " 
فرمود: على (ع) از" من بلغ" | 


ست (75). 


مؤلف: ظاهر اين روايت اين است كه:" من بلغ " عطف بر ضمير" كم" استء و ظاهر آيه هم همين استء و ليكن در بعضى از 
روايات وارد شده كه مقصود از" من بلغ" تنها امام استء و لازمه آن اين است كه عطف بر فاعل مقدر در" لانذركم '" بوده و 


معنايش اين باشد كه من و" من بلغ '"- امام- شما را انذار كنيم. 


در تفسير برهان است كه ابن بابويه به سند خود از يحيى بن عمران حلبى از يدرش از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه از آن 
جناب از معناى" و أوجى كك هذًا الْقَوْآنٌ أُنْذْرَكم بِهِ وَ مَْ بَلَعَ" سؤال شدء و در جواب فرمود: يعنى اهل هر ملت و زبانى كه 


باشند. ("7) 
مؤلف: وجه اينكه جطور اين معنا از آيه استفاده مى شود كذشت. 


ودر تفسير المنار است كه ابو الشيخ از ابى بن كعب روايت كرده كه كفت: اسيرانى را به حضور رسول خدا (ص) آوردند. 


آن حضرت فرمود: آيا به اسلام دعوت شده ايد؟ كفتند نه حضرت ايشان را رها كرده سبس اين آيه را تلاوت فرمودند: 


١98 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 


(0) تفسير عياشى 


ج اص عه اح ع١‏ 


07 ته 20 بره لملا ن ج ١‏ ص 6٠١‏ 22 
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وَ أوجى إِلَىّ هذًا الْعَوآنٌ أُنْذِرَكم به وَ مَنْ بَلَغْ " آن كاه فرمود: اينان را رها كنيد تا به مامن و ديار خود باز كردند جون هنوز 


دعوت اسلام به كوششان نخورده است. )١(‏ 


خدا سوكند او را به همان صفاتى كه خداوند در كتابهاى آسمانى ماء براى ما توصيف فرموده وقتى در بين شما او را ديديم 
شناختيم» همان طورى كه يكى از ما بجه خود را وقتى با بجه ها ببيند مى شناسدء و به آن خدايى كه من (ابن سلام) هميشه به 


"6١ تفسير المنار ج /اص‎ )١( 
١948 ص‎ ١ (؟) تفسير قمى ج‎ 
]*7 [سوره الأنعام (©): آيات ١؟ تا‎ 


ترجمه آيات ستمكارتر از آن كسى كه به دروغ به خداوند افترا ببندد يا آيات اورا تكذيب كند كيست؟ به درستى كه 
سشتمكزان وسكار نس شؤند 11 


و روزى كه همككى آنها را محشور مى كنيم, به كسانى كه شرك ورزيدند مى كوييم: كجايند آن شركائى كه براى ما مى 


ينداشتيد (52). 
اى محمد ببين جككونه به خود دروغ مى بندند و جطور از شركائى كه براى خدا ساخته بودند, عين و اثرى نمى يابند (). 


از آنان كسانى هستند كه به كلام تو كوش مى دهندء 


ليكن ما بر دلهاى آنان يرده اى كه از فهمشان جل وكيرى كند افكنده و كوشهايشان را سنكين كرديمء واكر هر آيه اى را 
ببينند باز ايمان به آن نمى آورند» حتى وقتى هم كه نزد تو مى آيند غرضشان جدال است,ء و لذا همانها كه كافر شدند بعد از 


شنيدن آيات قرآن مى كويند اين جز همان افسانه ها و حرفهاى قديمى نيست (0). 


علاوه براين مردم را هم از شنيدن آن نهى نموده واز آن دور مى كنندء ولى بايد بدانند كه جز خود شان را از بين نمى برند» 


واككر تواى محمد آنان را در موقعى كه مواجه با آتش مى شوند ببينى خواهى ديد كه مى كويند: اى كاش يرورد كار ما را 


برمى كردانيد» كه اكر جنين مى كرد ديكر آيات او را تكذيب ننموده واز مؤمنين مى بوديم (77). 


اعتمادى به اين وعده شان نيستء بلكه جون مى بينند نزد كسانى كه حق را از آنان ينهان مى داشتند رسوا شدند از اين رو 
تمناى ب ركشتن به دنيا مى كنند و كر نه اككر بدنيا هم بركردند باز همان منهيات را از سر مى كيرند» و براستى دروغكويانند 


(58). 
و كفتند زندكى» جز همين حيات دنيوى ما جيز ديكرى نيست و ما هركز يس از مركك زنده نخواهيم شد (09. 


واتوااى متحمك:١‏ كر ان موقعى كهدل :ززاين بروؤرد كان كفؤة ا ستاده ات انان زا سنى ونيتى كه برورد كارت مئ “يرسك ايابخ 
روز (روز بعث) حق نبود؟ خواهى ديد كه در جواب مى كويند: جراء به يرورد كارمان سوكند. خدايشان مى فرمايد يس 


بجشيد عذاب را به كيفر كفرى كه مى ورزيديد (250. 


به تحقيق زيانكار شدند كسانى كه ملاقات خدا را تكذيب نمودند وهم جنان 


بر لجاج خود ادامه دادند تا آنكه بناكاه وقت لقايشان فرا رسيده. كفتند: وا حسرتا بر آن كوتاهى كه در دنيا كرديم و طرفى 
براى امروزمان نبستيم اين حسرت و ندامت را در حالى مى خورند كه بار ستكين كناهانشان را به دوش مى كشند و 
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موتك وهو زيوو حو كدو سكا وير الدع فا لعرنك ويتر بست الى كرا تار اراي و درفي بآ وقد بايا 
هم تعقل نمى كنيد؟ (02). 


بيان آيات در اين آيات به سياق اصلى كه سياق خطاب بود» بركشته و مجددا آن جناب را مخاطب قرار داده» مظالم مشركين 
وانحرافاتى را كه در اصول عقايد ياكك يعنى " توحيد"»" نبوت" و" معاد" داشتند برايش بيان مى فرمايد» آيه" وَ مَنْ أظلّمُ 0 


راجع به توحيدء و آيه" وَ مِنْهُمْ مَنْ يس تَمٌ إليك ..." راجع به نبوت» و آيه" وَ قَالُوا إِنْ هى إِنَا حَياتَا الدّنْيا ...'" مربوط به معاد 


-- 


است. 


بعد از بيان اين سه جهت مى فرمايد: اينان با اين انحرافات خود. به خويشتن شديدترين ظلم را كرده و خود را به هلاكت و 
خسران مى كشند» سيس بيان مى كند كه اين مظالم در روز قيامت به جه صورتى منعكس شده. به جه كيفيت وحشت زايى به 
ايشان مى رسد. به طورى كه از شدت آن با انكار آنجه كه در دنيا مى كفتند خود را تكذيب كرده تمناى با كشت به دنيا مى 


كنند» شايد كه اين بار عمل صالح كنند, و به خاطر كوتاهى هايى كه در حق خداى سبحان نموده اند اظهار حسرت مى كنند. 


[توضيح اينكه افترا زننده بر خداى عز و جل و تكذيب كننده 


آيات اواز هر ظالمى ظالم تر است 


"و مَنْ أَظْلَم من افتَرى عَلَى الل كدِباً أؤ كدب بآاتِهِ"" ظلم" يكى از شنيع ترين كناهان استء بلكه با كمى دقت و تحليل 
عقلى بايد كفت: زشتى و شناعت كناهان ديكر هم به مقدار ظلمى است كه در آنها استء و معناى ظلم عبارتست از خروج از 
عدالت» و حد وسط و ظلم همانطورى كه از جهت اختلاف خصوصيات آن شخص مرتكبء مختلف و كم و زياد مى شود 
همجنين نسبت به اختلاف اشخاصى كه ظلم برايشان مى شود و يا اراده ظلم بر آنان شده استء اختلاف و شدت و ضعف بيدا 
مى كندء به اين معنا كه هر جه موقعيت و شان او عظيم تر باشد ظلم بر او شنيع تر و بزركتر خواهد بود و معلوم است كه 
ساحتى مقدس تر و منزلتى رفيع ترو عزيزتر از ساحت و منزلت يروردكار و آيات داله براو نيست. بنا براين آن كسى هم كه 
به جنين ساحت قدسى و يا به جيزى كه منسوب به اين ساحت است ظلم روا بدارد از هر ظالمى ظالمتر خواهد بودء اين نيز 
معلوم است كه جنين كسى جز به خود ظلم نكرده. 

و«انحتحق مجحنان برق اسيحيت” كته دفحت عفان 1ق التميتكا دارم حتتسلائ سحكدودان كز كنا خبلحة 3 

8١ صفحهى‎ 


272 


مَنْ أَظلَمُ مِمّن افترى عَلَى اللَِّ كذِباً أ كذَّب بآياته" همين نظريه عقلى را تصديق فرموده است. 


افتراى دروغ بر خداى تعالى عبارت است از اثبات شريكك براى اوء با اينكه او را شريكى نيست»ء و همجنين ادعاى نبوت و 


نسبت دادن حكمى به وى از راه دروغ و بدعت. و تكذيب آيات 


داله بر اوه عبارتست از تكذيب ييغمبر صادق الوعدى كه دعوتش توأم با آيات و معجزات الهى است. و يا انكار دين حق كه 
از آن جمله است انكار كردن صانع بطور كلى. 


احتجاجى كه در اين آيه استء از جند جهت بر مش ركين يعنى بت يرستان تطبيق مى شود: 


يكى از جهت اينكه براى خداى سبحان شركائى به عنوان اينكه شفيع در دركاه خدا و مصدر امور عالمند» و تدبير شؤون عالم 
مستقلا مستند به آنها است اثبات كرده اند. 


وديكر از جهت اينكه آيات يرورد كار متعال را كه دلالت بر نبوت و معاد مى كند انكار نموده اند. 
[قول به جواز شفاعت بيغمبر (ص) و ائمه معصومين (ع) و اولياء الله شركك نيست 


و ليكن بعضى از مفسرين خواسته اند قائلين به جواز شفاعت ييغمبر و معصومين از ذريه آن جناب و يا اولياى كرام از امتش را 
نيز مشمول آيه قرار داده و آنان را هم مشرك بدانند» و كفته اند: اين آيه علاوه بر بت يرستان منطبق بر معتقدين به شفاعت نيز 
هست. وهر كس اين حضرات را در باره حاجتى از حوائج دنيا و آخرت خود شفيع دركاه خدا قرار دهد نيز مشركك است. و 
كُويا از اين معنا غفلت ورزيده اند كه يرورد كار متعال خودش شفاعت را در صورتى كه به اذن او باشد در كلام مجيدش 
بدون تقييد به دنيا و آخرت اثبات كرده و فرموده است: 

"ا مَنْ ذَا الى يَشَْعَ عِنْدَهُ إِلَا بِإذنِهِ 01١"‏ ور ل ا الشََّاعَة إلا مَنْ شَهدَ بالْحَقَّ وَ 


هُمْ يَعْلّمُونَ "7١"‏ و بطورى كه مى بينيد شفاعت را حق علمايى دانسته كه به حق شهادت مى دهند؛ و 


قدر متيقن از اينكونه علماء انبيا (ع) هستند كه از جمله آنان نبى محترم ما است. 


بس كر در شفاعت اولياى كرام از امت هم بتوان تشكيكك نمود» شفاعت اين بركزيد كان خلق به هيج وجه قابل تشكيكك 


سك فوع رضول اللذارضي) 4ه 
)١(‏ كيست آن كسى كه بدون اذن او در دركاه او شفاعت كند. سوره بقره آيه إحزهكنا 


(0) جيزهائ كه«مشر كين آنها رانه جاق هذا معوة ود كرقنه انبل مالكة شفاءت: سيسد: مكر علمانيى كديه عق شنهادت 








داده باش «اسيج ببس جب توا (ز0: كدر فت | 9 
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خود خدا هم شاهد به حق بودن وى را تصديق كرده و فرموده:" وَ جِنْنا يبك على هؤلاءٍ شهدا" 0١‏ وهم در باره علمش 
فزمودة# ور لنا عليكه الْكتات تئياناً ِكل 0 لا نيك فوسو" ول به الوح لاما عَلى قَلْببِك " 7 و معلوم است وقتى 
قرآن كه بيان كننده هر جيزى است بر قلب كسى نازل شود صاحب آن قلب عالم به قرآن خواهد بود» و معقول نيست جنين 
كسى عالم به آن نباشد» هم جنان كه معقول نيست خداى تعالى كسى را براى شهادت مبعوث كرده باشد و او خود شهادت به 


در آيه" لتكونُوا شهَداءَ عَلَى النّاس " © و آيه:" وَ يَتَجِدَ منْكم شّهداء" ١ه‏ و آيه" وَ َلك الْأَمْثالٌ نَضْ ربها لِلنّاس وَ ما يَغقِلها إن 
الكو" 20 علاوه بر انبيا و خاتم النتشنء شتهذا وعلماى ذيكرئى را در امت اسلام اثبات مى كند, و معلوم است كه خداى 


تعالى جز حق اثبات نمى فرمايد» يس در امت اسلام هم شهداى به حقى هست. 


ودر خصوص اهل بيت ييغمبر (ص) مى فرمايد:" إنّما يُرِيدٌ 


الله لتذْحِت عَنْكمُ الربجس أَهْلَ الْعِيتِ وَ يُطَهُرَكَمْ تَطهيرً" 00 اين آيه بيان مى كند كه اهل بيت بيغمبر (ع) به تطهير خود 
برورد كار طهارت يافته اند آيه" إِنّهُلَقُوَآن كرِيمٌ فى كتاب مَكتُونٍ لا يَمَّهُ إلا الْمُطَهرُونَ " 8١‏ هم بيان مى كند كه قرآن را جز 
مطهرون (ياكان) نمى فهمند, در نتيجه اثبات مى شود كه اهل بيت بيغمبر (ع) ياكان و علماى به قرآنى هستند كه تبيان هر جيز 
استء همانها در مساله شهادت به حقى كه در آن لغو و تاثيم «4) راه 


٠ و تو را به منظور شهادت بر اينان بياوريم. سوره نساء آيه‎ )١( 

(') وما كتاب را كه هر مشكل دينى را بيان مى كند بر تو نازل كرديم. سوره نحل آيه 4/ 

() روح الامين آن را بر قلب تو نازل كرد. سوره شعراء آيه ١9‏ 

(؟) تا آنكه شما كواهانى بر مردم بوده باشيد. سوره بقره آيه ٠١1‏ 

(8) وأ شما كواهاتى بكيرة: سورة آل عمراك آبة ١+‏ 

() واين مثلها را براى مردم مى زنيم و ليكن جز علما آن را تعقل نمى كنند. سوره عنكبوت آيه 67 


(0) جز اين نيست كه خدا ميخواهد از شما اهل بيت» يليدى را بر طرف ساخته و به نحو مخصوصى تطهيرتان كند. سوره 


حزان م 
() بدرستى كه آن قرآنى است كريم كه در لوح محفوظ نوشته شده و جز ياكان آن را مس نمى كنند. سوره واقعه آيه 27> 


(9) تاثيم هم به معناى يكديكر را كنه كار دانستن وهم بمعناى يكديكر رادر كناه وارد كردن آمدهاست. 


صفحه ى ”8 
نداشته باشد قدر متيقن از افراد امتند. 


يس نبايد كفت: توسل به اين بزركواران و آنان را در دركاه 


شود). 
[معناى 1 فلاح ْظْ 


"نه لا بفْلِحٌ الظَالِمُونَ"" فلاح "»" فوز"" نجاح "»" ظفر" و" سعادت" همه الفاظى 59 كه معانيشان نزديكك به هم 500 
ولذا راغب" فلا-ح " را به رسيدن به آرزو كه همان معناى سعادت است تفسير نموده؛ و در مفردات خود كفته:" الفلح" به 
معناى شكافتن استء و در مثل كفته شده است" الحديد بالحديد يفلح- يعنى آهن با آهن شكافته مى شود"» و اكر برزكران 


را هم" فلاح" مى كويند به همين عنايت است كه آنان زمين را مى شكافند. 


و" فلاح" به معناى ظفر يافتن به مقصود استء و آن دو قسم است: يكى دنيوى و ديكرى اخروى. فلا-ح و رستكارى دنيوى 
عبارتست از ظفر يافتن به سعادتهايى كه با دستيابى به آنها زندكى دنيايى آدمى خوش و خرم مى شود. مانند بقاء و توانكرى 


و عزت» شاعر هم كه مى كويد: 
افلح بما شئت فقد يدركك *#* بالضعف و قد يخدع الآريت للق 


همين معنى را اراده كرده است. و فلاح اخروى به داشتن جهار جيز است: -١‏ بقاء بدون فنا ؟"- غناى بدون فقر 1- عزتى كه 
آميخته و دستخوش ذلت نككردد *- علمى كه جهل در آن راه نيابد ١؟).‏ 


و بنا براين ممكن است كفته شود كه فلاح همان سعادت استء و براى خاطر عنايتى از سعادت به فلاح تعبير مى كنند» و آن 
عنايت اين است كه لازمه سعادت ظفر يافتن و رسيدن به آرزوها با شكافتن و دريدن حجابهايى است كه حايل بين آدمى و 


بين آن استء و اين عنايت در همه موارد استعمال 


اين كلمه از قبيل:" قَدْ أفْلَحَ الْمَؤْمِنُونَ" 0 و" قَدْ فلح مَنْ زّكاها" © و 


)١(‏ زندكى را به هر طورى كه مايلى به سر ببر كه كاه مى شود با ضعف عقل و بصيرت دنيا به كام آدمى استء و كاه با وفور 


عقل و كمال مهارتء. ناكامى بهره اوست,ء واو خود نمى فهمد اين ناكامى از كجا است. 
() مفردات راغب ص 7/0 

(') سوره مؤمنون آيه ١‏ 

(؟) سوره الشمس أيه 4 

صفحه ى 86 


إل ملك 


نه لا يْفِْحُ الْكافِرُونَ " )1١‏ و ساير موارد لحاظ مى شود. 
[توضيح اينكه: ظالمان" فلاح" نمى يابند و به آرزوها و اهداف خود نمى رسند (إنَهُ لا يُفْلِحَ الظَالِْمُونَ)] 


بس اينكه فرمود:" إِنّهُ لا فح الظَالِمُونَ" با در نظر كرفتن اين جهت كه ظلم را به عنوان وصف بكار برده» معنايش اين است 
كة ستمكران به ارزوهاي كيه متطلون دمتانى به انها آن تقيثة ها زا من كنل تمن رستل 6 حون ظالقيد» وتحميى ظلمشان 
آنان را به آرزو و به سعادتشان رهبرى نمى كند جون سعادت وقتى سعادت است كه بحسب واقع و وجود خارج؛ مطلوب بوده 
باشد- نه خيال- در جنين موقعى است كه طالب و آرزومند آن» خود را بحسب وجود و طبع وجوديش به ادوات و وسائلى كه 


سا زكار و مناسب با آن سعادتست مجهز مى سازد. 


وقتى به جنين آرزويى نائل مى شود كه نخست به جهاز دقيق تغذيه اى كه مناسب با اين آرزو است مجهز بوده و سيس اسباب 


وادواتى را هم كه سازكار با آن است واجد باشدء و علاوه براين در 


دنياى خارج از خودش به قدر احتياجش از مواد غذايى مناسب با مزاجش بيابد» و آن ادوات را هم بكار ببندد» يعنى مواد 
غذايى رااز خارج كرفته و تصفيه نموده. صورت اصلى آن را بكلى بهم زده به صورت اجزايى كه از بدنش تحليل رفته 
درآورد» و آن راجزء بدن خود نموده كمبودهاى آن را جبران نمايد» نه تنها انسان جنين استء بلكه ساير انواع حيوانات نيز تا 
آنجا كه ما ديده و توانسته ايم بدست آوريم بدون هيج تخلف و اختلافى محكوم به همين حكم هستند. بلكه نظام تمامى 
موجودات عالم به همين منوال جريان دارد» هر غايت و هدفى كه مطلوب و هر سعادتى كه مقصود باشد. طريق مخصوصى 
دارد كه جز از آن طريق راه به آن برده نمى شودء و ييمودن غير آن مسيرى كه نظام كون براى رسيدن به هر هدفى تعيين 
نموده در حقيقت اسباب رسيدن به آن را عاطل و راه طبيعى رسيدن به آن را باطل كردن استء و معلوم است كه عاطل 
كذاردن آن و باطل كردن اين» ابطال جميع سبب هايى است كه مربوط و متعلق به آن است و عينا شبيه انسانى است كه 
بخواهد بقاى در زندكى را از غير راه كرفتن غذا و لقمه كردن و جويدن و هضم آن تامين نمايد» همانطورى كه جنين 
شخصى دستكاه تغذيه و جهاز هاضمه خود را عاطل كذارده و در نتيجه انحرافى در قوه رشد دهنده و مولده خود يديد مى 


آورد»ء همجنين است كسى كه بخواهد براى رسيدن به هدفى راه را كذاشته از بيراهه برود. 


عنايت الهى هم بر اين تعلق كرفته كه انسان و ساير 


حيوانات كه زند كيشان بر اساس 
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شعور و اراده است زندكى را با تطبيق اعمال با خارج تا آنجا كه مى توانند به خارج علم بيدا كنند» ادامه دهند» به طورى كه 
اكر در عملى از اعمال خود به جهت عروض عوارضى از نظام خارج منحرف شوندء آن عمل بى نتيجه و باطل مى كردد» و 
اكر اين انحراف تكرار شود سر از بطلان ذات آنان درمى آوردء و انسانى را مى ماند كه زهر را به جاى غذاء و كل را بجاى 
نان مصرف كندء و يا به غلط كارهاى ديكرى نظير آن انجام دهد. 


از همين نظام عالم خارجء آراء و عقايدى عمومى و كلىء نظير عقيده به مبدأ و معاد و همجنين احكامى كلى براى نوع بشر 
يديد آمده كه آن عقايد را ملاكك ساير عقايد خود و آن احكام را محكك اعمال خويش قرار داده» ساير عقايد خود را با آن 


عقايد» و اعمال عبادى و معامله اى خود را با آن احكام تطبيق مى دهد. 


اين است همان راهى كه طبعا آدمى را به سعادت انسانيش مى رساند, و جز اين» راه ديكرى براى رسيدن به آرزوها و ظفر 
يافتن به سعادتش نيستء و انحراف از اين راه- كه همان ظلم است- او را به آرزويش نمى رساندء و به فرض هم كه برساندء 
دوام ييدا نمى كندء براى اينكه ساير طرق نيز مربوط به آن سعادتند» و با تمام قوا با آن راه منحرف (ظلم) مبارزه و ضديت 
نموده و وى را مجبور به عقب نشينى و بركشت مى سازندء علالوه بر اينكه اجزاى عالم هم كه منشا آن عقايد و احكام (راه 


طبيعى رسيدن به 


سعادت) بود نيز با اعمال وى مخالفت نموده واو هم جنان در جنين حالتى هست تا آنكه سعادتى را كه از بيراهه (ظلم) به 


دست آورده» از دست بدهد و روزكارش تلخ كردد. 


بنا بر اين جه بسا ستمكرانى كه طغيان شهوت وادارشان كند به اينتكه عزت صورى و قدرت كاذب خود را كه از راه غير 
مشروع بدست آورهه اند در راه تحصيل رزو و سعادت موهومى بكار ببرند كه مخالف با اعتقاد حق و توحيد خداى سبحان و 
مزاحم با حقوق مشروع ديكران باشدء يعنى تعدى به اموال نموده و آن را به زور و قلدرى غصب كنند يا به ناموس آنان دست 
درازى كرده و به عنف عرضشان را به باد دهند» و يا به جان آنان تجاوز كرده و بناحق» خونشان را بريزند ويا رسمى از مراسم 
عبوديت يروردكاره از قبيل نماز و روزه و حج و امثال آن را عصيان ورزندء ويا كناهى از كناهانء از قبيل دروغء افتراء خدعه 
وامثال آن را مرتكب شده. بوسيله ارتكاب يكى از اين انحرافها به مقصد خود نائل آيند و خوشحالى و خرمى هم بكنند كه 


جه خوب شد به كام دل رسيديم. 


همه اينها ممكن است,ء ليكن بايد دانست كه جنين كسى در دنيا و آخرت خود را زيانكار ساخته و سعى و كوشش يكك عمر 
را بهدردادها١سست.‏ 


صفحه ى 88 


اما در دنيا خود را جنين كرده؛ براى اينكه راهى كه اين بى نوا رفته» راه هرج و مرج و اختلال نظام بوده. به شهادت اينكه اكر 


اين راه حق بود جايز بود كه همه جنين راهى را سلوكك كنند» 


نيز باطل مى شود. يس نظامى كه ضامن بقاى نوع انسانى است بهر شكل باشد با جنين شخص در آنجه كه از راه غير مشروع 
كسب كرده مبارزه نموده» و تا زمانى كه- دير يا زود- نتيجه عملش را از كفش نربايدء از ياى نمى نشيند. آرى ظلم هركز 


يايدار نمانده و نخواهد مائد. 


وامادر آخرت خود را زيانكار» و كوشش يكك عمر خود را بى نتيجه كرده استء براى اينكه ظلمى كه كرده؛ در نامه عملش 
ثبت شده. علاوه بر اينكه جان و دلش را هم آلوده و يليد كرده؛ و در قيامت بر طبق آن نامه كيفر ديده و به مقتضاى آن روح 
آلوده زندكى خواهد كرد؛ اين است معناى " إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْمتَكعْ أَوْ تُحْقُوهُ بُحابد بكم به الله" 01١‏ و همجنين معناى آيات 
بسيارى ديكر از قبيل آيه" أ فتؤْمئُونَ يتتغض الكتاب و تَكَفُرُونَ يتفض فما جزاء مَنْ بَفْعَلُ ذلك منْكم إِنَا حي فى الْحَياء اليا و 


يَوْمَ القِيامَهِ يُرَذُونَ إلى أَشَّدٌ العَذاب وَ مَا الله بغافل عَم تَعْمَلونَ" 37١‏ و آيه" كب الْذِينَ مِنْ قَبلهِم فَأتاهُمُ العذابٌ مِنْ عثِث لا 


يَْعْرُونَ» فَأذاقَهُمُ اللَّهُ الْحِرْىَ فى الْحَياءِ الدَّْيا وَ لَعَذَابُ الْآخِرَهِ أكبرٌ لَْ كانُوا يَعْلَمُونَ «" و آيه" وَ مِنّ النّاس مَنْ يُحِادِلَ فِى الله 
بغَِر عِلْم وَ لا مدىٌ وَ لا كتاب مُنيرء ثانى عِطَفِهِ لِيِضِل عَنْ سَبيل الله لَهُ فى الدَّنْيا خِرٌْ و نذِيقَةُ يَومَ لْقِيامَهِ عَذَابَ الْحَرِيقِء ذلك 


اس 


د 


س 
- 


بما قَدَّمَتْ يداك و أن اللهَ لئس بظلام لِلعَبِيدِ" 


«©» وآيات ديكرى كه راجع به اين مطالب است. 


ماكر كز اطهاء قدب جه ادو لهاعات امتشاو بالتوانظ :نار و سارو قر با ألما ق لوانتا بجة بوط كرد سورك ره 
ابه 0 


(1) آيا (اين حركات زشت شما از اين جهت است كه) به بعضى از كتاب ايمان آورده و به بعضى ديكر آن كفر مى ورزيد» 
كر عق تاشثا نانك بدائيك كدهر كن از شما كه عقن كتدخر وار واذلت دزدناء فرق تةارد:و :دز اخرنت به 


شديدترين عذابها بازكشت خواهند نمود و خداوند از آنجه مى كنيد غافل نيست. سوره بقره آيه 8/ 


(7) تكذيب كردند كسانى كه قبل از ايشان بودند و در نتيجه از جايى كه احتمالش را هم نمى دادند عذاب كريبانشان را 
كوفحواو ذو مجه خداونتك هزهة لت هو ند كن :ؤتياارا به كامفان شقاني وهر ابه عغنذات ارت برركترااسيت ]كر داقن 


سوره زمر آيه 78 


(6) ياره اى از مردم كسانى هستند كه در باره خحدا بدون علم و بدون كتابى روشن جدال مى كنند در حالى كه روى از قرآن 
كردانيده و مى خواهند به همين وسيله مردم را از راه خدا بدر برند» براى جنين كسى در دنيا ذلت است و در آخرت عذاب 
حريق بكامش مى جشانيم» آن وقت به او كفته خواهد شد: اين عذاب خدايى است كه با دست خود يبشاييش فرستادى و 
دوي كنمة خد او سك كتحي الست كتحة نه تسيل كان بحككعم زواأدارة سحورة عمج ايه ٠‏ 


صفحه ى لاا 


واين آيات همانطورى كه ملادحظه كرديد همكى مشتماند بر ظلمهاى فردى و اجتماعى» و اين خود شاهد صدق بحث ما 


اشست» و 


شامل تر از همه اينها براى بحث ماء همان آيه مورد بحث ما است كه فرمود:" إِنَّهُ لا يُفْلِح الظَالِمُونَ ". 


" يوم" در اينجا ظرفى است متعلق به مقدرء و تقدير آن جنين است:" اذكر يوم 6 


بياد آور روزى را كه ..." و عنايت كلادم تنها در كلمه" جميعا" استء زيرا اين كلمه است كه دلالت مى كند بر اينكه علم و 
قدرت يرورد كار از احدى از آنان تخلف نكرده و محيط بر همه آنان استء و به زودى همه شان را بحساب درآورده و 


محشورشان كرده. احدى رااز قلم نمى اندازد. 


اين جمله در مقام بيان جمله قبلى يعنى:" إنَّهُ لا يفاح الظَالِمُونَ" است. كويا وقتى كفته شد: ستمكاران رستكار نمى شوند. 
سؤال مى شد كه جرا جنين است؟ در جواب كفته شده است: براى اينكه خداوند بزودى آنان را محشور كرده و از شركائى 
كه براى خدا قائل بودند» سراغ مى كيرد و جون شركائى براى يروردكار نمى يابند تا حاضر سازند» لذا شركك خود را انكار 


كرده و به دروغ به خدا سوكند مى خورند. 


واكرستمكازان .دن شركائن كه برائ خدا اتخاذ كردئذ وستكار بودندء در آن :زوز شركا را يافتهة ود :زا تكذيب ثمئ كردئل: 


بلكه بر طبق ادعاى خودء آنها را شفيع قرار داده و از شفاعتشان بهره مند مى شدند. 


" ثْمَ لغ تكن فِنتَهُمْ ..." بعضى ها كفته اند: مقصود از" فتنه" جواب استء يعنى جوابى ندارند مكر اينكه به خدا سوكند ياد 
كنند كه ما در دنيا مشركك نبوديم. 


بعضى ديكر كفته اند: در كلام جيزى مضاف بر كلمه" فتنه'" بوده و حذف شده. و تقدير آن جنين بوده:" ثم لم تكن عاقبه 


فتنتهم - سرانجام مفتونى و شيفتكيشان نسبت 


نه بث ها ابن :شك كه يكو ينك ...'. 


سفيديحت :د كر كنشحدة اتححجدة دزا" تنح " سستمدل رك الححمية: و الشححة يران هو حك از ام 


صفحه ى 5 
احتمالات وجهى است. 
[بيان اينكه مشركين در قيامت آلهه دروغين خود را نمى يابند] 


" اند كيت كَدَّبُوا على أَنْمَيتهء وَ ضَلّ عَْهُْ ما كاثوا يَفتَدَونَ " اين آيهء محل استشهادى را كه در داستان قيامت مش ركين و 
بيان مى كند. و مراد اين است كه اينان به زودى بر خود دروغ بسته شركائى را كه افترا مى بستند نمى يابند. و اكر اينان در 
ظلفى كه كزدنك ودر انه كة انتظارشن را داشعنل (شفاغت بت:ها) رستكار مى بود كارشان متجر به اينجا نمى شد كه نه از 
شركاى خود عين و اثرى بيابند و نه از شفاعت آنها بهره مند شوند. و اما اينكه جطور بر خود دروغ بستند؟ براى اينكه وقتى 
سوكند خوردند كه ما هركز مشركك نبوديم در حقيقت انكار كردند ادعايى را كه در دنيا مى كردند, و مى كفتند براى خدا 
شركائى است. و بر اين ادعا هم يافشارى نموده؛ و از روى غرور و طغيان زير بار هيج حجت و برهانى هر جه هم دندان شكن 


بود نمى رفتند» اين همان دروغ به خود بستن است. 


و اما اينكه جطور در قيامت آلهه دروغى خود را نمى يابند؟ براى اين است كه روز قيامت روزى است كه بر هر كس عيان مى 


نيستء مككر ذلت و فقر و احتياج كه لازمه عبوديت است. 


خلاى قال قرانق تازه د قرماك:'"و لو وف لين حلمو إذ 


يَرَوْنَّ الْعذَابَ أنَّ الْقوّه لِلهِ جمِيعاً وَ أنَّ الله سَّدِيدٌ الْقذاب" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" لِمَن الْمُلَك الْيَوْمَ للِْ الْواجِد الْقَهَارِ" "3١‏ و نيز 
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ء 


مى فرمايد:" يَوْمَ لا تفلك نَفْسٌ لنفس شَيئا وَ الْأمْرُ يَوْمَئذِ لله" «”". 


در جنين وقتى به طور عيان مشاهده مى كنند كه الوهيت تنها براى خدا است. و براى او در اين امر شريكى نيست» بت هاو 
شركائى كه براى خدا قائل بودند در مقابلشان ظاهر شده مى بينند كه اين شركاء نه نفع و ضررى را براى خود مالكك هستند و 


)١(‏ واكر كسانى كه ظلم كردند قوت و شدت عذاب يرورد كار را در قيامت و حال خود را در وقتى كه مواجه با آن مى 


شوند ببينند و اينكه همه قدرتها بدست خدا است (امر عظيمى خواهند ديد). سوره بقره آيه ١80‏ 
(؟) امروز ملكك و سلطنت از آن جه كسى است؟ از آن خداى واحد قهار است. سوره مؤمن آيه ١8‏ 


2 روزى كه كسى براى كسى جيزى را مالكك نيستء ودر آن روزامر يدست خدا است. سوره انفطار آيه 8 


صفحه ى هة8 


اوصاف خداى تعالى بوده و بس و امر بر آنها مشتبه شده بود و به غلط خيال مى كردند كه ديكرى هم داراى جنين اوصافى 
هستء" وَ ضَل عَنْهُمْ ما كانوا يَفتَوُونَ- و آنجه به دروغ به خدا : تبفيك من ادل مهو و تأرو شد . 
وو به فرضى هم كه از شركاى خيالى استمداد بجويند همان شركا جنان دست ردى به سينه شان مى زنند كه براى هميشه از 


خود 


مايوسشان مى كنند. وخداى تعالى درا ين باره مى فرمايد: "و إذا وى الَّذِينَ أشْركوا شْرَكاءهُمْ قالوا زَئنا هؤلاء شر كاؤنًا الْذيت 
كنا نَذعُوا من ويك فالعا لهم اقول نكم لكادبُوت وَ الما إلى الل ْم الشلم و َي عَنْهُمْ ما كانوا فون " )١١‏ ونيز 
فرموده: :"' ذلك الله وب م له املك و الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دونه ما يَمِِكُونَ من قِطَمِير إن تَدْعُوهُمْ لا يد مَعُو دعاءكم و لَوْ سَمعُو 

ل له ا تان مسا فد أ معت 


ون ف لان ا ١‏ 


دقت دراين آيات شريفه اين معنا را روشن مى سازد كه مقصود از" وَ ضَل عَنْهُمْ ما كانُوا يَفَْرُونَ " كه در آيه مورد بحث نيز 


هستء اين است كه شركاى خيالى آنان در آن روز 


)١(‏ و زمانى كه مشركين شركاى خود را ديدند مى كويند: يرورد كارا اينهايند شركائى كه ما تو را تركك كفته و آنها را مى 
يرستيديم, كه ناكاه همان شركا بزبان آمده و در جواب شان مى كويند: بدرستى كه شما دروغكوئيد ناجار تسليم امر خدا و 


منقاد حكم او شده همه افتراءاتى كه مى بستند باطل مى شود. سوره نحل آيه /1/ 


(9)أرن سداق متغال» بروود كاز نيما ابحم يزاغ او اسك ملكهه بو كماتى كه غين اونزا مئ تسعد و انهاتنا خداف ردي 


خوانند حتى يوست هسته خرمايى را هم مالكك نيستندء اكر آنها را بخوانيد دعاى 


شما را نمى شنوند» و به فرضى هم كه بشنوند استجابت نمى كنند» و همانها در روز قيامت از شركك شما بيزارى مى جويند. 


سوره فاطر آيه 1١‏ 


() و روزى كه همككى آنان را محشور مى كنيم سيس به كسانى كه شرك ورزيدند مى كوييم شما با شركائى كه مى 
يرستيديد بر جاى خود باشيد» يس ميانشان جدايى مى افكنيم» شركاء به زبان آمده و به مشركين مى كويند شما ما را نمى 
يرستيد» بس است خداوند براى كواهى بين ما و شماء بدرستى كه ما از شما غفلت داشتيم» اينجاست كه براى هر نفسى معلوم 
مى شود كه جه كارهايى از نيكك و بد كرده و حالا به سوى مولالى حقيقى خود عودت داده شده اند و باطل مى شود واز 
جنكشان ميرود آن جيزهايى كله به افسترا مى يرستيدند. سوره يونس آييهه” 


٠/١ صفحهى‎ 


حقيقتشان ظاهر شده و معلوم مى شود كه فاقد وصف شركت و شفاعتند» و به خوبى متوجه مى شوند كه آن جلوه اى كه اين 


شركا در نظرشان داشتند» جز جلوه اى سرابى نبوده» هم جنان كه خداى عخال هن اومن فزماية: 9 للد كنا أغمالهُْ 


7 000 سم 00 0 اب 0 ور ا ل 7 مر 
كسراب بقِيعَهِ يَحْسَبّه الظمان ماءً حتى إذا جاءَةٌ لم يَجِدَهٌ شيئا وَ وَجَدَ الله عِنْدَةُ فْوَفاةٌ حسابه .)١١‏ 


همانطورى كه كذشت- برمى آيد كه آن روزء روز بروز حقايق و بيرون افتادن اسرار است و خدعه و دروغى كه از لوازم 
نشات دنيوى است در آن روز تصور ندارد به شهادت خود قرآن كه مى فرمايد:" يَوْمَ هُمْ بارزُونَ لا يَحْفى عَلَى الله مِنْهُمْ شَئ 


3 


"5 «”و 


دروغ بككويند و حال آنكه هر دروغى كه بككويند خلافش مشهود وعيان است؟ به شهادت اينكه خداى تعالى مى فرمايد:" يَوْمَ 


جد كل شو عاعملة ب لكر لخمرا امل م يه "لا 
0ه 2 5 1 5 ب ع ٠ ٠‏ «اع.ه 006 5 ح 
[از آنجا كه دروغكويى عادت و ملكه كفار شده؛ در قيامت نيز كه روز بروز حقائق و كشف سرائر است دروغ مى كويند] 


جواب اين است كه مساله دروغكويى كفار و قسم دروغ خوردنشان در جند جاى قرآن ذكر شده است, يكى آيه مورد بحث 
و ديكرى آيه شريفه " يَْمَ يَِعَتّهُمُ اللهُ جميعاً قبَسْلِفُونَ لَهُ كما بَحْلِفونَ لَكمْ" "١‏ و اين دروغكويى و به دروغ قسم خوردن كفار 
براى اين نيست كه به اين وسيله به اغراض فاسد خود رسيده حقيقت امر را يوشيده بدارند. آن دار دنيا است كه با دروغ ممكن 
است حقيقتى مكتوم و مشتبه شود نه آخرتء زيرا آخرت جاى ياداش و كيفر است نه محل عمل و تحصيل غرض. و ليكن 
كفار از آنجايى كه در دنيا عادت كرده بودند كه به وسيله دروغ و خدعه وفريب و سوكندهاى دروغ, خود را از مهلكه ها 


رهانيده و منافع را به خود جلب 


رسدء و تشنه لب آن را آب مى يندارد» ولى وقتى نزديكش مى رسد از آب اثرى نمى يابدء اينها نيز خواهند ديد كه اعمالشان 


جز سراب خيالى نبوده» و خواهند ديد كه 


خدا ناظر اعمالشان بوده» و اينكك آن اعمال را به سنكك تمام ميزان كرده و جزا مى دهد. سوره نور آيه 4" 
(؟) روزى كه ظاهر مى كردند و جيزى از اعمال و احوالشان بر خدا يوشيده نيست. سوره مؤمن آيه ١8‏ 


(9) روزى كه هر كسء. حاضر شده مى يابد هر عمل نيكى كه كرده وهر عمل زشتى را كه مرتكب شده است. سوره آل 


مى خورغندسد-د خوائ د خلس ورهة. سس ور مجم االله آيطيه 18 


٠/١ صفحهى‎ 


كنندء و دروغككويى ملكه راسخه اى در دلهايشان شده بود» و وقتى ملكه اى در نفس رسوخ نمود نفس ناكزير در اجابت 
خواسته هاى آن استء هم جنان كه مرد فحاش وقتى ملكه دشنام دادن در نفسش مستقر كشتء هر جه هم تصميم بكيرد» نمى 
تواند از آن خوددارى نمايد» و همجنين مرد متكبر و لجوج و عنود نمى تواند نفس خود را به تواضع وادارد» و اككر هم احيانا 
در مواقف خطرناك خاضع شود خضوعش ظاهرى و ريايى استء و در باطن همان متكبر و لجوجى است كه بود» و بقدر 
خردلى تغيير حالت نداده است. از اين جهت كفار نيز در قيامت روى عادت و ملكه اى كه در دنيا داشتند بى اختيار لب به 


دروغ مى كشايند. 


اين است سر دروغكمويى كفار در روز قيامت» جرا كه روز قيامت روز برون ريختن سريره ها است و معلوم است سريره و 


باطنى كه آميخته با دروغ است جز دروغ از او ترشح نمى كند. خداى تعالى هم در اين باره مى فرمايد:" وَ لا يَكتمُونَ الله 


02 
.)١١ حدنيثا‎ 


09 


خلاصه اينكه كفار و اهل دنيا رفتارشان در قيامت عينا همان رفتارى است كه در دنيا با يكديكر داشتند» و خداى تعالى هم در 
موانه سارف إزقرا ن رساو ناف رااسكاية ل كد31 تعطله اوفك كل انهه ان امات كوم ور شافاس 
اجمالى تر است:" إِنَّ ذلك لَحَقٌّ تَخاصُمٌ أهل الَّارٍ'" 5 هم جنان كه اهل مغفرت و بهشت هم در آن نشات همان صفا و 
سلامتى رااكة در ذنيا داشتيد از خود انان معديو عد اف د لى لواو ناه فى قرما يد" لتر كاوها تدرا ولا يما 
نا قبلا سَلاما سَلاما "ا" 


١م‎ 


- 
1 هو 5 م 1 
2 اق ال “0 ٠‏ 5 
وَ مِنْهُمْ مَنْ ‏ يَسْتَمعٌ ليك ... 
8 


" اكنه " جمع '" كن "- بكسر كاف-» به معناى جادر و يرده اى است كه در آن جيزى را ينهان و يوشيده مى دارند» و" وقر" به 
معناى سنكينى كوش استء و" اساطير" جمع " اسطوره" و بنا بر آنجه از مبرد نقل شده به معناى دروغ و خدعه استء و كويا 
ريشه اين لغت" سطر" بوده كه به معناى صفى از نوشته و يا از درخت و يا از انسان استء آن كاه در مجموعه و منظومه اى از 
اخبان كات علب اشتعبال بيدا كرد اسم: 


ظاهر سياق اقتضا مى كرد كه بدون ذكر كفار بفرمايد:" يقولون ان هذا الا اساطير 


ع١ و نمى توانند حديثى رااز خداوند يوشيده بدارند. سوره نساء آيه‎ )١( 
8" به درستى كه نزاع اهل آتش حق است. سوره ص آيه‎ )١( 


(9) در بهشت لغو نمى شنوند وبه يكديكر نسبت كناه نمى دهند در آنجا جز سلام سلام سخنى نيست. سوره واقعه آيه 72 


٠/١ صفحهى‎ 


الاولين" شايد جهت اينكه نام كوينده (كفار) را اظهار 


كزع ان سود" ون الو قو "!زو اال ف عر امك قي سه جد أقاف الوكارد :داشت كد سني تبت تا ورا شه 


قرآن دهنك. 


٠. 
ص‎ 
6 
سيد‎ 


4 


نف ياوها يشكدون "قي مي كيهد ان اسن ازهروف اه و نام نه 


نفْسِهُمْ" به كار رفته قصر قلب است )١١‏ زيرا كفار خيال مى 


جم 

واءسعح 
م١‏ 
ال 
5 
١‏ 
2 
00 
أاوا 

2 

ما 

85 

ىا 

ِ 

ىا 

ما 

ما 
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كردند اككر مردم را از ييروى قرآن نهى كنند و آنان را از قرآن دور سازند قرآن را هلاك كرده و دعوت خدايى را از بين مى 
برند» و با اينكه خداى تعالى خواه ناخواه نور خود را تمام مى كند, لا جرم اين بى نوايان دارند خود را هلاكك مى كنند و نمى 


"وَلَوْ تّرى إذ وُقِفوا عَلى النَار ..." 

بيان عاقبت انكار و اصرارشان بر كفر و سرانجام اعراضشان از آيات الهى است. 

" يا لتنا نرَدٌ ولا نُك دب بآياتٍ رَيّنا ..."' بنا بر اينكه قرائت" نتكذب" بفتح باء و" نكون" بفتح نون باشدء معناى آيه اين است 
آرزويشان نظير همان انكار شرك به خدا و سوكند دروغ خوردنشان از باب ظهور ملكات نفسانى شان مى باشد زيرا كفار 


همانطورى كه دروغ, ملكه نفسانيشان بود آرزوى خيرات و منافعى هم كه از آنان فوت شده؛ مخصوصا وقتى كه فوت آن 
مستند به اختيار خودشان و قصور تدبير در عملشان باشد خود ملكه ديكرى است در نفسشان» هم جنان اظهار تاسف و 


تحسرى هم كه درباره كوتاهى در امر قيامت مى كنند- كه به زودى بحث آن خواهد آمد- ملكه ديكرى است در نفس 


آنان. 


علاوه بر اينكه آرزوى امر محال صحيح است,ء همانطورى كه آرزوى امرى كه ممكن هست و ليكن متعسر و دشواراست 
صحيح استء نظير آرزوى بركشتن ايام كذشته و امثال آن» هم جنان كه اين شاعر عرب در شعر خود جنين آرزويى كرده و 


ليت وهل ينفع شيئا ليت *#** ليت الشباب بوع فاشتريت اى كاش- و آيا كفتن اى كاش سودى دارد؟!- بهر حال» اى كاش 


جوانى خريد و 


)١(‏ قصر قلب آن است كه حكمى رااز موضوعى كرفته مخصوص و منحصر در موضوع ديكرى كنند. جنان كه به كسى كه 
ميل قنك د كه يلات حل | جعده اسك كفنه كجوة: شيما عبرو امكدة انا كفسع رو شر ميرو كمجن بامحدة 


صفحه ى "ا 
فروش مى شد و من آن را مى خريدم. 
ريا لو ال مار وف ل ب 
ظاهر كلام اين است كه مرجع ضمير در" لهم" و" كانوا" و" يخفون" يكى است و آن عبارت است از مشركين كه در آيات 
قبل ذكرشان كذشت,. و نيز ظاهر اين است كه مراد از" قبل " همان دار دنيا است. بنا بر اين معناى آيه اين مى شود كه: وقتى 
مشركين به لب يرتكاه دوزخ قرار مى كيرند با ديدن آتشء آنجه كه در دنيا ينهان مى داشتند برايشان ظاهر مى شودء و همين 


ظهور وادارشان مى كند كه آرزوى بركشتن به دنيا وايمان به آيات خدا و دخول در جماعت مؤمنين كنند. و نيزاز ظاهر آيه 


استفاده مى شود كه جيزى جز همان اتشى كه با آن مواجه 


مى شوندء برايشان ظاهر نمى شودء يس معلوم مى شود اين آتش همان عمل آنان بوده و كفرى بوده كه در دنيا مى ورزيدند 
وبا كفر خود حق را با آنكه برايشان روشن بوده مستور و يوشيده مى داشتندء هم جنان كه آيه شريفه:" لَقَدْ كنْتٌ فِى عَفْلهِ مِنْ 
هذا فَكسشَفْنا عَنْك غِطاءَك قَبِصَرٌَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ" 01١‏ هم به همين معنا اشاره مى كند. 


[مواجه شدن با آتش و هول روز قيامت كفار را به تمناى رجوع به دنيا وادار مى كند نه ظهور حق و كفار را ب بر تمناى رجوع به 
دنيا وادار نكرد مكر همان برخورد به آتش و هول روز قيامتء نه مساله ظهور حق, جرا كه از ظاهر آيه مورد بحث و آيه سابق 
الذكر جنين برمى آيد كه حق و حقيقتى كه در دنيا به آن كفر مى ورزيدند» هم در دنيا وهم در قيامت و قبل از برخورد به 
آتش برايشان روشن بوده. جنان كه بعضى از آياتى كه متعرض مباحثى نظير مبحث ما استه نيز به اين معنا اشعار دارد» از آن 
جمله اين دو آيه است: 


" وَ إذا قِيلَ إِنَّ وَعْ دن الل حقَ وَ الصَاعَ لارَيْبَ فيه قَُْ ما ندرى ما السَاعَه ا 
ما عمِلُوا و حاق بهم ما كانُوا به يَدَِزِؤنَ" 5 و' 0 ال عونا وله ما 5 وا بهِ مِنْ سُوءِ 
الْعَذَابِ يَومَ الْقِيامَهِ وَبَدا لَه مِنَّاللِّ ما لَم يَكوبُوا يَحْتَبُونَ» وَ بدا لَهُمْ سَيّئاتٌ ما كُسَبُوا وَ حاقّ به ما كانُوا به يَسْتَهزِؤْنَ " .”١‏ 


)١(‏ تو آن روزاز جنين روز 


و جنين عالمى غفلت داشتى اينكك ما يرده ات را يس زديم يس جشمت امروز تيز بين است. سوره ق آيه 7 


(7) وقتى به آنان كفته مى شود وعده خداوند حق و آمدن قيامت قابل ترديد نيست مى كويند ما قيامت سرمان نمى شود و آن 
را جز خيالى موهوم نمى ينداريم ودر باره آن يقين نداريم و نمودار مى شود براى ايشان اعمال بدشان و دامنكيرشان مى شود 


آن جيزى كه مسخره اش مى كردند. سوره جاثيه آيه زذضر 


(*) واكر همه آنجه كه در زمين از اموال هست بلكه دو برابر آن ملكك ستمكاران بود حاضر مى شوند كه همه آن را بدهند و 
ظاهر مى شود براى آنان جزاى كناهانى كه مرتكب شده بودندء و نازل مى شود بر آنان همان عذابى كه وقتى از انبيا وصفش 





ند وير آن يوزعدغدىى زدوئلدك. سس وريه زمر 57 6 





رامى 9 


صفحهى آلا 
در معناى جمله " بَلُ بدا لَهُمْ ما كانُوا يُحْفُونَ مِنْ قبل" وجوه و احتمالاتى است كه صاحب المنار آن را به نه وجه رسانيده. 
وق مق كواتد: ذو معناق اين آنه اقوالئ است: 
[وجوه نه كانه اى كه در باره آنجه كه كفار در دنيا مخفى داشته و در آخرت آشكار مى شود. كفته شده است 


اول- اينكه آن جيزى كه برايشان ظهور مى كند همان عمليات زشت و كناهان بد آنان است كه در نامه هاى عملشان ظاهر 


شده و اعضاء و جوارحشان هم بر آن كواهى مى دهند. 


دوم- اينكه مراد از آن» همان كارهايى است كه مى كردند و آن را به خدا نسبت مى دادند و خيال مى كردند كه 


سعادتشان در آن كارها استء و اينكك خداى تعالى آن را هيج و يوج كرد. 


سوم- اينكه مراد از آن كفر و تكذيبى است كه تا قبل از مواجه شدن با تش ينهانش مى داشتند» جنان كه قبل از اين جمله 
دو خيله:" قم .لم تكن فتقهع إلا أن قالواءو الله وجاما كنا شثر كين "كاين كدشت: 

جهارم- اينكه مقصود از آن» حق و ايمانى است كه از جهت عنادى كه با رسول اللّه و استكبارى كه از حق داشتندء با اظهار 
كفرء ايمان را و با تكذيب آنء حق را مى يوشاندند, و البته اين وجه با كسانى تطبيق دارد كه كفرشان از همه مردم بيشتر بوده 
استء و آنان همان معاندين و متكبرانى بوده اند كه خداى تعالى در باره بعضى از آنان فرمود:" و جح دُوا بها وَ اسْتَيقئتها 
نقد هُمْ ظَلْماً وَ عُلوًا" 0١‏ ينجم- اينكه مقصود از آن حقايقى است كه انبيا آورده بودند و رؤساى آنان آن را از اتباع خود 
يوشيده مى داشتند, و اينكه آن حقايق براى آن اتباعى كه از آن رؤسا تقليد مى كردند روشن مى شودء از آن جمله. كتمان 


بعضى از اهل كتاب است رسالت نبى محترم ما و صفات آن جناب و بشارتى را كه انبياى اهل كتاب به آمدن وى داده بودند. 
ششم- اينكه مراد از آن» عمل منافقين» يعنى اظهار ايمان و اسلام كردن و كفر درونى را نهان داشتن» است. 
هفتم- اينكه مراد از آن» بعث و جزا و من جمله عذاب جهنم استء و اخفاى آن عبارت 


() به علت ستم و كردن فرازى انكار كردند و حال آنكه در دل يقين به آن داشتند. سوره نمل آيه ؟١‏ 


صفحهى ه7٠‏ 
است از تكذيب كردنش كه ريشه و ماده اصلى كفر است. 


هشتم- اينكه در كلاسم مضافى حذف شده و تقدير جنين بوده:" و بدا لهم وبال ما كانوا ..." و معلومشان شد وبال كفر و 
كناهى كه ينهان مى داشتند و كريبانكيرشان كشت عقاب آن. و لذا به ناله درمده آرزو كردند كه اى كاش روزى از اين 
عذاب نجات يافته و بار ديكر به دنيا برمى كشتند و ديكر به آيات خدا تكذيب نتموده ايمان به خدا را تركك نكرده و كارشان 


به اينجا نمى كشيد. 


نهم- اينكه در روز قيامت براى هر يكك از كفارى كه اين آيه در حق آنان و امثال آنان نازل شده. تمامى افعال قبيحى كه در 
دنيا ينهانش مى داشتند ظاهر مى شود جه آن قبائحى كه در نظر خودشان قبيح بوده و جه آن افعالى كه در نظر بينند كان 


زشت بوده | 


اين بود احتمالاءتى كه صاحب المنار در كتاب خود در باره آيه مورد بحث نقل كرده؛ و يس از آن مختار و نظر خود را كفته 
و سيس در خلال كلام طويلى آيه را كه تنها در باره رؤساى كفار است تعميم داده و كفته است كه آيه شريفهء ييروان و 
مقلدين آنان و همجنين منافقين و اهل فسق و هر كسى را كه كناه مرتكب مى شده و از مردم ينهان مى داشته و يا واجبات را 
ترك مى كرده و به عذرهاى بدتر از كناهى معتذر مى شده و حقيقت حال را ينهان مى داشته اند» شامل مى شود. )١١‏ 


خوانند كان محترم اكر در مطالبى كه ما در معناى 


آيه كذرانديم تامل نمايند مى توانند به خلل و نقاط ضعف هر يكك از اين وجوه و احتمالات واقف شوند. لذا حاجت و نيازى 


نيست كه ما معترض آن شده و كلام را طول دهيم. 
[دروغ كفتن كفار» در آرزوى رجوع به دنيا وعدم تكذيب آيات خدا] 


5137 ذو لهاذوا لها ووا قن "بن تعيتله تانن ملكا رذيله اى را كه در نشات دنيا در دلهايشان رسوخ كرده خاطر نشان مى 
سازدء زيرا آن جيزى كه وادارشان كرد به اينكه آرزوى بركشتن به دنيا وايمان به آيات خدا و دخول در جماعت مؤمنين 
كنند همان جلوه نمودن حقى است كه در دنيا تركك نموده بودندء و اينكك آن حق با جميع لوازم دوزخى و عذاب اخرويش 
ظاهر شده استء و اين جلوه كردن رذائل نفسانى در قيافه عذاب خود از مقتضيات نشات آخرت است»ء كه حقايق غيبى و 


معنوى هم در آن به صورت عيان جلوه مى نمايد» روى اين حساب اكر به فرض 


صفحه ى ٠/8‏ 


محال بار ديكر هم به دنيا بركردند باز هم دجار همان غفلت نخستين شده حجابى بين آنان و بين عالم غيب انداخته خواهد 
شد. دنياى امروزشان هم دار اختيار استء همان هواى نفس و وساوس شيطانى و قريحه عناد و تكبر و طغيانى را كه در اين دنيا 
داشتند عينا همان را در آن دنيا نيز خواهند داشتء در نتيجه باز هم مشرك و معاند با حق خواهند بودء زيرا همان جيزى كه 


آنان را امروز وادار به مخالفت با حق و تكذيب آيات خداى تعالى كرد آن روز هم كه بر حسب فرض 


به دنيا بركشته اند همان عوامل به حال خود باقى استء و همان آثارى را كه اين عوامل امروز دارند بدون كم و زياد آن روز 


ع 


هم خواهند داشت." وَ إِنَّهُمْ لَكاذِبُونَ" يعنى در اينكه كفتند:" يا لَيننا نر وَ لا تُكذب بآياتٍ رَينا 


دروغ مى كويند» كو اينكه تمنى انشاء است و صدق و كذب در آن راه ندارد» ليكن اينكه كفتند:" نُرَدّ وَ لا نُكذت- اى كاش 
خداوند ما را به دنيا برمى كردانيد؛ كه اكر برمى كرداند ديككر تكذيب نمى كرديم" و نككفتند:" يا ليتنا نعود ولا تكذب- اى 
كاش برمى كشتيم و ديكر تكذيب نمى كرديم" خيلى روشن است كه تنها انشاء نيست تا صدق و كذب در آن راه نيابد» بلكه 
هم انشاء (تمنى) استء و هم وعدهء هم تمناى ب ركرداندن است و هم وعده به اينكه اكر خداوند جنين كند به وى ايمان آورده 
عمل صالح مى كنيم. هم جنان كه در آيه شريفه" وَ لؤْ ترى إذ الْمَجَرِمُونَ ناكشوا رُوْسِهِمْ عِنْدَ رَبِّمْ رَبّنا أَبْصَرْنا وَ سَمِعْنا فَارْجِعْنا 
تقمل صاليهعا إن مُوقنُونَ" 1١‏ و آيه:" وَهُمْ يَضْ طَرحُونَ فيها رَبنا أخرخا تسر سالا عي الدى كا تعمل "00 بداين دو جهت 


تصريح كرده است. 


كرك سطفي: بدك كسد "تالفنا 1ك الى قري" كواسعفات الج لمق كه كله باسسودة روود ازا كسان يونا 
بركردانى ديكر آيات تو را تكذيب نمى كنيم» واز مؤمنين خواهيم بود. و به اين اعتبار احتمال صدق و كذب در آن راه دارد» 


و صحيح است كه از دروغكويان شمرده شوند. 


بعضى ها خواسته اند نسبت كذبى كه خداى تعالى در آرزويى كه كفار كرده اند به آنان داده» جنين توجيه 


كنند كه مراد اين است كه: آرزوى كفارء آرزوى كاذب است,ء يعنى 


)١(‏ واككر تواى محمد ببينى مجرمين را در آن هنككامى كه در بيشكاه يرورد كار خود از شدت شرم و ندامت سرها را به زير 
انداخته اند و مى كويند: يروردكارا ديديم و شنيديم» يس ما را بركردان تا عمل صالح كنيم زيرا يقين داريم. سوره سجده آيه 
١‏ 


(1) وهمين كفار در آتش دوزخ استغاثه و فرياد مى كنند: يروردكارا ما رااز آتش بيرون آور كه عمل صالح كنيم, غير از 
آت 








مى كرديبم. سل 'ووره فابااط أو وذ 


٠// صفحهى‎ 


از آرزوهايى است كه هركز در خارج محقق نمى شودء هم جنان كه به كسى كه تمناى جيزى را مى كند كه هيجوقت به آن 


نمى رسد كفته مى شود: آرزويت به تو دروغ كفته است. 


بعضى ديكر كفته اند: مراد» دروغكويى آنان است در ساير خبرهايى كه از خود مى دهندء از قبيل اصابت با واقع و اعتقاد به 


حو 
واين توجيه همانطورى كه ملاحظه مى كنيد قابل اعتنا نيست. 
“وقالى] نت اانا الا * 


اين دو آيه انكار صريح مشركين نسبت به اصل معاد و فروع آن از قبيل: احضار كواهان و كرفتن اعتراف نسبت به آنجه انكار 
مى كردند را ذكر مى فرمايد: جون مسلكك و ثنيت و بت يرستى قائل به معاد نيست هم جنان كه خداى تعالى در جند جا از 
كلا-م مجيد خود انكار معاد رااز آنان حكايت كرده استء و اكر هم معتقد بودند به اينكه بت ها در دركاه خدا شفيعند 
مقصودشان شفاعت در كار آخرت نبوده؛ بلكه تنها منظورشان شفاعت در رفع كرفتاريها و جلوكيرى از ييش آمدهاى هول 


انككيز دنيوى و جلب منافع مادى بوده 


سرا. 


ها راي تحيلة '" ونفا لوا إن سق 7" (نكات مادناف باساب بسن كفده رامعا شن ادو أشيك كا مدن سكين كاف موق عراف 


ديكرى بعد از آن نيست,ء و ما يس از مركك زنده شدنى نيستيم. 


وكجملنه" راكد هن رذ ذوقن" سوا لوادت رابو اللدك لا كتاذ ان القس لدان 6 الكرمه كما رسات [تهم لام ده 
صورت تمنا (و لو ترى-اى كاش مى ديدى) خاطر نشان ييغمبر كرامى خود مى سازد. و آن لازمه و تالى فاسد اين است كه: 
به زودى آنجه را كه با كفتن ' وَ ما نحن بِمَبِعُوئِينَ " انكار مى كردند» تصديق و اعتراف خواهند نمود» واين در حالى است كه 
در برابر يرورد كار خود مى ايستند و آنجه را كه انبياء (ع) در دنيا كوشزد شان مى كردند و مى كفتند كه بعد از مركك دو باره 
زنده خواهيد شد و اينان انكارش مى كردندء به عيان مشاهده مى كنند. 

از اينجا معلوم مى شود كه جمله" إِذَ وُِفُوا'" تفسير همان معاد و حشر استء و مؤيد آن اين است كه در آيه بعد هم كه مى 
فرمايد:" قََدْ حدر الَذِينَ كذَّبُوا يلقاء اللّهِ حنّى إذا جاءَنْهُمْ السَاعَهُ ..." از حشر و بعث و قيامتى كه در جملات قبلى بود به لقاء 
للحي كرو يوا قاماله حافك نك فويوه ما الرفياة كفمهارن 1ن تهماة ماعف"" لقاء الله" امك 


و اينكه فرمود:" أ لَيِسَ هذا بِالْحَقّ" معنايش اين است كه آيا بعث و برانكيختنى كه در دنيا انكارش مى كرديد با اينكه بعث 
تسسححة اتحجحيداة الاتتحتسيوقة محم 1 سمج ايا لحعمنةا: " امتحمطا را رن لا 


صفحه ى 7/7 


قالَ كَذُوقُوا الْذات بما كنم 


تكفرُونَ- كفتند: بله» به يرورد كار ما س وكند. كفت يس بجحشيد عذاب را به كيفر كفرى كه مى ورزيديد و حقى كه ينهان مى 


5 ل 
داشتيد . 


"تفلن كد نو اطقات المي" 


در مجمع البيان مى كويد: هر جيزى را كه ناكهانى بيش آيد" بغت" كويندء مثلا- كفته مى شود:" بغته الا-مر- فلا-ن امر 


ناكهانى براى افنسشن امك دونه همين معنا است ساير مشتقات آن. )١١‏ 


راغب هم در مفردات در باره معنى " حسرت" كفته است:" حسر" عبارت است از كنار زدن لباس از هر جيزى كه ملبس به 
آن استء» كفته مى شود:" حسرت عن الذراع- يعنى آستين را از ذراع بالا زدم" و" حاسر" كسى را كويند كه زره بر تن و 
كلاه جنككى بر سر نداشته باشد» و" محسره" به معناى جاروب است- تا آنجا كه مى كويد- خسته و فرسوده را هم كه حاسر 
مى خوانند براى اين است كه اندازه تواناييش براى ديكران معلوم شده- تا آنجا كه مى كويد- و حسرت به معناى اندوه و 
ندامت بر امرى است كه فوت شده باشدء و ارتباط اين معنا با معناى كشف از اين راه است كه كويد شخص اندوهناكك برايش 
كشف شده و بى برده به جهلى كه او را وادار نمود به ارتكاب كارى كه مرتكب شله. و يا ازاين راه است كه قوايش از فرط 
اندوه و ندامت بر ما فات منحسر (ضعيفئ) شده و يا از تداركك آن دجار حسر (خستكى) كشته استء اين بود آن مقدارى كه 


از كلام راغب در معناى كله" ا محل حاجت بود. لفق 


٠‏ 71 عى 00١‏ . 1 5 5 -ه 
ونيزدر باره معناى وزر مى كويد: وزر - به فتح واو و زاء- يناهكاه در كوه را 


كويند» در قرآن كريم هم كه فرموده:" كنا لا وَزّرَ إلى 00 الْمْشْمَفَةٌ '" 0 به همين معنا آمده: و 01 له كسيو ]و3 
سكون زاء- به معناى سنكينى اسثء و رابطه بين اين لغت و لغت" وزر" شباهتى اسث كه سنكيتى با كوه دارد. و لذا كناه را 
هم" وزر" مى خوانند وهم از آن به ثقل تعبير مى كنند. 


أ 


ركنا فاق كناون ان ودر "م مدق كابديد كان رس أنه" قينا 


لحملل أَنْقاَهُ وَأَتْقان مَعَ أَنْقَالِهم " «©) نيز به اين معنا به 


وُزَارَهُمْ كامله " «5) مى باشد. هم جنان كه در آيه" و 


)١(‏ مجمع البيان ج “اص 58 ط بيروت. 

(؟) مفردات راغب ص .١118‏ 

(") حاشا يناهكاهى نيستء امروز قرا ركاه نزد يرورد كار تو است. سوره قيامت آيه ؟١‏ 
(©) تابه طور كامل كناهان خود را حمل كنند. سوره نحل آيه 70 


00 كأصبصس كحك القيه حر هتس كرود انال نوراف اقتال راجا اتفال كدسوى سدور عكسوك انندم 


صفحه ى 5 
كار رفته است. )١١‏ 
به هر حال آيه مورد بحث يكى ديكر از آثار سوء انكار بعث مشركين را بيان مى كند و آن اثر سوء عبارت است از اينكه به 


زودى به طور ناكهانى قيامتشان قيام نموده و ناله شان به حسرت بر دنيايى كه مفت از دستشان رفته بلند شده. كناهان را كه 


آن روزبه صورت بارى سنكّين مجسم مى شود به دوش خواهند كشيد. واين خود يست ترين و دشوارترين احوال آدمى 
است و بد بارى است كه به دوش مى كشندء يا بد كناه» و يا بد وزر و وبالى است كه حمل مى كنند. و اين آيه 


يعنى آيه" قد حَبَرَ الّذِينَ ك ذَبُوا يلقاءِ الل" به منزله نتيجه اى است كه از جمله" وَ قالُوا إنْ هِى إِلَّا ياتا الدَّنْيا..." كرفته مى 
شود و آن اين است كه مشركين باعوض كردنشان راحت آخرت و مسرت لقاء الله رابا اتكار بعث و عذاب اليمى كه از لوازم 
آن است خود را خاسر و زيانكار كردند. 


2 


"وما الغياة اننا إن لمكا ليه لرداة لاعف م" 


إ 


اين آيه تتمه كلا-م قبلى است كه در آن بيان مى كند حال حيات دنيوى و اخروى و مقايسه بين آن دو راء واينكه حيات 
دنيوى" لهو" و" لعب" است و بسء زيرا كه اين زندكى جيزى جز يكك سلسله عقايد اعتبارى و غرضهاى موهوم نيست» و 
جون لعب هم عبارت است از سر كرمى به موهوماتء بنا بر اين دنيا نيز يكك نوع لعب خواهد بود. واز آنجايى كه آدمى رااز 
مهمات حيات اخرويش كه حيات حقيقى و دائمى است بازمى دارد» و لهو هم جيزى است كه آدمى را از مهماتش بازمى 
داردء يس دنيا هم نوعى لهو است. و اما اينكه جرا دار آخرت خير است آنهم تنها براى متقين؟ جهتش اين است كه دار 


] خوت ات أبنت عفيقى واكايك و عدي ات جر يزان معقبة كاتنت نمق فاهدة ازا تحيت :فرسود "حرو اشع ران 
بحث روايتى در تفسير عياشى از هشام بن سالم از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: 


خداى تعالى در روز قيامت اين قدر عفو مى كند كه احدى تصور آن را نمى كند» حتى مشركين هم به طمع افتاده و مى 
كويند:"و ال ينا ما كنا مط كين ". "٠‏ 


000 


مفردات راغب ص ١7م‏ 


(5) تقس سير عي كس جح ١‏ ص 7017 ح ١٠6‏ 


/١ صفحهى‎ 


در مجمع البيان در ذيل آيه" ثُمَ لَمْ تكن فِتتهُعْ إلا أنْ قالُوا ..." مى كويد: فتنه در اينجا به معناى معذرت استء و بر طبق همين 
معنا روايتى هم از امام صادق (ع) نقل شده. )١١‏ 


در تفسير قمى در ذيل جمله:" وَ هُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ يَنْأَوْنَ عَنْهُ ..." كفته است كه بنى هاشم همواره رسول خدا را يارى كرده و 
قريش را مانع مى شدند از اينكه به آن جناب آسيب رسانند, و در عين حال:" يناون عنه- از او دورى نموده وايمان نمى 


اوودنن" 79 


مؤلف: مضمون اين روايت قريب به مضمون روايتى است كه از عطا و مقاتل نقل شده كه: مراد ازاين آيه ابو طالب عموى 


ايمان به او هم دورى مى كرد. 2 


وليكن سياق اين آيه بااين مطلب سا زكار نيست,. براى اينكه ظاهرش اين است كه ضمير به قرآن برمى كردد» نه به رسول 


الله علاوه بر اينكه رواياتى كه ازائمه اهل بيت (ع2 در خصوص ايمان ابو طالب وارد شده» بسيار زياد است. 
[روايات و شواهدى در مورد ايمان جناب ابو طالب 


در مجمع البيان مى كويد: اجماع اهل بيت (ع) بر ايمان ابو طالب به ثبوت رسيده. و اجماع آنان حجت استهء براى اينكه آنان 
يكن ازادوافقلى ممتكتدا كه رول اللمدامك را امزديه :تمتك بيه آن وق كرقه واتزمودة النك:" ما إن كسك بها إن تقبار |- 


مادامى كه تمسكك كنيد به آن دو فر كر كهزاف سن شوو ع 


روايت عبد الله عمر هم دلالت بر اين معنا دارد» كه ابو بكر در روز فتح مكه يدرش را كه در آن ايام مرد نابينايى بود نزد 
رسول الله آورد. حضرت فرمود: جرا اين يبر مرد را زحمت دادى؟ به من مى كفتى من خود نزد او مى رفتم؟ ابو بكر عرض 
كرد: خواستم تا خداوند اجر و ثواب به او مرحمت كندء به خدايى كه تو را به حق مبعوث كرد من آن روزى كه ابو طالب 
اسلام آورد بيشتر خوشحال بودم تا امروز كه يدرم اسلام مى آورد» منظورم خوشحالى و خشنودى و روشنى جشم شما است» 


حضرت فرمود: راست مى كويى. «ها) 


١92 ص١ مجمع البيان ج ص .لاط بيروت (2) تفسير قمى ج‎ )١( 


ف و؟6) مجمسيعالبيان ج” ص 8" طّ بيروت (5) مجم ع البيان ج ” طّ بيروت 


/١ صفحهى‎ 


طبرى هم به سند خود روايت كرده كه وقتى رؤساى قريش حمايت ابو طالب رااز رسول الله (ص) ديدند نزد وى اجتماع 
كرده كفتند: ما عماره بن وليد را كه زيباترين و سخى ترين و شجاع ترين جوانان قريش است آورده ايم كه به تو واكذارش 
كنيم و تو در عوض برادرزاده ات را كه باعث تفرقه جماعت ما شده و عقايد ما را خرافات و سفاهت دانسته به ما واكذار كنى 
تا او را بكشيم. ابو طالب فرمود: شما با من انصاف نكرديدء فرزندتان را به من مى دهيد تا آب و نانش دهم و من فرزند خود 
را به شما واككذار كنم تا او را بكشيد؟ 


انصاف اينست كه شما قريش هم از 


هسانو اذه ركف فزرتد الافروكةان خودوا من واكذار كتبنده كن آن كال كفك: 
منعنا الرسول رسول المليكك * ببيض تلألاً كلمع البروق اذ ودوا حمى رسول |! لب د حمايه حام عليه شفيق )1١‏ 


و كلمات و اشعارى كه از او نقل شده و دلالت بر اسلامش مى كند بسيار و بى شمار و همه مشهور است»ء از آن جمله اين شعر 


انيت: 


لم تعلموا انا وجدنا محمذا #4 نبيا كموسى خط فى اول الكتب | ليس ابونا هاشم شد ازره 2 واوصى دليه بالطعان و 
بالضرب )"١‏ 


ونيزاز آن جمله. اين دو بيت است كه از ابيات قصيده اواستث: 
وقالوا اح 1 لت امرؤ 0000 خلوف اللسان ضعيف السبب الاان احمد قد جاءهم بحق ولم ياتهم بالكذب ري 
واز آن جمله اين جند بيت است كه آن جناب در ضمن اشعارى كه در باره داستان 


)١(‏ رسول را كه فرستاده خداى مالكك عالم است با شمشيرهايى كه جون شعاع برق تلألؤ دارد از كزند دشمنان حفظ نموديم» 
آرىء من دفع مى دهم و حمايت مى كنم از رسول آن خدايى كه مالكك عالم است واين حمايتم حمايت كسى است كه به 


وى شفيق و مهربان است. تاريخ طبرى ج "اص 778 ط مصر. 


(0) مككر نمى دانيد كه ما محمد (ص) را بيغمبرى يافتيم مانند موسىء همان بيغمبرى كه در كتب آسمانى اسمش برده شده؟ 
مكر ما را نمى شناسيد و نمى دانيد كه يدر ما هاشم خود آماده دفاع از جنين فرزندى بود و وقتى هم كه موفق بديدارش نشد 


فرزندان خود را وصيت كرد به ضرب و طعن در برابرش. 


(9) به 


احمد (رسول الله) مى كويند تو مرد دروغكويى هستى. و براى بيش بردن مرام خود وسيله اى در دست ندارىء و ليكن احمد 
(وتصوول للها وم قرو كدكون اتحطن لكتو جنا تجنسق بطق بيحوق: اناكنان سحاد تجح لكي 


صفحه ى "/ 
ضيك لاقو نكا ب مستكرة ويمور الله الى تدرو ا 


ل ل ا ل له 2 2 وما نقموا من ناطق 
لعل متورت و عنعن ابر شيل اللدافنه] مي قاع 2 «* على سخط من قومنا غير معتب )١١‏ 


ونيزاز آن جمله اين جند بيت از قصيده اى است كه وى در تحريكك برادرش حمزه بر ييروى رسول خدا (ص) وصبر در 


اطاعتش سروده است: 

سيا أن عاك فك ونم لحك مضدى كو تطوو] للقن وردقية فار 

فقد سرنى اذ قلت انى مؤمن *** فكن لرسول الله فى الله ناصرا 07١‏ 

واين بيت از قصيده ديكّر اوست: 

اقيم على نصر النبى محمد #** اقاتل عنه بالقنا و القنابل 00 

القنديق ارو تن قرف ابرع كتاوو] كبوا قن زا وكارك ارول اللمازقيو) فر كد كن كه 


تعلم مليك الحبش ان محمدا * 260 ** وزير لموسى و المسيح بن مريم اتى بهدى مثل الذى اتيا به *#*#* و كل بامر الله يهدى و 
يعصم و انكم تتلونه فى كتابكم * ا #* بصدق حديث لا حديث المرجم فلا تجعلوا لله ندا و اسلموا #؛ و ان طريق الحق ليس 
بمظلم 99" 


)١1(‏ در داستان صحيفه (عهدنامه اى كه قريش امضا كردند و در آن متعهد شده بودند كه به تمام معنا با رسول خدا (ص) قطع 
رابطه كرده و حتى يكك حبه كندم 


يداو و كختانذانقن نفزوشكد) 'غيزت عجيى' اسةء ا زيزا بس :آذ كدشتن سداساك» سول خدا (ض)نا اييكةه ان :صحيفة زا تدده 
بود از آن خبر داد كه جه بر سرش آمده: خداوند تمامى كلماتش را محو نموده استء و اين خود باعث شد كه همه مااو را 
در دعوتش تصديق كنيم» و دشمنان هم در عين اينكه سينه هايشان از خشم مى تركيد نتوانند عليه او اعتراض» يا احتجاجى 


(1) صبر كن اى ابا يعلى (حمزه) بر دين احمد و براى دين يشتيبان و شكيبا باش» خدا توفيقت دهد آن دم كه كفتى من ايمان 


آورده ام مرا شاد كردى يس براى ييغمبر خدا در راه خدا ناصر و ياور باش. 
(9) يايدارى خواهم داشت در يارى محمد بيغمبر و براى دفاع از وى با نيزه و اسبان (يا مردان نيرومند) مقاتله خواهم كرد. 


(؟) بدان اى يادشاه حبشه كه محمد وزير موسى و مسيح استء به سوى مردم با هدايت آمده جنان كه آن دو ييغمبر با هدايت 
آمده بودند و همه شان به امر خدا رهبرى و نككهدارى مى كنند و تحقيقا شما نام او را به راستكويى- نه به دروغ- در كتابتان 
مى خوانيد يس براى خدا شريكك قرار مدهيد واسلام بياوريد واصلاراه حق تاريكك نيست. 


صفحه ى 7/ 
ونيزاز آن جمله اين جند بيت است كه در دم مركك به عنوان وصيت سروده است: 
اوصى بنصر النبى الخير مشهده ا عليا ابنى و شيخ القوم عباسا 
و حمزه الاسد الحامى حقيقته #** و جعفرا ان يذودوا دونه الناسا 
كونوا فدى لكم امى و ما ولدت *** فى نصر احمد دون الناس اتراسا )١١(‏ 


وازاين 


كنيم كتاب طولانى مى شود. "١‏ 


وعمده دليل كسانى كه مى كويند ابو طالب اسلام نياورده بعضى از رواياتى است كه از طريق عامه در اين باره نقل شده» و 
در قبال آن روايات اجماع اهل بيت (ع) و بعضى از روايات ديكر از طريق خود عامه و اشعارى كه از آن جناب نقل شده همه 
دلالت بر اسلام وى دارند» تا ببينى اشخاص كدام يكك از اين دو قول را اختيار نموده و كدام يكك از اين دو دليل را ترجيح 


دهك. 
[دو روايت در مورد عالم ذر» وذ بل عله" ولو دوا لعاذا لها تفواعنة يي" ] 


ودر تفسير عياشى از خالد از ابى عبد الله (ع) روايت شده كه فرمود: اكر مشركين به دنيا بركردند باز همان شرك را از سر 
خواهند كرفتء براى اينكه اينها در اصل ملعونند. )”١‏ 


ودر همان كتاب از عثمان بن عيسى از بعضى از اصحابش از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: خداى تعالى به آب 
فرمود كوارا و شيرين شو تا از تو بهشتم و بندكان صالحم را خلق كنم, و نيز به آب فرمود: شور و تلخ شو تا از تو آتشم و اهل 
معصيتم را بيافرينم. آن كاه اين دو آب را با خاكك بياميخت و با دست راست خود قبضه اى از آن بركرفته مخلوقاتى به ريزى 
ذره بيافريد» آن كاه از خود آنها عليه خودشان كواهى خواست كه آيا من يروردكار شما نيستم؟ و آيا اطاعتم بر شما واجب 


3 5 ٠. 


أن كاه يه اتقن قرمود: اتش شوء نا كهان اتشى افروعته شن نه آن:ذرات فرزمودة دن اتن 
)١(‏ وصيت مى كنم به يارى ييغمبر نيكك محضرء يسرم على را و شيخ قوم عباس را و شير حمايت كننده حمزه را و جعفر را كه 
ازوى در سختى دفاع كنند» مادرم و آنجه زائيده» فداى شما باد» در يارى احمد در مقابل مردم سيرهايى باشيد. 


(5) تفسير مجمع البيان ج *اص 17" 


(7) اتح جر أو اوجح 112 ص 9ن" ح 14 


صفحه ى 8/ 


شوك تعضى لها سرغت كردتده بعضى د بكر يه كتدى عناب اتقن زوان شدلد و تصن اضلا الجا بنخاستيده بسن انها 
كةؤنسن وقص حرارت ان زاادتدند بوكتسه واحدئ از آنان داخل اتش نشد مسورية:دسة خو دان اذا كل قحيه 
ديكرى برداشته مخلوقاتى به ريزى ذره مانند مخلوقات بار نخستين آفريد» آن كاه از خود آنها عليه خودشان كواهى خواست, 
نظير همان كواهى مخلوقات بار نخستء سيس فرمود: در اين آتش قرار كيريد» بعضيها به كندى و بعضى ديكر به سرعت و 
ياره اى به طرفه العين در اتش شده احدى تخلف نكرد. 


آن كاه فرمود: به سلامت درآئيد» يس همكى بيرون شدند در حالتى كه جيزى از آتش به آنها اصابت نكرده بود. آن طائفه 
ديكر كفتند: يرورد كارا از ما بككذر تا ما هم همان كارى كه اينها كردند بكنيم» فرمود: كذشتم» يس بعضى به سرعت در 


آتش شده و بعضى مانند بار اول از جاى برنخاستند» آيه شريفه" و لَؤ رُدُوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَكاذِبُونَ " در باره همين 


طايفه اخير است. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت و روايت قبليش 


اكه ا ل ل ل ل ل "وَإِدْ أَحَدَّ رَبك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ 
اسع سا سه ال سه 2 الم لعا ل نمود» و 
الع ا 3 


دنيا قرار كرفته ارتباط تامى دارد. 


يس مراد امام از اينكه در روايت فرمود: آيه شريفه" و لو ردوا ..." در باره اينها استء اين است كه اكر مش ركين از عرصات 
محشر به دنيا عودت داده شوند هر آينه شرك و منهيات ديككرى را كه داشتند از سر خواهند كرفت زيرا اينان از همان عالم ذر 


دروغكو بودند» ودر آنجا هم به خداى تعالى دروغ كفتند» و عينا مراد امام (ع) از اينكه در روايت اولى فرمود: 


اكر مش ركين به دنيا بر كردند باز همان شرك را از سر خواهند كرفت براى اينكه اينان در اصل ملعونند» نيز همين معنا است» و 
مقصود آن جناب ازاصل همان عالم ذراست. 


بنا بر اين» اين دو روايت مشتمل است بر وجه ديكرى در تفسير آيه» غير آن سه وجهى كه 
)١(‏ عياشى ج ١‏ ص 08” ح ١8‏ 


(0) سوره اعراف آيه هذا 


صفحه ى 6/ 
دواسان ساق كدشت. 


در مجمع البيان از اعمش از ابى صالح از رسول خدا (ص) روايت كرده كه در تفسير 


جمله'" ياه وتنا على ماقوطنا فيها :" فرهوده انيد اهل آتقن منزلهاق بيشتق غود رادر اتش م يبد و 1ه ان تهاد براورذه 


مى كوي" يا حسرتنا ا 


[سوره الأنعام (©): آيات ” تا ع*] 


ترجمه آيات ما مى دانيم كه كفته هاى آنان تو را اندوهكين مى سازد» واين حرفها در حقيقت تكذيب تو نيستء و ليكن 
ستمكاران آيات خدا را انكار مى كنند (09. 


ماس ركذشت انبياى سلف را در قرآن براى تو شرح داده ايم» و تو ميدانى كه آنان نيز به مثل تو تكذيب شدندء ودر برابر 
تكذيب قوم خود آن قدر صبر كردند تا آنكه نصرت ما شامل حالشان شدء در باره تو نيز رفتار ما همين خواهد بود و كسى 


نمى تواند سنت ما را تغيير دهد (0"5. 


كر جه اعراض آنان بر تو خيلى كران مى آيدء و ليكن تو جه مى توانى كرد؟ آيا مى توانى زمين را سوراخ كرده و يا نردبانى 
بر آسمان كذاشته از آسمان و يااز شكم زمين آيه اى برايشان بياورى؟ (حاشا) خدا است كه اكر بخواهد همه آنان را بر 


تنها كسانى دعوت تو را مى يذيرند كه داراى كوش شنوا باشند, و اما مرد كان (هم جنان مرده هستند تا آنكه) خدايشان 





محش سور تمعغ ووهه و 


صفحهى /ا/ 


بيان آيات اين آيات رسول خدا (ص) را در لغزشهايى كه مشركين در باره امر دعوت وى داشتند تسليت داده و با وعده حتمى 


نصرتش» دلخوش مى سازد. و بيان مى كند كه دعوت دينى دعوتى است كه بايد در محيط آزاد و با حفظ 


اختيار اشخاص صورت كيرد تا هر كه مى خواهد ايمان آورد وهر كه مى خواهد كفر ورزد» و جون دعوت دينى اساسش بر 
اختيار است» قدرت و مشيت حتمى الهى در آن دخالت نمى كند» و اشخاص را مجبور به قبول نمى سازدء و كرنه خداوند مى 


"فد نفلك إنه لكر كم لدف لل لو 11 


"قد" حرفى است كه اكر بر سر فعل ماضى (كذشته) درآيد تحقيق آن فعل را مى رساند» واكر بر سر مضارع (آينده) درآيد 
افاده مى كند كه اين فعل كمتر اتفاق مى افتدء و جه بسا در مضارع هم به معناى تحقيق استعمال شودء از آن جمله همين آيه 


مورد بحث است. 


" حزنه كذا" و" احزنه" به يكك معنا استء و لذا دراين آيه به هر دو قسم قرائت شده است. " فَِنّهُْ لا يك ذُبُوتَك " كلمه" 
يكذبونك " هم به تشديد باب تفعيل قرائت شده وهم به تخفيفء و ظاهر اين است كه" فا" در" فانهم" براى تفريع است 
كُويا مى خواهد بفرمايد كه: 

به تحقيق ما مى دانيم سخنان مشركين تو را اندوهناكك ساخته؛ ليكن سزاوار نيست كه از اين سخنان ناراحت شوىء براى اينكه 
تكذيب مشركين تكذيب تو نيست» جون تو آنان را جز به سوى ما نمى خوانى» و در اين امر جز يكك رسول و بيغام آور 
نيستى» يس تكذيب آنان تكذيب ما و ظلم به آيات ما است. بنا بر اين مضمون اين آيه به ضميمه جمله آخر آن يعنى جمله" 
ليه يُوْجَعُونَ '" همان مضمونى است كه آيه" وَ مَنْ كَفَرَ قلا يَخرُنْك كَفْرَهُ إلينا مَوْجِمُهعْ قَتَتنّهُعْ بما عَمِلُوا إنَّ الله عَلِيم ببذاتٍ 
الصٌدُور" )١١‏ و 


(1) و كسك كه كافر شد يس كفائن كو ارا اندوهناك تكدده تاركشت آنات بةا سوق )ها است :و وقتى نه سوق ما باز كشتند ها 


آنان را به آنجه كرده اند خبر مى دهيم» به درستى كه خداوند دانا به درون سينه ها است. سوره لقمان آيه 717 


(') يس كفتار آنان اندوهناكت نسازد. زيرا ما مى دانيم آنجه را ينهان داشته و آنجه را كه آشكار مى سازند. سوره يس آيه 


7 صفحه ى // 
افاده مى كندك. 
[معناى جمله:" فَنَّهُمْ لا يُكذَبُوتك وَ لكنّ الظَالِمِينَ بآياتٍ اللَهِ َتِحَدُونَ "] 


البته اين وقتى است كه كلمه" يكذبونكك " به تشديد قرائت شود. و اما بنا بر قرائت به تخفيف معنايش اين مى شود كه: غم 
مخورء زيرا اينان نمى توانند با اثبات دروغ بودن آنجه كه تو مردم راابه آن دعوت مى كنى بر تو غلبه كرده و حجت تورا به 
وسيله حجتى ديكر ابطال نمايندء اينان كارى كه مى كنند اين است كه به آيات خدا ظلم نموده و آن را انكار مى نمايند. و 


سرانجام به سوى خدا بازكشت خواهند نمود. 


" وَ لكنٌّ الظَالِمينَ بآياتٍ الله يجح دُونَ" ظاهر سياقء اقتضا داشت كه بفرمايد" و لكنهم" و اكر از ضمير به اسم ظاهر عدول 
نموده وفرمود:" و لكن الظالمين" براى اين بود كه بفهماند انكار آنان ناشى از ظلمشان بود نه از قصور و جهل و امثال آن» 
يس انكارشان جز ياغى كرى و ستم و طغيان جيز ديكرى نبوده» و به زودى خداوند مبعوثشان نموده به سوى او بازكشت مى 
كنندء التفاتى هم 


كه در آيه از تكلم (قد نعلم) به غيبت (بآياتٍ اللّ) به كار رفته» به همين منظور بوده كه دلالت كند بر اينكه انكارشان از باب 
ستيزه و معارضه با مقام الوهيت و استعلاى بر آن بوده استء و حال آنكه اين مقام» مقامى است كه هيج جيزى را تاب مقاومت 


آن نيستء و كرنه اككر افاده جنين معنايى منظور نبود جا داشت بفرمايد:'" بآ ياتنا". 
ذر تفسير معناى اين آبهء وجوه ديكرى نيز كفته شذه أست: 


يكى از آن وجوه وجهى است كه از بيشتر مفسرين نقل شده كه كفته اند معناى آيه اين است كه: اينان اكر تو را تكذيب مى 
كتنل معتقك به كفته ختود تسكئل 'بلكه ازووئ غتاد :و در عين اعتقاد :نه راستكوين كوه به زبآن تورا تكذيب:مى كشلا 


من استء و تو تنها تكذيب نشده اى. 
اين وجه بى شباهت به وجهى كه ما در معناى آيه ذكر كرديم نيست,ء و ليكن عين آنهم نيست. 
در هر صورتء اين وجه و وجه اولى كه از اكثر مفسرين نقل شده وقتى صحيح است كه" يكذبونكك" با تشديد قرائت شود. 


سوم- اينكه اينها هركز مصادف با دروغ تو نشده واز تو دروغ نشنيده اند» جون عرب از اينكونه تعبيرات دارد مثلا در جايى 
كه مى خواهد بككويد:" ما صادفناهم جبناء- ما در نبردهايى كه با فلان قوم كرده ايم هركز مصادف با جبن و بزدلى آنان نشده 


"فا تلتناهو فمنا الحكاف:" وجه سكا سند كنلة سيا :05 تحاف ١‏ بحه نحا نا سكيوت 
5 باهم واج مححدع بو يهبيان نموديم 


صفحه ى 9/ 


الى م عد 
وَلقَدُ كذيَث 


رسول كرامى خود را به راهى كه انبياى كذشته ييمودند» هدايت مى كند, و آن راه عبارت است از صبر در راه يروردكار» هم 
جنان كه در جاى ديكر مى فرمايد:" أولئك الَّذِينَ هَدَى الله فَبِهُداهُمُ اقعَدة". 3١‏ 


لقا ا" كندسدا لات "اقول رن" "لوطل للد "وو غرف فد 


وكتملة" على أناقه نقدلا "يان قبتمه ينه فون إننا و )او اشاره يه وعده الوق :بد باز 1ل نات اتت. وؤذن ا حكة درمز" 
ل كزوافق لل" كسيد اعت نوت رت عطقي كرون ١‏ نكا سكة ونقر أشاه اند سود د شما ف معاي كدو اند" كك اللها أخلية 
أنَاوَ وُسْلِى " 010 و آيه" و لَقَدْ سَبَقَتْ كمسا بادا الْمَْسلِينَ» إنَّهُْ لَهُمْ الْمنْضُورُونَ" 0" و اينكه" مبدل" در جمله" لا مُبدلَ 
لِكلِماتٍ الله" در سياق نفى واقع شده خود دليل بر اين است كه هيج مغير مفروضى كلمات خدا را تغيير نمى دهدء جه مغيرى 
كه از ناحيه خود او باشد» مثلا مشيتش در خصوص كلمه اى تغيير يافته آن را يس از اثبات» محو يا يس از ابرام» نقض كندء و 
جه از ناحيه غير او باشدء و غير او به كلمه خدا دست يافته و آن را بر خلاف مشيت وى به وجهى از وجوه تغيير دهد, از اينجا 
معلوم مى شود: اين كلماتى كه خداى تعالى از آن جنين خبر داده كه قابل تبديل نيستند» امورى هستند كه از لوح محوء واز 


و 
39 
!1 آلآ 


قارع خا خادة فو شيية بس ننران قي "كلم الله" ؟! قولة الله" بوب'" وتقلة اللو اترسوط وو كلى عو طوف ار كبا رد ا 


" احكام حتميه اى كه تغيير و 


معو 


تبديل در آن راه ندارد". از جمله آياتى كه در آن از اين كونه احكام ب “فول سيق مق أيه فال فالس 4 لضن فول "2 
وآنه" 3 الله يفول الشق "50 ابت 


و[ لحمل انان 3ق كوه أموو يه" وعد اللد؟' عمو فزمووة يد" الأ إن :وقد اللستقضى "وعد 1د" لآ يخلف الله المناة" 


0 امطدى ان خاد اللتعال روس حك مان فواري" يات 
)١(‏ آنان كسانى بودند كه خداى شان هدايت فرمود» يس تو نيزاز هدايت آنان ييروى كن. سوره انعام آيه 9 
(؟) خدا حكم كرده كه من و فرستاد كانم هر آينه غلبه خواهيم نمود. سوره مجادله آيه "١‏ 


(9) و به تحقيق حكم ما براى بندكان فرستاده شده ما جنين رفته است كه آنان» آرى هم آنان منصورند. سوره صافات آيه 
١‏ 


(؟) كفت حق از من است و حق مى كويم. سوره ص آيه */ 
(0) خدا مى كويد حق را. سوره احزاب آيه * 
(9) آكاه باش» به درستى كه وعده خدا حق است. سوره يونس آيه 8ه 


(0) حال | |3 صصح نولصحت حل و تق "كتحت هال الأ كور زمر الح حك ”3 


صفحه ى 14٠‏ 
الله" واتعييزالة دوكر كدندر عرزن كران مزادق 1ث "اسك خواهن امل 


0 عاد و 1 الور" لمكن أمسديا تالف راف مله ١‏ امل كدت لك را لللكاين " رتفت جيل 
ممكن است استفاده شود كه سوره انعام بعد از بعضى از سوره هاى مكى اى كه قصص انبيا (ع) را بيان مى كند- مانند سوره 


شعراء و مريم و امثال آن- نازل شده؛ و از طرفى جون مى دانيم كه سوره انعام بعد از سوره هاى علق و مدثر 


وامثال آن نازل شده. نتيجه مى كيريم كه اين سوره در طبقه سوم از سوره هايى است كه قبل از هجرت در مكه نازل شده (و 


خدا داناتر است). 


"وَإِنْ كان كبر عَلئكك إغراض هُمْ ... فَتَأتِيَهُمْ بآيَهِ" راغب مى كويد:" نفق" به معنى تونل و راهى است كه از زير زمين برود. 
آن كاه أيه عورد كك" را كه هئ فرماند:" إن اختطفت أن تكن لفقا فى الأراض "ذكر كرده :سس :مى كويلة وان هميق نات 
است كه سوراخ و لا-نه موش صحرايى را" نافقاء " ناميده و مى كويند:" نافق- و يا- نفق اليربوع '"» يعنى موش صحرايى به 
سوراخ رفتء و نيز از اين باب است كلمه" نفاق" يعنى دخول در دين از درى و خروج از آن از در ديكر خداى تعالى هم به 
همين معنا اشاره كرده و فرموده است:" إِنَّ الْمُنافِقِينَ هُمُ الات قَونَ- منافقين خارج از دينند" و نيز منافقين را بدتر از كفار 
دانسته و فرموده:" إِنَّ الْمُنافِِينَ فى الدَّرْكِ الْأُسْفَل مِنَ النّارِ- منافقين در يست ترين درجه و دركك دوزخند" و" نيفق" زيرجامه 
و خشتكك آن است. )١١‏ 


ودر باره" سلم" مى كويد:" سلم" در اصل لغت جيزى را كويند كه در مواقع خطر به وسيله آن مى توان به مكانهاى بلند 
برآمده و سلامت خود را حفظ نمودء آن كاه اين لفظ اسم شده براى هر جيزى كه آلت بالا رفتن و وسيله آن باشد. خداى 


ظَِ 


تعالى فرموده:" أَمْ لَّهُمْ سُلْمْ يَسْتَمعُونَ فيه" و نيز فرموده:" أَوْ سُلّماً فى السَّماءِ ". 
شاعر هم كفته است: و لو نال اسباب السماء بسلم- و اككر جه به وسيله نردبان به اسباب آسمان دست مى يافت. "7١‏ 


وجون جواب شرط (ان) 


معلوم بوده» لذا در كلام ذكر نشده. و تقدير آيه جنين است: 


" فان استطعت ان تبتغى كذا و كذا فافعل- يس اككر مى توانى همجو كارى بكنى» بكن" و مراد از آيه در" فَتَأْييِهُمْ بآيه ..." 


جيزى است كه مشركين را مجبور به ايمان كند نه صرف 
1 مفرداك راع عل 53 


صفحه ى 14١‏ 


- 


معجزه؛ زيرا اكر مشركين به صرف ديدن معجزه. ايمان مى آوردندء خود اين خطاب يعنى جمله" وَ إِنْ كان كبْرَ عَلِيِك 
ِعْراضهُمْ ..." خطابى است قرآنى» و قرآن خود بهترين معجزه است براى دلالت بر حقانيت دعوت آن جناب» معجزه اى است 
كه اتفاقا با فهم مشركين هم كه خود از بلغا و عقلاى عرب بودند نزديكك استء يس معلوم مى شود مراد از آيه صرف معجزه 
نيستء بلكه جيزى است كه سلب اختيار از آنان كند, و اين هم با دعوت الهى سازكار نيست»ء 


[دعوت به حق و قبول آن بايد در مجراى اختيار جريان يابد كو اينكه خداوند بر هدايت اجبارى و اضطرارى مردم قادر است 


به حق و قبول آن بايد در مجراى اختيار جريان يابد» و تو نمى توانى آيه اى تهيه كنى كه آنان را بر ايمان آوردن مضطر و بى 
اختيار سازى» براى اينكه خداوند جنين ايمانى را از آنان نخواسته؛ بلكه از آنان ايمان به طوع و رغبت و اختيار خواسته است. 


از همين جهت آيه اى كه مردم را مجبور بر ايمان و اطاعت كند نيافريده» و كرنه خودش مى توانست جنين كار را 


بكندء و جميع افراد بشر را به جبر» مجتمع بر ايمان سازد و در نتيجه اين كفار همء به مؤمنين به توه ملحق شوند» يسء از اينكه 
اينان اعراض كرده اند اينقدر جزع و ناشكيبى مكنء تا در شمار كسانى كه نسبت به معارف الهى جاهل هستند قرار نكيرى. 


واينكه بعضيها احتمال داده اند كه مراد از جمله " فتَأبَيَهُمْ بيه" اين باشد كه معجزه اى بالاتر از معجزه قرآن برايشان بياورىء با 
سياق آيه مخصوصا جمله" وَ لَوْ شاء اللهُ لَجَمَعَهُخْ عَلَى الْهُدى سا زكار نيستء زيرا ظاهر اين جمله اين است كه مراد از اين 


هدايت» هدايت اجبارى و اضطرارى است. 


از اينجا ظاهر مى شود كه مراد از" شاء الله" هم؛ مشيت تكوينى يرور دكار استء و معنايش اين است كه خداى تعالى به 


طورى هدايت رااز آنان بخواهد كه مجبور به قبول شده و اختيارشان باطل كردد. 


از ظاهر سياق آيه شريفه استفاده مى شود كه خداى تعالى جنين جيزى را نخواسته و ليكن خداى سبحان در آيات ديكرى كه 
7 3 حر لتر "3 م كه مقن أكون 2ك كذ كرام ها : جك اأكمة 2 5ط رركم ره كر درق كوم +" 
مشابه با اين آيه است مانند آيه وَ لؤْ شِئْنا لتنا كل نفس هُداها وَ لكنْ عق القؤل منى أأمْلأنَ جَهَنْمَ مِنَ الجنّهِ وَ النّاس أجْمَعِينَ 
«" اين را هم نفرموده كه نخواستنش طورى است كه كفر كفار و كمراهى كمراهان بطور اجبار و اضطرار باشدء زيرا به 
طورى كه ملاحظه مى كنيد از آيه سابق الذكر و هم جنين از آيه 


)١(‏ واكر مى خواستيم تمامى نفوس راى هدايت مى كرديمء و ليكن حكم ما مبنى بر اينكه جهنم راى از جن و انس ير كنيم 


زم شح حم ججح حت جل 5 ١ ١‏ 
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قولُ مان جَهَنّم منْك و مِمَنْ تك مِنْهُعْ أُجْمَعِينَ 0١"‏ استفاده مى شود كه: اككر مشيت خداى تعالى تعلق نكرفته باشد به 
اينكه جميع افراد بشر هدايت بيابند» از جهت حكمى بوده كه در برابر سوكند ابليس مبنى بر اينكه جميع بندكان خدا مكر 
مخلصين از آنان را كمراه خواهد نمود حتمى كرده؛ بلكه در مواضع ديكرى از قرآن صريحا كمراهى كمراهان را به خود آنان 
نسبت داده. و در داستان آدم و ابليس فرموده: " قال رب بما أغْويْنى لين َهُْ فى الْضٍ و ْنَع أَجمَِين» إِنَا بادك 
ِنُْمُ الْمُخْلَصِينَ قال هذا صِراط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ إِنَّ عبادى ليس لَك عَلَتهمْ سُلْطانٌ إِنَا مَن اتبعك مِنّ الْغاوِينَ وَ إِنَّ جَهنم لَموْعِدّمُْ 
أَجْمعِينَ " ”1 هم جنان كه شيطان هم همين نسبت را به آنان داده» و خخداى تعالى كفتارى را كه در روز قيامت خطاب به 
كمراهان مى كندء جنين حكايت فرموده:" و قالَ الشَّئِطانٌ لَمَا قضِدى الْمْْ إنَّ الله وَعَدَكمْ وَعْرِدَ الْححقَ وَوَعَذْتكم فَأَخْلفيُك- حثي 
يا كاي وميد إلى كدرك يما ألظر قفون وو عل" لكداواين أبناسر وصورف كم مجه السيلادة على قرو عدا تلم 
كه از جمله آنها شرك به خدا استء همه منتهى به كمراهى خود انسان مى شود و كمراهى انسان هم مستند به نفس اوستء 
اد عم ا ل ا لل ا لا 


إن 


2# 
3 | بس 


إِنَّ هذه نَذ كر َمَنْ شاء انّحَدَّ إلى رَيّهِ سَيلاه وَ ما تَشَاؤنَ ن يشاءًَ الله 5)» و أابه 


١ 


)١(‏ خدا فرمود: حقى اينست و من حق راى مى كويم البته جهنم راى از تو و تابعان 


تو عموما يرمى كنم. 
سوره ص آيه 0/ 


(؟) شيطان كفت يرورد كارا از آنجايى كه تو مرا كمراه فرمودى من كناه و نافرمانى تو راى در نظر بندكانت جلوه مى دهم و 
به طور قطع همه راى كمراه مى كنمء مكر آن بندكانى كه در بندكى تو مخلص باشند» خداوند فرمود: اين راهى است مستقيم 
كه بر من است (يعنى كذر همه بر من است و هيجكس راى از من كريز نيست). بندكان من دستخوش فريبهاى تو نمى شوند» 
وتو نمى توانى بر آنان مسلط شوى, مكر آن كمراهانى كه تو راى بيروى كنندء كه البته جهنم هم ميعاد كاه همه آنان است. 
سوره حجر آيه 57 

(9) يس از آنكه در روز قيامت ميان بندكان حكم شد (كارشان يكسره شد) شيطان به فريب خورد كان خود مى كويد: خداى 
متعال به شما وعده اى داد وعده اش هم وعده حقى بودء من نيز به شما نويدى دادم و در آن خلف وعده كردم- تا آنجا كه 


مى كويد- من به اينكه مرا شريكك خدا قرار داديد كافرم. 


سوره ابراهيم آيه "3 


(6) به درستى كه اين يادآورى استء. يس هر كس بخواهد مى تواند راهى به سوى يرورد كار خود اتخاذ نمايد و البته جز با 
متحتي برو كتحجان سنن :نوا يحتحد اراق سوحتتن: كتستكحارق زان وكبيحت صن متحتصوية الجتتحنان ابت 0 
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و 


إِنْ هُوَ إِنَاذِكرٌ لِْعالَمِينَ لِمَنْ شاء مِنْكمْ أَنْ يَسَْقِيم وَ ما تَسَاؤّنَ إن عقا الله وت العالجية 137 


يس مشيت انسان كر جه در تحققش محتاج و متوقف بر مشيت خداى سبحان استء الا اينكه خداى سبحان هم وقتى مشيتش 


به مشيت او تعلق كرفته و خواست او را مى خواهد كه او خود با داشتن حسن سريره» استعداد 


واقابليك ادق معنارا كشن كركدؤاز اند ااروق مسا وحية اوشةه اده به شيادك امكدي فوا يده" و تفن الكدين 


أنات "0 


وامافاسق كه دلش منحرف شده و به يستى و كمراهى متمايل كشته. البته خداوند هدايتش را نخواسته و رحمتش او رافرا 
نمى كيرد» هم جنان كه فرموده:" يُضِل به كثيراً وَ يَهْدِى به كثيراً وَ ما يُضل به إن الغايكق "وان فرمودهه' كلقا زأغدا أزاغ 
الله ُلْوبَهُمْ '" 16٠‏ و نيز فرموده: 


ار 


ول شما َرَفَغْناةٌ بها وَ لكنّه أخْلَدَ إِلَى الْأرْض و اتَبَعَ هَواةٌ" «0) و كوتاه سخن اينكه؛ دعوت دينى جز طريقه اختيار را سلوكك 
ننموده؛ و آيات الهى جز با مراعات آن نازل نشده؛ و خداى سبحان هم به سوى خود هدايت نمى كند مككر آن كسى را كه به 


اختيار خود متعرض رحمت وى و مستعد هدايتش شله باشد. 
[جرا مشيت خداى تعالى بر هدايت همكانى انسانها با حفظ اختيار آنهاء تعلق نكرفته است؟] 


به همين بيان شبهه ديكرى هم كه خالى از بيجيدكى نيستء حل مى شود و آن شبهه اين است كه به فرض هم كه اين معنا را 
قبول كنيم كه نازل كردن آيه اى از طرف خداى تعالى كه كفار را هم مجبور به ايمان و قبول دعوت دينى سازد منافات با 
اختيارى دارد كه بناى آن دعوت بر آن اساس استء ليكن جرا جايز نباشد كه خداوند ايمان جميع افراد مردم را بخواهد. 


همانطورى كه ايمان مؤمنين را خواسته» و در نتيجه همه مردم ايمان آورند و جه عيبى داشت 


)١(‏ قرآن جز تذكرى براى عالميان نيست» تذكرى است براى هر كس 


كه بخواهد راه مستقيم را بيش كيرد» و البته جز با مساعدت مشيت رب العالمين كسى جنين اراده اى نمى كند. سوره تكوير 
آنه 94؟ 


(؟) كسى به سوى او هدايت مى يابد كه متوجه دركاه او شده و به وى رجوع نمايد. سوره رعد آيه 71 


(9) نه وسسيلهقر اث افزاذ سيار :زا كمزاه و اشخاضن ىن مار رااهذابة م كدو البته جر بد كاوان زا كمراة ثتمئ سازد 


سوره بقره آيه 78 
(؟) وقتى خودشان به اختيار خود به سوى بيراهه كرائيدند خداوند هم كمراهشان ساخت. سوره صف آيه 8 


(0) مااكر مى خواستيم مى توانستيم آن مرد اسرائيلى (كه نامش معروف به بلعم باعور و مردى مستجاب الدعوه بوده- مترجم) 
را به وسيله آن آياتى كه به وى آموختيم بسوى دركه خود بالا-يش ببريم و ليكن از آنجايى كه او خودش به سوى يستى 
متمايل بود وهوى نفس را بيروى كرد مانيز به خحودش واككذارش نموديم. سوره اعراف آيه ١78‏ 
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خداى تعالى بخواهد همه افراد بشر هدايت و ايمان را بخواهند» همانطورى كه از مؤمنين خواستء آن كاه علاوه بر مشيت و 
خواستش آيه اى را هم نازل كند تا آن آيه آنان را به اختيار خودشان به هدايت سوق داده و به لباس ايمان متلبسشان سازد؟ و 


در نتيجه هم حريت و اختيار آنان محفوظ بماند و هم جميع افراد بشر هدايت يابند؟. 


جواب اين سؤال و حل اين شبهه به طور اجمال از بيان قبلى ما استفاده مى شود و اينكك در توضيح آن مى كوئيم: كر جه 
هدايت دسته جمعى بشر همانطورى كه در شبهه كفته شد امر ممكنى استء و ليكن با ناموس عمومى عالم اسباب و نظامى 


كه در استعداد قابل و افاضه فاعل است منافات داردء جون هدايت تنها و تنها به كسى افاضه مى شود كه تقوا يبيشه خود ساخته 
وحور اق رارح رمي ام برعي ا زا ررد ريا ا 
نموده و نفس را آلوده سازى" "و هذخات من اها" ا ين اصابت ضلالت عبارت است از اينكه آدمى زير بار هدايت نرود. 
خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: " مَنْ كانَ يُرِدٌ العاجلة عملا [ 3 قهاعا نذا زم ثربة ع جكذا لل جهاع بض لاعاقةفوما 
ا اناك للع مواق لهاامقها وهر فزق اوليك كلتقي يه اكور كل ترد كز لواو اق لاوا معطا وك و 
حا اه ا 1 ول" "طون" ' به معناى ممنوع است. 


يس خداى سبحان عطاى هر نفسى را به آن مقدارى كه استحقاق دارد به او مى رساند, اكر خير بخواهد به او مى دهدء واكر 
شر بخواهد باز هم به او مى دهدء به اين معنا كه جنين كسى را از خير منع مى كندء و با اين حال اككر خداى تعالى بخواهد كه 
عمومى عالم با اينكه عالم اسباب است تباه مى شود. 


آبه" إنّما يش تَجِيبُ الور تر .." كه بعد از آيه مورد بحث ما است,ء و به زودى معنايش خواهد آمد بيان ما را تاييد مى 
كند. 


مى دهيم سيس به هر كه خواهيم و هر آنجه مشيت ازلى ما باشد در عالم آخرت دوزخ را نصيبش كنيم كه با نكوهش و 
مردودى به جهنم درآيد. و كسى كه آخرت را بخواهد و با ايمان سعى لازم را براى آن نمايد از تلاش آنان سياسكزارى 


خواهد شد همككى را از عطيه يرورد كار تو مدد مى رسانيم هم آنان را وهم اينان راء اعطاى برورد كار تو ممنوع نيست (و 





جاإتتتتتو انا ادن مطحتت ا )متهيو زة ا٠٠تسشتحت‏ را كك 1 
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[توصيف مؤمنين به وصف حيات و شنوايى و توصيف مش ركين و معرضين به وصف مرد كى» كرى و كورى 


" إنّما يَِتَجِيبُ الَّذِينَ يَسْمَعُونَ وَ الّمؤتى بَعنهُمُ اللهُ نَم ليه يُْجَعُونَ " اين آيه شريفه به منزله بيانى است براى جمله" وَ إِنْ كان 


كبر عَلوِكك إغراض هُمْ ..." زيرا حاصل جمله مزبور اين بود كه: تو نمى توانى كفار را از اين اعراضشان منصرف كنىء و به 


معجزه اى كه آنان را سوق به ايمان دهد دست بيابى. 


دراين آيه نيز همين معنا را توضيح داده مى فرمايد: به جهت اينكه اينان به منزله مرده اند» شعور ندارند و داراى كوش شنوا 
نيستند تا دعوت دعوت كننده اى را كه ييغمبر خدا است شنيده معناى دعوت دينى را بفهمندء اين هيكل ها كه از مردم به 
جشم تو مى خوردء دو جور است: يكى زنده و شنوا كه البته جنين كسانى دعوت تو را اجابت مى كنندء و يكى مرد كانى 
ناشنوا كه به ظاهر در صورت زند كانند» و اين طايفه شنوائيشان موقوف بر اين است كه خداوند يس از مركك مبعوثشان كند» و 


به زودى خواهد كرد» آن وقت است كه مى شنوند آنجه را كه 


در دنيا قدرت شنيدنشس را نداشتندك. 


وق شاك سوييسا را هوه آنا سكوف عون م :نام "وااو ري لذ القع رفوه نا كم ]زر شوم عند ايه ركنا 
أَنَصَونا و كنا قاذ جف تق طالدا إِنَا وو 0 


دل سقلقة سباق تورث سناق كنابة استكه ودمزاد أن كسائى كدمن شدوتدة مو منيى ومراة از مزد كان" افراض 
كتندكان از يذيرش دعوت الهى استء. جه مش ركين و جه ديكران. و اب اه ا إن مركا رده تصد اكور 
ال ل و ان را اكاو حار وار او مرا رترت جا اا اااي ل 3 
مَنْ كان مَيئاً َأَخْيَئِناةٌ وَ جَعَلْنا ور ين به فى اَّاسٍ كَمَنْ مَل فى امات لَدِس بخارج ئها" و نيز مى فرمايد: " إنَى لا 
تدمع الّمؤتى ولا ند مع الضّمّ الدّعاء إذا وَلََّا مُديرِينَ» وَ ما أَنْت بهادى الْعُمى عَنْ ضَ لالتهمْ إِنْ نش حِعٌ إِلَامَنْ يعن بآياتنا كَهُْ 
مون 1 


)١(‏ واكر ببينى كنه كاران را در آن هنكام كه در برابر يرورد كار خود از شرمسارى سر به زير افكنده و مى كويند: 
يروردكارا اينكك ديديم و شنيديم (فهميديم كه دستورات انبيا همه بر حق بوده) بار الها يس ما را بركردان تا عمل صالح كنيم» 
ما ديككر در حقانيت دعوت انبيا ترديدى نداريم. سوره سجده آيه ١١‏ 


(؟) آيا كسى كه مرده بود وما زنده اش كرديم و براى او نورى قرار داديم كه با آن نور در بين مردم زندكى مى كند مثل 
كسى است كه در مثل» در ظلمتهاى شديد و متراكم قرار كرفته واز آن بيرون شدنى نيست. سوره انعام آيه 


1١7 


(*) به درستى كه تو نمى توانى مرد كان را بشنوانى» و دعوت دينى را به كوش كران در موقعى كه از تو واز دعوتت شتابان 
مى كريزند برسانى» آرى» تو هذايت كننده كوردلان نيستىء و نمى توانى آنان را از بيراهه به راه بياورى» تو دعوت دين را جز 
به كسانى كه به آيات ماايمان آورده اند نمى توانى بشنوانى» تنها آنان منقاد و تسليمند. سوره نمل آيه١/‏ 


صفحه ى 48 
وعنجين آباك«سارف دك 


بيشتر مفسرين هم اينككونه اوصاف را حمل بر تشبيه و كنايه كرده اند و ليكن ما در بعضى از مباحث كذشته خود مكررا بيان 


كرديم كه براى اينكونه اوصافء معنايى از حقيقت نيز هست- به آن مباحث رجوع شود-. 


اين آيه دلالت مى كند بر اينكه به زودى در عالم آخرت خداى تعالى حقيقت را به كفار و مشركين فهمانيده و دعوت خود را 
به كوششان فرو خواهد كرد. همانطورى كه در دنيا به مؤمنين فهمانيده و شنوانيد. بنا بر اين» انسان- جه مؤمن و جه كافر- 


ناكزير است از فهميدن حق در دنيا يا در آخرت. 


بحث روايتى قمى در تفسير خود مى كويد: ودر روايت ابى الجارود است كه امام ابى جعفر (ع) فرمود. رسول خدا (ص) به 
اسلام آوردن حارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف بسيار علاقه داشت و او را به اسلام دعوت نموده خيلى سعى مى كرد بلكه 
قبول كند, ليكن بدبختى بر او غلبه كرده از قبول اسلام سرباز زد اين معنا بر رسول خحدا (ص) كران آمدء لذا اين آيه نازل 
شد:" وَ إِنْ كان كبر عَليِك إِغراضّهعْ - تا آنجا كه مى فرمايد- تَقَّقَاً فى الأْض " .01١‏ 


مؤلف: اين روايت علاوه 


بر ضعف سند و ارسالش با ظاهر روايات بسيارى كه دلالت دارد بر اينكه سوره انعام يكك جا نازل شده سازكار نيست» كر جه 
ممكن است آن را جنين توجيه نمود كه اين واقعه قبل از نزول اصل سوره رخ داده و اين آيه به عنوان انطباق» اشاره به آن 


فرموده است. 


قور قمى ج اطن /1ا 
[سوره الأنعام (©): آيات /ا" تا 0ة] 


ترحمه آبات:ر كفتشن: جرا علاسى ان تاحيه برورة كارش بز أو نازل تشد؟ بكو به درستى كه لخدا قاذر:بر:فرسثادن معيجره و 


علامت هست,ء و ليكن بيشتر كافران نمى دانند (/09. 


و هيج جنبده اى در زمين و يرنده اى كه با دو بال خود مى برد نيست مككر اينكه آنها نيز مانند شما كروه هايى هستند؛ و همه 


به سوى يرورد كار خود محشور خواهند شدء ما در كتاب از بيان جيزى فر وكذار نكرديم (08. 


و كسائق كه اياك ماراء تكذابي كرذند كرو كوراق خز طظلمكن» كسى زا كة ذا متواهد كمراة من كند و كس زا كه 


بخواهد در راه راست قرارش مى دهد (29). 


بككُو: اكر راست مى كوئيد به من خبر دهيد اكر بيايد شما را عذاب خدا و يا روز قيامت آيا غير خدا كسى را به فريادرسى 


(قطعا نه)» بلكه تنها همو را مى خوانيد» واو است كه اككر بخواهد آن كرفتارى را از شما مى برد و آن روز شركاى امروزتان 


رافراموش خواهيد كرد .)8١(‏ 


و به تحقيق فرستاديم ييغمبرانى به سوى امت هايى كه قبل از تو مى زيستند يس به منظور اينكه شايد روى تضرع به دركاه ما 
آورند آنان را به سختى ها و كرفتارى هاى كوناكون كرفتيم (67). 


يس جرا وقتى عذاب ما را 


ديدند تضرع نكردندء و ليكن دلهاى شان سخت شد و شيطان عمل زشت شان را برايشان زينت داد (687). 


صفحه ى 494 


يس وقتى عذاب مارا به كلى از ياد بردند درهاى همه لذائذ مادى را به روى شان كشوديم و وقتى سركرم و شادمان به آن 
شدند بناكاه كرفتيمشان» يس آن كاه ايشان فرومانده و خاموشانند (8©). 


يس بريده شد دنباله كروهى كه ظلم كردند» و ستايش سزاوار خدايى است كه يرورد كار عالميان است (ه©). 


كو شير ذفيك مزاكة اك زؤزى خداوتند كوك وحشتمهاتان يرا انشهها كرفعه وحن دلهاكان يهن نيند آنا كوبت اوعدا 
ديكرى كه كوش و جِشم و دل ديكرى به شما بدهدء ببين جككونه تكرار مى كنيم آيات خود را براى ايشان و با اين حال باز 
هم آنان اعراض مى كنند (62). 


بكو مرا خبر دهيد ار عذاب خداوند به طور ناكهانى و يا آشكارا شما را بكيرد آيا جز كروه ستمكاران كسى هلاكك مى 
شود؟ (/1ا9). 


وما نمى فرستيم بيغمبران را مككر براى بشارت و انذار» يس كسانى كه ايمان آورده عمل صالح كنند نه بيمى برايشان است و 
نه اندوهناك مى شوند (68). 


و آنان كه تكذيب كردند آيات ما را به جرم همين فسقى كه مرتكب شدند عذاب ما به آنان خواهد رسيد (68). 


بكو من نمى كويم خزينه هاى خداوند نزد من استء و نيز نمى كويم علم غيب دارم و نمى كويم فرشته اى هستمء من دنبال 
نمى كنم مككر همان جيزى را كه به سويم وحى مى شود بكو آيا كور و بينا يكسان است؟ (يس جرا تفكر نمى كنيد) (20). 


كسانى را كه در دل از محشور شدن در روزى كه جز خداوند ولى و شفيعى نيست ترس دارند با 


ايو قر ان عرسا اشن كه ببرهزتد 81 


و كسانى را كه در هر صبح و شام يروردكار خود را مى خوانند وو جز رضاى او منظورى ندارند از خود طرد مكن و بدان كه 
از حساب ايشان جيزى بر تو واز حساب تو جيزى برايشان نيست كه آنان را از خود برانى» و در نتيجه از ستمكاران بشوى 
(0). 


اين جنين بعضى از آنان را به دست بعضى ديكر آزموديم تا در قيامت (با يكك دنيا تاسف) از خود ببرسند آيا اينان بودند آن 
كروهى كه خخداوند از ميان همه ما بر آنان نعمت داد؟ آن كاه در جواب خود بككويند آرى همين هايندء آيا خداوند به 
ينك كان شكر كران ذاناقر تنيت 0016 


و وقتى كه مؤمنين به آيات ما نزد تو مى آيند بكو سلام بر شماء بروردكار شما رحمت را بر خود واجب كرده كه هر كسى از 
شما از روى جهالت عمل زشتى مرتكب شود و سيس توبه كرده عمل صالح كندء خداوند هم آمرزنده و مهربان است (08). 


اينطور آيات را تفصيل مى دهيم تا شايد بندكان به آن عمل نموده و راه كنهكاران هم روشن كردد (00). 


ايحا 1 


بيان آيات در اين آيات در خصوص امر توحيد و معجزه نبوت احتجاجات كونا كونى شده است. 


- 3 


"أزقالوا لو لا درل عليه مشاه ركه قل نرق الله قاوة ب" 


اين آيه شريفه كفثار مش ركين را حكايت مى كند كه به منظور عاجز ساختن رسول خدا (ص) كفته بودند: جرا معجزه اى از 
ناحيه يرورد كارش بر وى نازل نشد؟. و جون وقتى اين كلام از آنان صادر شده كه بهترين آيات و معجزات يعنى قرآن كريم 


در دسترسشان بوده» و سوره هاو 


آياتش يكى يس از ديكرى نازل و در هر لحظه بر آنان تلاوت مى شده؛ ازاين جهت به طور مسلم معلوم مى شود كه 
غرضشان از اين معجزه اى كه با جمله " لو لا نُزّلَ عَليِهِ آيَةٌ مِنْ رَّهِ'' بيشنهاد آن را نمودند, غير قرآن است و معلوم مى شود 
قرآن را آيه و معجزه قانع كننده اى نمى دانستند» جون قرآن مشتمل بر كزافه كويى هايى كه دل هوسباز آنان را راضى كند 


نبود. 


ونيزاز اينكه كفتند: از ناحيه يرورد كارش. و نككفتند: از ناحيه يروردكار ماء يا از ناحيه خدا و يا تعبير ديكرء معلوم مى شود 
تعصب نسبت به بت ها وادارشان ساخته كه جنان از يرورد كار متعال نام ببرند كه تو كويى خداى تعالى يرورد كار آنان 
نيستء و كويا مى خواستند به منظور توهين به امر آن جناب و اينكه بيشتر به ستوهش آورند بككويند: اككر ادعايش حق است 
مى بايستى يرورد كارش يعنى همان كسى كه او ما را به سويش دعوت مى كند براى تشويق و ياريش معجزه اى نازل كند كه 
دلالت بر صدق ادعايش داشته باشد. 


وتنها جيزى كه به جنين يبشنهادى وادارشان نمود.ء جهل به دو امر بود: 
[سبب اينكه مش ركين به منظور عاجز ساختن ييامبر (ص) درخواست معجزه از او كردند جهل به دو امر بوده است 


اول- اينكه اينان معتقد بودند كه خدايان شان هر كدام در امرى كه از امور جهان به آنها محول شده؛ مستقل در تاثيرند, مثلا" 
خداى عاك "و" خداى صلح" و" خداى شك" خداى ا خداى 3 خداى فشمن وسار 
خدايان هر كدام در كار خود مستقلند. واز ناحيه خدايان ديكر در كارشان كارشكنى نمى شود. روى اين حساب كار 


ديكرى براى خداى تعالى نمانده كه در آن دخل و تصرف نمايد» بلكه همه را ميان كاركنان خود تقسيم نموده» كر جه خداى 
تعالى را" رب الأرباب" و اين خدايان را شفيع دركاه او مى دانستند» و ليكن در عين حال معتقد بودند رب الأرباب هرك نمى 
تواند معجزه اى را كه دلالت بر نفى الوهيت خدايان مى كند به كسى نازل نموده.ء اختيارات خدايان را باطل سازد. 


ينان جنين اعتقادى داشتند» جيزهايى همكه ازيهوددر باره خداوئند مى تتحسن بن اتجتان 


٠١١ صفحهى‎ 


را در كمراهى و اشتباهشان تاييد و تشويق مى نمودء از آن جمله اين بود كه يهود مى كفتند: 


رَدُ الله مَعْلُوله- خدا دست بسته است"”؛ و بعد از ايجاد و به جريان انداختن نظام جارى در عالم اسباب» ديكر نمى تواند 


جيزى از آن نظام را به طور خرق عادت تغيير دهد. 


دوم- اين بود كه اينان نمى فهميدند كه معجزه اكر از قبيل معجزاتى باشد كه خود خداى تعالى هر كدام را به يكى از انبياى 
كرامى خود اختصاص داده؛ و به تقاضاى مردم نازل نشده باشدء البته اينكونه معجزات مفيد به حال مردم است» جون شاهد 
صحت ادعاى ييغمبر صاحب معجزه بوده و هيج محذورى هم بر آن مترتب نمى شده؛ مانند عصا و يد بيضاى موسى (ع) و 


مرده زنده كردن و به كور مادرزاد و جذامى شفا دادن و مرغ آفريدن حضرت مسيح (ع) و قرآن رسول خدا (ص). 


وامااكر از قبيل معجزاتى باشد كه خود مردم درخواست آن را كرده اند» سنت يرورد كار در جنين معجزاتى اين بوده كه 


درخواست كنندكان رادر صورت ديدن آن معجزه و ايمان نياوردن» بدون مهلت عذاب مى فرموده.؛ مانند معجزات 


نوح. هود صالح و امثال آنان. 


2 
مو 0 


يه" وَ قالوا لَو لا أنْرلَ عَلَيهِ مَأ ملك و لَوْ أَنرَلْنا ملكا لَقَضى الْأَمْرْ 


- 


1 


أحا الع 


- 


5 
نْ كذَّبَ بها الْأَوَُونَ وَ آثينا تَمُودَ الاق مُتِصدَرَءً فَطَلَمُوا بها وَ ما بول 


0 


و بست 


0١ 000‏ وآيه' لباقت ل ف نات 


ت! 


0 


بيات إل و ل ل ل "وَقالوا لو لا تل عليه آنه من رَنه 


2-0 


ل برل آيَهَ وَ لكنّ أكْكَرَهُمْ لك سلقدوة " #اتسناتحة بن نس در انق السام رجا حةة دا ادو ابم وي ادكه 
ما ١‏ الل ال ا را ل 8 
باشده و اكز د رعجواب» لفنظ "رف "را كه در سؤآل: بود به اسم جلابله" الله" تديل ثمود براى آين :بود كه دلائلت ابر يهان و 
علت حكم نموده؛ بيان كند كه جرا قدرت او مطلقه است. 


(0) 59 كفتند جرا فرشته اى بر او نازل نشدء ما اككر فرشته نازل مى كرديم هر آينه امر (عذاب) كذرا و حتمى مى شدء و ديكر 
مهلت داده نمى شدند. سوره انعام آيه م 


() و باز نداشت ما را از فرستادن آيت هاء مككر همين معنا كه بيشينيان آن را تكذيب كردند, (مثلا) ما ثمود را ناقه اى داديم 
كه هر كسى را بينا و هدايت مى كرد مع ذلكك به آن ناقه ستم كردندء و ما آيت ها نمى فرستيم مككر براى تخويف و ترساندن. 


سوره اسراء آيه 04 


(9) و كفتند : جرا بر وى از جانب 


يرورد كارش آيه اى نازل نمى شود؟ بكو خدا قادر است كه آيه نازل كند ولى ب بيشترشان نمى دانند. سوره انعام آبه لال 


٠١7" صفحهى‎ 


وجه اين دلا-لت از اين قرار است كه الوهيت مطلقه هر كمالى را به طور مطلق داراستء, كمالاءت او محدود به هيج حدى و 
وادار ساخت كه به منظور به ستوه آوردن رسول خدا و عاجز كردن خداء تقاضاى معجزه كنند» و نفهميدند كه هيج جيز خدا 


غللؤة يرانتكه تقهميدنة نزول آبه:موزة تقاضا يشان موافق مضلحت شان ست هماتنطورئ كه كفته شد هرات بر نين 
تقاضايى» خود باعث هلاكت تمامى آنها و قطع نسلشان مى شود. ودنري كدان مكار رجو و كداز اف كور تر 
نافيك ارق اك نون كمال بن الكعاحات من نونانية؟ ذل لو عونا د جلون به لَعَضْدى الَْمْرُ يينى و يتك م وَ الله 


.)١١ 0 أغله‎ 


و قدو كلمه" تزل "و "ينول "هه تقداحسدك انناب تفميل دلالتة بن اين فست كه مش ركين مجر :اق رامق بخواسكةه اند كة 
الاووي احناريا جد مفجر كبيسا اراد كرى باكتنه لكي ونان 1167 باجاد كر ه 6 ها ونافاى د كرقان رسكا شاي 
كند نيز دلالت بر اين معنا دارندء مانند ايه " و قانُوا أن نؤْمِنَ لك عتَّى تَفْجْرَ لَنامِنَ الأدْض بتبوعا أ تَكُونَ لك جِنّة - تا آنجا 
كفم نا اذ ف ل اناي 1 511 وك شت قل فين كان نر 4ب" 7١‏ و مانند:" وَ قالَ الّذِيتَ لا 


يَدْجُونَ لِقاءنا لَو لا أثِْلَ عَلَينَا الْملائكة أَوْ تُرى رَيّنا" 0" و نيز مانند آيه:" وَ قال الَّذِينَ كمَرُوا لَوْ لا تزّلَ عليه القَوَآنُ جَمْلَهُ واحِدَة" 
فده 

البقة ل ابن كدر تقل هده كاوق دو كله مويؤر واه يفنيك فرافق "كرو اسع 

ا َيه فى الََوْض و لا طائر بَطِيرٌ بتجناعيه َِ َم أختالكم 5 

"ذابه" هر حيواتى زا كويند كه بر زوق زميق بجديدة ولى سيشتر د زاب استعمال 


)١(‏ بكو اكر آنجه شما براى آن عجله مى كنيد بيش من بود ميان من و شما حكم مى شد (كار يكسره مى شد) و خدا به 


احوال ظالمان آكاه تر است. سوره انعام آيه /0 


(1) و كفتند: ما هركز به تو ايمان نمى آوريم تا آنكه براى ما جشمه اى از زمين بجوشانىء و يا آنكه برايت بوستانى باشد- تا 
آنجا كه مى فرمايد- يا آنكه به فراز آسمان بالا روى» و بالا رفتنت را هم باور نمى كنيم مكر اينكه كتابى برايمان بياورى كه 
آن را بخوانيم. سوره اسراء آيه 9 

() و كسانى كه لقاى ما را اميد نمى دارند كفتند جرا بر ما فرشتككان نازل نشدند؟ يا يرورد كار خود را نمى بينيم. سوره فرقان 


ابه 5" 


(؟او كتحتائى كتهة كحتافز شدنحهة كنسحن: عزاف تبتك و فعمتويي قال تتحن؟ سحؤوه فرقنان ادم 


صفحه ى ٠١7”‏ 


مى شود»" دب "- به فتح دال- و همجنين " دبيب" به معناى آهسته راه رفتن اسح" طائر” هن عفيوات را كويند كه با دو بال 
خودء در فضا شناورى كندء و جمع آن" طير" است." امت" به معناى جماعتى است از مردم» كه اشتراك در هدف واحد 


مائند "١‏ دين" و با" سنت انه 1 1 


وحدت در زمان و مكان" آنان را مجتمع ساخته باشد. اين كلمه در اصل لغت به معناى قصد استء" أم" يعنى قصد كرد و" 
يوم" يعنى قصد مى كند. و" حشر" به معناى كوج دادن جمعى است از جايى به جايى و يا بسيج دادن جمعى است به سوى 
جنكك وامثال آن. 


ا 2 


جنين به نظر مى رسد كه توصيف طائر به" يَطِيرٌ بيجناحيه '" صرفا براى محاذات با جمله تاق ان دق '' ليوو ابه شرله اين 
است كه بككوئيم:" هيج حيوان زمينى و هوايى نيست مككر اينكه ..." و نيز از آنجايى كه بيشتر اوقات" طيران" به طور مجاز در 
سرعت حركت استعمال مى شود؛ و جون" دبيب" هم به معناى حركت آهسته استء و با بودن جنين قرائنى ممكن بود كسى 
احتمال دهد كه مراد از طائر به قرينه اينكه در مقابل" دابه '" قرار كرفته» سرعت در حركت باشدء توصيف مزبور تنها براى 
محاذات نيست بلكه براى فهماندن اين جهت هم هست كه مراد از طائر معناى مجازى آن (سرعت حركت) نيستء بلكه معناى 


حقيقيش (يرنده) منظور است. 


كفتارى يبرامون اجتماعات حيوانى اين آيه خطابش به مردم استء و مى فرمايد حيوانات زمينى و هوايى همه امت هايى هستند 
مثل شما مردمء و معلوم است كه اين شباهت تنها از اين نظر نيست كه آنها هم مانند مردم داراى كثرت و عددند» جون؛ء 
جماعتى را به صرف كثرت و زيادى عدد. امت نمى كويندء بلكه وقتى به افراد كثيرى امت اطلاق مى شود كه يكك جهت 
جامعى اين كثير را متشكل و به صورت واحدى درآورده باشد» و همه يكك هدف را در نظر داشته باشند حال جه آن هدف» 


هدف اجبارى 


باشد و جه اختيارى. 


هم جنان كه از اين نظر هم نيست كه اين حيوانات انواعى و هر نوعى براى خود امتى است كه افرادش همه در نوع خاصى از 
زندكى و ارتزاق و نحوه مخصوصى از تناسل و توليد مثل و تهيه مسكن و ساير شؤون حيات مشتركندء زيرا اكر جه اين مقدار 
قفرا كفابراع شباعت آنيايه اسان كاق اسع لكن اذ ايك دو كيل آبه فرمود:" م إلى رَبّهُمْ يُحَْشَّرُونَ" استفاده مى شود 
كنتيه واه ا يحت #تتساهة"تتهتس شحستافت :دن احتيتسناج نححة سو راكذا واجفست كرق :و هسه ميحكن 


صفحه ى ٠١8‏ 


تبست» يلكة قر اين نيقء هيت اشتزاكق ديكرى هت كه حيوانات :را در ماله باز كفت به سوى تعدا شبية :اسان 5د 


سرا. 


[وخنه اشتراكى كددبيق انان ولحؤانات دركر وحود داز و موجن تابه اسان و خيؤانات ذ كردن سياله" حشر" ونال كفت 


حال بايد ديد آن جيزى كه در انسان ملاكك حشر و باز كشت به سوى خدا است جيست؟ هر جه باشد همان ملاكك در 
حيوانات هم خواهد بود» و معلوم است كه آن ملاكك در انسان جز نوعى از زندكى ارادى و شعورى كه راهى به سوى سعادت 
و راهى به سوى بدبختى» نشانش مى دهدء جيز ديكرى نيستء آرىء يكك فرد از انسان ممكن است در طول زند كيش در دنيا 
به لذيذترين غذاها و موافق ترين ازدواجها و زيباترين منزلها برسد و در عين حال به خاطر ظلم و جورى كه كرده سعادتمند در 


زندكى هم نباشد» و بر عكس ممكن است جميع انواع بلاها و شدائد به او روى آورده باشد واو 


در عين حال به خاطر داشتن كمالات انسانى و نور عبوديت» خوش و سعادتمند بوده باشد. 


يس ملاكك تنها همان داشتن شعور و يا به عبارت ديكرء فطرت انسانيت است كه به كمكك دعوت انبيا راه مشروعى از اعتقاد و 
عمل به رويش باز مى كند كه اكر آن راه را سلوكك نمايد و مجتمع هم با او و راه و روش او موافقت كند در دنيا و آخرت 
سعادتمند مى شود, و اكر خودش به تنهايى و بدون همراهى و موافقت مجتمع آن راه را سلوكك كند در آخرت سعادتمند مى 
شودء يا در دنيا و آخرت هر دوء واكر آن راه را سلوك نكند بلكه از مقدارى از آن ويا از همه آن تخلف نمايد, در دنيا و 


آخرت بدبخت مى شود. 


اين آن سنتى است كه فطرت هر انسانى آن را قبول داشته» و در دو كلمه خلا-صه مى شودء و آن دو كلمه عبارتند از: -١‏ به 


كار خير و اطاعت خدا وادار كردن» -١‏ از عمل بد و معصيت بازداشتن و يا بكو: 


-١‏ به عدل و استقامت دعوت نمودن» "- از ظلم و انحراف از حق نهى كردن. آرى هر انسانى به فطرت سليم خود امورى را 
در باره خود و ديككران نيكو شمرده و آن را عدالت مى داند» وامورى ديككر را زشت دانسته آن را به خود و به ديكران ظلم 
مى شماردء دين الهى هم اين فطرت را در همين تشخيص اجماليش تاييد نموده و تفصيل عدالت و ظلم را برايش شرح مى 


دهد. 


اين خلاصه و حكيده مطالبى است كه بحث هاى كذشته. آن را افاده نموده و بسيارى از آيات قرآنى تاييدش مى نمايد, مانند 


آيه" وَئَفْس و ماسَوَاها تَألْهَمَها فَجورهاوَ تَقُواها قَذدْ أفلخ مَنْ رَكاهاوَّقَدْ خاب من دَسّاها"١١)‏ و آيه 


)١(‏ سوكند به نفس و آن كس كه راست و درست كرد آن راء يس به وى فجور و تقوايش راى الهام نمود به تحقيق رستكار 
شد آن كسى كه نفس خود راى تزكيه كرد. و زيانكار شد آن كسى كه نفس راى تباه ساخت. 


ِ 


عَهُ واجَدَة قَبَعَتّ الله التِينَ مبِينَ و مُنِْرِينَ وَأنََْ مَعَهُم الكتاب اليو حَقَ ليخكم بَينَالنّاسِ فِيما اموا فيه وما 
اخْتَلَىَ فيه إلا ين أوثوة ون ما جاءَنَهُُ الْبيناتٌ بَغيابتنَهُْ فَهَدَى اللَهُ الّذِينَ آمَنُوا لِمَا احتَلقُوا فيه مِنَ الْحَقَّ بِإذْنهِ وَ الله يَفْيِى 


تفكر عميق در اطوار زندكى حيواناتى كه ما در بسيارى از شؤون حياتى خود. با آنها سر و كار داريم» و در نظر كرفتن حالات 
مختلفى كه هر نوع از انواع اين حيوانات در مسير زندكى به خود مى كيرند» ما را به اين نكته واقف مى سازد كه حيوانات هم 
فانتد اتسان:ذازائ آزاء وعقابد فزدى :و اجشاعق هسعددة و جركاث و سكتاتى كه دربراه بقاء وجل و كيوى ان ثانوق فندن :از 
خود نشان مى دهندء همه بر مبناى آن عقايد است. مانند انسان كه در اطوار مختلف زندكَى مادى, آنجه تلاش مى كند؛ همه 
بر مبناى يكك سلسله آراء و عقائد مى باشد» و جنان كه يكك انسان وقتى احساس ميل به غذا و يا نكاح و داشتن فرزند و يا جيز 
ديكر مى كند بى درنكك حكم مى كند به اينكه بايد 


به طلب آن غذا برخاسته يا اكر حاضر است بخورهد. و اككر زياد است ذخيره نمايد» و همجنين بايد ازدواج و توليد نسل كند. و 
نيز وقتى از ظلم و فقر و امثال آن احساس كراهت مى نمايد حكم مى كند به اينكه تن به ظلم دادن و تحمل فقر حرام است» 
آن كاه يس از صدور جنين احكامى» تمامى حركت و سكون خود را بر طبق اين احكام انجام داده» و از راهى كه احكام و 


آراى مزبور برايش تعيي: نموده. تخطي نمى كند. 


همين طور يكك فرد حيوان هم- به طورى كه مى بينيم- در راه رسيدن به هدفهاى زندكى و به منظور تامين حوائج خود از سير 
كردن شكم و قانع ساختن شهوت و تحصيل مسكنء حركات و سكناتى از خود نشان مى دهده كه براى انسان» شكى باقى 
نمى ماند در اينكه اين حيوان نسبت به حوائجش و اينكه جكونه مى تواند آن را برآورده سازد داراى شعور و آراء و عقايدى 
است كه همان آراء و عقايد او را مانند انسان به جلب منافع و دفع ضررء وا مى دارد. بلكه بسيار شده است كه در يكك نوع و يا 
در يكك فرد از يكك نوعء در مواقع به جنكك آوردن شكار ويا فرار از دشمن به مكر و حيله هايى برخورده ايم كه هركز عقل 
بشر آن را دركك نمى كرده و با اينكه قرن ها 


)١(‏ مردم همه امت واحده اى ودتلة خداوتك أننارا كة موده دهيد كان و ترسانيد كاد رزانكحةوبو كتانت متمق ترا بر آنان 
نازل كرد تادر ميان مردم و در آنجه اختلاف كردند حكم كنند؛ و اختلاف در كتاب نكردند مككر همانهايى كه كتاب به 


آنان 


داده شدء بعداز مشاهده آيات روشن» (واين كجرويها همه) از راه بغى و ظلم (بود) يس خداوند ميان آنان را كهايمان 
آوردند در آن اختلافات به سوى حق و به اذن خود هدايت فرمود»ء و خداوند هر كه را بخواهد به راه راست هدايت مى 
سس 71 س6 بيب اا ا ل7اال م ل ليهو رة بقره ججح ب 1117 


صفحه ى ٠١8‏ 
از عمر اين نزاد كذشته. هنوز به آنجه كه آن حيوان درك كرده؛ منتقل نشده است. 


آرى» زيست شناسان در بسيارى از انواع حيوانات» مانند: مورجه. زنبور عسل و موريانه به آثار عجيبى از تمدن و 
ظرافتكاريهايى در صنعتء. و لطائفى در طرز اداره مملكت,. بر خورده اند كه هركز نظير آن جز در بعضى از ملل متمدن ديده 


تشنكة: سيرك 


قرآن كريم هم در امثال آيه" وَ فِى حَلَقِكُمْ وَ ما يَبْتْ مِنْ دابّهِ آياتٌ لِقَوْمِ يُوقِنّونَ" 1١‏ مردم را به شناختن عموم حيوانات و 
تفكر در كيفيت خلقت آنها و كارهايى كه مى كنندء ترغيب نموده؛ و در آيات ديكرى به عبرت كرفتن از خصوص بعضى از 
آنهاء مانند: 


جهاريايان» يرندكان» مورجكان و زنبور عسل دعوت كرده است. 


انسان وقتى اين آراء و عقايد را در حيوانات مشاهده كرده و مى بيند كه حيوانات نيز با همه اختلافى كه انواع آن در شؤون و 
هدفهاى زندكى دارندء با اينهمه» همه آنها اعمال خود را بر اساس عقايد و آرايى انجام مى دهند, به خود مى كويد: لا بد 
حيوانات هم احكام باعثه (اوامر) و زاجره (نواهى) دارند» و اككر جنين احكامى داشته باشند» لا بد مثل ما آدميان خوب و بد را 


هم تشخيص مى دهند, و اككر تشخيص مى دهند ناجارء مانند ما عدالت و ظلم هم سرشان مى شود. و 


كرنه اكر داراى آن احكام نبودند» و خوب و بد وعدالت و ظلم سرشان نمى شدء جرا بايستى انواع مختلفشان در آراء و عقايد 
مختلف باشند؟ از اين هم كه بككذريمء جرا افراد يكك نوع با هم فرق داشته باشند؟ مى بايستى همه. مثل هم باشند» و حال آنكه 
مى بينيم اين اسب با آن اسب و اين قوج با آن قوج و اين خروس با آن خروس در تند خلقى و نرمى» تفاوت فاحش و روشنى 
دارند» و همجنين در جزئيات ديكرى از قبيل حب و بغض و مهربانى و قساوت و رامى و سركشى و امثال آن» همين اختلافات 


را مشاهده مى كنيم. 


واين اختلافات خود مؤيد اين معنا است كه حيوانات هم مثل انسان احكامى دارد» خير و شر و عدالت و ظلم را تشخيص مى 
دهدء جطور شد كه ما اختلاف افراد انسان را در اينككونه اخلاقيات دليل بر اختلاف عقايد و آراء وى و تشخيص خوب و بد و 
عدالت و ظلم در افعالش مى دانيم» و مى كوئيم كه نه تنها اين اختلاف در زندكى دنيايى وى تاثير دارد» بلكه در سعادت و 
بدبختى اخرويش نيز مؤثر است» جون ملاكك خوبى و بدى در قيامت و حساب اعمال و استحقاق كيفر و ياداش همين" 


عدالت" و" ظلم" استء آن وقت» همين سخن را در 


اتيت مما وسكا ”عتحد كإنامز اكحدم | فاص المخادواف مرفي لجن رقي عل كلاف حوره انيه ١‏ دم 


٠١17 صفحهى‎ 


باره حيوانات نككوييم» و نكوييم كه حيوانات هم مانند انسان حشرى دارند؟ مككر جز اين است كه خداى سبحان ملاك خوبى 


حشر و سعادت اخروى انسان راء اين دانسته كه 


اعمالش با عدالت و تقوا منطبق باشدء و ملا-كك بدى آن را اين دانسته» كه اعمالش با ظلم و فجور تطبيق كند؟ و مكر 
نفرموده:" أَمْ نعل الَذِينَ آمَُوا وَ عَمِلُوا الصَالِحاتٍ كَالْمَفْيدِينَ فى الْأَرْض أَمْ تَجِعَلٌ الْمَقِينَ كَالْمجَارٍ" 0٠‏ از اين بالا-تر مكر 
نبودن حشر را مستلزم اين ندانسته است كه تمامى آسمانها و زمين و آنجه كه در آن دو است بازيجه و كزاف شود و مكر در 
آيه بيش از آن نفرموده: 

" وَ ما حَلَفَمَا الماء وَ الَْرْض وَ ما بَِنَهُما بالا ذلك طن الَِّينَ كمَرُوا قَوَيْلَ لِلَذِينَ كَفَرُوا مِنّ النّارٍ" 1 يس جرا حيوانات مانند 
انسان حشرى نداشته باشند؟. آيا به راستى حيوانات هم قيامتى دارند؟ و آيا در بيشكاه خداى سبحان, محشور مى شوند به 
همان نحوى كه انسان محشور مى شود؟ و آيا اكر محشور مى شوند» حشر آنها هم مانند حشر انسان است؟ اعمال آنها هم به 
حساب درآمده و در ميزانى سنجيده شده آن كاه بر حسب تكاليفى كه در دنيا داشتند با دخول در بهشت ياداش يا با ورود در 
آتش كيفر مى بينند؟ و آيا آنها نيز براى خود انبيايى دارند» و در دنيا تكاليفشان به وسيله بعثت انبيايى به كوششان مى رسد؟ و 
اكرصطين الست ١‏ با اقياف انها التحدين ود انها اسك وما از نس شر است؟ 

اينها همه سؤالاتى است كه در اين بحث به ذهن خواننده مى رسد, و جواب يكك يكك آنها از آيات قرآنى استفاده مى شود: 


[ياسخ به جند سؤال در مورد حشر حيوانات غير انسانى و حشر امثال آسمان ها و زمين و آفتاب و ماه و ...] 


-١‏ آيا حيوانات غير انسانى هم نظير انسان 


حشر دارند يا نه؟ 


آيه" ثُمْ إلى رَبّهِمْ يُحْسَرُونَ " 8 متكفل جواب از اين سؤال استء هم جنان كه آيه" وَ إِذَا الْوحُوشٌ حَيِدرَتْ" 160 قريب به آن 
مضمون را افاده مى كندء بلكه از آيات بسيار ديكرى استفاده مى شود كه نه تنها انسان و حيوانات محشور مى شوندء بلكه 
آسمان ها و زمين و آفتاب و ماه و ستاركان و جن و سنككها و بت ها و ساير شركائى كه مردم آنها را يرستش مى كنند و حتى 


طلا و نقره اى كه اندوخته شده ودر راه خداانفاق دكرافحةة فيح وو غو امن شحدة ينا ا ظاكك و نثره 


)١(‏ آيا ما كسانى را كه ايمان آورده و عمل صالح كرده اندء همانند كسانى كه در زمين افساد مى كنند قرار مى دهيم؟ و يا 


برهي زكاران و تبه كاران را به يك جوب مى رانيم. سوره ص آيه 70 


يس واى بر كسانى كه كفر ورزيدند از آتش (جهنم). سوره ص آيه 717 
(؟) سيس همه آن حيوانات به سوى يروردكار خود محشور مى شوند. سوره انعام آيه 70 


(ع)وبهيدارآنروزىرااكلهوحوش محشور مى شوند. سوره كورت آيهة 


صفحه ى ٠١8‏ 
بيشانى و يهلوى صاحبانشان داغ مى شود. 
خلاصه اينكه آيات دراين باره بسيار و روايات از حد شمار بيرون است. 


-١‏ آيا حشر حيوانات شبيه حشر انسان استء و آنها هم مبعوث شده. و اعمالشان حاضر كشته و بر طبق آن ياداش و يا كيفر 


جواب: آرى معناى حشر همين استء زيرا حشر به معناى جمع 


كردن افراد و آنها را از جاى كندن و به سوى كارى بسيج دادن است. 


د آي امثال اسهاتهاءو ومين :و آفنات ووماه و سكها و غير ان شر كارك؟ 


ا 5 بج . 20 الاي كلل 1 . 0 ََ 
جواب: قرآن كريم در خصوص اينككونه موجودات تعبير به حشر نفرموده؛ و ليكن جنين فرموده است: يَوْمَْ تَبدل الأزض غَبْرَ 
الْأرْض وَ السّماواتٌ وَ بَرَزُوا لله الواح د الْقَهّارِ" 0١‏ و نيز فرموده:" وَ الْأْرْض جمِيعاً قَِصَ مه يَوْمَ الْقِيامَهِ وَ السَّماواتٌ مَطُوبّاتٌ 
كمه 317 بن فرمودة: 


و 


"وَ جمِعَ الشمسٌ و الْقَمَرُ" 9" و نيز فرموده:' إِنْكمْ وَ ما تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصَبٌ جَهَنْمَ نتم لها وارِدُونَء لو كان هؤلاء آلَْهَهَ 
ما وَرَدُوها" «©» علاوه بر اينكه از ايه 00-006 إِنَ رَتَكك هُوَ فصل بَيْنَهُمْ يَوْمَ لْقِيِامَهِ فيما كانّوا فيه يَخْتَلِفُونَ " 6١‏ وآيه" ّ إلى 
مد جء جِعُكم فأ + خكمٌ بد ََنَكُمْ فيما نتم فيه تَختلفونٌ " 2 و همجني: ان حاف كرف | ستفاده مى شود كه: تنها ملاكك حشر مساله 


و مرجع همه اين آيات به دو كلمه استء و آن انعام نيكوكار و انتقام از ظالم استء هم جنان كه در آيه" | مِنّ الْمْجْرِمِينَ 


عي م و 


5 07 و ايه 


)١(‏ روزى كه آسمان و زمين به آسمان و زمين ديكّرى تبديل و همه براى خداى واحد قهار ظاهر مى شوند. سوره ابراهيم آيه 
,6 


(0) ودر روز قيامت زمين همه اش در قبضه قدرت او و آسمانها ييجيده در دست او است. سوره زمر آيه /ا8 
(*) زمانى كه مهر و ماه جمع مى شود. سوره قيامت آيه 4 


() به درستى كه شما و آن خدايانى كه به 


غير يزوزه كار هن ترستيد يد همه اشن كيره حيسيك واهمه ذو ايكده دن آن كيده ا كرابن بعدابان وامتى عدا بودنن در 


1 


تش نمى شدند. سوره انبيا آيه 144 


(0) به درستى كه يرورد كارت در روز قيامت در ميان آنان و راجع به آنجه كه در آن اختلاف مى كردند حكم خواهد كرد. 


سوره سجده أيه 36> 


كرد. سوره آل عمران آيه 00 


7 بتتيه الاوستحصى كحك مكنا ار وه سحت اممتحاء سحسوافيو 5 حك تحور سهد | ته 7 


صفحه ى ٠١9‏ 


فلا تخ بن الله مُلِفَ وَعْدِه رُسْلَه إن الله عزِيرٌ ذو اتقام يوم تِدّلُ الَْوْضٌ غَبرَ الَرْضِ وَ السّماواتٌ و بَرَُوا ِل اواج الْمَهَارٍ" 
)'١١‏ همين دو جيز را ذكر فرموده. لال ا" زاجرائ دو وضت" احسان" و" ظلم" دالستة وجون ادن دو 
وصف در بين حيوانات وجود دارد» و اجمالا افرادى از حيوانات را مى بينيم كه در عمل خود ظلم مى كنند و افراد ديكرى را 
مشاهده مى كنيم كه رعايت احسان را مى نمايند از اين رو به دليل اين آيات بايد بككوييم كه حيوانات نيز حشر دارند. 


مؤيد اين معنا ظاهر آيه" وَ لَوْ يَُاخِذٌ الله النّاسَ بِظَلْمِهمْ ما تَرَك عَلَئِها مِنْ دَابَّهِ وَ لكن يُوَخَرْهُمْ إلى أجل مُسَمّى '" 7١‏ استء زيرا 
كه اين آيه ظهور در اين دارد كه اكر ظلم مردم مستوجب مؤاخذه الهى است تنها به خاطر اين است كه ظلم است» و صدورش 


از مردم دخالتى در مؤاخذه ندارد, بنا براين هر جنبده ظالمى» جه انسان و جه حيوان» 


بايد انتقام ديده و هلاكك شود- دقت بفرمائيد-. 
1ت دىحى. 1 1 م 
كو اينكه بعضيها كفته اند كه مراد از دابه دراين آيه خصوص انسان است. 


اين را هم بايد خاطر نشان ساخت كه لازمه انتقام از حيوانات» در روز قيامت» اين نيست كه حيوانات در شعور و اراده با انسان 
مساوى بوده و در عين بى زبانى همه آن مدارج كمال را كه انسان در نفسانيات و روحيات سير مى كندء آنها نيز سير كنند» تا 
كسى اشكال كند و بكويد: اين سخن مخالف با ضرورت است. و شاهد بطلان آن آثارى است كه از انسان و حيوانات بروز 
مى كندء براى اينكه: صرف شريكك بودن حيوانات با انسان در مساله" مؤاخذه" و" حساب" و" اجر" مستلزم شركت و 
تساويشان در جميع جهات نيستء به شهادت اينكه افراد همين انسان» در جميع جهات با هم برابر نيستند و جميع افراد انسان در 
روز قيامت از جهت دقت و سخت كيرى در حسابء يكك جور نبوده» عاقل و سفيه» رشيد و مستضعف به يكك جور حساب 


يس نمى دهنلك. 


علاوه براينكه خداى تعالى از ياره اى از حيوانات لطائفى از فهم و دقائقى از هوشيارى حكايت كرده كه هيج دست كمى از 
فهم و هوش انسان متوسط الحال در فهم و تعقل ندارد مانند داستانى كه از مورجه و سليمان حكايت كرده و فرموده است: 


)١1(‏ يس مبادا كمان كنى كه خداوند وعده اى راى كه به فرستاد كانش داده خلف نمايد» بدرستى كه خداوند غالب و صاحب 
انتقام است» روزى كه زمين به غير اين زمين تبديل مى شود و آسمانها به غير اين آسمانها و همه براى خداى واحد قهار ظاهر 


مى شوند. سوره ابراهيم آيه /؟ 


() واكر 


خدا مى خواست مردم راى به كيفر ظلمشان بكّيرد» هيج جنبنده اى بر روى زمين نمى ماند» و ليكن كيفرشان راى براى مدتى 
معهين _ تلااخير مى الل سذازه. مت حو زو يت جح سخ ل نح يه ا 


١١١ صفحهى‎ 


"عَتّى إذا أَنَوا على واد امِل قالَتُ تَمْلَة يا أَبّهَا امل ادْخُلُوا مساكتكع لا يخم 7 لمانو تُوده وَ مع لا يَشْعْوُونَ" 3 
ل شمف الولح ل دو اا سج ري يت ار ري اللا باك ل ا 
ِنْ مدعا بك يَقِين» إِنّى وَحِدْتٌ اقرأة ها ل ن ءِ وَ لها عَوْشٌ عَظِيمٌ وَجَذْتّها و قَومَها يَشِمجَدُونَ لِلسَّمْس مِنْ 

دون اللو ينل اقطان أغمالهع قَصدَهَْ عن القبيل كه لا دون .. " 207 


خواننده هوشيار اكر در اين آيات و مطالب آن دقت نموده و آن مقدار فهم و شعورى را كه ازاين حيوانات استفاده مى كند 
وزن كرده و بسنجدء ترديد برايش باقى نمى ماند كه تحقق اين مقدار از فهم و شعور موقوف به داشتن معارف بسيارى ديكّر و 
ادراكات كوناكونى است از معانى بسيطه و م ركبه. 


وجه بسا عجائب و غرائبى كه دانشمندان حيوان شناسى يس از مطالعات عميقى در انواع مختلفى از حيوانات و تحت نظر 
كرفتن تربيت آنها به دست آورده اند» كفتار ما را تاييد نمايدء براى اينكه جنين عجائب و غرائبى» جز از موجودى صاحب 


اراده و داراى فكر لطيف و شعور تيز و عميق» سر نمى زند. 


واما سؤال جهارم و ينجم اينكه: آيا حيوانات تكاليف خود را در دنيا از ييغمبرى كه وحى بر او نازل مى شود مى كيرند يا نه؟ 
و آيا بيغمبرانى كه فرضا هر كدام به 


يكك نوع از انواع حيوانات مبعوث مى شوندء از افراد همان نوعند يا نه؟ جوابش اين است كه: تا كنون بشر نتوانسته از عالم 
حيوانات سر درآورده و حجابهايى كه بين او و بين حيوانات وجود دارد» يس بزند» لذا بحث كردن ما بيرامون اين سؤالء فائده 
اى نداشته و جز ستكك به تاريكى انداختن جيز ديكرى نيست»ء كلام الهى نيز تا آنجا كه مااز ظواهر آن مى فهميمء 
كوجكترين اشاره اى به اين مطلب نداشته و در روايات وارده از رسول خدا (ص) وو اثمه اهل بيت 


(1) تا آنكه رسيدند كنار وادى مورجكان, مورجه اى بانكك زد كه هان اى مورجكان به لانه هاى خود اندر شويدء زنهار كه 


سليمان و لشكريانش شما را از روى غفلت يايمال نكنند. سوره نمل آيه ١8‏ 


(0) هدهد به سليمان كفت من به مطلبى برخوردم كه تا كنون تواز آن بى خبر بوده اى» خلاصه اينكه از قوم سبا خبر يقينى 
آورده ام» و آن اينست كه ديدم زنى بر آن مردم حكومت و يادشاهى مى كندء زنى است آن جنان توانكر كه از هر جيزى 
(كه تصور شود) او نمونه اى دارد» از آن جمله داراى تخت بزركى استء ديدم كه اين زن و ملتش براى آفتاب سجده مى 
كردند» و براى خدا سجده نمى كردند و شيطان جنان اين عمل شان را زينت داده و از راه بازشان داشته بود كه ديكر هدايت 
نخواه. د شع سك سل سس ووه تم -يايل آه نف 


١١١ صفحهى‎ 





(ع) هم جيزى كه بتوان اعتماد بر آن نمود ديده نمى شود. 


از آنجه كه كفتيم به خوبى معلوم شد كه اجتماعات حيوانى هم مانند اجتماعات بشرىء ماده و استعداد يذيرفتن دين الهى در 


فطرتشان وجود دارد» 


همان فطرياتى كه در بشر سر جشمه دين الهى است و وى را براى حشر و با زكشت به سوى خداء قابل و مستعد مى سازد. در 
حيوانات نيز هست. كو اينكه حيوانات بطورى كه مشاهده مى كنيم» جزئيات و تفاصيل معارف انسانى را نداشته و مكلف به 
دقائق تكاليفى كه انسان از ناحيه خداوند مكلف به آن استء نيستند» جنان كه آيات قرآنى نيز اين مشاهده را تاييد مى نمايد» 
زيرا جميع اشياء عالم را مسخر انسان مى داند و او رااز ساير حيوانات افضل مى شمارهد. اين منتها جيزيست كه در باره 


حيوانات مى توان اظهار داشت. 


اكنون به متن آيه مورد بحث بركشته و مى كوييم: اينكه خحداى تعالى فرمود:" وَ ما مِنْ دَابَّهِ فى الْأرْضِ و لا طائر يَطِيرُ بِجَناحيه 
إلا أَمَمْ أَمنالْكم" دلالمت بر اين دارد كه تاسيس اجتماعاتى كه در بين تمامى انواع حيوانات ديده مى شود» تنها به منظور 
رسيدن به نتائج طبيعى و غير اختيارى» مانند تغذيه و نمو و توليد مثل كه تنها محدود به جهار ديوارى زندكى دنيا استء نبوده» 
بلكه براى اين تاسيس شله كه هر نوعى از آن. مانند آدميان به قدر شعور و اراده اى كه دارند به سوى هدفهاى نوعيه اى كه 
دامنه اش تا بيرون اين جهار ديوار» يعنى عوالم بعد از مركك هم كشيده استء رهسيار شده و در نتيجه؛ آماده زندكى ديكرى 


شودء كه در آن زندكّى سعادت و شقاوت منوط به داشتن شعور و اراده است. 


در اينجا ممكن است كسانى اعتراض كرده. بككويند: كويا دانشمندان حيوان شناس هم همه متفق باشند بر اينكه غير انسان از 


انواع حيوانات» هيج نوعى نيست كه از موهبت اختيار برخوردار باشد» به شهادت اينكه 


مى بينيم كارهاى حيوانات را مانند كارهاى نباتات طبيعى و غير اختيارى مى دانند» و شايد حق هم با ايشان باشدء براى اينكه 
مى بينند وقتى حيوان به جيزى كه نفعش در آن است برخورد نمايد, مثلا وقتى كربه به موش و شير به شكار دست بيايد از 
اقدام به عمل نمى تواند خوددارى نمايد» و همجنين موش و شكار وقتى به دشمن خونخوار خود برمى خورند» نمى توانند از 
فرار خوددارى كنندء با اين حال جككونه مى توان كفت حيوانات ديكر هم مانند انسان داراى سعادت و شقاوت اختيارى 


جم 3 0 
[تامل ودقت در" مختار" بودن بود و حالات نفسانيه اى كه به وسيله آن افعال اختيارى خود را انجام مى دهد] 


جواب اين اعتراض از تامل در معناى اختيار و دقت در حالات نفسانيه اى كه انسان بوسيله آن افعال اختياريه خود را انجام مى 


ده ده وإشجحححححح بق فى ١١‏ بتسححح هة ززا ١‏ كر تج جحت ورك الور لجح و3 





00000 


اراده اى را- كه در حقيقت ملا-كك اختيار انسان در افعالش مى باشد- در آدمى به وديعه سيرده؛ براى اين است كه وى 
حيوانيست كه به وسيله شعور مى تواند در مواد خارجى عالم دخل و تصرف نموده واز آن مواد براى بقاى خود استفاده 
نمايد» مفيد آن رااز مضرش تشخيص دهد. وقتى در ماده اى از مواد سودى سراغ كردء اراده خود را به كار زده؛ از آن بهره 
بردارى كندء بنا بر اين» اككر انسان به شعور و اراده بيشترى احتياج دارد اين دليل نيست بر اينكه حيوان در آن مقدار شعورى 
كه دارد» در بكار زدنش اختيارى ندارد؛ بلكه خيلى از كارهاى انسان هست كه عينا مانند موش كرفتن كربه» به تفكر احتياج 


ندارد» او نيز مانند كربه و 


آرىء انسان هم جيزهايى را كه نفعش روشن است و حكم به نافع بودنش مقدمه اى جز سراغ داشتن نمى خواهد, همين كه 
آن رادر جايى سراغ كرد اراده اقدام به عمل مى كند, مانند تنفس و غالب عمليات ديكرى كه از روى ملكه انجام مى دهد. 


البته جيزهايى كه يا از نظر نقص وسائلء و يا وجود موانع خارجىء و يا اعتقادى» نفعشان براى انسان روشن نيست و صرف علم 
به وجود آن در برانكيختن اراده كافى نيست» جون جزم به نافع بودن آن را ندارد و انككيزش اراده به سوى آنء محتاج به تفكر 
است» ناكزير است كه فكر و شعور خود را به كار زده ببينند كه آيا نواقص و موانعى همراه آن هست يا نه؟ و خلاصه نافع 
است يا مضر؟ اكر ديد كه نافع است البته اراده اش به آن تعلق كرفته» آن كار را مى كندء عينا مثل اينكه از اول» علم به نافع 


بودنش داشت. 

مثلا انسان كرسنه اى كه به غذايى قابل» براى سد جوع دست يافته» اككر در امر آن شكك كند و نفهمد كه آيا غذاى ياكيزه و 
صالحى است يا يليد و مسموم و مشتمل بر مواد مضره؟ 

و همجنين نفهمد كه آيا اين غذاء ملكك خود او است و يا ملكك غير است و تصرف در آن جايز نيست؟ و اكر هم ملكك او 


است آيا مانعى از تصرف در آنء از قبيل: روزه بودن و يا احتياج مبرم بتعدى هست يا نه؟ و ناكزير شود كه در جنين مواردى 
آن قدر فكر خود را به كار بزند تا به يكك طرف اين احتمالات يقين بيدا كند اين جطور 


دليل بر آن است كه حيواناتى كه طهارت و نجاست و ملكك غير و ملك خودء سرشان نمى شودء كارهايشان اختيارى نباشد؟ 
خلاصه اينكه همه ثلائن و اعمال فكرئء كه بشر ذزاينكوته مؤارة دازدة برائ انق استث كه مورك راءيا مانند موش بزائى كربه 
نافع بداند و يا مانند كربه براى موش مضر بودنش را مسلم سازد» وقتى نافع و ضرر مورد را به اين روشنى تشخيص داد هر 
وقت به آن دست يافتء بى درنكك تحصيلش نموده وهر وقت دجار اين شدء بدون تامل از آن مى كريزد عينا مثل اينكه از 
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اول نف لسع وض لل سررش روش خخ ب ووةها 


صفحه ى ١١١‏ 


در نظر كربه و كربه در نظر موش نفع و ضررش روشن باشد از همان اول بدون درنكك و بدون هيج احتياجى به تفكرء اراده 


خود را در تصرف آن به كار مى زند. 


يس انسان اختيار مى كند جيزى را كه نفعش راء يا همان حال و يا بعد از تفكر ببيند» و در حقيقت انديشيدن و تفكر جز براى 


[اختلاف فاحشى كه در مبادى" اختيار" و اسباب آن در انسان وجود دارد] 


حال كه اين نكته روشن شد مى كوييم: اكر شما حالات افراد انسان راء كه مختار بودنشء مورد اتفاق ما و شما استء در نظر 


بكيريد» خواهيد ديد كه افراد آن در 


مبادى اختيار» يعنى صفات روحى و احوال باطنى از قبييل شجاعت و ترس»ء عفت و بى بندوبارى» نشاط و كسالتء وقار و 
سبكىء و همجنين قوت تعقل و ضعف آن و برخورد فكر و خطاى آن با هم اختلاف زيادى دارند» و بسيار مى شود كه آدم 
شهوتران» خود را در مقابل شهوتى كه اشتهاى آن را دارد» ناجار و مضطر و مسلوب الاختيار مى بيند» در حالى كه آدم عفيف 
و ياكدامن, هيج اعتنايى به امر آن شهوت ندارد» و همجنين آدم ترسو جه بسا ممكن است از ترس جانش كوجكترين آزارى 
كه احتمال مى دهد در اين جنكك و يا در اين امر مهم به وى برسد از او آرام و قرار را سلب نمايد» در حالى كه مرد شجاع و 
دلير و زورنشنوء مركك خونين» وهر صدمه بدنى ديكر راء امر آسانى شمرده و در راه رسيدن به مقاصدش حتى براى بزركترين 
مصائبء اهميتى قائل نمى شود و جه بسا اشخاص سفيه و سبكك مغزء با تصور واهى مختصرىء جيزى را ترجيح داده و اختيار 
نمايند و حال آنكه عاقل وزين؛ ترجيحى در آن فعل نديده و جيزهايى كه در نظر آن بى مغزء مرجح بوده در نظراين جز 
مشتى لهو و لعب نباشدء و نيز كارهايى كه بجه هاى غير مميز مى كنند با اينكه به اعتراف خصم., اختيارى استء و با مقدارى 


تامل و اعمال رويه انجام مى شود با اينهمه در نظر اشخاص بالغ و رشيد قابل اعتنا نيست. 


ارتكاب آن مضطر و 


مجبور مى دانند» و به صرف اينكه به خاطر بعضى از ملاحظات اجتماعى» ارتكاب كرده اند و با اينكه عذرشان موجه نيست» 
مى كويند: مجبور به ارتكاب بوديم. شخص سيكارى مى كويد: جه كنم؟ معتادم. يرخواب مى كويد: جاره جيست؟ كسلم. 


دزد و خائن مى كويد: بى يولى و فرط احتياج مجبورم كرد و ... 


همين اختلاسف فاحشى كه در ميادى اختيار واسااب آن هست وهمين عرض عريضى 


صفحه ى ١١*‏ 


كه افعال اختيارى دارده باعث شده كه دين و ساير سنن اجتماعى» آن فعلى را اختيارى بدانند كه افراد متوسط اجتماع آن را 
تشخيص بدانند» و كسى را كه عملش از روى مبادى و اسباب اختيار» يعنى استطاعت و فهم اشخاص متوسط نبوده. معذور 


بداننك. 


البته اين كه كفتيم حد متوسط از افعال آدمى اختيارى استء مقصود اين نبود كه كمتر از آن به حسب واقع اختيارى نيستء 
اجتماعى و به ملاحظه مصلحت دين و اجتماع است كه تنها حد متوسطء اختيارى شناخته شده است. 


[مى توان كفت حيوانات هم تا اندازه اى مختار هستند و احتمالا به تكاليفى مناسب با افق فهم و اختيارشان مكلف هستند] 


دقت در آنجه كذشت آدمى را مطمئن و جازم مى كند به اينكه حيوانات نيز مانند آدميان تا اندازه اى از موهبت اختيار بهره 


دارند» البته نه به آن قوت و شدتى كه در انسانهاى متوسط هست. شاهد روشن اين 


مقرون با موانع است. حيوان از خود حركاتى نشان مى دهد كه آدمى مى فهمد اين حيوان در انجام عمل مردد استء و در 
بعضى از موارد مى بينيم كه به ملا-حظه نهى صاحبش و از ترس شكنجه اش يا به خاطر تربيتى كه يافته از انجام عملى 


خوددارى مى كند. 


اينها همه دليل بر اين است كه در نفوس حيوانات هم حقيقتى به نام اختيار و استعداد حكم كردن به سزاوار و غير سزاوار» 
هست. او نيز مى تواند يكك جا حكم كند به لزوم فعل و جايى ديكر حكم كند به وجوب تركء ملااكك اختيار هم همين استء 
و لواينكه اين صلاحيت بسيار ضعيف تراز آن مقدارى باشد كه ما آدميان در خود سراغ داريم. 


و وقتى صحيح باشد كه بكوييم حيوانات هم تا اندازه اى خالى از معناى اختيار نيستند و آنها هم از اين موهبت سهمى دارند» 
هر جه هم ضعيف باشدء جرا صحيح نباشد احتمال دهيم كه خداى سبحان حد متوسط از همان اختيار ضعيف را ملاكك 
تكاليف مخصوصى قرار دهد كه مناسب با افق فهم آنان باشدء و ما از آن اطلاعى نداشته باشيم؟ و يا از راه ديكرى با آنها 
معامله مختار بكند و ما به آن معرفت نداشته باشيم» و خلاصه راهى باشد كه از آن راه ياداش دادن به حيوان مطيع و مؤاخذه و 


انتقام از حيوان سركش» صحيح باشد. و جز خداى سبحان كسى را بر آن راه آكهى نباشد؟. 


و جمله" ما قطنا فى الكتاب مِنْ شن ء " جمله:ائ اسث 


معترضه؛ و ظاهرش اين است كه: مراد از آن جيز» كه در آن تفريط و كوتاهى نشده؛ همان كتاب استهء و مراد از 


ممع ذا 


' شىء" كوتاهيهاى كوناكونى است كه نفى شده. و خلاصه معنا اينكه: جيزى نيست كه رعايت حال آن واجب و قيام به حق 
آن و بيان آن لازم باشدء مككر اينكه ما آن را در اين كتاب رعايت نموده و در امر آن كوتاهى نكرده ايم» يس كتاب ما تام و 
كامل است. 


[جند احتمال در معناى " كتاب " در" ما قَوّطنا فى الكتاب مِنْ شَئْ ءِ"] 


ودر معناى" كتاب" دو احتمال هست: يكى اينكه مراد از آن لوح محفوظى باشد كه خداى سبحان در مواردى از كلام خود 
آن را كتابى ناميده كه تمامى اشيايى كه بوده و هست و خواهد بودء در آن نوشته شده است. بنا بر اين احتمال» معناى آيه 
دانسته كه انواع حيوانات را بر طبق آن ايجاد نمايد» تا بركشت خلقتش به عبث نبوده و وجود حيوانات عاطل و بى فايده نباشد. 


وتا آنجا كه مى توانند و لياقت قبول كمال را دارند از موهبت كمال بى بهره نمانند. 


وا و اذى العقدال. | مد تتكيفة أن هعنام رااان كسترحن. شق برسانة 8د ند «قدريقه وجا كان عطان ريك لطر" ارو 
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آيه شريفه" ما مِنْ دَابّهِ إَِّا هُوَ آخِذ بناصيتها إِنَّ رَبّى عَلى صراطٍ مُشْتَقِيم " 050 آن را به طور عموم مى رساند. 


دوم اينكه مراد از آن» همين قرآن باشد, به شهادت اينكه در جند جا 


از كلا-م مجيدش قرآن را كتاب ناميده است. و دراين صورت معناى آيه جنين مى شود: قرآن مجيد از انجايى كه كتاب 
هدايت است و بنايش بر اساس بيان حقايق و معارفى نهاده شده كه جاره اى در ارشاد به حق صريح جز بيان آن نيست»ء از اين 
جهت,. در اين كتابء در بيان جميع آنجه كه در سعادت دنيا و آخرت آدمى دخيل است دريغ و كوتاهى نشده است. هم جنان 
كه آيه" وَ تَزّلنا عَلِيِك الْكتاب تثياناً لكل شَّئ ء" 0 هم همين مضمون را افاده مى كند. 


و از جمله مطالبى كه آكَهى بر آن براى مردمى كه مى خواهند از امر معاد مطلع شوندء لازم و ضرورى استء اين است كه 
جكونكى ارتباط حشر و بعث دسته جمعى رابا تشكلشان در صورت امت در دنيا بدانند» جنان كه اين حال را در خودشان و 
در ساير حيوانات نيز مى بينند» و دقت در اين امر علاسوه بر كمكك در فهم معاد آدمى رادر توحيد خداى تعالى و قدرت و 
عنايت 


3” وعطاء يرورد كارت جنان نيست كه از محل قابلى دريغ شود. سوره اسراء آيه‎ )١( 


(0) هيج جنبده اى نيست مككر اينكه او قاهر بر او و مالكك او استء به درستى كه يروردكار من بر صراط مستقيم است. سوره 


هود آيه 08 


(» ما نازل كرديم كتاب رابر تودر حالى كه براى هر حقيقتى بياناست. سوره نحل آيه1/ 


١١5 صفحهى‎ 


لطيف حضرتش نسبت به امر مخلوقات و نظام عامى كه در عالم جارى است نيز بينا و هوشيار مى سازدء مهم ترين فايده اش 


اين است كه آدمى را به اين جهت أشنا مى كند كه 


وا لخر واكدعوة مقددها 'زر حلقة هاي اسك اسان وحوان سكا من دهده البنه يائي تر ال اسان و “يوان هرات ميحتلت 
ديكرى است كه هر كدام يس از ديكرى قرار كرفته اندء واز يست ترين مراتب نباتى شروع شده به آخرين مرحله حيوانيت 


كه بعد از آن» مرتبه انسانيت است و از آنجا به خود انسانيت ختم مى شود. 


خداى تعالى هم در خصوص دقت و سيرى كه كفتيم سفارش كرده و مردم را با تاكيد هر جه بيشتر به مطالعه و دقت در امر 
حيوانات و آياتى كه در آنها به وديعه سيرده شده استء دعوت فرموده؛ و مطالعه در آن را وسيله رسيدن بهترين نتائج علمى 
عوبسا طاو قاع م ورور كاز ادر كركرو انه حافت العاف ايك 1ر11 لاتصيلة فرمرفة: "وو ركه عات 
مِنْ دابّهِ آياتٌ لِقَوْم يُوقنُونَ" 0١‏ و آيات مشابه اين آيه كه مردم را به مطالعه و تفكر در امر حيوانات توصيه مى كندء در قرآن 
ريع 000 بود آن دو معنايى كه در باره معناى " كتاب" احتمال مى داديم. 


ونيز ممكن است آيه را طورى معنا كنيم كه هر دو قسم كتاب را شامل شود جنان كه كفته شود: معناى آيه اين است كه 


اما اينكه نسبت به نوشته شده هاى در كتاب تكوين كوتاهى نمى كند؟ براى اينكه در اين كتاب 


آن مقدار كمال را كه هر نوعى از انواع موجودات استحقاق رسيدن به آن را دارندك» براى آن نوع مقدر فرموده است» از آن 


جمله براى حيوانات هم تا آنجا كه ظرفيت و لياقت دارند از نعمت سعادت در زندكّى اجتماعى» جيزى مقدر كرده است. 


واما اينكه در كتابى كه كلام او است و بر بشر وحى شده. تفريط نكرده؟ براى اينكه در آن كتاب هر جيزى را كه معرفتش 
براى بشر نافع و موجب سعادت دنيا و آخرت آنان است» بدون هيج مسامحه و كوتاهى بيان فرموده. و از جمله جيزهايى كه 
دانستنش براى بشر مفيد است اين است كه خداى تعالى در باره امت ها و انواع حيوانات هم كوتاهى نكرده است و در آيه 


مورد 


و:دن خلقت كما و جنيك كان كه خداويد مشر مى كثد آباتى اسنت "راع مزاذمى كه يقين ,داشهه راشتل. سووه جائية آنه م 


عافن اا 


بحث هم همين معنا را تذكر مى دهده و حقيقت آنجه را كه خداوند از سعادت وجود به حيوانات بخشيده و آنها را امت هاى 
زنده اى قرار داده كه با هستى خود به سوى خدا در حركت و تكاملند» و سرانجام هم مانند انسان به سوى او محشور مى 


و جمله " ثم إلى رَيّهِمْ يُخدَوُونَ " عموميت حشر راابه حدى كه شامل حيوانات هم مى شود؛ بيان مى كندء واز آن برمى آيد 
كه زندكى حيوانات» نوعى از زندكى است كه مستلزم حشر به سوى خداوند استء همانطورى كه زندكى انسانى مستلزم آن 
البق وا لذ ضمير " هم " را كه مخصوص ذوى العقول و صاحبان شعور است در باره حيوانات به كار برده و فرموده:" الى 


ربهم 


ونفرموده:" الى ربها". واين خود اشاره است به اينكه ملاكك اصلى رضاى خدا و سخطش و ثواب و عقابش در حيوانات نيز 


4. 


هسب. 


در اين آيه شريفه التفات از غيبت به تكلم مع الغير (ما) و از متكلم مع الغير به غيبت به كار رفته» و دقت در آن اين معنا را به 
خوبى مى رساند كه اصل در اين سياق همان سياق غيبت بوده و اكر در جمله" ما قرّطنا فى الكتاب مِنْ شَئْ ءِ " سياق ب ركشته و 
متكلم مع الغير شده براى اين بوده است كه اين جمله» جمله معترضه اى است و خطاب در آن» مخصوص به رسول خدا (ص) 


است. يس وقتى كه جمله معترضه تمام شد به سياق اصلى كه غيبت بود بركشته مى فرمايد:" ثُمْ إلى رَبْهِمْ يُحْسَرُونَ ". 
[اسكتتان الاوسقى كه ادن معنا آ به مرو طايه" افك يدن" و" معهوى شن" حوانات غير انساتق ‏ كفقة شذه است 


در باره معناى اين آيه» ديكران حرفهاى عجيبى زده اندء از آن جمله. استدلالى است كه بعضى از علما با اين آيه براى مساله 
تناسخ كرده؛ و كفته اند كه روح آدمى يس از مركك و مفارقت از بدنء متعلق به بدن حيوانى مى شود كه طبع آن با فضائل و 
رذائل اخلاقى وى متناسب باشدء مثلا شخص مكار و حيله كر وقتى مى ميرد روحش به كالبد روباهى منتقل مى شود و شخص 
فتنه انكيز و كينه توز جانش در بدن كركك حلول مى كندء و آن ديكرى كه در زندكّى كارش دنبال كردن لغزش ها و معايب 
مردم بوده» يس از مركك جانش به بدن خوكك, و آنكه شهوت يرست و يرخور بوده» جانش به بدن كاو منتقل مى شود؛ و 


همجنين از اين بدن به 


آن بدن انتقال يافته و به همين وسيله عذاب مى بيند. و اككر مرد با سعادت و داراى فضائل نفسانى باشد روحش به بدن نيكانى 
از افراد انسان كه از سرمايه سعادت خويش متنعمندء متعلق مى شود و روى اين حساب معناى اين آيه جنين مى شود: هيج 
حيوانى از حيوانات نيست مككر اينكه امت هايى از انسان» مانند خود شما بوده اند و بعد از مركك هر كدام همينطورى كه مى 


بينيد به صورت حيوانى در مده اند. 


انحن امحكبت ان مقخحاء مختهن كلتف امن اجححة #اجتصوفة زرده اتتحنة و الكككة ١ن‏ كنفحه هجمائ قبلن ذا 


صفحه ى ١١8‏ 


بطلان اين حرف به خوبى روشن مى شود.ء و خواننده خود قضاوت مى كند كه معناى آيهء با اين معنايى كه كرده اند» فرستكك 
ها فاصله دارد. 

علاوه بر آنجه كفته شدء ذيل آيه شريفه كه مى فرمايد:" ثُمّ إلى رَبّهِمْ بُحمَرُونَ" با اين معنا مخالفت داردء زيرا انتقال به 
بدنهاى ديكر. حشر به سوى خدا نيستء از اى هم كه بككذريم اصل اين سخن بطلان و فسادش به حدى واضح است كه هيج 
حاجت به تعرض آن و بحث در صحت و فسادش نيست. 

واز آن جمله اين است كه مراد از حشر حيوانات» مركك آنها استء نه اينكه بعد از مركك دو باره زنده مى شوندء و يا مراد از 


اين دو معنا نيز باطل استء اما اولى- به دليل اينكه ظاهر" الى ربهم" آن را نفى مى كندء زيرا اككر اين سخن صحيح باشد 


مغنائ "إلى رَبّهُمْ يُحْشَرُونَ " اين خواهد بود كه:'" به سوى بوؤد كار كوه مئ ميرتك اث معناى غلطى است. 


واما دومى- براى اينكه هيج دليلى بر التزام به آن نيستء و هيج عنايت و 


[بيان آيات 
"وَ الَّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا صم وَ بكم فى الظلّماتٍ ..." 


مقصود از اين جمله؛ بيان اين جهت است كه تكذيب كنند كان آيات خداوند؛ از نعمت شنوايى و كويايى و بينايى محرومند و 
محروميت شان بدان علت است كه در ظلماتى قرار دارند كه در آن ظلمات» جشم كار نمى كند. يس تكذيب كنند كان آيات 
خدا به خاطر كر بودنشانء قادر به شنيدن كلام حق نيستند» تا جه رسد به اينكه آن را بيذيرند» و به خاطر لال بودنشان» نمى 
توانند به كفتن حق, لب كشوده به توحيد و رسالت انبياء شهادت دهند, و به خاطر ظلمتى كه به آنان احاطه كرده نمى توانند 
وق جق زا قرا باط ميعن ذافد ترا اسار اساهة: 

"ميك الماع يفاره شخطلة الك ىا نايد مايه فر عير ذل لوفو الوق :توداة هذا لبيك كنار كش كدان 
آيات خدا دجار آن شده اند» و دلالتش از اين راه است كه خداى سبحان اضلال جنين كسى را كه به خود نسبت داده» كيفر 


عمل قران:داده؛ نظيز آيبة" ونا مدل به إلا الفايتفين " اسن تكديب آبات خذا سيب از كر و لائل:و تاريك بودنشان 


84 جتححخصا ان كجواه بو" كااتتت سنال 4ك وتتتتيييا كأزان وا مستتتهووه قز تبت ١‏ 


١١9 صفحهى‎ 


و تاكرام هراة اذ '' افتلال " بحسي الطبا ير مؤوف كرو كك كزدة ودر طلست انداختن 


آناة ات ومزاد ان" 16 كا" همان كنائند كه ! باقفن وا تكد بي تمودتة. 


از اينكه" صراط مستقيم" را مقابل كورى و كرى و تاريكى قرار داد» استفاده مى شود كه مراد از آن» داشتن كوشى است كه 
دعوت خداى را بشنود و آن را بيذيرد» وداشتن جشمى است كه حق را ببيند و در باره آن روشن باشدء اين است ياداش آن 
كسن كه آبات خداى زا تكذاين تكد بس خداونة هر كس بر كنا يخزاهد كمزاه فى" كندة:و البتة:مشيقش ججززره كمراه. كردن 
كسانى كه استحقاق آن را دارند تعلق نمى كيرد و هر كس را بخواهد بر صراط مستقيم قرارش مى دهدء و البته مشيتش به 
اين تعلق نمى كيرد مكر در باره كسى كه متعرض رحمتش شود. 


واما اينكه جكونه خداى تعالى آنان را به كرى و كورى و لالى توصيف فرموده؛ واينكه معناى حقيقى آن و توصيف هاى 
نظير آن جيستء قبلا در آن بحث كرده ايم. 


[نكته اى كه در توصيف مشركين به كُنكنّى و كورى و كرىء كاه به وصل و كاه به فصلء وجود دارد] 


در اين آيه نكته ديكرى منظور استء و آن نكته از فصل و وصل در جمله" صم وَ بُكمٌ فى الظلماتِ" استفاده مى شودء جون 
اول يكى از صفات آنان را كه همان كرى اسث ذكر نموده آن كاه صفت ديكرى از آنان را كه همان كنككى است ذكر و به 
عنوان دومين صفتء بر اولى عطف مى كندء ولى وقتى در ظلمت بودن شان را كه صفت سوم آنان است ذكر مى كند» عطف 


به آن دو ننموده و واو عاطفه به كار نمى برد و با بكار يردن" واو" اين صفت را 


از آن دو جدا نمى سازدء و حال آنكه همين سه وصف در باره منافقين در آيه" صُمٌّ بكم عُمْيَ " 1١‏ لاون دك واو" دكن 
تلم ووو آنه" عم لاعن قلربي :3 على عكدية وعلن اتصارهة غَشْاوَةٌ" "١‏ به وصل آمده و شايد نكته اينكه يكك جا 
همه به وصل آمده و جاى ديكر به فصلء و در آيه مورد بحث هم به وصل آمده وهم به فصلء اين باشد كه خواسته است 
اشاره بفرمايد به اينكه آنان كه كر بودند غير از كسانى بودند كه لال بودند» ليكن هر دو در كورى و تاريكى مشتركندء زيرا 
كرها عموما كسانى بودند كه از بزركان خود كوركورانه تقليد مى كردندء واين تقليد به حدى رسيده بود كه ديكر كوش 
شنوايى برايشان نككذاشت تا دعوت حق را بشنوند» و كنككها همان بزركانى بودند كه مردم كوش به فرمان آنان بودندء به 


طورى كه اكر مردم را به حق دعوت 
)١(‏ سوره بقره آيه ١‏ 


)خاو تحسة بن كلهان كنا تير رقمو كوشيها وكتمتتححمياشاة زاود اق كرشحةه ستجتورةنترة اتحنه ٠‏ 


١١٠١ صفحهى‎ 


مى كردند مردم مى يذيرفتند» و ليكن در عين اينكه مى دانستند دعوت به توحيد صحيح و دعوت به شركك باطل استء با 
اينحال به خاطر عناد و كرد نكشى از كفتن حق و اعتراف به آن و همجنين از شهادت دادن بر آن لال شدندء و اين دو طايفه- 
جنان كه كفتيم- هر دو مشت ركند در اينكه در ظلمتى قرار دارند كه حق در آن ديده نمى شود واشخاص بينا و شنواى ديكر 


هم نمى توانند با اشارتهاى خود آنان را هوشيار و بينا سازند. اين 


معنايى است كه از فصل و وصل در آيه استفاده مى شود و مؤيد آن اين است كه جملات مرتبى هم كه در اين آيات است از 
قبييل جمله" وَ هُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ يَْأَوْنَ عَْهُ'" 0١١‏ و همجنين جمله " وَ لكنَّ أكِئْرَهُمْ لا يَعْلْمُونَ " 07١‏ همه شامل هر دو طايفه مى 


شوند. 


واما وجه فصل در آيه مربوط به منافقين:" صم ؛ م عَمْيٌ " اين است كه آنان همه اين صفات را يكك جا و در زمان واحد 
داشتنده زيرا به كلى از رحمت خدا منقطع و بى بهره بودندء هم جنان كه وجه وصل در آيه مربوط به كفار:" حَهَمْ اللهُ عَلى 
قلوبهخ وَ عَلى سَمْعِهِمْ وَ عَلى أَبْصارهِم غَشاوَةٌ" اين است كه بفهماند: مهر شدن كوش غير از مهر شدن دلها استء جنان كه اين 
تفاوت را در آيه" وَ قالوا قُلُوبْنا فى أكنّهِ مما َدْعُونا إِلَِهِ وَفِى آذاننا وَفْرْ وَ مِنْ بَتننا وَ بتك حجابٌ" 0*0 صريحا بيان فرموده 


است. 


البته آيه مورد بحث به وجوه ديكرى هم توجيه شده است. 


- و 


َأَئتَكم إِنْ أتاكم عَذابٌ الله أؤ تنكم السَاعَهٌ ..." 
لفظ" أ رأيتكم " لفظى است مركب از: -١‏ همزه استفهام -١‏ صيغه مفرد مذكر ماضى از ماده رؤيت 7- ضمير جمع مخاطب. 
اهل ادب اين كلمه را به معناى:" خبر ده مرا" كرفته اند» راغب در مفردات مى كويد: 


[لااء ع 


أرأيت" به منزله " خبر ده مرا" استء و" كاف" هم بر آن داخل مى شود تا در تثنيه و جمع تغييرات بر كاف واقع شده و 
صيغه بحال خود باقى بماند» خداى تعالى در كلام مجيد خود اين لفظ را استعمال كرده مى فرمايد:" أ رَأَِتَك هدًا الى" 


عه 2 
3-0 ع 


و"قل أرَأ 


5< 4" دع). 
در اين آيه احتجاج عليه مشركين تجديد شده؛ مجددا به وجه ديكرى بر بطلان شركشان 
)١(‏ سوره انعام آيه ©؟ 
(؟) سوره انعام آيه لا 


)او كفتتل ذلهاى مااأز انحداما وا به آن دعوت من كتى "در يوشكن استث ون كوشهائ .ها سكيى امنث و فيان مانو تو يرذة 


اى است. سوره فصلت آيه 0 


() مفردات راغفلب ص 7١4‏ 


0 


اقامه حجت شده استء و آن وجه اين است كه آيه شريفه عذاب و يا قيامتى را فرض كرده كه از جانب خدا خواهد آمد. آن 
كاه جنين فرض مى كند كه مش ركين در آن عذاب معذبند و بر طبق ارتكازى كه دارند كسى را مى خوانند كه نجاتشان دهد. 
جون ارتكازى انسان اين است كه وقتى در شدائد كاردش به استخوان رسيد به كسى كه قادر بر رفع يريشانى او است روى 
آورده تقاضا كند. 


[در شدائد و سختى هاء روى آوردن به خدا از فطريات بشر است 


سبس در جنين فرضى از آنان مى يرسد اككر راست مى كوئيد دست به دامان جه كسى خواهيد شد؟ و درخواست خود رااز 
جه كسى خواهيد نمود؟ آيا جز خدا كسى ازبت هاى شما هست كه به داد شما برسد؟ و شما آن رابه فريادرسى خود 
بخوانيد؟ حاشا كه غير خداى را به فريادرسى خود بخوانيد» جطور جنين جيزى ممكن است و حال آنكه بت ها را مى بينيد كه 
مانند خود شما محكوم جريان جبرى جهان هستند؟ بلكه از شدت كرفتارى» بت ها را كه خدا و شركاى خدا ناميده بوديد 


فراموش خواهيد كرد. آرىء انسان وقتى كه از جهار طرف هدف تير بلا و مصيبت 


واقع مى شود و هجوم كرفتارى او راز جايش مى كند غير خود هر جيزى را فراموش مى كندء الا اينكه در عين حال اميدى بر 
رفع يريشانيش دارد و معلوم است آن كسى كه مى تواند يريشانى او را بر طرف سازد همانا يرورد كار او استء البته خداى 
تعالى هم اكر جنانجه مشيتش تعلق كرفت» آن بريشانى را بر طرف مى سازد؛ و جنان هم نيست كه محكوم به استجابت دعاى 


او و مجبور به رفع يريشانيش باشدء بلكه قدرت او در همه احوال محفوظ است. 


وقتى خداى قادر سبحان يرورد كارى باشد كه انسان هر جيز را هم فراموش كند او را فراموش نخواهد كرد, و نفسش او را 
مجون م ى سازد كة.ذن شذائد و كرشتارع هاق خرد كتتشذه بد.سوائ: او توحة كتد له بسو :شير كانى كه مت ر كبن جدابشان 
ناميده اند» يس بنا بر اين» همان خداى سبحان معبود و يروردكار مردم استء نه آن شركائى كه اله ناميده شده اند. 


و 
0 


روى اين حساب معناى آيه جنين مى شود: بكو اى محمد" | رايتكم- خبر دهيد مرا" إِنْ أتاكم عاب الله أ أتنْكمٌ السَاعَه" 
جنين فرض مى كند كه مساله معاد و عذاب قيامت را انكار ندارند» و فرا رسيدن قيامت را هم طورى قطعى و روشن فرض مى 
كند كه اكر هم فرضا آنان انكارش كنند, انكارشان قابل اعتناء نيست. 


" أغَيْرَ الله تَدْعُونَ" آيا براى رفع آن غير خداى را مى خوانيد؟ خداى تعالى در كلام خود از همين مش ركين نقل كرده كه هم 
در دنيا وهم در آخرت از يرورد كار متعال درخواست رفع عذاب كرده اند» آرى در مواقع كرفتارى روى آوردن به سوى خدا 


ال لوانت قر ات 


1 و سوم 1[ 
إن كنت صادقِينَ 


كر السحمسححةة :كن اسحتبييهان و جبحا نك لمجتت ناد كوه يي هاه | ححيقيا: اتشحيها د 


١١7 صفحهى‎ 


جنين فرضى غير او را مى خوانديد؟ 


و 


" بل إِيّاهُ تَدْعُونَ " بلكه يقينا تنها خداى سبحان را مى خوانديد, نه بت هايتان را. 
" فَيِكشِف ما تَدْعُونَ إِلَنِهِ إِنْ شا" خدا هم آن يريشانى راز شما بر طرف مى سازدء هم جنان كه از قوم يونس بر طرف كرد. 


البته ابن وقتى الت 45 مشيتكن تعلق يكبردة و كراثه من تواكلادن طرف السازه ؤيزا كه خداوتن محبون.و اجار در فقول دعاق 
شما نمى شود قدرت او مطلق و ذاتى است. 


0 1 


وَ تنْسَوْنَ ما تش ركونٌ" و بت هاى تراشيده را فراموش مى كنيد» آرى غريزى انسان است كه در مواقع هجوم بلاء غير از خود» 
هر جيز ديكرى را فراموش كند, و جز به خود اهتمام نداشته باشد زيرا كه مى بيند مجال تنكك شده و ديكر وقت آن نيست كه 


خود را كذاشته به جيزهايى بيردازد كه برايش فايده اى ندارند. 


خود صريح ترين برهان است بر توحيد معبود, و اينكه جز خداى تعالى معبود ديكرى نيست. 
از توضيحاتى كه در معناى آيه داديم جند نكته روشن كرديد: 
اول اينكه: مساله مدن عذاب و يا قيامت و همجنين دعا براى نجات از عذاب» هر دو در برهان» طورى فرض شده اند كه خود 


مشركين هم آن را قبول دارند» و تنها مقصود از برهان اين است كه ثابت كند در جنين فرضى تنها كسى كه به فريادرسى 


خوانده مى شود.ء خداى (عز اسمه) است و بسء نه بت ها. و اما اصل دعا كردن در شدايد 


و مصيبتها و جبلى بودن آن خود برهان ديكرى است كه اصل وجود صانع با آن اثبات مى شودء به خلاف برهانى كه در آيه 


استء كه غرض از آن اثبات توحيد صانع استء اكر جه اين دو نتيجه ملازم همند. 


دوم اينكه: مقيد كردن جمله" فَيَكَشِفُ ما تَدْعُونَ لَه" به جمله" إِنّْ شاء" براى اين بود كه قدرت مطلقه خحداى سبحان را 
برساندء و بفهماند كه براى خداى متعال جنين قدرتى هست كه حتى كرفتاريهاى اخروى را هم كه در آن ترديدى نيست رفع 
كندء زيرا درست است كه قضاى حتمى خداء وقتى امرى را واجب نمود حتمى مى شودء و ليكن آن طور هم نيست كه قدرت 
بر تركك را هم از خود سلب نمايد» يس قدرت او در هر جيز» جه مورد قضايش باشد و جه نباشد مطلقه است و اين نه تنها 
قيامت است كه قدرت خداوند برآوردن و نياوردنش مطلقه استء بلكه هر عذاب حتمى وهر امر حتمى ديكرى هم حالش 
همين استء اكر خدا بخواهد آن را ايجاد مى كند و كر نه» نه» كر جه عملا هميشه ايجاد و آوردن جيزهايى را مى خواهد كه 


قضاى ص 0 


حتمى بر آنها كرده و وعده جزمى به آوردن آنها داده و هركز خلف وعده نمى كندء و ليكن در عين حال قدرت بر نخواستن 


هم دارد (دقت بفرمائيد). 


[بيان اينكه دعا در مورد امر حتمى الوقوع و نيز دعا با ياس از اجابت» دعا نيستء و دعاى كافران از اينكونه است 


2 


و همجنين در مساله استجابت دعاء زيرا خداى سبحان در عين اينكه در آيه" وَ إذا سَأَلَك عِبادِى عَنّى فَإِنَى قَرِيبٌ 


0 


جيب ذَعَوَهَ 


امت 


الذّاع 


- 


إذا دَعان" )١١‏ خود را جوابكوى دعا خوانده استء مى تواند دعاى احدى را جواب نككويدء در عين اينكه در آيه" اذْعُونَى 
أَشِيَجِت لَكَمْ " 07١‏ وعده قطعى داده كه دعاى هر كسى كه او را مخواتة سستتحات :انق كتف نو نوي #وانن دغاف كس را 
اجابت نكندء براى اينكه كر جه دائما استجابت مى كند و ليكن جنان هم نيست كه اين وعده استجابت» قدرت بر تركك 
استجابت را از حضرتش سلب نموده ودست بندى به دست قدرتش زهده باشدء نه» بلكه باز هم قدرت بر تركك دارد» و ليكن 


ازاين بيان فساد اشكالى كه بر آيه شده است روشن مى كرددء و آن اين است كه: از آيه مورد بحث استفاده مى شود كه خدا 
اككر بخواهد دعاى كفار را مستجاب نموده و عذاب رااز آن برمى دارد» و حال آنكه اين سخن مخالفق است با مطلبى كه 
نصوص كتاب و سنت بر آن دلالت دارد» و آن اين است كه ترديدى در قيامت نبوده و جاره اى جز وقوعش نيستء و همجنين 
عمو :]از عذاب استيصال لو كيز تن كنلاء تان 925 ]يه وها ذقاء الْكافِرِينَ إن فى ضَلالٍ" 0 بر آن دلالت دارد. 


اما اينكه هر كارى را هم مى خواهد و مى كندء در آيه دلا-لتى بر آن نيستء و شكى نيست در اينكه وقتى خداى تعالى به 


وقوع قيامت و عذاب استيصال» حكم حتمى كرد موجب نمى شود كه قدرتش 


بر خلا-ف آنجه كه حكم كرده؛ باطل شده و ازاو سلب شود. بلكه در عين اينكه خلف وعده و نقض اراده نمى كندء اكر 


بخواهد مى تواند خلاف آنجه حكم كرده عمل نمايد. 


و اما آيه" وما دُعاءٌ الْكافِرِينَ إلا فى ضَّلالِ"؟ مراد از آن دعائى است كه كفار در 


)١(‏ و وقتى كه بندكان من از تو سراغم را كرفتند من به آنان نزديكم اجابت مى كنم و جواب مى دهم دعاى دعا كننده را 


هنككامى كه مرا بخواند. سوره بقره آيه ١82‏ 


(؟) بخوانيد مرا تا دعايتان را مستجاب كنم. سوره مؤمن آيه 8٠‏ 





(0 ودعطاى كفار جز در ضغ لالت : ب :بحنو :زه بحسحح وين اتخحححلة :01 


صفحه ى ١١‏ 


جهنم به منظور رفع عذاب و تخفيف آن مى كنند و معلوم است كه با قطعى بودن حكم و حتمى بودن قضا ديكر دعاى واقعى 
محقق نمى شود زيرا از خدا خواهش كردن اينكه:" خدايا مخلوقات را از قبرها مبعوث مكن و يا اهل جهنم را در جهنم 
عذات مفرما" بهمئزلة ار است كه از خناا خواهش شؤد كه:" اى صدا تو دا ميائن " بزاق اينكه معناى الوهيت غنذا همين 
شت كه خلق راطق اغمالشان بةاسوئ اوابار كت كمد ينا يزاين جين تعاهاقى فقظ صورت ذعا زا داشعه ؤاز حفيقت 


معناى آن خالى استء و كر نه اكر حقيقت دعا محقق شودء و همانطورى كه از آيه" أجيبُ دَعْوَهَ الذّاع إذا دَعان ..." 


استفاده مى شود» صاحب دعا راستى بخواهد و آنجه مى خواهد راستى از خدا بخواهد., البته جنين دعائى رد نخواهد شد. و 
دعائى كه داراى جنين اوصافى باشد يقينا نمى كذارد كه كافر به كفر خود باقى بماند» و 


لو براى همان لحظات دعا هم كه شده او رااز كفرش بر كنار نموده» مصداق اين آيه اش مى سازد كه خداى تعالى مى 
فرمايد:" فإذا رَكبوا فى الْقَلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ فلم نَجَاهُمْ إِلَى الْبِرٌ إذا هُمْ يُشْرِكونَ" .01١‏ 


از اين روى دعائى كه در جمله" وَ ما دُعاءٌ الْكافِرينَ إلا فى ضّ لال" استء دعائى است كه كفار در عين كفر كرده اند. آرى 
كر جه ممككن است در دنيا با توبه و ايمان به خدا ملكه كفر را از دل ياكك كنند و ليكن روز قيامت ممكن نيست بتوانند آن را 
از دلها زايل كردانند. يس اينكه در قيامت و يا در جهنم از خخدا مى خواهند كه عذاب را از آنان بر طرف سازد اين دعايشان 
لقن شان دورفيان امه وهر افق وتم لوكو سن كريرس وسدارفة 31 اركسم اق روي ل 6 
تش ركين "..هماتطورى كها جين دروغهان راادزعيق ابنكه مى 'دائتك فايناه كداردمى كويتد» و ثم توانيد تكويئكة» زيرا وذيلة 
دروغ در دنيا ملكه آنان شده. و در دلهايشان رسوخ كرده. و لذا در قيامت هم كه روز افشاء و بيرون ريختن اسرار درونى 
استء از آن جشم نمى يوشند» همجنين است درخواست رفع عذابشان» و همجنين خوردن و آشاميدن و سر و صدايى كه در 


جهنم با يكديكر دارند و نمى توانند نداشته باشند. 


٠. 8 5 5300‏ .مه 5 و اله 00 007 20008 7 0 0 ا 5ه عي بايا 3 
جنان كه خداى تعالى هم مى فرمايد: تثه قى مِنْ عَيِن أنه لئِسَ لَهُمْ طعامٌ إلا مِنْ ضريع لا يشمن و لا يُعْنِى مِنْ جوع "١‏ و نيز 


مى فرمايد: 


)١(‏ يس وقتى به كشتى مى نشينند» خداى راى خوانده ودين راى خالص براى خدا مى كنند» و ليكن وقتى آنها 


راى از خطر دريا به ساحل نجات مى آورد باز شركك مى ورزند. سوره عنكبوت آيه 80 


(9) أن :ذاده مئ شوكذ از جشمه سيان كرمن و جموراكق تدذارتن جز اق ان شك (اشترهؤانه) 'تدافريهة مى كنك اناق 





بقح كوه 8 الخ حتتجية | يمحت لا 


١١8 صفحهى‎ 


0 +ع ا لسار معدي 0 بيه مكرون الى اإؤه نيا تعره مطاولة امرك الخبير اوه ديد 
الهيم" )١١‏ و نيز مى فرمايد: " إنَّ ذلك لَحَقَّ نَخاصُمْ أَهْل النَارِ' اهمف انها ادقتل طهوو و رزو لكات ووونى اسع 


ل ل ا ل ال ل لاد عار كان 

ا ل ا ل 'وَ قال الَّذِينَ فى النَّرِ لِحَرَئَهِ ع جهنم اذْعُوا رب 
نا يَؤْما مِنَ الَْذاب قالوا أَوَ لم تك تَأتِيكم ر سكم بالييناتِ تِ قَالُوا بَلى قَانُوا قَادْعُوا وَ ما دُعاء الْكافِرِينَ إنَا فى ضَلالٍ " د 

000 ين دارد كه كفار از استجابت دعاى خودشان مايوسند, و لذا به خازنان دوزخ مى كويند: شما دعا كنيد. 


- 


و معلوم است كه دعاى از روى نوميدى دعاى حقيقى نيست. زيرا دعا عبارت است از طلب كردن و جيزى كه يقين داريم 


واقع نمى شود. طلبش معنا ندارد. 


سوم اينكه: مقصود از نسيان در جمله" وَ تَْسَوْنَ ما تر كونٌ' ' هم ممكن است معناى حقيقى آن باشد و هم معناى مجازيش» و 
جنان نيست كه نشود معناى حقيقيش مراد باشد زيرا ما آدميان خود. حال خود را خوب درك مى كنيم؛ و مى دانيم كه در 


مواقع غرق شدن 


لو يا اورت رار ا اا ا 
اعراض خواهيد كرد؛ مانند اعراض كسى كه جيزى را فراموش كرده باشد". كر جه مانعى هم از التزام معناى مجازى آن 
تنسبت» زايرا | يدكوتة مكاوانة براق كلمة؟ "تننتان "واد ارخ نر اكيم لم ابروا در ابعلاف اكز ضري الى انكام 
مجازا استعمال شده است»ء از آن جمله آيه: اولاقو اننا عق ككا تيكل لقاء ريك خا ' © اسث و همجنين آياتى ديكر. 


ليكن خواستيم بككوئيم مجبور به جنين 


)١(‏ يس آن كاه شما اى كمراهان تكذيب كننده» از درخت زقوم خواهيد خورد. و شكمها را از آن ير خواهيد ساخت» سيس 


روى آن غذاء آب جوشان خواهيد نوشيد» جنان كه اشتران تشنه خورند. سوره واقعه آيه 080 


)١(‏ به درستى كه آن راست است و شدنىء نزاع اهل آتش. سوره ص آيه ع 


(*) كافران به خازنان دوزخ كفتند كه از خدايتان بخواهيد تا يكك روز عذاب را از ما تخفيف دهدء كفتند: مكر فرستاد كان 
خدا قو سعموزائكن :ه سوى نما نهى: ١‏ هدقن كفعين حجر احو اه ذاة ته حال كحي است ارس عا كريك كه ذعاق كمراهان كر 


در ضلالت نيست. سوره مؤمن آيه لله 


(©) به آنان كفته مى شود: امروز ما شما را فراموش مى كنيم هم جنان كه شما در دنيا لقاى ما را فراموش و از آن اعراض 
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صفحه ى 


ع 
التزامى نيستيم» بلكه اكر نسيان را به همان معناى حقيقيش هم بكيريم صحيح است. 
[ابتلاء امم قبل ازامت اسلام به" باساء" و" ضراء "© تا شايد در برابر خدا سر فرود آورند] 


لد أَرْسَ لْنا إلى أمم مِنْ فيلك فَأَنه دُنامُ باليَأساءِ وَ الضَّرَاءِ لَعلّهُمْ يكف رَعُونَ "" امنا" و" وين .و "اناس" هن فيه متاق 
قلات كزشارى اسك ال الي الوك نان آن اعمال م شوق وباي '" و"'اباساء "مدت دوعو شك 
از قبيل فقر و قحطى و امثال آن به كار مى رود. و" ضر" و" ضراء" به معناى بد حالى است, جه بد حالى روحى. مانند اندوه و 
نادانى» يا بد حالى جسمى. مانند مرض و نقص هاى بدنىء» و يا بد حالى هاى خارجىء مانند سقوط از رياست و جاه و از بين 
وقتك مال امال اق 


شايد مقصود از اينكه هم" باساء" را ذكر كرد و هم" ضراء" را اين بوده كه دلالت كند بر شدايدى كه در خارج واقع شده 


نظير قحطى و سيل و زلزله» و همجنين خوف و فقر و بد حالى مردم. 


و" ضراعه" به معناى ذلت و خوارى و" تضرع" به معناى تذلل است و مراد از آن در اينجا ذليل شدن در برابر خداى سبحان 


است به اين منظور كه شايد كرفتاريها را رفع نمايد. 


در اين آيه و جهار آيه بعديش خداى سبحان براى بيغمبر كراميش رفتار خود را با اممى كه قبل از وى مى زيسته اند» ذكر مى 
كند و بيان مى فرمايد كه آن اممء بعد از ديدن معجزات» جه عكس العملى از خود نشان ميدادند» و حاصل مضمون آن اين 


آن امم مبعوث نمود» وهر كدام از آنان» امت خود را به توحيد خداى سبحان و تضرع در دركاه او و به توبه خالص متذكر 
مى ساختند» و خدا امت هاى نامبرده را تا آنجا كه ياى جبر در كار نيايد و مجبور به تضرع و التماس و اظهار مسكنت نشوند به 
انواع شدت ها و محنت ها امتحان مى نمود؛ و به اقسام باساء و ضراء مبتلا مى كرد؛ تا شايد كه با حسن اختيار به دركاه خحدا 
سر فرود آورده و دلهاى شان نرم شده.؛ از خوردن فريب جلوه هاى شيطانى واز اتكاى به اسباب ظاهرى اعراض نمايند. ولى 
زحمات انبياء به جايى نرسيد و امتها در برابر يرورد كار سر فرود نياوردندء بلكه اشتغال به مال دنياء دلهايشان را سنككين نمود» و 


شيطان هم عمل زشت شان را در نظرشان جلوه داده و ياد خداى را از دلهاى شان برد. 


وقتى كارشان به اينجا رسيد خداى تعالى هم درهاى همه نعمتها را به روى شان كشود و جنان به انواع نعمتها متنعمشان كرد 


كه از شدت خوشحالى به آنجه كه از نعمتها در اختيار داشتند مغرور شده و خود را از احتياج به يرورد كار متعال بى نياز و 





يق ل وا اع 77 قل 1 1ن و3 ل ل 6 لع 0111 1 
قدت و١‏ 
از كار كذشته و اميدى به نجات برايشان نمانده بود و به جشم خود ديدند كه جكونه از جميع وسائل زند كى ساقط مى شوند" 


فطع دابرٌ لقم الَِّينَ موا وَ الححمد لِلَِّرَبٌ لْالمِينَ ". 


اين همان سنت استدراج و مكرى است كه خداى تعالى آن 


رادر آبه يه" وَ الَّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا سَتَمْتَدْرِجَهُمْ من حت لا بَعْلَمُونَ وَ أئلى لَهُمْ إنَّ كيدى مَتِينٌ' ' 00٠١‏ خلاصه كرده است. 
[تا زمانى كه شدت باسا و ضراء باعث انقطاع از اسباب ظاهرى نشود فطرت توحيدى انسان مشركك بروز نمى كند] 


در آنجه كه ما در باره معانى آيه بيان نموديم و همجنين در سياق خود آيه» اككر دقت شود, معلوم خواهد شد كه آيه مورد 
بحث منافاتى با ساير آياتى كه مى كويند:" فطرت آدمى بر توحيد است و به مقتضاى فطرتش مجبور به اقرار به توحيد است و 
روزى كه اميدش از همه سببهاى ظاهرى قطع كرديد» خواه ناخواه متوجه خدا مى شود" ندارد. مانند آيه" وَ إذا غَسْدَيَهُمْ مَؤْجٌّ 


كَالظْل دَعَوَا الله مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ لما تاه إِلَى الب َه مُفْقصِدٌ و ما يَجْحَدُ بآياتنا نا كل حََارٍ كفو" .01١‏ 


وجه مثافنات تذاشعن: اتات كه" باساء" و"ضيراء" در آنة"هوود بحث غير او باساء دو اق فيل آيات سيت باساء :دن اين 
آيات به قدرى ناكوار و غير قابل تحمل است كه توسل به اسباب ظاهرى را به كلى از ياد آدمى مى برد و اما باساء در آيه 
مورد بحث به اين حد از شدث نيست» به شهادث جمله " لََلَّهعْ يَكَضَّوَعُونٌ '" زيرا" لعل " براى اميدوارى استء و اميدوار تضرع 
بودن غير اجبار و اضطرار به تضرع استء و نيز به شهادت جمله "وَ زَيّنَ لَّهُمُ النَّيطانٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ' ' براى اينكه ظاهر اين 
جمله اين است كه مش ركين از اسباب ظاهرى غافل نشدند و كرفتاريشان به حدى نبوده كه به كلى اسباب ظاهرى را فراموش 


كنند» بلكه از غرورى كه در مغزشان يبدا شده بود 


مى خواستند با نيرو و تدابيرى كه براى رفع موانع و منافيات زندكى انديشيده بودند» يريشانى خود را بر طرف سازند» و همين 


سر كرمى به اسباب طبيعى آنان را از تضرع در 


(1) و كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند از جايى كه خودشان نفهمند استدراجشان نموده و مهلتشان مى دهيم به درستى 
كه كيد و كرفتن من سخت و محكم است. سوره اعراف آيه ١8١‏ 


(1) و جون فروكيرد ايشان را موجى همجون سايه كسترهاء در آن موقع خداى را مى خوانند در حالى كه دين را خالص براى 
خدا دانند» ولى وقتى خداوند از آن موج به خشكى رهانيدشان» بعضى از آنان بر طريقه حق ثابت مى مانند (و بيشتر آنان 
آيناث هارا تكدت :و الكخارهى كند) و الكان تمن كتد بات هارا مكر هرحيلة كر كفران كننده اىصوره لقمان انه ام 


١١8 صفحهى‎ 


د ركاه خداى سبحان و خود را به او سيردن بازداشت. خلاصه اينكه. آيه مورد بحث همان مطلبى را افاده مى كند كه آيه اولى 
از دو آيه زير در مقام افاده آنست:" قَلَمَا جاءَنْهُمْ رُسِلْهُمْ بِالْبيّناتِ فَرحُوا بما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلّم وَ حاقَ بِهمْ ما كانّوا به يَشِمَهْرِؤْنَ 
لما رَأَوا بسنا قالُوا آمَنَا باللّهِ وَحْدَهُ وَ كفنا بما كنا بهِ مُشْركِينَ " 1١‏ و آيه دومى آن در مقام بيان و حكايت توحيد اضطرارى 


از اينجا معلوم مى شود كه تا جه اندازه اين سخن فاسد است كه كسى بككويد: ظاهر آيه اين است كه امم سابق حتى در شدايد 


اضطرارآورء و بى اختيار كننده همء زير بار توحيد نرفته و از تضرع در دركاه خداء سر باز مى زدند. كوينده 


اين حرف در تفسير اين آيه جنين مى كويد: 


خداى تعالى براى ييغمبر قسم مى خورد كه قبل از وى بيغمبرانى براى امم سابق و براى مردمى فرستاده كه به مراتب در شركك 
راسخ تر و بر ظلم مصرتر اززامت وى بوده اند زيرا اككر امت وى مش ركند اقلا در شدايد شركاء و بت هايشان را فراموش مى 
كنند» ووبه دركاه خحدا روى آورده واورا به يككانكى مى خوانند ولى امم سابق حتى شدايد هم دلهايشان را نرم نكرد؛ و 


نتوانست فطرت آنان را كه به دست شيطان فاسد شده بود اصلاح سازد. 


و بطلان آن ازاين جهت است كه لازمه آنء يا اين است كه توحيد يرورد كار جزو فطرياتى نباشد كه با بر طرف شدن اوهام و 
قطع اميد از اسباب ظاهرى ظهور مى نمايدء يا اين است كه ممكن باشد روزى حكم فطرت,ء از اصل باطل شود. و حال آنكه 
جنين لوازمى را نمى توان ملتزم شد. براى اينكه آيه شريفه" فَأقِْ وَجَهَكك لِلدّينِ حنيفاً فرت الل الى قَطَرَ النّاسَ عَلِها لا تَدِيلَ 
ِحَلقٍ الله" «') صريحا دين توحيد را فطرى بشر دانسته» و فطرت بشر را جيزى معرفى كرده كه به هيج وجه قابل تغيير نيست. 
آيات ديكرى هم هست كه اين معنا را تاييد نموده و با صراحت مى كويد: انسان در مواقع نوميدى از اسباب متوجه يرورد كار 


خود شده. ناجار او رااز روى اخلاص به فريادرسى خود مى خواند. 


علاوه بر اينكه اقرار به معبود يكانه و در مواقع شدت به وى توسل جستن امرى است كه ما 


)١(‏ يس وقتى بيغمبران شان با حجت آمدند ايشان به آن معلوماتى كه خودشان داشتند» مغرور شدند (و زير بار بيغمبران 


نرفتند) 


يكانه ايمان آورديم و كفر ورزيديم به آن جيزهايى كه شريكك خدايشان مى ينداشتيم. سوره مؤمن آيه / 


(؟) يس روى خود راراست كردان به دين» در حالى كه از باطل به حق كرائيده باشى و بيدار ساز فطرت خدا را كه خلق را بر 


آن فطرت آفرهي ده أفرينش خلدلا را تغييرى : تس ووه روم آي دهه” 





١١9 صفحهى‎ 


بالوجدان در خود مى بينيم» و آن قدر هم ضرورى و روشن مى بينيم كه حتى هيج انسان وحشى را هم سراغ نداريم كه در آن 
ترديد داشته باشدء بلكه انسانهاى غارنشين ديروز و متمدنين امروز را مى بينيم كه در اين و جدان متحدند. 


" قَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بسنا تَضَ رَعُوا وَ لكن قَسَتْ قُلُوبْهُ "" لولا"' در اينجا جه براى وادار كردن باشد و جه براى نفى» به هر حال 
در اين مقام افاده نفى مى كندء به شهادت جمله" وَ لكنْ فَِسَتْ قلوبهُمْ " قساوت قلب به معناى سنككدلى و مقابل نرم دلى است 
وآناينست كه آدمى جنان سخت دل شود كه از مشاهده مناظر رقت آور واز شنيدن سخنانى كه معمولا شنونده را متاثر مى 


كندء متاثر نشود. 


بنا براين معناى آيه اين است كه: اينان در مواقع برخورد با ناملايمات و بليات هم به سوى يرورد كار خود رجوع نكرده؛ در 
برابرش تذلل ننمودند, و دلهايشان تحت تاثير قرار نكرفته» هم جنان سر كرم اعمال شيطانى خود شدند, اعمالى كه آنان را از 


ياد خداى سبحان باز مى داشت و به اسباب ظاهرى اعتماد نموده خيال كردند 


كه اصلاح امورشان همه بستكى به آن اسباب دارد» و آن اسباب مستقل در تاثيرند. 
" قَلَمَا نموا ما ذكرُوا به متنا عَلَيِهمْ أَبُوات كل شَّئ ء ..." 


مراد از اينكه مى فرمايد:" كشوديم بر آنان درهاى هر جيزى را" اين است كه از هر نعمت از نعمتهاى دنيوى كه مردم با 
داشتن آن از مزاياى حيات بهره مند شده؛ به يكديكر فخر مى فروشندء فراوان و بى حساب در اختيارشان كذاشتيم؛ مال» 
فرزند» سلامتى بدن» آسايش خاطرء ارزانى» امنيت» طول عمر و نيرومندى در جسم ارزانيشان داشتيم» جنان كه رسم هم جنين 
است كه وقتى بخواهند از خزينه اموال مقدار معينى به كسى بدهندء در خزينه را باز كرده و آن مقدار را در اختيار وى 


كذاشته» دوباره در را مى بندند» و اما اكر بخواهند به كسى بدون حساب بدهند در را باز كرده و ديكر به رويش نمى بندند. 


يس كلمه" كل شى - هر جيز" مى خواهد اين بى حسابى را برساند. نه اينكه از هر جيز حتى از نكبت و بدبختى هم درى به 
رويشان كشوديمء براى اينتكه كر جه كلمه." كل شى ء" عام استء ليكن قرينه مقام دلالت بر اين دارد كه مراد از آن 
خصوص نعمتها است, و شامل درد و بلا و بدبختى ها نمى شود, علاوه براينكه خود كلمه" فتح باب" اشاره بر اين معنا دارد» 
زيرا فتح باب تعبيرى است كه در مورد حسنات و نعمتها به كار مى رود هم جنان كه در مورد بليات " سد باب" استعمال مى 
كه احسسكا ونا 


صفحه ى ١١١‏ 


سه 
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لاه 


يُمسِكك قلا مُوْسِلَ لَهُ مِنْ بَعْدِوِ" 0١١‏ هم اشاره به اين معنا دارد. 


إذا قروا بما أوّوا أت لَُنامَغْ بَغْنهُ إذا هُمْ مُيِلِسُونَ". كلمه" مبلسون" اسم فاعل از" ابلس ابلاسا" است. راغب مى كويد:" 
ابلاس" به معناى اندوهى است كه از شدت كرفتارى به دل روى مى آورد- تا آنجا كه مى كويد- و جون مبلس و اندوهكين 
بيشتر اوقات خاموش و از فرط اندوه هر كار مهمى را هم فراموش مى كند, از اين جهت به كسى هم كه در مباحثه و محاكمه. 
دليلش كند و سيت ثنوةة فى كوييك" ايلتن فلانت فلالى وامانة بو تامش شه" 1 


بنا بر اين» معنايى كه مناسب با جمله" فإذا هُمْ مُتِلِسُونَ" باشد, اين است كه بككوييم: 
ناكاه خاموش شدند و حجتى در دست نداشتند. و معناى همه آيه اين است كه وقتى كفار فراموش كردند تذكراتى را كه به 
آنها داده شدء و يااكر هم يادشان بود از آن اعراض نمودند. ما آنان را استدراج كرديم يعنى از هر نعمتى به آنان داديم و 


تمتع از لذائذ مادى را برايشان تكميل نموديم» و در نتيجه فرح و سرور كه از آثار تكميل نعمت است» در دلشان يديد آمد كه 
ناكاه در حالى كه ديكر عذرى نداشتند به عذاب خود دجارشان نموده» هلاكشان كرديم. 


" فَقَطِعْ دايز الْقَوم الذون طلقا وله 1 للداوت الحالد "قن" جقان '" قبل" امت حو ساف عقيت قبا بتعا علوي 
هر جيز استء دو عضو جلو و عقب راهم به همين جهت و به طور كنايه» قبل و دبر مى نامند» و جه بسا بر هر جيزى هم كه در 
دنبال و يا جلو جيز ديكرى قرار كرفته باشد مجازا اطلاق بشود. 


ازاين دو لفظ افعال زيادى بر حسب انحايى 


كه در جلو و عقب هست مشتق مى كرددء از آن جمله است:" اقبل- روى آورد"»" أدبر - يشت كرد "»" قبل - بوسيد 2( دبر 
الا-مر- در عاقبت كار انديشيد"»" تقبل- يذيرفت و زير بار رفت"»" تدبر- در اطراف و عواقب كار انديشيد "»" استقبل- به 
اتفال واميفوا زرفت و" امعديت جرها درعافيت كا دين كدجو اولكن: تمى ديل ونا سكن بق لم كرف . 

ونيزاز آن جمله است لفظ:" دابر" كه در هر جيز به معناى دنباله ايست كه از يى مى رسدء. مثلا كفته مى شود:" امس الدابر- 


000 . 1 
ديروز كذشته يعنى روزى كه در يى امروز بود. 


)١(‏ باب رحمتى را كه خدا براى مردم باز كند كسى جلو كيرش نخواهد بود و آنجه جلويش را بككيرد. فرستنده اى بعد از خدا 


نخواهد بود. سوره فاطر آيه ” 


() نفردات :راحب ص م2 


١١١ صفحهى‎ 


هم جنان كه كفته مى شود:" عام قابل- سال آينده". و" دابر" به اثر هر جيزى هم اطلاق مى شودء مثلا به نسل آدمى وهر اثر 
دكرن كان ونيد جام بان" دان" كقددى شوه بن ادكه داق تعالى فرمود:" فَقَطِعْ دايرٌ الْقَوْم الدَون طلقا" (معنايشن 
افق سق كه ساف كت وا بابودئ همه ادل وتبارشان زا فا كرفكهو از انان فين انزع اياف كداشت ناا انان انعد 


نجات نيافت» البته اكر به اين معناى دومى باشد» در حقيقت معناى آيه" فهل ترى لهم من باقيه" 01١‏ را خواهد داشت. 


واينكه به جاى ضمير" هم " اسم ظاهر" الْقَوْم الَِّينَ طَلَمُوا" را به كار برد و نفرمود" دابرهم " براى اين بود كه دلالت كند بر 
اينكه ظلمشان سبب شد كه خداى تعالى محكوم به 


هلاكك شان كند» و نسل شان را براندازد» علاوه بر اين» راه را هم براى جمله" وَ الْحَمِدٌُ لِلِّ رَبّ الْعالّمِينَ " هموار مى سازد» زيرا 
با در نظر كرفتن اين معنا كه آيه مشتمل است بر توصيف كفار به ظلم و بر ستايش خدا به ربوبيت به خوبى فهميده مى شود 
كه در جميع بلاهايى كه بر سر كفار آمده. تا جايى كه مستاصل و منقرض شان ساخته تقصير با خودشان بوده. جون مردمى 
ستمكر بوده اند» و هيج ملا-متى بر خداى تعالى نيستء بلكه او سزاوار مدح و ثنا استء زيرا در باره آنان جز به مقتضاى 
حكمت بالغه اش رفتار نكرده و در راهى كه منتهى به هلاءكت شان شد جز به سوى جيزى كه خودشان اختيار كردند سوق 


شان نداده. 

بااين بيان روشن شد كه هر خوارى و زشتى بر كافرين و هر حمد و ثنا از آن خداى رب العالمين است. 
لكوع ع ع ب لاسي تعاض ا اين انيت نا ينان اه سسا بن سرض تفال 
لمان افر 


كرفتن كوش و جشم به معناى كر و كور كردن آن استء و مهر بر دلها نهادن, به معناى بستن دريجه دل استء به طورى كه 
ديككر جيزى از خارج در آن داخل نشود, تا قلب در باره آن فكر كند و به كار افتد و خير و شر و واجب وغير واجب آن را 
تشخيص دهدء. آرىء مهر بر دلها نهادن به اين معنا استء نه اينكه به كلى قلب را از خاصيتى كه دارد كه همان صلاحيت براى 


تفكر استه بياندازد» زيرا اكر به اين معنا باشد» آن وقت جنين كسى 


بايد ديوانه شود و حال آنكه كفار ديوانه نبودند» بلكه تنها فرقى كه دلهاى آنان با دلهاى سايرين داشت اين بود كه كفار 
كلام حق را در باره خداى سبحان كوش نمى دادند و آياتى را كه دلالت مى كند براينكه او يككانه است و شريكك ندارد 


تمى دبدئل» يسن مى قؤان كفت كه:دلهايشان» دلىاسبت كه 


(1)"تسججسبحجتنا باقيمااتغت له اى ال تتجعحححنان رامى بينى؟ ممسحسحهةؤارة اعسمحع ناف يجحت / 


١7 صفحهى‎ 


جيزى از واردات جشم و كوش در آن وارد نمى شودء تا آنكه حق و باطل را تشخيص دهندء اين طرز بيان خود حجتى است 
بر ابطال مذهب مشركين. 


و ملخص آن اين است كه: كفتن اينكه خداى را ش ركايى استء كفتارى است كه خودش مستلزم بطلان خويش استء زيرا 
معتقد به اين سخنء شركا را از اين نظر مى يرستد كه در جلب منافع و دفع مضار شفيع در دركاه خدايند» بنا بر اين خود اين 
شخص معتقد است كه خداى سبحان مى تواند بدون برخورد به هيج مزاحم و مانعى در ملكك خود و به دلخواه خود تصرف 
كند وازآن جمله جشم و كوش او را كرفته بر دلش مهر بزند» و اككر جنين كند كداميكك از آن شركا مى تواند از خزينه 
خود» جشم و كوش و دل ديكرى به او بدهد؟ با اينكه او خود معترف بود كه شركاء واسطه و شفيعى بيش نيستند» و در امر 
خلقت وايجادء دخالتى ندارند؟ و بااين حال الوهيت و خدايى شركاء جه معنا دارد. اله و خدا كسى را كويند كه بتواند در 


عالم جيزى را ايجاد نموده و جيزى را اعدام و نابود نمايد و به 


هر طورى كه بخواهد تصرف كند. فطرت انسان هم اكر مجبور شده كه اقرار كند بر اينكه براى عالم معبودى استء از اين 
جهت بوده كه مى ديده حوادثى از خير و شر در عالم هستى به وقوع مى ييوندد كه جز با بودن مبدأ و سلسله جنبانى تصور 
ندارد» واما نسبت به سنكك و جوب وهر جيز ديكرى كه كوجكترين اثرى در نفع و ضرر ندارد» جه اجبارى دارد كه آن را 
خداى خود بخواند, و آيا بر جنين جيزهايى نام خدا كذاشتنء جز لغو معناى ديكرى دارد؟ و آيا هيج انسان عاقلى تجويز مى 
كند كه يكك مجسمه اى كه خود انسان آن رااز سنكك و يا جوب ويا فلز تراشيده يا ريخته و فكر خود او ابتكارش كرده. 
آفريد كارى باشد كه در عالم جيزى ايجاد و يا اعدام كند؟ و همجنين آيا معقول است كه رب النوع اين مجسمه. آفريد كار 
عالم باشد؟ و عالمى را بدون اينكه الككويش را از عالم جلوترى برداشته باشد ايجاد نمايد؟ حاشاء حتى خود بت يرست هم 


معترف است كه رب النوع هم بنده ايست مربوب براى رب العالمين. 


اين بود خلا-صه آن حجتى كه آيه مورد بحث آن را افاده مى كردء و بركشت آن به عبارت ديكرى به اين مى شود كه: معناى 
الوهيت معنايى است كه بر شريكك به معناى شفيع و واسطه؛ صدق نمى كند, براى اينكه الوهيت لازمه معنايش مبدأ بودن براى 
صنع و ايجاد استء و مبدأ صنع و ايجاد بودن, لازمه معنايش اينست كه اين مبدأ در تصرفات خود مستقل بوده» در استحقاق 


اينكه همه مربوبين براى او خضوع كنندء متعين باشد و واسطه اى كه مشركين 


كتحي ة راجح كر احص فحت اشتحية اصحكل ومحددا افرنظن: امححفاء :و١‏ كرا ذا لحفلل هر ان 
صفحه ى ١١7‏ 


نداشته ودر حقيقت آلت و اسبابى استء» جرا ا سمش را اله و معبود مى كذارند؟ اكر صحيح باشد كه هر سبب و آلتى را 
معبود و اله بخوانند» جرا صحيح نباشد كه اسباب مادى عالم را كه براستى داراى سببيت و داراى بى اثرند اله و معبود ناميد؟ 
مثلا خوردن» سبب سير شدن, و آشاميدن باعث سيراب كشتنء و يدر و مادر سبب بيدايش فرزند» و قلم سبب و آلت نوشتن» 


و قدم برداشتن وسيله طى مسافت و راستى هم تاثير دارد» اين مجسمه ها و بت ها جه اثر و خاصيتى دارند؟. 


" انو كبِيٌ نُْصِرٌفُ الآياتٍ ثُمَ هُمْ يَصْر دِفُونَ" تصريف آيات به معناى كرداندن و آن را تا افق افكار مردم نازل كردن است. 


و" صدف يصدفء صدوفا" به معنى اعراض كردن است. 


[مش ركين» همان ستمكارانند و جز به خاطر ظلمشان عذاب نمى شوند] 


ا 


َأيِتَكم إِنْ أتاكغ عَذَابٌ الله بَعْتَهَ أو جَهْرَةَ .. 


" جهر" به معناى ظهور و روشنى تامى است كه جاى ترديد باقى نككذارد و لذا در مقابل" بغته" كه به معناى آمدن ناكهانى 
مى شود كه در بحبوحه عذاب قرار كرفته و ديكر راه كريز ندارد؛ اين آيه شريفه متضمن حجتى است كه عليه عموم 
ستمكاران اعلام خطر نموده. بيان 


مى كند كه عذاب خداوند آنان را از قلم نخواهد انداخت» جون عذاب خدا هركز هدف را اشتباه نمى كندء و نيز بيان مى 


كند كه همين مش ركين ستمكارانند» براى اينكه ايشانند كه از دعوت الهى سرباز زده و آيات خدايى را تكذيب كرده اند. 


وجه دلالت آيه براين معنا اين است كه عذاب عبارتست از: رسانيدن مجرم به كيفر خود, البته كيفرى كه او را به قدر جرمش 
يريشان حال كند. و معلوم است كه هيج جرمى بدون ظلم نمى شود يس اككر از ناحيه خداى سبحان عذابى نازل شود جز 
ستمكاران را هلاكك نمى كندء اين آن مقدارى است كه آيه مورد بحثء دلالت بر آن دارد. در دو آيه بعد هم» همين معنا را 
بيان مى كند كه: ظالمين» خود مشر كين هستند. 


"وما نسل التؤمليق إلا رين وامتدرين ... 


اين دو آيه اين جهت را بيان مى كند كه مشركين همان ستمكارانند و به عذاب خدا هلاك نمى شوند مكر به خاطر ظلمشان» 
والذا ساق قنز :اقل اده معظانن وا مبراسة رسو الله وس تمرو عير تاركو ارسق ل "الله لض )ادافه ايند ددن تشحه 
عذرشان بهتر باطل كرددء و به لفظ متكلم مع الغير (نرسل) تعبير فرمود تا دلالت كند كه اين ييام از ساحت عظمت و كبريايى 
بت ل 1 | 1 ها 17772 0 ل 





صفحه ى ١١8‏ 


بنا بر اين» ملخص معناى آيه اين مى شود كه: خداى تعالى ييغمبر خود را دستور مى دهد كه عليه مشركين اتمام حجت نمايدء 
واعلا-م كند كه اككر عذاب خدا بر آنان نازل كرددء جز ستمكاران آنان» هلاكك نمى شوندء آن كاه به رسول كراميش مى 


القاء كرده ايم» و ماييم كه عذاب را نازل مى نماييم» و به تو كوشزد مى كنيم كه فرستادن ييغمبران تنها به منظور بشارت و 
انذار است» يس هر كس ايمان آورد و عمل صالح كند» حرجى بر او نيست» و كسى كه تكذيب كندء بايد بداند كه به جرم 
فسق» و خروجش از رسم عبوديت» عذاب كريبانش را مى كيرد اينكك بايد فكر خود را بكنند و ببينند كه از كدام طايفه اند. 


در مباحث قبلى هم نحت ان مغتاى '" انما" " صلاح" و" فسق" كذشت ودر آن مباحث معناى اينكه " خوف و اندوهى بر 
مالسل د كل شيم 


3 


[مراد از:" حَحَرَائنٌ الله" ] 


"قل لا أثُولٌ كم عِنيى حَرائنٌ الله ولا ألم الت و لا مول لك إِنَى ا شايد مراد از خزينه هاى خداء همان جيزى باشد 
كه آيه شريفه "كران اقل تركو كران رعمة ارق ذا ان شم كم حَشْيه الْإنْفاقي " )١«‏ در مقام بيان آن است. و مراد از خزينه 


هاى رحمتى هم كه در اين آيه استء. همان حقيقتى است كه در آيه "ما يَفْمّحَ الله ِنّاسِ مِنْ رَحْمَهِ فلا مُميتك لها" «7”)ا از 
آثار آن خبر مى دهد. وخا اشدراد ا رخريه و واكرائن برحيك» عمانا مت نب الوى امنب كه فستى ود لان [دازا بغر 
حزق افافقة هي نهو انا اكه تعره إقا عه شكوكة اماك رذ" إِنّما أَمرهُ إذا أراد سينا 1 


أن تقول كُ 0" 9" استفاده 
مى شود كه مصدر اب ا اواك اي عظمت و كبريايى خدا صادر مى كردد, و در آيه" وَ إِنْ مِنْ 


ء إلا عِنْدَنا اه وَ ما 7 له إن بقَدَرِ مَغْلُوم" ع 


هم از همان كلمه به عبارت ديكرى تعبير فرموده است. 

يس منظور از خزينه هاى خداء آن مقام از مقامات يرورد كار است كه هر عطائى كه 

)١(‏ بكو شما اكر مالكك خزينه هاى رحمت يروردكارم بوديدء خوددارى مى كرديد از انفاق» از ترس تمام شدنء آرى انسان 
بلخل امك بورة اسراء ا 

(0) آتحة ]ررحتت كد دا برائ مرةهان يكشاند ون أجلو كرقدة :اف از آل فسيك: سورززه قاظر انه + 

() جز اين نيست امرش كه جون جيزى را اراده كند مى كويد: باش» يس مى شود. سوره يس آيه 5/ 


(؟) وهيج جيزى نيست مككر اينكه نزد ما است خزينه هاى آنء و مااز آن نازل نمى كنيم مككر به مقدار محدود و معلوم. سوره 
١‏ 


مى كند صدورش از آن مقام استء و هيج بذل و بخششى از آن مقام نكاهيده و آن را به ستوه در نمى آوردهء و اين مقام تنها 
وتنها براى خداى سبحان استء زيرا غير او هر كه و هر جه باشدء از آن جايى كه وجود و كمالاتش همه محدود است»ء وقتى 


ساخته و هيج درخواست كننده اى را راضى نموده. و هيج سؤالى را اجابت نمايد. 
[مراد از اينكه فرمود:" من علم غيب ندارم" اينست كه از ناحيه خودم مستقلا علم به غيب ندارم 


وغرض از اينكه فرمود:" وَ لا أَعْلّمُ الْعَهِت" اين است كه من در علم به جيزى از خود. استقلال ندارم؛ و جنان نيستم كه بى 
اينكه از وحى بياموزم به جيزى علم بيدا كنم. 


اين مطلب از 


اينجا استفاده مى شود كه خداى تعالى از طرفى در ذيل آيه؛ مساله وحى را اثبات مى كند و مى فرمايد:" إِنْ أَنَّْعٌّ نا ما يُوحى 
إَِىَّ " وواز طرفى ديكر در مواضع ديكرى از كلام خود بيان مى كند كه بعضى از وحى ها غيب است. از آن جمله مى فرمايد:" 
عالِم الب قلا بظْهِرُ على عَثِيهِ عدا إِلَا مَن اْتضى مِنْ رَسُولٍ" 1١‏ و نيز در خلال داستان يوسف (ع) مى فرمايد:" ذلك مِنْ 
أناء لغب بُوحِيه لَك وَ ما كُنْت لَدَئِهم إِذْ أَجْمَعُوا أَمرَهُمْ وَ هُمْ يَمْكرُونَ "10 و در داستان مريم (ع) مى فرمايد:" ذلكك مِنْ 
أنْباء الْعَب ويه إِلَوِك وَ ما كُنْتَ لهم إِذْ يُلْقُونَ أفلادمَهع أبّهُعْ يَكَمُلٌ مَرِيم وَ ما كُنْتَ لَدَيْهمْ إِذْ يَخْتصد مُونَ" 0" و بعد از 
حكايت داستان نوح (ع) مى فرمايد:" تلك مِن أَنْباء لعب تُوحيها إلَيِك ما كنْتَ تَعلمَها أَنْتَ وَ لا قَؤْمْك مِنْ قبل هذا" .5١‏ 


يس مراد از اينكه مى فرمايد:" من علم غيب ندارم" اين است كه من از ناحيه خودم و به طبع خود مجهز به جيزى نيستم كه با 
آن به اسرار نهفته اى كه انسان به حسب عادت راه به علم آن ندارد راه بيدا كنم. 


)١(‏ خداوند عالم به غيب است»ء يس احدى را بر غيب خود آكاه نمى سازد؛ مككر كسى را كه بيسندد (از فرستاد كانش). سوره 


جن آبه 78 


(؟) قصه آنان از خبرهاى غيبى است كه به سوى تو وحى كرديمء و تودر آن روزكارى كه ايشان به منظور مكر با ما دست به 


دست هم دادند» نزد آنان نبودى تا از داستانشان خبردار باشى. سوره يوسف آيه ٠١”‏ 


وحى كرديمء و تو در آن موقع كه قرعه مى انداختند براى اينكه كدامشان كفيل مريم شود» نبودى و نبودى آن موقعى كه با 


هم نزاع مى كردند. سوره آل عمران آيه 5 


(6) آن از اخبار غيب است كه ما به سوى تو وحى كرديمء و تو قبل از وحى ما نه خودت و نه قومت اطلاعى از آن نداشتيد. 
سوره هود أيه لايس : 


١78 ى‎ 


3 9 11 
>5 عدا ىرث 0 ا 


نا يَشْرٌّ م 


[جمله:" و لا أقول لَكم إِنّى ملك " تعبير ديكرى است از:" إِنّما أ 
و اما اينكه فرمود:" وَ لا أَقُولٌ لَكم إِنّى ملك" كنايه است از اينكه آثارى را هم كه فرشتكان دارند» من ندارم؛ جه آنها منزهند 
از حوائج زندكى مادى» از قبيل خوردن و آشاميدن و ازدواج و امثال آن» و من جنين نيستم. و در مواضع ديكرى از قرآن به 
عبارت:" قل إِنّما نا بَشّوٌمِتلَكُمْ يُوحى إِلَىَّ" 1١‏ از آن تعبير فرمودهء و اكر در اينجا به جاى اثبات بشر بودن خودء فرشته بودن 


رااز خود نفى كرده؛ براى اين بود كه جواب توقعات بى جايشان را كه مى كفتند: 
"جا لهدًا الشول ا كل الطعام وَ يَمْشِى فى الْأَسْواقٍ" 1 داده باشد. 


از همين جا بدست مى آيد كه آيه مورد بحث كه يكى يس از ديكرى جيزهايى رااز رسول خدا (ص) نفى مى كند ناظر به 
جواب از توقعاتى است كه از آن جناب داشتند و ياسخ اعتراضاتى است كه به كارهايش مى كردندء و مى كفتند جرا 
كارهايش مثل كارهاى مردم متعارف است؟ جنان كه مى فرمايد:" وَ قَالُوا ما لهذا الرَسُولٍ يَأكل الطعامٌ وَ يَمْتدى فِى الْأَسْواقٍ لَوْ 
لا أنِْل لَه ملك فيكون مَعَهُ نَذِيراً أؤ يُلقى إِلَههِ كثرٌ 


0 4 


أو تكن للتعلة با ك منها"" 00و ترس فرما كذ" وقالوا لن نوي الكما كت تنك لنا يك الأذضن رموعا أو تكون لكه عرد يد 
تخيل وَ عِنَبٍ فَتّفَجْرَ الأنْهارَ خلالها تفجيراً أؤ ثث قط السَّماءَ كما زَعَمْتٌ عَلَيِنا كس فاً أؤ تأت باللهِ وَ الّملائْكه قَبينًا أؤْ يكونَ لكك 


بَئِثّ مِنْ زُخْرْفٍ "- تا آنجا كه مى فرمايد-" قَلَ سبْحانَ رَبّى هَل كنْتٌ إِلَا بَشَرا رَسُولًا" 16 و نيز مى فرمايد:" فَسَيْنْغْضونَ ليك 


إ 


لا و د 11 
رَوْسَهُمْ و يَقولون مَتى هو «2). 


)١(‏ بكو به درستى كه من بشرى هستم مانند خود شما و تنها فرق من با شما اين است كه به من وحى مى شود. سوره كهف 
آنه ١١١‏ 


(0) سوره فرقان آيه ٠/‏ 


(*) و كفتند: اين جه رسولى است كه غذا مى خورد و براى تهيه روزى به بازار مى رودء جرا نبايد فرشته اى بر او نازل شود و 
ا قرا دن كان انذان كمكك كنذ: با كفعرن جرا كجى به سسؤي نريكه يام كفتيد: جزا نيقض كدارحاصل ان ارتزاق كندل 


ندارد؟. سوره فرقان آيه / 


(©) و كفتند ما به توايمان نمى آوريم تا آنكه از زمين جشمه اى برايمان بجوشانىء يا آنكه داراى باغى از خرما و انكور باشى 
كه در ميان آن جويها جارى باشدء يا آنكه سقف آسمان را ياره ياره كرده و آن را همانطورى كه ادعا مى كنى بر سرمان فرو 
ريزى يا آنكه خدا و ملائكه را شاهد بياورىء يا ترا خانه اى باشد از طلا- تا آنجا كه مى فرمايد- بككّو ياكك و منزه است خداى 


من» آيا من جز بشر ييغام آورى هستم؟. سوره اسراء آيه *9 


(0) يس بزودى در برابرت سرهاى خود را مى جنبانند و مى كويند 


تبجح نه و ومح حب ا اش ححتهسنثة | فيتححح تتا فت 5 : لاس ورة الإتججج حم |1 فتع جيه مله 


صفحه ى ١"/‏ 


واز جمله سؤالاتى كه مى كردند اين بود كه تاريخ قطعى بيا شدن قيامت را برايشان تعيين كند. و خداى تعالى در اين باره مى 
فرمايد:'" يَشملونك عَن السَّاعَهِ أيّانَ مُؤساها" 1١‏ بنا بر اين معناى اينكه در آيه مورد بحث مى فرمايد:" قُلْ لا أقُول لك ..." 


بككُو من در آنجه كه شما را بدان دعوت مى كنم و در هر دستورى كه به شما ابلا-غ مى نمايم براى خود مدعى هيج امرى 
نيستم» و خود را بيشتر از يكك انسان متعارف نمى دانم» با اين حال» اين جه شاخ و شانه اى است كه براى من مى كشيد و به 
خيال خودتان مى خواهيد مرا نسبت به توقعات خود ملزم كنيد؟ مكر من كفته ام كه كليد خزينه هاى الوهيت را در دست دارم 
كه انتظار داريد نهرهايى براى شما جارى ساخته و يا بهشتى و يا خانه اى از طلا برايتان بيافرينم؟ يا مكر ادعا كرده ام كه غيب 
ميدانم تا از هر جيزى كه يشت يرده هاى غيب نهان است. مانند روز رستاخيزء شما را خبر دهم. يا مككر ادعا كرده ام كه من 
فرشته ام كه اينطور سرزنشم مى كنيد و غذا خوردن و رفتن به بازار را- به منظور كار و كسب- دليل بر بطلان شريعت و دينم 


مى كيريد؟. 
" إن أَنَّْعٌ إلا ما يُوحى إِلَىّ" اين جمله بيان مى كند آنجه را كه رسول الله (ص) حقيقتا مدعى آن بود. و خلاصه بيان مى كند 
معنلى جمله:" إِنّى رَسُولَ الل" را و اينكه اكر مى كويم: من بيغمبر خدايم معنايش اين نيست كه خزينه هاى خدايى در دست 


من است يا من علم غيب دارم 


ويا من فرشته اى هستمء بلكه تنها ادعايم اين است كه خداى تعالى هر مطلبى را كه بخواهد به من وحى مى كند. 
در اينجا ادعا نفرمود كه به من وحى مى شودء بلكه اصل وحى را مسلم كرفت و كفت: 


من ييروى نمى كنم مككر همان دستورهايى را كه به من وحى مى شود. و اين طرز بيان براى اين بود كه دلالت كند براينكه 
رسول خدا (ص) مامور به تبليغ حقايقى است كه به وى وحى مى شودء و جز بيروى از آن دستورات وظيفه ديكرى ندارد» 
كويا وقتى كفت: نمى كويم فلاان و بهمانم» كسى مى يرسدء اككر جنين است و تو هم مثل ما بشرى عاجز و ناتوانى يس جه 
مزيتى بر ما دارى كه به خاطر آن ما مجبور به ييروى از تو باشيم؟ و بااين حال حرف حسابيت با ما جيست؟ جون جاى جنين 
سؤالى بود لذا فرمود: من بيروى نمى كنم مككر دستورهايى را كه به من وحى شده؛ و آن اين است كه شما را بشارت به نعيم 


بهشت داده. از عذاب دوزخ بترسانم» و به سوى دين توحيد دعوتتان كنم. 


دليل بر اينكه اين جمله جواب از سؤالى است مقدرء اين است كه بعدا مى فرمايد: 


(١)ازتبنى‏ از قهيامت سؤالمى كنند كهحجهوقت است وقوع آن. سورهاعراق آيه 188 


صفحه ى ١7١‏ 
[فرق بين بيامبر (ص) و ديكر مردمانء مانند فرق بينا و نابينا است 


" قل هَل يش توى الْأُغمى وَ الْبِصَّيرٌ أفَلا تتَفَكِرُونَ " زيرا معناى اين جمله به طورى كه از سياق آن استفاده مى شودء اين است 


كه: كر جه من در بشر بودن و ناتوانى مثل شمايم» ليكن اين دليل نمى شود 


كه من شما را به يبروى خود دعوت نكنم, براى اينكه خداى تعالى مرا با وحى خود به معارفى آشنا كرده و شما را نكرده. و 
در نتيجه فرق من با شما مثل تفاوتى است كه بينا با نابينا دارد» همانطورى كه نابينا و بينا در عين اينكه در انسانيت مشت ركند» 
در عين حال اوضاع و احوال آن دو حكم مى كند كه بايد نابينا ييروى بينا را بكندء همجنين جاهل بايد عالم را متابعت بكند." 


تق لا ا م جر حو 2 0 ان َك 0 
وَ اندر به الذينَ يخافون أن يُحْشْرٌوا إلى رَبهِمْ ... 


ضميرى كه در" به" است به قرآن برمى كرددء خواهيد كفت جلوتر اسمى از قرآن به ميان نيامده بود تا ضمير به آن بركردد؟ 


جواب اين است كه كلمه قرآن در تكن زر اسخه واجييله"" ناا بوعي ل اكد دارد. 
ا ا ا ل ا كر 


ذنانتجا شابد بعفتى ها خيال كزده باشنك كة مراد: اق" افون" تعلمون"اسثه و معتاى آنه ابن است كدة ترسان كساتى :را 
كه مى دانند حشرى و قيامتى در كار هست. ولى در سياق آيه دليلى بر آن نيست,ء بلكه مراد همان معناى متعارفى آن است» 
خواهيد كفت اكر اينطور استء آيه جه معنايبى خواهد داشت؟ مكر ييغمبر تنها كسانى را بايد انذار كند كه از خدا مى ترسند؟ 
انذار امرى است عمومىء كه بايد ييغمبر نسبت به عموم مردم از عهده آن برآيدء جواب اين است كه درست است كه مساله 


انذار امرى است عمومى به شهادت اينكه مى فرمايد:" وَ أوجى إِلَىَ هذًا الْقَوَآنٌ لِأنْذِرَكم به وَ مَنْ بَلَم" 


الا اينكه ترس از قيامت در دل كسانى كه از آن مى ترسند كمكك مؤثرى است براى قبول دعوت بيغمبر» زيرا همين ترس 
از عذاب دعوت وى را به فهمشان نزديكك مى كندء ازاين رو امر به انذار را اختصاص به همينها داد» تا هم دعوت را تاكيد و 
تشديد كند وهم ييغمبر اكرم را تحريكك نمايد كه در باره دعوت آنان مسامحه روا ندارد» و آنان را با كسانى كه از قيامت 
باكك ندارند» به يكك جشم ننكرد» بلكه اينطور اشخاص را در امر دعوت به عنايت بيشترى اختصاص دهدء زيرا موقف اينان به 


حى 


١9 واين قرآن به سوى من وحى شده تا با آن شما وهر كسى را كه قرآن به كوشش بخورد انذار كنم. سوره انعام آيه‎ )١( 


صفحه ى ١١9‏ 


نزديكك تر و اميد ايمان آوردنشان بيشتر استء بنا بر اين» آيه شريفه مورد بحث و ساير آياتى كه امر عمومى به انذار مى كند. 
روى هم يكك معنا را افاده مى نمايند. و آن اين است كه عموم مردم را انذار كن و ليكن كسانى را كه از قيامت مى هراسندء 


.م 


لجسل 


مى فرمايد:" مَنْ ذَا الَذِى يَشْهَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذنِه" 1١‏ و مى فرمايد:" وَ لا يَشْمَعُونَ إِلَا لِمَن اذتتضى "١‏ و نيز مى فرمايد:" وَ لا 
يلك الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ الشّفاعَة إِلَا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ" .7١‏ 


واكر در آيه مورد بحثء شفاعت را بدون استثناء نفى كرده؛ از اين جهت بوده 


كه خطاب متوجه كسانى است كه اكر مى كفتند: بت ها داراى ولايت و شفاعتند» اين ولايت را به اذن خدا براى بت قائل 
نبودند» و راهى هم به اثبات آن و اعتقاد به آن نداشتند» براى اينكه اثبات اذن» در شفاعت و ولايت براى بت ها محتاج به علم 
و داشتن دليل استء و علم به جنين مطالب احتياج به وحى و نبوت دارد» و مشركين قائل به نبوت نبودند. خواهيد كفت يس 
مش ركين در باره بت ها قائل به جه مزيتى بودند؟ جواب اين است كه كويا ولايت و شفاعتى را كه براى بت ها قائل بودند» از 
اين باب بوده كه مى كفتند مساله ولايت و شفاعت نه بخاطر وجود كمال و فضياتى در بت ها و يا اذنى از خدا است, بلكه 
خود به خود وبر حسب ضرورت و طبع درست شده استء و مثل اينكه معتقد بوده اند كه موجودات و مخلوقات قوى طبعا 
يكك نوع اختيار و حق تصرفى در موجودات ضعيف دارندء و لو اينكه خداى سبحان هم اذن نداده باشد» و يا معتقد بوده اند: 


همين كه خداوند بعضى از موجودات را قوى آفريده اين خود اذن تكوينى در تصرف آنها در موجودات ضعيف است. 
[وجه اينكه در جمله:" لَئِسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِيٌّ وَ لا شَفِيعٌ " شفاعت» بدون استثناء» نفى شده اسث.] 


و خلا-صه اشكال اين است كه جرا در آيه مورد بحثء مانند موارد ديكر قرآن. بعد از كفتن" لَئِس لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِنّ وَ لا 
شَفِيعٌ " نفرمود:" الا باذنه " و خلاصه جوابش هم اينكه مش ركين معتقد بودند كه: بت ها اوليا و شفعاى خدايند» و اين ولايت و 


ها ايت ها د مقي 


000 . كيت در در كاه 


او كه بدون اذنش شفاعت كند؟. سوره بقره آيه 7080 
(0) و شفاعت نمى كنند مككر براى كسانى كه خدا راضى به وساطت براى آنان اسث. سوره انبيا آيه .74 


© كساتى را كه متشركين جز دا عَبَاذيت مى كنتد مالكك شتفاعتة نيستئل» مكن آنان كه يدق شهاذت :من دهئد و.ذاثايان 








ا« يو 0 زر جز قرع 11د 4 


صفحه ى ١٠١‏ 


به اذن خدا نمى دانستند» لذا در آيه مورد بحث در برابر اثبات ولايت و شفاعت مطلق و بدون استثناى مشركين همان ولايت را 
به طور مطلق نفى نمودء و كرنه اككر هم مى فرمود:" الا باذنه" صحيح بود الا اينكه حالا هم كه نفرموده كلام ناقص نيست» 
براى اينكه غرض از اين سياق اثبات اذن نيست. 


ازينانات قبلى به خوز استقاده مى شود كه آنه موره بحت به طون اطلاق» رسول الله (ض) را امم كنك به انذارء هر كس 
كه در دلش از حشر ترسى هستء كسى كه وقتى آيات خدا به يادش مى آيدء ترس دلش را فرا مى كيرد» حالا جه اينكه 
مانند مؤمنين اهل كتاب؛ اصل حشر را قبول داشته باشد و جه اينكه مثل بت يرستان ايمان به آن نداشته باشدء و ليكن تنها 
احتمالش را بدهدء و همين احتمال و يا مظنه در دلش ترس ايجاد كرده باشد. زيرا كه براى ترس از جيزى صرف احتمال آن 


كافى سنت 


مفسرين در باره اين آيه» نظرات مختلفى دارند. بعضى كفته اند: اين آيه در باره مؤمنين و معتقدين به حشر نازل شده.؛ و 
همجنين آيه بعدى هم كه مى فرمايد:" وَ لا تَطْرٌدٍ الَذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ بالْعَداءِ وَ الْعَشِىٌّ " در باره اينكونه اشخاص است. 


بعضى ديكر كفته اند كه: كر جه ثابت نشده كه در 


بين طوائف مش ركين و يا عرب در روزهاى نزول اين آيه. كسانى بوده اند كه آمدن حشر را احتمال مى داده اند» ليكن ممكن 
است همين آيه را دليل بر وجود جنين كسانى كرفته و كفت آيه مورد بحث در باره جنين اشخاصى نازل شده است. ليكن اين 
سخن صحيح نيستء زيرا سياق سوره سياقى است كه تمامى خطاباتش متوجه همه مشر كين قريش يا مشر كين همه عرب استء 


و كتب تاريخ وجود جنين كسانى را در عرب سراغ نمى دهد. 


بعضى ديكر كفته اند كه: مراد از اين اشخاص هر كسى است كه به حشر اعتقاد و اعتراف داشته باشد. جه مسلمان و جه اهل 
كتاب» و لكر دستور داده» كه تنها كسانى را انذار كند كه معتقد به حشرند با اينكه وظيفه انذار وظيفه اى است عمومىء براى 
اين بوده كه حجت بر جنين كسانى تمام تراستء زيرا اصل معاد را معترفند. واين سخن نيز صحيح نيستء زيرا آيه شريفه 
آنان را جز به خوف از حشر وصف نكرده؛ و صرف خوف از حشر كافى نيست براى اعتقاد و اعتراف به آن» زيرا ممكن است 
آدمى از حشر بترسدء در حالى كه هيج اعتقادى به آن نداشته باشدء بلكه تنها و تنها احتمال آن را بدهد. آرىء احتمال 


زهناق تجملد "3 الذوية الذي خافن أنْ يُحْسَّرُوا" با توجه به اينكه مشركين مورد خطاب در سوره انعام» معتقد به حشر نبوده 


اند] 


صفحه ى ١١١‏ 


مى كند به اينكه هر كسى را- از هر طايفه اى كه باشد- كه در سيمايش 


آثار و علائم خوف از حشر مشهود بود انذارش كند. جون بناى دعوت دينى؛ بر اساس حشر و بياداشتن ميزان نيكك و بد و 
مجازات و ياداش استء. و اثر اين دعوت در اشخاص بر حسب تفاوت و شدت و ضعنف احتمال حشر و مجازات مختلف مى 
شود. كمترين اثر دعوت در كسى است كه تنها احتمال حشر را بدهد» و هر جه اين احتمال قوى تر شد» ترس از حشر بيشتر و 
اثر دعوت زيادتر مى كرددء تا جايى كه به حد يقين رسيده باشدء و طرف كسى باشد كه حتى احتمال نبودن حشر را هم 


"ولا تَطَردٍ الّذِينَ يَدعُونَ رَبَّهُمْ بالْعَداءِ وَ الْعَشِىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ..." 

آنجه از ظاهر سياق آيه برمى آيد و آيه بعدى هم كه مى فرمايد:" و كذ لكك قَتَنا بَْضَ هُمْ ببغض ..." آن را تاييد مى كندء اين 
است كه مشركين معاصر رسول الله (ص».؛ از آن جناب توقع داشته و بيشنهاد مى كرده اند كه: اين يكك مشت فقير و بيجاره 
اى كه دور خود جمع كرده اى» متفرق ساز. ساير امت ها هم از انبياى خود از اينككونه خواهشهاى بيجا داشتند» كه جرا امتيازى 
براى اغنيا بر فقرا قائل نمى شوندء و از روى نخوت و غرور انتظار داشتند كه بيغمبرانشان اغنيا را دور خود جمع كرده. فقرا و 
بى نوايان راء با اينكه از صميم دل ايمان آورده اند» از خود دور سازندء از آن جمله از قوم نوح اين نوع خواهشهاى بيجا را 
حكا نتامن كلد" فقال الملا لذو كفدوا 


لزت ا ا حر بمارتو )ا رقم اماو واو اراب ع الك مار م 
كاذِيينَ قالَ يا قوم أ َأيُْ إن كنت عَلى يِْ ِنْ َبّى و آتانى رَحْمَهُ مِنْ عنْدءِ عُميتْ ميث ليم أ لِْمُكمُوها و أَثَم م لها كارِهُونَ "- 
نآ انعا كةمن'فرمايلك"' 'وَما أن بطارد الِّينَ آنا نهم لاوا رَبّهٍ' '- در ادامه مى فرمايد- "لا أقُولٌ لكم عندِى حَرائنٌ الله 
وَ لاد أَعْلَم المت وَ لا- أَقُولُ إِنّى مَلَك ولا أَقُولُ ِلّذِينَ تَزدَرى أَغيئكم لَنْ يو يو يهم الله حيرا الله َعَم بما فى أَنْقيتهِمْ إِنَى إذاً لَمِنَ 
الظَالِمِينَ ". )1١‏ 


)١(‏ يس آن كروهى از قوم نوح كه كافر شدند به وى كفتند: ما تورا بيش از بشرى مانند خود نمى بينيم و نمى بينيم كسى به 
تو كرويده باشدء مكر همان فرومايكان ما كه فرومايكيشان روشن و بى نياز از فكر و تحقيق استء و ماء در تو و ييروانت 
فضيلتى بر خود نمى بينيم» بلكه (روشن تر بككوييم) ما تو و بيروانت را دروغكو مى دانيم» نوح كفت: اى كروه! مرا خبر دهيد 
كه اكر از طرف يروردكارم حجتى داشته باشمء و او رحمتى از ناحيه خود به من ارزانى كرده باشد كه شما از آن بى خبر و 
نسبت به آن بى رغبت باشيد, آيا ما مى توانيم آن را بر شما تحميل كنيم- تا آنجا كه مى فرمايد- و من طرد كننده كسانى كه 
ايمان آورده اند نيستمء به درستى كه آنان به لقاى يرورد كار خود خواهند رسيد- تا آنجا كه مى كويد- من به شما نمى 


كويم كه خزينه هاى خداوند نزد من است و من علم غيب ندارم 


ونمى كويم كه من فرشته ام و نمى كويم خداوند به آنان كه جشمهاى شما به خوارى در آنان مى نكرد خيرى نمى دهدء 
خداوند به آنجه كه در نفس هاى آنان است. داناتر استء و من اكر به ظاهر حكم به اسلام آنان نكنم» از ستمكاران خواهم 
بوذ. سوره هود آيه 55 


١١ صفحهى‎ 


اكر اين آيات رابا آيات مورد بحث دقيقا مقايسه نموده تطبيق دهيم ابن معنا دست مى آبد كه ناكزير بابيد مراد از:" لين 


2 
5 : صم 


5 عُونَ رَبَهُمْ بالْعَداهِ وَ الْعَيْدَىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ' "عؤنتين تاشيدو و اك ضيريها نفزمواده:" مؤمين " بلكهوضف آنان را كهمان 
دعاى صبح و شام و يا نماز صبح و شامشان است ذكر كرده براى اين بوده كه بفهماند ارتباط و دوستى شان نسبت به خداى 


تعالى در امرى است كه جز خدا كسى در آن مداخله ندارد. 
1 " أ لَيِسَ الله بأعْلَمَ بِالشَّاكرِينَ" هم كه به زودى ذكر خواهد شد اين معنا را تاييد مى نمايد. 
[نظر راغب اصفهانى در مورد معناى" وجه" در:" وجه الله"»" وجه ربكك" و امثال آن 


" يُريدُونَ وَجْهَهُ تجار صرو اك كرة وو لزنه ع ' در اصل لغت به معناى عضوى از اعضاى بدن يعنى صورت است» 
ودر آيه: "اررى كوهك و 0ك ويه قشي وجَوهَهُمْ الثّارُ' "“بة هميق سنا اسك حون ضورت اوليق و عتملدة 
ترين عضوى است كه از انسان به جشم مى خورد بهمين مناسبت قسمت خارجى هر جيز را هم كه مشرف به بيننده است وجه 
(روى) آن جيز كويند, مثلا- كفته مى شود:" وجه النهار: يعنى ابتداى روز" و در بسيارى از آيات قرآنى ذات هم به" وجه" 


تعبير شده است. 


انآ ن ككمله فرموفة 3 


علق وله ربكن دو جلك وَ الإكرام' "لجرك مدي ها كنانة رذ رع" وو ال اد "ذاه 0 


-_ 


و2 


كفته اند كه مراد از آن' ل ا انا 'فَئْما تولُوا َم وه الله ِ به" كل 
شَّ ءِ هالك إِلَا وَجهَه" وآبه' 'يرِيدُونَ وَجْه الله 'وآبه ب" إتبالطيفكع زوجو نالل ' 0 همه آنها 


ذات است و معنايش انق اننت كه هن جب ايت وققى :اسك مكزذاث خذا و .حمحيق إن آبات دركر 


ان لول رز ال الله بن الرضا ذكر كردند» وى كفت: ينان ١‏ كط عر 0 در كن انمق كه كن اده مر وعد 
اين آيات نحوه و وجهى است كه عبادت و عمل با آن وجه انجام مى شود. و معناى آيه اولى اين ٠‏ است كه: هر عملى كه 
بندكان خدا انجام مى دهندء از بين رفتنى استء مككر عملى كه در آنء خدا منظور بوده باشد. و به همين معنا است آن آيات 


صفحه ى ١7‏ 


بكر 0ش 


أمراة ال" وبعة :للد" "لاا تعن تيده الكدهن حرف كد زد تهنا الفتات :دارد و ند انهه كدارنده ا سواي رو الطاودادف 


وجه خدا مى باشد.] 


مؤلف: اما اينكه كفت: وجه به مناسبتى كه بين صورت و سطح برونى هر جيز هست به طور مجاز بر همان سطح برونى هر جيز 
هم اطلاق مى شود. حرف صحيحى استء زيرا كه ما خود : نيز از اينكونه تطورات در الفاظ و معانيشان مى بينيم» ليكن اينكه 


كقت: در آبات فوق مقصوؤااة" وجه".ذات 'انيك مخالف:ا تحفيق اسسث)بيزائ 


اينكه ذات جيزى براى جيز ديكرى هيجوقت جلوه و ظهور نمى كندء تنها و تنها ظاهر و سطح برونى و اسماء و صفات است كه 
براى موجود ديكرى جلوه مى كندء و معرفت اين موجودء تنها متعلق به همان ظواهر موجودء مرئى مى شود نه بذات آنء البته 
از همين ظواهر بى به ذاتش هم برده مى شود و ليكن جنين هم نيست كه بتوان مستقيما با ذات جيزى تماس كرفت»ء آرى ما با 
حواس خود از موجودات خارجء ابتدا تنها همان صفات و اشكال و خطوط و الوان و ساير كيفيت ها را دركك مى كنيم, نه 
جوهر و ذات آنها راء آن كاه از آن صفات و الوان بى به ذات آنها مى بريمء و به خود مى كوييم لا بد ذاتى و جوهرى دارد 
كه اين عوارض بر آن عارض مى شوندء براى اينكه اين عوارضء ذاتى را لا-زم دارد كه بر آن عارض شود. و آن ذات اين 
عوارض را حفظ نمايد. 


يس اينكه مى كوييم:" ذات زيد" در حقيقت معنايش حقيقتى است كه نسبت آن به اوصاف و خواص زيدء مثل نسبت ما 
است به اوصاف و خواص ماء يس دركك ذات» دركى است فكرى كه جز با استدلال و قياس فكرى مورد علم و معرفت قرار 
نمى كيرد و وقتى ممكن نبود كه ذات اشياء؛ متعلق علم ما قرار كيرند و تنها راه معرفت به ذوات استدلال به اوصاف و آثار 
بود» يس به ذات خداى تعالى نيز نمى توانيم بى ببريم» بلكه اين دليل در باره خداى تعالى روشن تراستء براى اينكه به طور 


كلى علم و معرفت يكك نوع تحديد فكرى استء و ذات مقدس خداى تعالى بى حد و 


نهايت است و قابل تحديد نمى باشدء جنان كه خودش فرمود:" وَ عَنتِ الْوّجُوهُ لِلَحَيٌ الَْيُوم" 7١‏ و نيز فرموده:" وَ لا يُحِيطونَ 
به علما" *. 


و ليكن از آنجايى كه وجه (روى) هر جيز همان قسمتى است كه ديكران با آن مواجه مى شوندء از اين جهت مى توان كفت: 


از هر جيزى آن قسمتى كه به آن اشاره مى شود نيز وجه 
(8) شرذات راف هن اذ 


(0) و خوار و ذليل باشند روى ها در روز قيامت از براى خداى زنده و قيوم (كرداننده دستكاه آفرينش وهر جه در آنست). 
سوره طه آيه ١1١١‏ 


3:0 نتسححتكئة أو اختس اطهة علون بيصي | نمق كوت مسال لفت ههق 8 #فلستسصتتة؟ لتجت هه ١٠‏ 


صفحه ى ١58‏ 


آن جيز استء زيرا همانطورى كه روى آدمى هر اشاره اى را تحديد نموده به خود منتهى مى سازد» همجنين از هر جيزى آن 
جهتى كه اشاره ديكران را به خود منتهى مى كند وجه آن جيز خواهد بود, و به اين اعتبار مى توان كفت كه: اعمال صالح 
ل ل ل است كه ممكن است 
آيات امثال:" ' يُرِِدُونَ وَجْهَ الله" و " نما تطممكخٍ لوه الله' 'وغير آن:زاا سآن مطق ساغت» نان كه :صفاتي راكه جدائ 
تعالى به آن صفات با بندكان خود رو برو مى شودء نظير رحمتء خلق؛ رزق و هدايت و امثال آن از صفات فعليه» بلكه صفات 
ذاتيه اى را هم كه به وسيله آن مخلوقات خداى خود را تا حدى مى شناسندء مانند علم و قدرت» مى توان وجه خدا دانست» 


يراى اينكه خداى تعالى به وسيله همين صفات,ء با مخلوقات خود روبرو مى شود و 


0 


مخلوقات نيز به وسيله آن به جانب خداوند خود رو مى كنند. هم جنان كه آيه" وَ يَبْقى وَجَْهُ رَبَكك ذو الْجَلالٍ وَ الإكرام" 1١‏ 
نيز تا اندازه اى اشاره و يا دلالت براين معنا دارد» زيرا از ظاهر آن استفاده مى شود كه كلمه" ذُو الْجَلالٍ وَ الْإكرام " صفت 


لل الل ل ا 
است براى وجه نه براى رب - دقت بفرمائيد-. 


وازاين روى وقتى صحيح باشد بكوييم ناحيه خدا جهت و وجه او است» صحيح خواهد بود كه به طور كلى بككوييم هر جيزى 
كه منسوب به او است و به هر نوعى از نسبت به وى انتساب دارد» از اسماء و صفاتش كرفته تا اديان و اعمال صالح بندكان و 


همجنين مقربين د ركاهش. از انبيا و ملائكه و شهدا و مؤمنينى كه مشمول مغفرتش شده باشند همه و همه وجه خدايند. 


وبه اين بيان اولاء معنى آيات زير به خوبى روشن مى شود:" و ما عِنْدَ الله باق" 27١‏ و" مَنْ عِنْدَهُ لا يَسْتَكبرُونَ عَنْ عبادته" ”3 
و" إن الذِينَ عِنْدَ رَبك لا يس تَكبرُونَ عَنْ عِبادّته وَ يس بَحونَه " ©" و" و لا تس بن الذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أمواتاً بل أخياءٌ عِنْدَ 


لظ وى عم 2 11 
رَبَهِمْ يزقون «6) و 


>” و باقى مى ماند وجه يرورد كارت كه آن وجه صاحب جلالت و اكرام است. سوره الرحمن آيه‎ )١( 

(0) و آنجه نزد خدا است باقى است. سوره نحل آيه 942 

(9) و آنهايى كه نزد اويند از عبادت او سرييجى ندارند. سوره انبيا آيه ١9‏ 

(؟) آنهايى كه نزد يرورد كار تواند از عبادت او سرييجى ندارند واو راى تسبيح مى كنند. سوره اعراف آيه لح 


(0) كسانى راى كه در راه خدا كشته شده اند مرده ميندار» بلكه آنان 


زن دكدهوردرنزدخاى خود روزى خوار«غناك. فحسحصوزة الفههران ١‏ تحجيية ١‏ 


صفحه ى ١570‏ 
وَإِنْ مِنْ س2 إلا عِنْدّنا حزائتة " .0١١‏ 


نيست. و وقتى آيه" كل شَئْ ءِ هالك إِلَا وَجْهَهُ" 7 را هم ضميمه اين آيات كنيم» نتيجه مى دهد كه همه آن امور وجه خداى 


تسيعاتكلة وبهاغبارت ديك فمة انها ذو جهيت خداوئد قزان داشته ]اذ كرد خيؤادك :و از تابودف مصوسد 


و ثانيا: جيزهايى كه بنده. از خداى خود انتظار دارد نيز وجه خدا استء مانند فضل و رحمت و رضوان. زيرا خداى تعالى از 


1 
ا 1 


طرفى مى فرمايد:" يَبتَعُونَ فضا مِنْ رَبّهُمْ وَ رضواناً" 9" و نيز مى فرمايد:" ابتِغاءَ رَحْمَهِ مِنْ رَبَكك" 180 و نيز مى فرمايد:" و 
ابتَعُوا إِلَيهِ الْوَسِيلَه '" «0) و از طرفى همه اينها را" وجه" خداى ناميده و مى فرمايد:" إِلَا ابتَغاء وَجْهِ الله" «ع). 


. ماع اتيك ده عنم 0 ك ‏ ةلث له" 
[معناى جمله: ' ما عَلتِكك مِنْ جسابهم مِنْ شَئْ ءِ وَّ ما مِنْ حسابك عَليِهِمْ مِنْ شَئ ءِ | 


"ما عَلَتِكك مِنْ جسابهم مِنْ شَّ ءٍ وَ ما مِنْ جسابك عَلَيِهِمْ مِنْ شَّى ءِ حساب" عبارت است از استعمال عدد و جمع و تفريق 
آن» و جون تزكيه اعمال بند كان و معدل كيرى آن براى دادن ياداش» عادتا از استعمال عدد و جمع و تفريق خالى نيستء از 
اين جهت خود اين معدل كيرى» حساب اعمال ناميده شده استء و از آنجايى كه رسيدن به حساب اعمال بندكان براى دادن 


كيفر و ياداش استء و كيفر و ياداش هم از ناحيه خداى سبحان استء از اين رو قرآن كريم 


اين حساب را به عهده خداى تعالى دانسته و مى فرمايد:" إِنَْ حِسابهُمْ إلا عَلى رَبّى "00 و نيز مى فرمايد:" ثم إِنَّ عَلَينا 
حِسابَهُمٍ " «8 واكر در آيه" إن الله كان على كل شي ع عدي" «4 مانند آيات قبل» خداى را محكوم و عهده دار حساب 
ندانسته و بر عكسء هر جيزى را محكوم و تحت نظر خداوند دانسته براى اين بوده است كه خواسته قدرت و سلطنتى را كه 


خداوند بر هر جيز دارد برساند. 


"1 هيج جيزى نيست مككر اينكه خزينه هاى آن نزد ما است. سوره حجر آيه‎ )١( 

(1) هر جيزى نابود شدنى است مككر وجه او. سوره قصص آيه 88 

() از يروردكار خود فضل و رضوان طلب مى كنند. سوره مائده آيه " 

(6) به طمع رحمتى از يروردكارت. سوره اسراء آيه 5/8 

(0) به سوى او وسيله طلب كنيد. سوره مائده آيه /7 

(8)امكز ياف كدافسنت اوداق وحه دا سووة يفره نه ذف 

(0) رسيدن به حساب بند كان تنها به عهده يرورد كار من است. سوره شعراء آيه ١١7‏ 
(8) يس به درستى كه به عهده ما است كه به حساب آنان برسيم. سوره غاشيه آيه 58 


(9) ب هدرستى كه خداوندمراقب وحسابالارهر جيزى اسست. سوره شتنياء اإنحه 6 


صفحه ى ١88‏ 


كايو اين مراف ال اسكةككن ادا مورة دة :فرنودة” حقات تاوق وتات تور انان نبت + ابن اسك كه ازدتو يزتمن 
آيد و توان آن را ندارى كه حساب آنان را رسيده و كيفر و ياداششان دهى» يس نمى توانى كسانى را كه رفتارشان خوشايند 


تو نيستء و يا از همنشينى آنان كراهت دارى از خود برانى» جنان كه شان آنان 


نيست كه حسابدار اعمال تو باشند؛ و تو از ترس اينكه مبادا مورد اعتراضشان واقع شوى و تو را به وجه بدى كيفر كنند و يا از 


ترس اينكه مبادا از نخوت و غرورى كه دارند از تو بدشان بيايد» از آنان فاصله كرفته و طردشان نمايى. 
ازاين روى هر كدام از دو جمله " ما عليك ..." و" ما عليهم ..." معناى مستقلى را مى رسانند. 


و نيز ممكن است از جمله" ما عَلَيِكك مِنْ حسابهم مِنْ شََى ءِ "» استفاده تحمل حساب شوده يعنى بخواهد بفرمايد: سنكينى و 


وزز و وبال اغمال زشت آنان بر تو نيست» تا هر جه بيشتر كناه كنند» تو نيشتر ناراحت شوى. 


اين نكته اى است كه از لفظ " على " استفاده مى شودء زيرا اين كلمه. اشاره دارد به اينكه كناه براى مرتكبش و يا هر كسى كه 
وزر آن را به دوش بككيرد» داراى سنكينى استء بنا بر اين؛ اينكه در دنباله اش فرمود:" وَ ما مِنْ جسابك عَلَئِهِمْ مِنْ شي ءِ" با 
اينكه نيازى به ذكر آن نبود و معناى مزبور بدون آن هم تمام بود براى اين بوده است كه همه احتمالاتى كه به ذهن مى رسد 
ذكر شده و برابرى هر دو طرف كلام, با هم تاكيد شده باشد. 


و نيز ممكن است كسى بككويد: مجموع اين دو جمله كنايه است از اينكه بين رسول الله (ص) و بين آنان از جهت حساب 
ارتباطى نيست. 


نيست» خداوند روزى شان داده و حساب روزى شان هم با او است و جمله" وَ ما مِنْ جسابك عَلَيِهِمْ ..." تنها 


براى تاكيد همين معنا استء جنانجه در وجه قبلى هم كذشت,. وو اين دو وجه را كر جه ممكن است به نحوى توجيه نموده و 


ليكن وجه مورد قبول» همان وجه اول است. 


" قنَطرْدَهُمْ قتَكونَ مِنَ الظَالِمِينَ " دخول در جماعت ظالمين متفرع بر طرد كسانيست كه يرورد كار خود را مى خوانندء بنا بر 
اين» رعايت نظم كلام به حسب طبعى كه دارد اقتضا مى كرد كه جمله " فتَكونَّ مِنَ الظَالِمِينَ " متفرع بر جمله اى شود كه در 
اول ابه انيك» يعن كمله " ولا تاد الذي 0 


وليكناز آنجايى كلهي ناين جمله و جمله ا ول آيهه؛ فاصله زيادى افقتادهاست ازاين 


صفحه ى ١‏ 


جهت براى برقرار ساختن ربط و اتصالء لفظ" طرد" تكرار و سيس جمله" فتَكونَ مِنّ الظَالِمِينَ " را متفرع بر آن نموده. واز 
اشتباه جل و كيرى به عمل آورده؛ و ديكر اشكالى متوجه آيه نمى شود كه جرا در اين آيه جمله" فتكون ان تفريع 
شده است؟ زيرا كفتيم اعاده لفظ " طرد" به منظور اتصال دادن فرع " فتكون ...'" است به اصل " و لا تطرد ...". 


" فتن" به معناى امتحان است. سياق اين آيه» دلالمت دارد بر اينكه استفهامى كه در جمله" أ هؤّلا-ءِ مَنَّ الله عَلَيِهمْ مِنْ يننا" 
است استفهام استهزاء استء و معلوم است كه كويند كان اين سخنء كسانى را كه مسخره كرده اند» اشخاصى بوده اند كه در 
نظر آنان حقير و فاقد ارزش اجتماعى به حساب مى آمده اند زيرا اين را مى دانيم كه اين سخن كفتار اقويا و زورمندان آن 


روز بوده كه براى فقرا و زير دستان ارزش و قيمتى قائل نبوده اند» و 


خداى سبحان ييغمبر خود را جنين خبر مى دهد كه اين تفاوت و فاصله اى كه بين طبقات مردم وجود دارد امتحانى است 
الهى» كه اشخاص با آن محكك و آزمايش شده. افراد ناسياس از شك ركزاران» متمايز مى شوند, آنان كه اهل كفران نعمت و 
اهل استكبارند در باره فقراى با ايمان مى كويند: 


" آيا خداوند از ميان همه ما مردم بر اين تهيدستان بى نوا نعمت داد؟". 


آرى سنن اجتماعى كه در بين مردم معمول و مجرى مى شود ارزشش به قدر ارزش صاحبان آن سنت استء و بر حسب 
اختلافى كه صاحبان اين سنن از جهت شرافت و يستى با هم دارند» مختلف مى شودء هم جنان كه ميزان ارزش يكك عمل در 
نظر مردم مادى به مقدار وزن اجتماعى صاحب عمل استء بنا بر اين طريقه و سنتى كه در بين مردم فقير و ذليل و بردكان اجرا 
مى شود جنين طريقه اى به نظر اعيان و اشراف و صاحبان عزت خوار و بى مقدار مى رسدء و همجنين عملى را كه يكك نفر 
بيجاره انجام دهد و يا سخنى را كه يكك برده و خدمتكار ويا اسير بكويد» هر جه هم صحيح باشد خوار و بى ارزش خواهد 
بود. واز همين جهت بود كه وقتى اغنيا و كردنكشان ديدند كه اطراف رسول الله (ص) را يكك مشت مردم فقير و كاركر و 
برده كرفته و به دينش كرويده و رسول الله (ص) هم جنين كسانى را مورد عنايات خود قرار داده و به خود نزديكك ساخته 


است همين معنا را دليل قطعى بر بى مقدارى دين وى دانستند» و به همين معنا استدلال كردند بر اينكه اين دين آن اندازه 


قابل اغتنا بست كه اشراق: و اعنان'نه آن اعتنا و التفاتى كتند. 
[كرامت و عزت,ء با شكر كه همانا توحيد است همراه مى باشد و تفاوت هاى مادى, امتحان است 


" أ لَيِسَ الله بأغلم بكي "ان صكلة جواب ]ن اسشيواس انيرك كد كر1 1 لذن سماد كققه وو ننه ٠‏ ا توس مه هاه 





قداو تحن 8 ججح ابسحت 911" 5 الاتتمححتت ب اجححححح وان اخ 


صفحه ى ١58‏ 


است كه: اينان شك ركزاران نعمت هاى خدايند نه كفارء و لذا لفظ" هؤلاء" را كه اشاره به مؤمنين است جلوتر از كفار ذ كر 
فرموذة تا بر مؤمئيق منت كداشته باشده و اين خوات زاانه ان عبارت تعيير فرمود كه:" خداوند :شك ركرزاران نعمت عودتراء 


بهتر مى شناسد" و مسلم است كه منعم به آن كسى منت مى كذارد و نعمت خود را ارزانيش مى دارد كه شك ركزار نعمتش 
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خود يرورد كار در داستان حضرت يوسفئء توحيد و نفى شريكك از خود راء شكر ناميده استء آنجا كه از قول آن جناب 
حكاءت نموده كد كفت :"معنا كان لد أن تشرك عالله ون شين و ذلكه ين فض اللداعلينا واعلى الثانن :و لكك أ كت اناس لا 


7112 ٍ 
.)0١ يَشْكرونَ‎ 


بنا بر اين» آيه شريفه مورد بحث اين معنا را مى رساند كه كفار از در جهل و نادانى» كرامت و عزت راء در يبيشرفت در 


ماديات و داشتن مال و فرزند و جاه بيشتر مى دانند» و حال آنكه اين زخارف در نزد خداوند قدر واحترامى ندارد» بلكه 
كرامت همه دائر مدار شكر نعمت است و نعمت حقيقى هم همانا" ولايت الهى " است. 


و 
هد ال ا 


وَ إذا جاءك الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بآياتنا قل سَلامٌ عَليكمْ .. 


معناى سلام را در سابق 


بيان نموديم و اما اينكه فرمود:" كَنْتِ رَبّكُمْ عَلى نَفْسِهِ الوَحْمَة" معنايش اين است كه: خداوند رحمت را بر خود واجب كرده 
و محال است كه كارى از كارهاى او معنون به عنوان رحمت نباشد. و" اصلاح " عبارت است از اتصاف به صلاح. بنا بر اين 


اصلاح فعل لازمى خواهد بود اكر جه در حقيقت متعدى باشدء و معنايش اصلاح نفس و يا اصلاح عمل به حساب آيد. 
انال افق 1 نيه 1 ند قلي رؤشى السك راف ادكه دن 1ن ]بدني م كرهره رسيوك اللاو إن اكه مرمو زا ان كود ارد 
نمايد» و دراين آيه امر مى كند به اينكه با ايشان ملاطفت نموده و بر آنان سلام كند و كسى را كه از آنان توبه خلل نايذير 


كند به مغفرت و رحمت خدا بشارت دهدء تا دلهايشان كرم و اضطراب درونيشان مبدل به آرامش و سكونت شود. 
عند تكتةةن ار قزية كدان 1نده" 5 ذا حجاء كف الذي نز مو اماد مي شرد] 


بااين بيان جند نكته روشن مى شود: اول اينكه: آيه مورد بحثء راجع به توبه استء تنها متعرض توبه از كناهان و كارهاى 
ناستوده استء نه كفر و شرككء به دليل اينكه فرموده: 


" و مَنْ عمل مِنْكمْ- يعنى هر كس از شما مؤمنين به آيات خداء عملى انجام دهد". 


)١(‏ شايسته نيست كه ما جيزى را انباز خدا بكيريم» و همين شرك نورزيدنمان هم از فضل او استء و منتى است كه بر ما و بر 
عرد 'هتحساذة بو الكتحق مشستر نروغ اشتحكر امحين قحلت تمق كل ارتل حوره لوحك انتحةه ةا 
صفحه ى ١59‏ 
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دوم اينكه:" جهالت" در مقابل " عناد "»" لجاجت" و" تعمد" است. زيرا 


كسى كه صبح و شام خداى خود را مى خواند» و در صدد جلب رضاى اوست,ء و به آياتش ايمان دارد» هركز از روى استكبار 


و لجاجت كناهى مرتكب نمى شود و كناهى هم كه از او سر زند» از روى جهالت و دستخوش شهوت و غضب شدن است. 


سوم اينكه: مقيد كردن كلمه" تاب" را به قيد" و اصلح" براى اين است كه دلالت كند بر اينكه توبه وقتى قبول مى شود كه از 
روى حقيقت و واقع باشدء زيراء كسى كه حقيقتا به سوى خداى سبحان بازكشت نموده و به وى يناه برد» هركز خود را به 
يليدى كناهى كه از آن توبه كرده و خخود رااز آن ياكك ساخته؛ آلوده نمى كندء اين است معناى توبه» نه صرف اينكه 
كوييلة" اتوت الى الله" وهو ول غنباة لوقه اف ناشة كوروده انيت جحكوكه خواو قن حي عزن ارا فبولدهى: كم تفال 
آنكه خود فرموده:" وَ إِنْ تبِدُوا ما فى أَنْفْسِكم أو تُحَفُوهُ يُحاسِتِكم به الله" .00١‏ 


جهارم اينكه: صفات فعليه خداوند از قبيل" غفور" و" رحيم" و ... ممكن است حقيقتا مقيد به زمان نشودء براى اينكه كر جه 
خداى سبحان رحمت بر بند كان را بر خود لا-زم و واجب كرده. و ليكن اثراين رحمت وقتى ظاهر مى شود كه در دل كافر 
نبوذه و اكر كناهى ازراو سن ميزنك از.روئ نادانى باشدء و بعد از ارتكاب, توبه هم نموده و علاوه بر آن» عمل صالح هم انجام 


بدهد. 


و 


عا اسانقا دو فجي | به" لها اللو هل الو "ما اك اه ونش ماروا" موود ساد "وله هن ل ايع كنات 


مطالبى 


"و كذلك تُقَصّلٌ الآياتٍ وَ لَِسِتبِينَ سَبِيلٌ الْمُخْرِمِينَ " تفصيل آيات به طورى كه از قرينه مقام» استفاده مى شود به معناى شرح 
معارف الهى و رفع ابهام از آنها است. و" لام" در كلمه" و لتستبين" براى تعليل استء و اين كلمه عطف است بر مقدرى كه 
جون امر عظيمى بوده در كلام ذكر نشده اسك و اسكردة تقديرها در كلام خداى سخا ن تنا ناشت أذ ان تحمله:است اند" 
تلك ليام تُداولها بيِنَ النّاس وَلَِْلم الله الذي اموا" لكايه" و كذلك تُرى إِبْراهِيمَ ملكو السّماوات وَ الْأَوْض و 
يكونَ مِنَ الْمُوقنِينَ " 


)١(‏ اكر اظهار كنيد آنجه راى كه در دلها نهان داريد واكر ينهانش بداريد خداوند شما راى به آن محاسبه و مجازات خواهد 


نمود. سوره بقره آيه 0 


(0) واين ايام راى در بين مردم روزى به نفع يكى و ضرر ديكرى و روزى ديكر به ضرر آن و نفع اين مى كردانيم (تا جنين و 
نان شله) و خداون د بدازاند جه كسانى مؤمنتد. سور آل عمران آيه ١6‏ 


١6١ صفحهى‎ 


١‏ بنا براين» معناى آيه مورد بحثء. جنين مى شود كه:" اين طور معارف الهى را شرح داده و بعضى را از بعضى جدا و 
متمايز نموده؛ ابهامى كه عارض بر آن شده بودء از بين برديم براى غرضهاى مهمى كه از آن جمله اين است كه راه مجرمين 
روشن و رسوايبيشان بر ملا- كردد» و در نتيجه؛ مؤمنين از آن راه» دورى نمايند". بنا براين مراد از" روش مجرمين" آن طريقه 
اى است كه در مقابل آيات ناطق به توحيد 


و معارف حقه اى كه متعلق به توحيد است به كار مى برند» و آن طريقه» همانا انكار و عناد و اعراض از آيات و كفران نعمت 


است. 


بعضى كفته اند: مراد از سبيل مجرمين» روشى است كه خداى تعالى در باره مجرمين به كار مى برد و آنان را در دنيا لعنت و 
در آخرت به عذاب و سختكيرى در حساب و عقاب دردناك مبتلا- مى سازد. و ليكن معناى اولى با سياقى كه آيات دارد 


بحث روايتى در كتاب كافى به سندى مرفوع از حضرت رضا (ع) نقل كرده كه فرمود: 


خداى عز و جل بيغمبر ما را قبض روح نكرد مككر بعد از آنكه دين را برايش تكميل نمودء و قرآن را كه در آن بيان هر جيزى 
استء نازل فرمودء و در آن حلال و حرام و حدود واحكام و جميع ما يحتاج بشر را بطور كامل شرح داد؛ و خودش در اين 
كتاب فرمود:" ما قَرّطنا فى الكتاب مِنْ شي ء- ما در اين كتاب هيج جيزى را فر وكذار نكرديم". 7١‏ 


|[ جند روايت در باره" قدريه" و توضيحى در مورد حديث معروف:" قدريه مجوس ابْق افت سف" ]| 


قمى در تفسير خود مى كويد: حديث كرد مرا احمد بن محمد و كفت حديث كرد مرا جعفر بن محمد و ككفت حديث كرد 
براى ما كثير بن عياش از ابى الجارود و او از حضرت ابى جعفر (ع) كه در تفسير آيه" وَ الَّذِينَ كدَّبُوا بآياتنا صم وَ بكم" مى 
فرمود" صم" كر هستند از هدايت»" بكم" و لالند از اينكه به خير لب بككشايندء" فى الظلمات" و در ظلمتهاى كفر قرار 


صراطٍ مُسْتَقِيم " هر كس را خدا بخواهد كمراه مى كند و هر كس را بخواهد بر طريق مستقيمش وا مى دارد. و فرمود: 


(1) و آن جنان ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم (تا جنين و جنان شده) واز دارند كان يقين كردد. سوره انعام 
آنه هلا 


ااا ص ١98‏ ح١‏ 


فخ د اما 


اين جمله رد بر قدريه از اين امت است» كه خداوند در روز قيامت با صابئين و نصارا و معجوس محشورشان مى كند. مى 
كرشط:" ونناها كا فت كين - يرورد كارا ما كه از مشركين نبوديم جطور با آنان محشور شديم؟" خداى تسالق فى 
فرمايد:" انْظَو كيف كَدَبُوا على أَنْقِدهمْ وَ ضَل عَنْهُمْ ما كانوا يََْرُونَ «07- ببين جطور بر خود دروغ بسته و به بطلان افتراءاتى 


ى ٠‏ 1 
كه مى زدند يى مى برنك؟! 5 


آن كاه امام فرمود: رسول خدا فرموده است: بدانيد و آكاه باشيد كه براى هر امتى مجوسى است و مجوس اين امت كسانى 


است. (”7) 

داشت؟ رسول ككذا (ضن) فرزهود: بدانيك. كه بزاع تقر امتى محوسى هعسث :و محومن اين ات كشائى عشتقك كدامى كؤيئدٍ قدرئى 
نبستء و مشيت و قدرت نه به نفع كسى و نه به ضرر كسى است. 

وان اكه دركرق داشك: متفؤس اب افت ساق حستتد كد ع كويند قدو :دن كار تبسك و معتتذيل كه شيف و قذرت انه 


است و نه به نفع آنان. رع 


مؤلف: مساله" قدر" از مسائلى است كه در صدر اول اسلام مورد بحث قرار مى كرفته» بعضى ها منكر آن شده و مى كفتند: 
اراده برورد كار هيج كونه تعلقى به اعمال بندكان ندارد؛ و معتقد بودند كه اراده و قدرت آدمى در كارهايى كه مى كند 


مستقل است.ء و در حقيقت آدمى خالق مستقل افعال خويش است. اين دسته را" قدريه" يعنى متكلمين در بحث قدر مى 


ناميدنك. 


شيعه و سنى روايت كرده اند كه رسول خدا (ص) فرمود: قدريه مجوس اين امت استء و انطباق اين روايت بر دارند كان 
عقيده مزبور» خيلى واضح استء براى اينكه آنان براى اعمال آدمى خالقى را اثبات مى كردند كه همان خود آدمى استء و 


خداى الى _وزاخالق غير اضمال مى «الشسدة :ارخ هماة عقيدة اف :افنف كه محوسن :ها دارتك. زيزا كد اثانا دير 


000 سوره انعام» آيه إرفة 
زف سوره انعام» ايه رفة 
(*) تفسير قمى ج ١‏ ص ١98‏ 


١07 صفحهدى‎ 

قائل به دو خدا بودند: يكى خالق خيرء و ديكرى خالق شر. 

ودراين باب روايات ديكرى از رسول خدا (ص) وائمه اهل بيت وارد شده كه اين روايت را به همان معنايى كه كذشت 
تفسير مى كندء و اثبات مى نمايد كه قدر هستء و مشيت و اراده خداوند» در اعمال بند كان نافذ استء هم جنان كه قرآن هم 


همين معنا را اثبات مى كند, ولى معتزله كه همان منكرين قدر هستند اين روايت را تاويل نموده و مى كويند: مراد رسول خدا 


وق كبا انفيقا كه كوو 111 افص كلك و شامد تون عون ووه هر كاوارالية الف قير الجتاك ميض من تمد 


در مباحث قبلى مقدارى در باره قدر بحث نموديم بعدا هم به طور مشروح در اطراف آن بحث خواهيم كرد- ان شاء الله 
تعالى- از آنجه كذشت اين معنى به دست آمد كه جمع ميان اينكه:" قدر در كار نيست" و ميان اينكه" براى آدمى مشيت و 
قدرت نيست" جمع بين دو قول متنافى استء زيرا كفتن اينكه قدر در كار نيست ملالزم است با قول به استقلال آدمى در 
مشيت و قدرته و كفتن اينكه قدر هستء ملازم است با قول به نفى استقلال در مشيت و قدرت. با اين حال جطور ممكن 


است كسى منكر قدر بوده و در عين حال منكر مشيت و اراده آدميان هم باشد؟. 


بنا بر اين» آن دو نسخه اى كه جمع كرده بود بين قول به" نفى قدر”" و" انكار مشيت و قدرت از آدميان " صحيح نيستء و 
كُويا كسانى كه تفسير مزبور را استنساخ كرده اند» عبارت اصلى را تحريف نموده و در اثر نفهميدن معناى روايت عبارت" لا 


فذز" :دوست نوشته و ما بقى را تغيير داده اند. 
| جند روايت در مورد سنت" املاء" و" استدراج" و مهلت دادن خداوند به كفار در دنيا] 


ودر كتاب در المنثور است كه احمد, ابن جريرء ابن ابى حاتم ابن المنذر» و طبرانى در تفسير كبيره و ابو الشيخ, ابن مردويه. 
و بيهقى در كتاب شعبء از عقبه بن عامر از رسول خدا (ص) روايت كرده اند كه فرمود: وقتى ديديد خداوند نعمتش را به 
بنده اى ارزانى داشت و او سركرم معصيت شده و هر جه دلش خواست كرد, بدانيد كه خداوند او را استدراج كرده است» آن 


كاه اين آيه را تلاوت 


- 
2 


قفرمو لما نَُوا ما ذُكرُوا به َتنا عَليِهِمْ أبُواد 


الشيخ, و ابن مردويه از عباده بن 


ع 
-< 
0١‏ 


0 0ش و ١‏ ؟) و نيز در كتاب مربور است كه ابن ابى حاتم» ابو 


000 سوره انعام» ايه عع 


ل لاو لمق سورج # ص ١١‏ 


١0“ صفحهى‎ 


صامت نقل كرده اند كه كفت: رسول خدا فرمود: خداى تبارك و تعالى وقتى بخواهد قومى را باقى كذاشته يا ترقى دهدء 
اقتصاد و قناعت و عفاف رابه آنان روزى مى كندء و وقتى بخواهد قومى را منقرض سازد. باب خيانت را به روى شان باز 
كرده و كارشان را به جايى مى كشاند كه از خيانت و مالى كه از اين راه به دست مى آورند» خوشحالى كنند» آن وقت است 
كة"تاكهان بهعغذاب خود كزفتارشان ساخته ووقتى خبردار من شوند كه ديكزراة يسن ويش برايشان ثماتده است» سل 


مردمى كه ستم كردند» بريده مى شود و حمد خداى را كه يرورد كار عالميان است. ١١‏ 


ونيز در كتاب مزبور است كه ابن منذر از جعفر نقل كرده كه كفت خداوند وحى فرستاد به داوود كه: اى داوود در هر حال 
ازمن بترسء. و ازهر حالى بيشتر آن موقعى بترس كه نعمت هايم از هر درى به سويت سرازير مى شود "١‏ مبادا كارى كنى 
كه به زمينت زنم و ديكر به نظر رحمت به سويت نظر نكنم. 0 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه شريفه" قل أ رَأَبتَكم إِنْ أتاكم ع ذابُ الله بَعْنَهَ أو جَهْرََ ..." دارد كه اين آيه وقتى نازل شد كه 


رسول الله (ص) به مدينه مهاجرت كرهده بود و يارانش مبتلا به كرفتاريها و امراض شده 


وأشكانت خخال غود رانزة:وسؤل ذا برد كد حداف تعالى وى فزستتاد كة آى «تحمدهانة يازانت بكر "مرا كير دهت اكز 
عذاب ناكهانى يا علنى بر مردم نازل شودء آيا جز اين است كه تنها ستمكران هلاك مى شوند؟". يعنى به ياران بيغمبر جز 


رنج و تلاش و ضرر دنيايى جيز ديكرى نمى رسد اما عذاب دردناك كه هلاكت در آن است فقط به ظالمين مى رسد «5. 


مؤلف: اين روايت علاوه بر ضعفى كه در سند دارد» منافى با روايات بسيارى است كه دلالت دارند بر اينكه سوره انعام يكك 
مرتبه در مكه نازل شده استء علادوه بر اينكه آيه شريفه با داستانى كه در روايت هست منطبق نمى باشد. توجيهى هم كه 


مرحوم قمى براى روايت كرده از نظم قرآن دور است. 


0 قمى ج ١‏ لنا 
صفحهى ١08‏ 


ودر مجمع البيان در ذيل آيه شريفه" وَ أَنْذِرْ بِهِ الْذِينَ يَخافونَ ..." مى كويد: امام صادق (ع) در تفسير اين آيه فرموده: معناى 
اين آيه اين است كه: اى محمد! به وسيله قرآن كسانى را كه برخورد با يرورد كار خود هراسانند انذار نموده و آنان را به آنجه 


در نزد خدا است ترغيب كنء زيرا قرآن وسيله شفاعت است و شفاعتش هم در حق آنان يذيرفته است. )١١‏ 


مؤلف: ظاهر اين حديث جنين حكم مى كند كه ضمير" من دونه" به قرآن برميكردد و صحيح هم هستء الا-اينكه سابقه 


ندارد كه در قرآن از خود قرآن نه ولق ” 


تعبير شده باشد. همانطورى كه به امام تعبير شده است. 


فة لضي سكوة ووافت رمه اند كد كنف انه 


عده اى از قريش روزى به رسول الله (ص) برخوردند و ديدند كه صهيبء عمارء ياسرء بلال و خباب و امثال آنان در خدمت 
اويند. كفتند: اى محمد! آيا به خاطر جنين مردم تهيدستى از قوم خود بريدى؟ و آيا خداوند اين همه اعيان و اشراف و مردمان 
محترم را كذاشته واين مشت مردم تهيدست را برترى داد؟ و راستى ما بايد تابع جنين مردمى بشويم؟ آيا جنين جيزى معقول 
است؟ تو اكر مى خواهى ما بيرويت كنيم ناجار بايد اينكونه اشخاص را از خود دور سازى. بعيد نيست كه اكر جنين كارى 


كنى ما دورت را بككيريم. در ياسخ آنها اين آيه اله قلف 51 ناد اللي 1ن اندو الى رَبهِمْ '" .07١‏ 
مؤلف: اين روايت را صاحب مجمع البيان هم از ثعلبى به سند خود از عبد الله بن مسعود به طور اختصار نقل نموده است. 9 


ونيز در كتاب الدر المنثور است كه: ابن جرير و ابن منذر از عكرمه نقل كرده اند كه كفت: عتبه بن ربيعه و شيبه بن ربيعه و 


قرظه بن عبد عمرو بن نوفل و حارث بن عامر بن نوفل و مطعم بن عدى بن خيار بن نوفل و عده اى ديكر از اشراف و 


اعيان كفار بنى عبد منافء به نزد حضرت ابى طالب (ع) رفته و كفتند: اككر برادرزاده ات اين يكك مشت مردم فقيرى را كه 
خدمتكاران و بردكان ما هستندء از خود دور مى كردء ما بهتر و بيشتر احترامش نموده و سر در طاعتش مى نهاديم؛ و اكر اين 


جهت نبودء ما خيلى زودتر ازاين ييروى و تصديقكش 
)١(‏ مجمع البيان ج ص .لاط بيروت. 


(17).ممج متسس عع أأبيستس سس[ جع 1 ص .ل" 


١00 صفحهى‎ 


مى كرديم. ابو طالب خواسته آنان را با رسول خدا (ص) در ميان نهاد» عمر كه در آن مجلس حاضر بود ييشنهاد آنان را 
يسنديده و عرض كرد: بد نيست و لو براى امتحان هم كه شده خواسته شان را عملى بفرمايى تا ببينيم غرضشان از اين سخن 
جه بوده و بعد ازاين آيا بهانه ديكرى به دست مى كيرند يا اينكه ايمان مى آورند؟ در اين هنكام بود كه اين آيه نازل شد:" 
َ أَنْدِرَ يه الَّذِينَ بَحافُونَ أنْ يُحَُّوا إلى رَبْهِمْ- تا آنجا كه فرمود-" أ لَيِس الله بعلم بالشّاكرِينَ " آن كاه عكرمه كفت: در آن 
ايام كروندكان به اسلام عبارت بودند از: بلال» عمار ابن ياسرء سالم غلام ابى حذيفه» و صبح غلام اسيد. واز هم سوكندان, 


ادح شعو مقدااد ين عمر:واقة ين :عين الله حيظل :مرو .عبد عنمن ذو القماليو و مرقت بق ان فركدة و امثال آناة. 


ودر باره ائمه و رؤساى كفر از قريش و موالى و هم سوكندان اين آيه نازل شد:" و 15 لكك فَتنَا بَغْضَ ُمْ يبغض ليقولوا ..." 


وقتى اين آيه نازل شد عمر نزد رسول الله (ص) 


اننال كشمهاق قا عرد عن عراف كرف 1ن كلم انق نه نال قد" وذ سات كك لديو تل تون ا بالا 1 


ونيز در الدر المنشور است كه ابن ابى شيبه؛ ابن ماجه؛ ابو يعلى و ابو نعيم در حليه و ابن جريره ابن منذرء ابن ابى حاتم ابو 
الشيخ. ابن مردويه و بيهقى در كتاب دلائل از خباب نقل كرده اند كه كفت: اقرع بن حابس تميمى و عيينه بن حصين فزارى 
شرفياب حضور رسول خدا (ص) شدندء ديدند كه آن جناب با بلال» صهيبء عمار و خباب و عده ديكرى از مؤمنين تهيدست 
نشسته استء وقتى نامبرد كان را ديدند تحقير و بى اعتنايى نموده از رسول خدا (ص) تقاضاى خلوت كردندء و در خلوت 
عرض كردند: آرزو داريم براى ما سرشناسان عرب مجلس مخصوصى قرار داده و بدين وسيله ما را بر ساير عرب برترى دهى؛ 
جون همه روزه از اطراف و اكناف عربستان جمعيت هايى شرفياب حضورت مى شوندء و ما را مى بينند كه با اين فقرا و 
برد كان همنشين شده ايم» و اين خود مايه شرمندكى ما استء استدعاى ما اين است كه دستور دهيد هر وقت ما وارد مجلس 


شديم آنان از مجلس خارج شوند و وقتى ما فارغ شده بركشتيم آن وقت اكر خواستيد با آنان همنشين شويد. 


حضرت فرمود: بسيار خوبء» عرض كردند: حال كه تقاضايمان را يذيرفتى مرحمتى كن و همين قرار داد را در سندى برايمان 


بنويس» حضرت دستور داد تا كاغذ آوردند و على 


صفحه ى ١68‏ 


خباب مى كويد در همه اين كفت و شنودهاء ما در كوشه اى خزيده 


- 


بوديم كه ناككاه حالت وحى به آن جناب دست داد و جبرئيل اين آيه را نازل كرد:" وَ لا تَطرْدٍ الَّذِينَ وَدُعُونَ رَبّهُمْ ِالْمَداءِ وَ 
المكم نيا كد عي كرما بيد ندل سَلامٌ عَلَتِكُمْ كنت رَبك غلا لفية القخمة" رقن ايه تازل شد وسول هذا (ضن) كاعد 
وات كرد انه فكي عار تزدركة و ةاتغوائذه ور نيالق كه غى كفت" ولام غليكم كنت رك عَلى نَفْسِهِ الَخمّة", از 
آن يس هميشه در خدمتش مى نشستيم» واز آن جناب جدا نمى شديم مكر اينكه ايشان برخاسته تشريف مى بردند» خداى 
تعالى اين آيه را نازل كرد:" وَ اصْبرْ تَفْسَك مع الّذِينَ يَدُعُونَ رَبّهُْ بِالْمَداءِ وَ الْعَيديٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ .." خباب سبس كفت: 
رسول خدا از آن يس با ما مى نشستء و ليكن ما وقتى احساس مى كرديم كه موقع برخاستن آن جناب شده برخاسته و مى 


رفتيم» و آن جناب هم برخاسته و تشريف مى برد. )١١‏ 
[توضيحى در باره روش تطبيق» در تفسير آيات قرآن و روايات شان نزول» و اشاره به اينكه اين روايات» قابل اعتماد نيستند] 


مؤلف: اين روايت را صاحب مجمع البيان از سلمان و خباب نقل نموده؛ و نظير اين سه روايتى كه كذشت روايات ديكرى 
استء و با مراجعه به آنجه كه در اول سوره كذشت كه كفتيم روايات دال بر اينكه اين سوره يكك دفعه نازل شده؛ بسيار زياد 
و مستفيض استء و همجنين با تامل و دقت در سياق آيات ترديدى در اين باقى نخواهد ماند كه در اين روايات آن معنايى كه 


ما اسمش را تطبيق مى كذاريم به كار رفته. "7١‏ 


توضيح اينكه اصحاب رسول خدا (ص) جون بعضى از آيات را قابل انطباق 


با بعضى از داستانها و وقايع دوران زندكى آن جناب مى ديدند» همان حادثه را سبب نزول آيه مى شمرده اند. البته منظورشان 
ابن نوكه لبعد كن رك رركن كن 1 موانيه كقانان كوك عنادته كاز سدمو رانك قر أن نواسقاة قتدياتن :رز كتسارقن :زو ١‏ تراه 
استء رفع نمايند» بلكه منظورشان اين بوده است كه اككر شبهه اى در حدوث فلان حادثه و يا اشباه و نظائر آن هستء با ذكر 


آيه» آن شبهه بر طرف شود. 


كاشده ان متنا همي لوؤاش :اميك كد دن شان نزول 1ه" ولا طوف الذادة كذ قوة "ارك هده زيزا شاتطورت كد اكحناء 
مى كنيد اين سه روايت» در عين اينكه هر كدام داستان مخصوصى را نقل مى كنند در عين حال هر سه يكك غرض را ايفا مى 
نمايند» 


مفحدى و١‏ 


معلوم مى شود» اشراف مكه و قريش جند نوبت ضعفاى مؤمنين را نزد آن جناب ديده و اين درخواست بيجا را كرده اند. در 
خود آيه هم اشاره به اين درخواستها ويا بعضى از آنها شده است. و اين معنا تنها در روايات وارده در شان نزول آيه مورد 
بحث نيستء بلكه ساير روايات شان نزول هم كه آيات قرآنى را با قصص و حوادثى كه در زمان آن حضرت اتفاق افتاده و 
مناسبتى با مضمون آن آيات دارد تطبيق مى دهد به همين منوال و از همين باب استء و آيات مزبور نظرى به خصوص آن 
حوادث ندارد؛ علاوه بر اين» شايع شدن نقل به معنا در حديث و بى مبالاتى در ضبط حديث اينككونه اشتباهات را 


تمان | وردى إعكماد 9 نه ذكو له ]دوك سك تمده امن 


بنا بر اين» نبايد به اينكونه روايات كه اسباب نزول را نقل مى كنند و مخصوصا در مثل سوره انعام كه از سوره هايى است كه 
يكبازه نازل هدم غيلى اعسناد مود آوى»أنخ مقدان قابل اعتماد عشت كة انسان ان آنها كشق كد كة ارقاط ميخصوصى 


بين آيات و وقايع ايام زندكى رسول خدا (ص) وجود دارد. 


ونيز تكنه ديكرى كه اعتماة ادم يرا از امقال:ابق زوايت ليمي كدةه فساله جعل رواية ودس در رواتات و مسافحه 


صاحب الدر المنثور هم از زبير بن بكار در اخبار مدينه ازعمر بن عبد الله بن مهاجر نقل كرده كه كفت: آيه شريفه مورد 
بحث در باره درخواست بيجاى بعضى از مردم نازل شد كه از رسول خدا (ص) تقاضا كردند ضعفاى اصحاب صفه را از خود 
دور كند» دراين روايت هم داستانى نظير همان جند داستان قبلى» نقل شده است و ليكن همان اشكالات به اين روايت هم 


وارد استء. و مساله نزول تمامى سوره. قبل از هجرتء. اين روايت را هم موهون مى سازد. )١١‏ 


واد ر تفسير عباشق .ازنانى عمرو الزييرى ألا أن عبد الله (ع) تقل مبى كتد كه قفرمو اوقد إرحقمت كند ينده :انيرا كه قبل از 
مردنش به سوى خداوند متعال توبه و بازكشت كندء زيرا كه توبه» ياكك كننده آدمى از آلودكى كناه است» و نجات دهنده او 
است از بدبختى هلاكء آرىء به خاطر همين توبه است كه خداوند براى بند كان صالحش حقى بر خود واجب كرده و فرموده 
الي" كي رتكويطن 


و 


نفس الرّخمة أنه مَنْ عَيدَلَ منكم سُروءاً بجهالَه نّم ناب مِن بَغردِه و أضْ لح فَنَه عَُورٌ رَحِيمٌ و من يعمل سوءا او يظلم نفسه ثم 


صفحهى ١08‏ 
عقف الل ممه الله عونا يجيا 11016 


ودر تسر هاف ازاءة عاتن روا مقاهدة كدددن قفر انه"( إذااحاء كن الديى تر رونا ناقااتج" كدابع اه وريس علن 


2 


(ع2 وحمزه وزيد نازل شده است. (”7» 


مؤلف: ودر عده اى از روايات است كه آيات سابق بر اين آيه» در باره دشمنان اهل بيت (ع) نازل كرديده. و ظاهرا اين 
روايات يااز قبيل همان تطبيق به معنايى است كه كفتيم و يا از باب اخذ به باطن معناست. خلاصه. اين روايات را هم نمى 
توان حمل بر اسباب نزول كردء براى اينكه با يكباره نازل شدن سوره. قبل از هجرت,. منافات دارد» و به همين خاطر ما از ايراد 


آن و بحث در اطرافش جشم يوشيديم- و خدا داناتر است-. 


”/ ح‎ "2١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
ته تعسير برهان ج ١ص 7”م‎ )0( 
]7* [سوره الأنعام (©): آيات 6ه تا‎ 


ترجمه آيات بكو من نهى شده ام از اينكه عبادت كنم آن جيزهايى را كه شما آنها را به غير خدا مى خوانيد وعبادت مى 
كنيد» بكو من متابعت نمى كنم خواهش هاى شما را كه اكر جنين كنم به تحقيق كمراه باشم و از زمره راه يافتكان بشمار 
نيايم (02). 


در آن شتاب مى كنيد» حكم نيست مككر از 


كو ا كراترة هن م يود انعد يز اناس ششانيد» هرا رنة ان حنم :و كدواسق نه مان هنو شكماة و عدب ستمكاراةداتاتر 


است (/0). 


ونزد خدا است خزينه هاى غيب»ء و نمى داند آنها را مكر خودشء و مى داند هر جه را كه در بيابان و دريا استء و نمى افتد 
برككى از درختان, مككر اينكه او از افتادنش با خبر استء و نيست دانه اى در تاريكى هاى زمين و نيست هيج ترى و خشكىء 
مك راتكه در كتات هبن خخدا أبنت (88): 


واوحجنان خدايى است كه مى ميراند شما را در شب و مى داند آنجه را كه كسب مى كنيد به روزء بعداز آن بر 


صفحه ى ١١١‏ 


مى خزاثك شها را دن ان رون تا كذرة ان موغدئ كه معيق قرمطوده :سيبس به سوق نخدا اشيث ب ركشت شماه آن كاه كاه 
مى سازد شما را به آنجه كه امروز مى كنيد (20). 


و خدا قاهر است و در قهر و قدرت ما فوق بندكان مى باشد و مى فرستد بر شما نكاهبانانى تا ضبط كنند اعمال شما را در همه 
عمرء تا آنكه بيايد يكى از شما را مركك و بككيرد جان شما را فرشتكان ما و ايشان در انجام ماموريت خود. هركز كوتاهى نمى 
كنند .)61١(‏ 


بعد از انير كزةانيةهمى شوندابه سو خدابى كه:مستؤلن امور ايشان وواست كوو درشت كردان امك يداد كه ارريران 


بكو جه كسى مى رهاند شما را از تاريكى هاى صحرا و درياء مى خوانيد او را به زارى و ينهانى» و 


مى كوئيد: اكر خدا برهاند ما را از اين شدايدء البته از شك كزاران خواهيم بود (67). 


بكو اى محمد! خخدا نجاتتان مى دهد از ظلمات خشكى و دريا وازهر اندوه ديكرى و شما بعد از آن شركك مى ورزيد؟! 
(ع©). 


بكو اى محمد! خدا قادر است بر اينكه برانكيزد بر شما عذابى از بالاى سرتان و يااز زير يايتان و يا كروه كروه كند شما راو 


بججشائد به يعضى از.شنا آزار بعضى ديكروا ببيق جكونه مى كردانيم آنات خود راء شاد ايان بفهستد (28): 
وقوم تو تكذيب كردند عذاب را و آن حق استء بكو من بر شما وكيل نيستم (68). 
واز براى هر وعده و وعيدىء» وقتى مقرر استء و زود باشد كه شما بدانيد (21). 


وهتكان كد يدق أن كساق ركه از روى شكريهة دن ابات قرآن كفتكر كزده بن ان نطعته من ردان اعراض كن از 
آنان تا آنكه به سخنى ديكر بيردازند» واكر شيطان اين معنا را از يادت برد و بعدا به يادت آمدء فورا برخيز و با قوم ستمكر 


منشين (68). 


و جيزى از حساب ايشان بر كسانى نيست كه يرهي زكارى مى كنند و ليكن برايشان است كه يند دهند آنان را شايد بيرهيز ند 
(وع). 


وواكذار كسانى را كه دين خود را بازيجه كرفتند» و زندكى دنيا مغرورشان كرده و يند ده آنان را به قرآن مبادا كرفتار شود 
نفس به آنيعة كنف فى كتلة3 و حالى كانشت ززاق أن لفس ننه عير عدا دوسى :وق شفيعن و اكرفرضنا تخواهد نا ذادن 


رشوه- هر جه هم زياد فرض شود- از آن بند» رهايى يابد نمى تواند» آنان هستند كه 


كرفتار شدند به آنجه كسب كرده اند واز براى ايشان است شرابى از آب جوشان و عذابى دردناك به خاطر كفرانى كه مى 


كردند واحقى كه كتمان مى نمودند (0/0. 


بكو اى محمد! آيا بيرستيم غير خدا جيزى را كه: نه نفع مى دهد و نه ضرر مى رساند ما را؟» و آيا به كفر قبلى رجوع كنيم 
بعد از آنكه خداوند ما را هدايت فرمود؟ اككر جنين كنيم آن وقت مثل كسى باشيم كه ديوهاى زمين او را برده باشند به بيابان 
دور و دراز و در آنجا حيران و سركردان باشد, و اصحابى كه براى او است او را به طرف راه دعوت كنند كه بيا راه نجات 
اينجا استء بكو اى محمد! به درستى كه راه خحدا كه همان دين اسلام است راه حق است نه غير آن و ما مامور شده ايم كه 


كردن نهيم در برابر يرورد كار عالميان .0/١(‏ 


صفحه ى ١257”‏ 


وآن خدايى است كه خلق كرد آسمانها و زمين را به حق» و ياد كن روز قيامت را روزى كه (جون بخواهد ايجاد بفرمايد) مى 
كويد باش يس مى باشدء راست و درست كفتار خدا استء و از براى نخدا است يادشاهىء روزى كه دميده مى شود در صور»ء 
او داناى نهان و آشكار است و او است محكم كار و آكاه (*/0. 


بيان آيات اين آيات تتمه احتجاجاتى است كه در سابق عليه مش ركين بر مساله توحيد و معارف مربوط به آن از نبوت و معاد 


شده بودء و همه اين آيات داراى سياق واحدى 


هستند. 


ماه أب 
للم 7< 


قل إِنى نُهِيتٌ 


أن أ 


و ل ادر و .اث 0105 ا 1 
نْ عَبَدَ الذينَ تدعون من دون الله ... 


دراين آيه خداوند رسول خدا (ص) را امر مى كند كه مشركين را خبر دهد به اينكه خداى تعالى وى را از يرستيدن شركا و 
تماق آنان'ثوى فرموده البته أبن تهئ به طور كنايه نهى:اؤابث برسى آنان يز هت سيدق باجمله " قل لا الي أشواء كه" 
به ملاكك نهى اشاره نموده مى فرمايد: براى اين نهى شده ام كه عبادت آنها ييروى از هواى نفسانى استء. و من از ييروى هوا 
نهى شده ام؛ سيس با جمله" قََدْ ضَ لت ذا وَ ما أن مِنَ الْمُهْتَدِينَ '" اشاره به سبب خودداريش از يبروى هوا نموده مى فرمايد: 
بيروى هوى ضلالت و خروج از زمره هدايت يافتكانى است كه به صفت" قبول هدايت الهى "» متصف شده و به اين اسم و 
رسم شناخته شده اند» و معلوم است كه با اين حال بيروى هوا با استقرار صفت هدايت در نفس منافات داشته و مانع است از 


اينكه نور توحيد بر قلب تابيده و تابشش ثابت و دائم باشدء تا بتوان از آن استفاده برد و نتيجه كرفت. 


خلااصه اينكه اين آيه از يرستش بتء با بيانى تمام نهى نموده» و علت نهى و جهت اين را كه جرا بايد از بت يرستى دورى 


نمود» ذكر فرموده استء و آن علت عبارت از اين است كه: 

يرستش بت ييروى هوى استء و در ييروى هوىء. ضلالت و خروج از صف كسانى است كه هدايت الهى شاملشان شده است. 
ا 2ت عاد 77 ل ل 0 لل 

قل إنى عَلى بَيْنْهِ مِنْ رَبّى و كذبْتم به ... 


" بينه '" به معناى راهنمايى با بيان روشن استء و معناى اصلى اين ماده جدايى و كنار 


رفتن جيزى است از جيز ديكر» به طورى كه ديككر اتصال و اختلاطى با هم نداشته باشند» و كلمه" بين" و" بون" و" ببنونه" و 

امثال آن از مشتقات همين ماده استء " بينه" را از اين نظر بينه كفتند كه به وسيله آن حق از باطل جدا كشته و به خوبى و به 

آسسانى وبلدون سل ختى ومشغن قتى مى تون بر آنذ وق وف ي اافت. 
صفحه ى ١87”‏ 


و مراد از مرجع ضميرى كه در جمله" وَ 5 َبْنَمْ به" هستء قرآن استء و از سياق آيه جنين استفاده مى شود كه مقصود از 
كني تكزمواسه لاجد كفو سوال هذا عن )دارا ناب بمشيادظ اكه عدا من وها يد" متلق نا مون 
به ..." زيرا كه با انضمام اين جمله خلاصه معنايى كه از آيه استفاده مى شود اين است: آن جيزى كه خداى تعالى رسالت مرا 
به آن تاد تموذه؛ همائا قرآن است كه بينه.رسالت.هن اسث وشها آن را تكذيل من كتيد .و معجزه ينه ديكرى طلت من 
نمائيد كه نه من به خودى خود اختيار آن را دارم؛ و نه يرورد كارم امر آن را به من واككذار نموده. بنا براين» بين من و شما 
جيزى كه بر سر آن توافق كنيم وجود ندارد. زيرا آن معجزه اى كه به من واككذار شده شما قبولش نداريدء و آن جيزى كه 


موود فول شما اق به مق واكذار نقده اميث: 


ازاين بيان به خوبى ظاهر مى شود كه ضمير مجرور در" به" به همان بينه برمى كرددء براى اينكه اكر جه مراد از تكذيب» 


تكذيب قرآن استء الا اينكه مراد از بينه هم همان قرآن است, و نيز 


ووش سق شوك كه يله" ما علد ما كد كفا نَ بهِ"» كنايه از اين است كه: من توانايى انجام خواسته هاى شما را ندارم» زيرا 
جيزهايى كه آدمى تسلط بر آن دارد و مخصوصا جيزهايى كه انفاق مى كندء غالبا در نزد او ودر دسترسش قرار دارد» به 
طورى كه هر قدر كه بخواهد از آن انفاق مى كندء از همين جهت به طور كنايه فرمود:" ما عندى" در حقيقت ملزوم را كه 
قدرت و تسلط است به نفى لازمه اش نفى كردء جمله" إن الْحَكمٌ إِلَا لله '' جهت نفى مزبور را بيان مى كندء و به همين منظور 
در اين جمله نفى و استثنا كه خود مفيد حصر است به كار برده شده تا به وسيله نفى جنسء دلالت كند بر اينكه از جدس 


حكم, هيج جيزى براى غير خداى تعالى نيستء و زمام حكم تنها و تنها به دست خداى سبحان است. 


كفتارى در معناى حكم و اينكه حكم تنها از آن خدا است ماده" حكم " دلامت دارد بر اتقان و استحكامى كه اكر در هر 
جيزى وجود داشته باشدء اجزائش از تلاشى و تفرقه محفوظ استء خلا-صه هر موجودى كه از روى حكمت به وجود آمده 
باشد» اجزايش متلاشى نككشته و در نتيجه؛ اثرش ضعيف و نيرويش در هم شكسته نمى شود اين است همان معناى جامعى كه 
بركشت جميع مشتقات اين ماده از قبيل احكام و تحكيم و حكمت و حكومت و ... به آن است. انسان در وظائف مقرره در 
ميان موالى و عبيد و حقوق دائره در بين مردم به يكك نوع ازاين اتقان برمى خورد و مى بيند كه موالى و رؤساء وقتى 


صفحه ى ١58‏ 


عبيد و 


مرءوسين خود را به جيزى امر مى كنندء كويا تكليف رابه مامورين كره زده و آنان را بدان ياى بند مى سازندء كرهى كه 


نتوانند بككشايند و قيدى كه نتوانند از آن رهايى بيابند. 


همجنين در بين دارنده هر متاع و متاعش و صاحب هر حقى با حقش التيام و اتصالى قائلند كه مانع دخالت اغيار و فاصله شدن 
بين او و متاعش مى شودء به طورى كه اكر كسى با مالكك متاعء نزاع نموده و مدعى آن متاع شود ويا با صاحب حقى در 
حقش نزاع نموده و بخواهد حق او را باطل كند جنين كسى را بى اعتنا به حق مردم دانسته و مى كويند: احكام و اتقانى كه در 
بين مالكك و ملكش هست خوار و ضعيف شمرده است»ء روى همين حساب است كه قاضى را هم حاكم مى كويند زيرا وقتى 
قاضى در قضيه اى حكم و مرجع قرار مى كيرد و حكم مى كند به اينكه ملكك و حق مورد نزاع» مال فلان است» در حقيقت با 
حكم خود. ضعف و فتورى كه در رابطه با ملك و مالكك و حق و صاحب آن روى داده؛ جبران نموده و مبدل به قوت و اتقان 
مى سازد. و بدين وسيله به غائله نزاع و مشاجره خاتمه مى دهد, ديكر آن شخص نمى تواند بين مالك و ملكش و بين حق و 
صاحبشء» فاصله و حائل شود. 


و كوتاه سخن اينكه: آمر در امرى كه مى كندء و قاضى در حكمى كه صادر مى نمايد كويى در مورد امر و حكم, نسبتى 


ايجاد نموده و مورد امر و حكم راء با آن نسبت مستحكم مى سازد, و بدين وسيله ضعف و فتورى كه در آن راه يافته 


بود» جبران مى نمايد. 


اين همان معنايى است كه مردم در امور وضعى و اعتبارى از لفظ حكم دركك مى كنند و همين معنا را قابل انطباق بر امور 
تكوينى و حقيقى هم ديده احساس مى كنند كه امور تكوينى از نظر اينكه منسوب به خداى سبحان و قضا و قدر اويند» داراى 
جنين استحكامى هستند. اكر مى بينند كه هسته درخت از زمين روئيده و داراى شاخ و بركك و ميوه مى شود و همجنين اكر 
نطفه به تدريج به صورت جسمى جاندار درآمده و داراى حس و حركت مى كردد؛ همه را به حكم خداى سبحان دانسته و 
مستند به قضا و قدر او مى دانندء اين است آن معنايى كه انسان از لفظ حكم مى فهمد. و آن را عبارت مى داند از: اثبات 


جيزى براى جيز ديكّر» ويا اثبات جيزى مقارن با وجود جيز ديكر. 


بعد از واضح شدن اين معنا مى كُوييم كه: نظريه توحيد كه قرآن كريم معارف خود را بر اساس آن بنا نهاده» حقيقت تاثير را 
در عالم وجود. تنها براى خداى تعالى اثبات مى كندء ودر موارد مختلف انتساب موجودات را به خداى سبحان به انحاء 
مختلفى بيان مى نمايدء به يكك معنا- استقلالى- آن را به خداى سبحان نسبت داده و به معناى ديكر همان را- غير استقلالى و 
تبعى- آن رابه غير او منسوب نموده است. مثلال مساله خلقت را يه معناى اول به خداوئد نسبت 


صفحه ى ١50‏ 


داده و در عين حال در موارد مختلفى به معناى دوم آن را به جيزهاى ديكر هم نسبت مى دهد, همجنين از طرفى علم و قدرت 


وحيات و مشيت و رزق و زيبايى را به خداوند نسبت 


مى دهد و از طرفى همينها را به غير خدا منسوب مى سازد. 
[حكم تكوينى» مختص به خدا و حكم تشريعى؛ همانند امور ديكر, بالاصاله و مستقلا منتسب به خداى تعالى است 


حكم هم كه يكى از صفات استه از نظر اينكه خود نوعى از تاثير مى باشد معناى استقلاليش تنها از آن خداوند است جه 
حكم در' "قاس كوي »و جه در ال ا ا ان كام حور سار داك اسان 
تحاف موده أببية كردن ١‏ كيه | نأك زر نيك " إن الحكم إلا للدِ' 03١‏ " ألا له الحكم" "١‏ اله انعفد فن الأولن :ارو 


ل لهُ الحكم " ين "وى الا ك1 و©). 


و معلوم است كه اكر غير خداوند كسى داراى حكم بود مى توانست حكم خدا را به وسيله حكم خود دنبال كند وبا 
خواست او معارضه نمايد:" فَالْحَكمُ لل الْعَلِيَ الكبي ر" «0؛ و همجنين آيات ديكرى كه به طور عموم يا به طور خصوصء دلالت 
دارند بر اختصاص حكم تكوينى به خداى تعالى. 


وااجعم ضري اعد اتن ولت دا ميحراي حك تريس ددا اتواليو لين بسي امد" " إن الْحَكم 
إَِّالِلّهِ أمَرَ أن تَغودُوا إَِا إِيَّاُ ذلك الدَّينٌ الع " «© با اينكه اين آيه و ظاهر آيات قبلى دلالت دارند بر اينكه حكم تنها براى 
و ل ل ا 'حكم تشريعى" رابه 


غير خداوند هم نسبت داده استء از آن جمله اين جند مورد است: "شك ب ذو] ذل ركه " و" ' با 
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داودٌ ! جَعلناك خَلِيفهَ فى الأَرْض فاخكم بَيْنَ الناس بالق «/ و 


)١(‏ حكم جز براى خدا نيست. سوره انعام آيه /اهشو سوره يوسف آيه لام 

(0) آكاه باش كه حكم تنها براى او است. سوره انعام آيه اع 

(9) و براى او است حمد در دنيا و آخرت و براى اواست حكم. سوره قصص آيه // 

(؟) و خداوند حكم مى كند و كسى نيست كه حكم او را دنبال كند و بى تاثير نمايد. سوره رعد آيه 67 
(0) يس حكم تنها براى خداى بلند مرتبه و بزركك است. سوره مؤمن آيه ١7‏ 


(9) نيست حكم مككر براى خداوند» دستور فرموده است كه جز او را نبرستيد؛ اين است دين استوار و اداره كننده اجتماع. سوره 


(0) حكم مى كنند به آن كفاره» دو تن از شما كه صاحبان عدالت باشند. سوره مائده آيه 48 


(8) اى داوود ما تو را خليفه در زمين قرار داديم يس در ميان مردم به حق حكم كن. سوره ص آيه ١8‏ 
صفحه ى ١58‏ 


و 


در باره رسول خدا (ص) مى فرمايد:" وَ أن اخكخ+ بَينَهمْ بما أَنرّلَ الله" "00١‏ فاخكم بَيَنَهُمْ بما أَثْرَلَ الله" "0١‏ بخكم بها 
اليُونَ " 0 و همجنين آيات ديكرى كه اكر ضميمه شوند با آيات دسته اولء اين نتيجه را مى دهد كه حكم به حق به طور 
استقلال و اولا و بالذات» تنها از آن خداى سبحان استء و غير او كسى مستقل در آن نيست,ء و اككر هم كسى داراى جنين 
مقامى باشد. خداى سبحان بر او ارزانى داشته؛ و او در مرتبه دوم اسيته و التعمين حهة انك كه خداى ساك خوى .ب" 


أشكم الحاكبين "و" 


تَيْرُ اْحاكمِينَ" ناميده و فرموده:" أ لَئِسَ الله يأخكم الْحاكمِينَ" 0 و نيز فرموده:" وَ هُوَ حَيِدٌ الْحاكمِينَ " 8). آرى» لازمه 
أبالت: و« اسكفالل وا الريك عيبطت باقن اكستدك بو وذاة ماج ف كمال بطر اذ يعاس :ذلك عباط رن كه 
ملا-حظه كرديد- مختص بود به احكام وضعى و اعتبارى» و تا آنجا كه من به ياد دارم در اين سنخ آيات, آيه اى كه احكام 
تكوينى را هم به غير خدا نسبت داده باشد وجود ندارد» كو اينكه معناى صفات و افعالى كه منسوب به خداى تعالى استء از 
قبيل " علم '"»" قدرت"" حيات "2" خلق "0" رزق "»" احياء "»" مشيت" و امثال آن جنان نيست كه به هيج وجه؛ حتى بدون 
استقلال نيز قابل انتساب به غير او نباشدء بلكه اكر اينكونه صفات و از آن جمله احكام تكوينى به اذن خدا به غير او نسبت 
داده شود. صحيح استء ليكن كويا ازاين جهت در هيج آيه اى جنين نسبتى به غير خدا داده نشده كه احترام جانب خداى 
تعالى رعايت شده باشدء براى اينكه در لفظ اين صفت (حكم) يكك نوع اشعارى به استقلال هستء به طورى كه مجوزى براى 
نسبت دادن آن به اسباب متوسطه نيستء» جنان كه" امر" و" قضاى تكوينى " و همجنين الفاظ " بديع "»" بارى"»" فاطر" و 
امثال آن هم داراى جنين اشعارى هستند؛ و همه بر معناى خود طورى دلالت مى كنند كه از نحوه دلالت آن نوعى اختصاص 
فهميده مى شود. به همين خاطر در قرآن كريم اينكونه الفاظ در غير خداى سبحان استعمال نشده تا حرمت ساحت مقدس 


ربوبى رعايت شده باشد. 


بحث ما در اينجا يبرامون معناى حكم به يايان مى رسدء 


(1) واتو (اى ييامبر) حكم كن در ميان مردم به آنجه كه خدا بر تو نازل كرده. سوره مائده آيه 69 
(؟) يس حكم كن در بين آنان به آنجه كه بر تو نازل شده است. سوره مائده آيه /؟ 
6 شوو هائيه اداعم 


() آيا خدا حكم كننده ترين حكم كنند كان نيست. سوره تين آيه / 
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صفحه ى /١ا‏ 


ابه داشتيم بر مى كرديم: 


مراد از" حكم" در جمله" إِنِ الْحكم إِنَا لله" تكوق أنحشفه لود شئاته طنت قم را كد درا عله" ماعن ا 
تَسِتَعْجِلونَ به" بودء ذكر مى كند. و معناى آن به طورى كه از سياق كلام استفاده مى شود اين است كه: حكم تنها براى خدا 
است و بس. و مرا نمى رسد كه در بين خودم و شما حكم نموده و تقاضاى بيجاى شما را عملى نمايم و آيه و معجزه اى به 


غير قرآن برايتان بياورم. 


و بنا براين معناء جمله مزبور به طور كنايه» استعمال شده استء كُويى كه مشركين با درخواست خود و اينكه بايد آيه اى بغير 
قرآن بياورى مى خواسته اند رسول خدا بين خود و آنان حكم نمايد» و شايد علت اينكه لفظ موصول (ما) و صله (تستعجلون) 
را در آيه بعدى تكرار كرده و فرموده:" قُلْ لَْ أنَّ صِنْدِى ما تَث تَعْجِلُونَ به" همين نكته باشد» و كرنه ظاهر سياق اقتضا داشت 
بفرمايد:" قل لو ان عندى ذلك- بكو اكر جنين اختيارى به دست من بود" و از اينكه جنين نفرمودء بلكه جمله را تكرار كرد 
معلوم مى شود از جمله دوم؛ معناى ديكرى اراده كرده است. و بعيد 


نيست كه مراد از آيه در جمله اولى لا-زمه آيه» كه همان" حكم بر طبق سنت الهيه" است باشدء و مراد از آن در جمله دومى 
خود آيه و معجزه بوده باشدء احتمال هم دارد كه بر عكس باشدء يعنى مراد از آيه در جمله اولى معناى صريح آن و مراد از 
آن در جمله دوم معناى كنايى آن (آيه) بوده باشد. 


" بَقَصٌّ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيِرُ فاص لِينَ " از ميان هفت نفر قاريان قرآن»" عاصم"»" نافع " و" ابن كثير" كلمه" يقص " را با" قاف" 
و" صاد" مهمله (بى نقطه) قرائت كرده. و آن رااز ماده" قص " كرفته اند كه به معناى بريدن جيزى استء هم جنان كه در 
1ه وقالت كيد لقي اليه كيو يجا اده املك كوهد فاوكاف كلمة ير ووو ا" قلق "2 "عاد" مفيفينة انط 
قرائك كاذه و ذا از ماده " فقهنا '" كرفته اتند» و'اكر ذو كران هاف موجود. خرق" يا" ازااين كلمه حدق شنده اسك از نظر 


رسم الخط بوده» هم جنان كه در آيه" قَما تُفْن الْندُوُ" 07١‏ حرف" يا" رااز كلمه" تغن" حذف مى كنند. 


البته براى هر كدام از اين دو قرائت وجهى و دليلى است. و ليكن از جهت معنا بركشت هر دو به يكى استء براى اينكه بريدن 
و جدا كردن حق از باطل لازمه قضا و حكم به 


١١ سوره قصص أيه‎ )١( 


(0) سوره قمر آيه هم 


صفحه ى ١5/‏ 
نحق كرذ امت» كو ابنكه غيله" واهو يد الفاضليق " باقرائت اول مناسي تر است. 


و اما اينكه بعضى از مفسرين كلمه مزبور را به معناى خبر دادن از جيزى يا به 


معناى تعقيب و بى جويى كرفته اند صحيح نيستء زيرا با مورد آيه قابل تطبيق نيست. 


اما اينكه به معناى خبر دادن و نقل داستان نيست جهتش اين است كه كر جه خداى تعالى در كلام خود بسيارى از داستانهاى 
انبياء (ع) و امم كذشته را نقل كرده الا-اينكه در آيه مورد بحثء داستانى نقل نشده تادر آخرش بفرمايد:" يَقَصٌَّ الْحَقّ- 
خداوند داستان راست و خالى از دروغ را نقل مى كند". و اما اينكه به معناى دوم نيست؟ دليلش اين است كه اكر به آن معنا 
باشدء خلاصه معناى آيه جنين مى شود كه: سنت خداى تعالى در تدبير مملكت و تنظيم امور بندكانش بر اين جارى است كه 
همواره حق و حقيقت را تعقيب نموده واز آن بيروى كند. واين معنا از اين نظر غلط است كه كر جه خداى سبحان جز به حق 
حكم ننموده وو جز حق را دنبال نمى كند و ليكن ادب قرآن حكيم از اينكه نسبت تعقيب و ييروى به خداى تعالى دهد دور 
استء اكر هم بخواهد جنين معنايى را برساند مى فرمايد:" الْحَقّ مِنْ رَبُكك " 01١‏ و هركز نمى كويد:" الحق مع ربكك- حق با 


يروردكار تواست" براى اينكه در تعبير دومى بويى از" استمداد" و" تاييد" استشمام مى شود كه خود نشانه ضعف است. 


كفتارى در معناى حقيقت فعل و حكم خداوند متعال فعل خداى تعالى و حكمش نفس حق استء نه اينكه مطابق با حق و 


موافق با آن باشد. 


توضيح اينكه: هر جيزى وقتى حق است كه در خارج و در اعيان» ثابت و واقع بوده باشدء نه اينكه وجودش وابسته به وهم و 
قم اناق باد سائقن 


نود اسان كه يكن اث موجودات شارطى الث وا همس ناكد رمن كه اسان در زوق ان زند كى هن كتده و كياهو 
حيوانى كه از آن تغذيه مى نمايدء بنا براين وقتى آمرى ما را امر به جيزى مى كند و يا قاضى به جيزى حكم مى نمايد امر آمر 


نسبى و غير مطلق است كه اكر با نظام عام جهانى موافقت ندارد با مصالح نسبى ماخوذ از سنت جارى» نسبت به بعضى از 


2 سيق الملتتت عه برورة التتكهها رن ممتي | بجحتت لصون الأعوان اكه‎ ١ 


صفحه ى ١594‏ 
اجزاى عالم موافق بوده باشد. 


يس اكر آمرى ما را به التزام به عدالت و اجتناب از ظلم امر مى كندء اين امر حق خواهد بودء براى اينكه موافق با نظام عام 
جهانى استء. جرا كه نظام عالم هم كه هر جيزى را به سعادت و خير خود هدايت مى كند بر آدميان واجب كرده است كه به 
طور اجتماعى زندكى نموده و اجزاى جامعه شان با هم متلائم و سازكار بوده باشد و برخى از آن مزاحم برخى ديكر نشوند» و 
بكك كوشه جامعه كوشه ديكر را فاسد نسازد تا دين وسيله از سعادت وجود آنجه كه براى جامعه مقدر اسث به دست آمده و 
همه اجزايش بهره خود را از آن سعادت بككيرند يس مصلحت مطلق نوع انسانى هم همان سعادت در زندكى او استء و امر به 


عدالت و نهى از ظلم با اين مصلحت مطلق موافق است, و جون موافق است حق است. بر عكسء جون 


همجنين توحيد. حق است, جون انسان را به سعادت حقيقى در زندكى هدايت مى كند. و شرك باطل است جون سرانجام 
آدمى را به شقاوت و هلاكت و عذاب دائمى مى كشاند. همجنين زمانى حكومت بين دو نفر حق است كه با حكم مشروعى 
كه در آن مصلحت مطلق انسانى و يا مصلحت قوم خاصى و يا امت مخصوصى رعايت شده موافق باشد. مصلحت حقيقى هم 


همانطورى كه كفته شد. مصلحتى است كه از سنت جارى در مطلق عالم و يا جارى در بعضى از آنء كرفته شده باشد. 


بااين بيان اين معنا به خوبى روشن مى شود كه" حق" هر جه باشدء ناكزير الككويى است كه از نظام و سنت جارى در عالم 
كون برداشته شده استء و جاى ترديد نيست كه كون و جهان هستى با نظامى كه دارد و سنن و نواميسى كه در آن جارى 
استء فعل خداى سبحان استء ابتدايش از او و قوامش با او و انتها و بازكشتش هم به سوى او استء يس حق هر جه باشد و 
مصلحت هر قسم كه فرض شود. تابع فعل او و يبرو اثر او استء و به استناد به وى ثابت و موجود استه نه اينكه او در 
كارهايش تابع حق بوده و ييرو آثار آن باشد, زيرا كه خداى تعالى به ذات خود حق استء و هر جيزى به وسيله او و از يرتو او 


حق شده است. 


ما آدميان هم كه مى خواهيم با افعال اختيارى خود نواقص وجوديمان را تتميم و جبران نموده حوائج زندكى خود را تامين 


نماييم» از آنجايى كه ياره اى از افعال ما با سعادت مطلويمان وفق داده و ياره اى فيك مخالت ا | فاست: ناجاريم در 
كارهاى خود جانب مصلحتى را كه ايمان به مصلحت بودن آن داريم؛ و راستى صلاح حال ما در آن استء و تلاش ما را به 
نتيجه مى رساند» رعايت كنيم: همين احساس ارتكازى» مارابر آن مى دارد كه نسبت به قوانين جارى 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


و احكام عام عالم اذعان نموده» شرايع و سنن اجتماعى را معتبر و لازم الرعايه و واجب الاتباع بشماريم. زيرا مى بينيم كه 
رعايت اين احكام و شرايع» آدمى را به مصلحت انسانيت و به سعادت مطلوبش مى رساند. 


اين احساس نيز ما را بر آن مى دارد كه اذعان كنيم به اينكه مصالح و مفاسد, جداى از عالم ذهن و خارج» حقيقت و واقعيت 
داشته و براى خود ظرف تحققى دارند, و در عالم خارجء آثار موافق و مخالفى باقى مى كذارند اكر افعال و احكام ما مطابق 
با مصالح واقعى باشدء خودش هم داراى مصلحت كشته و منتهى به سعادت ما مى كردد, و اكر با آن مصالح مخالفت داشته و 
موافق مفاسد واقعى و حقيقى باشدء ما را به ضررها و شرها سوق مى دهد. اين نحو از ثبوت» ثبوتى است واقعى كه به هيج 
وجه قابل زوال و تغيير نيست» يس مفاسد و مصالح واقعى و همجنين صفاتى كه با آن دو است و آدمى را به انجام و تركك 
كارهايى وامى دارد» مانند حسن و قبح و همجنين احكامى كه از آن صفات منبعث مى شود, مانند وجوب و حرمتء همه اينها 


داراى ثبوت واقعى هستندء و فنا و بطلان در آنها راه 


نداشته و قابل زوال و تغيير نيستند. آرى» عقل آدمى همانطورى كه به موجودات خارجى و واقعيت آنها نائل مى شود. 


همجنين به اينكونه امور نفس الأمرى هم نائل مى كردد. 
[افراط و تفريط دو كروه از مسلمين در مساله حسن و قبح و رابطه آن با تشريع 


ياره اى از متكلمين جون مى ديدند كه احكام و شرايع الهى به هيج وجه از احكام و قوانينى كه در جامعه هاى انسانى استء از 
جهت معناى حكم جدايى ندارد. و همجنين مى ديدند كه افعال خداى تعالى از جهت معنا مخالف با افعال ما نيست»ء از اين 
جهت از نكته اى كه ما خاطرنشان ساختيم غفلت ورزيده و حكم كردند به اينكه احكام الهى و افعالى كه منسوب به خداى 
سبحان است. مانند افعال خود ما مطابق با مصالح واقعى و متصف به حسن استء و نيز جنين خيال كردند كه مصالح واقعى در 
افعال خداى تعالى تاثير داشته و بر احكام او مخصوصا از نظر اينكه واقف به حقايق امور و بصير بر مصالح بندكان است»ء 


حكومت دارد. 


واين خود از غرور فكرى وافراط در رأى آنان بود و شما خواننده عزيز از بيانات كذشته ما به خوبى فهميديد كه اينكونه 
احكام و مقررات» واقعيت خارجى نداشته و تنها احكامى اعتبارى و غير حقيقى هستند كه حوائج طبيعى و ضرورت هاى 
زندكى اجتماعىء انسان را مجبور نموده كه آنها را معتبر بشمارد» و كرنه در خارج از ظرف اجتماع و در نفس الأمر نه از آن 
احكام اثرى هست و نه ارزشى داردء بلكه اثر و ارزش آنء در همان ظرف اعتبار است كه انسان به وسيله آن» كارهاى نيك و 


يك 


ومفهيدومضغر خخ ودرازه م تش خيص دادهء صسلاح وفساد 


ا 
و سعادت و شقاوتش رااز هم تميز مى دهد. 


آرىء اينكونه افراط و تفريطها در عقائد تفويضى ها و جبرى ها كه در صدر اسلام يكه تازان ميدان بحث؛ در اطراف معارف 
اسلامى بودند» بسيار استء انحراف در مساله مورد بحث هم از اشتباهات همين دو طايفه استء زيرا اين دو طايفه در اثر 
تعصب هاى مذهبى به وجه عجيبى در دو طرف افراط و تفريط قرار كرفته اند» مفوضه بر اين عقيده اند كه مصالح و مفاسد و 
حسن و قبح از امور واقعى بوده و بلكه حقايقى هستند ازلى و ابدى و تغيير نايذير» و حتى به اينهم اكتفاء نكرده كفته اند كه: 
اين امور بر همه جيز حتى بر خداى سبحان حكومت داشته و ساحت مقدس يروردكار نيز در كارهاى تكوينى و تشريعيش 
محكوم به اين امور است. و اين امور جيزهايى را بر خداى تعالى واجب و جيزهاى ديكرى را براو حرام مى كند. آرى؛ 
معتزلى ها با اين رأى فاسد خود. خداى رااز سلطنت مطلقه اش كنار زده و مالكيت على الاطلاقش را ابطال نمودند. در مقابل 
آنان» طائفه جبرى ها اين سخنان را انكار كرده و از آن طرف زياده روى نموده و كفته اند كه حسن و قبح نه تنها واقعيت 
ندارند» بلكه حتى از امور اعتبارى هم نيستند. و حسن در هر كارى تنها عبارت است از اينكه مورد امر قرار كيردء هم جنان كه 
قبح در هر كارى عبارت است از اينكه مورد نهى قرار كرفته باشدء و در عالم جيزى به نام حسن و قبح وجود ندارد» و اصلا 


غايت و غرضى 


در كار عالم نيستء نه در آفرينش آن و نه در شرايع و احكام دينى آن. 


بلكه آنان به اين هم اكتفاء نكرده و كفتند: آدمى هيج كارى از كارهاى خود را مالكك نبوده و در هيج يكك از آنها اختيارى از 
خود نداردء بلكه كارهاى او هم مثل خود او مخلوق خدايند. درست عكس طائفه اولى كه در مقابل اين طائفه مى كفتند: به 
طون كلى كارهائ اثسان مخلوق خود:اواسةك6 او مدا دز آن هيحكوته مالكبت :و اغشبارق تذازد:و قدرتدن :به آن تعلق تمى 


0 


اين دو مذهب به طورى كه ملا-حظه مى كنيد يكى در طرف افراط و ديكرى در طرف تفريط قرار دارند» و حقيقت امر نه به 


حقيقى دارند. 


توضيح اينكه انسان و هر حيوانى كه مانند انسان زندكى اجتماعى دارد هر كدام به قدر خود در مسيرى كه در زندكى دارند و 
راهى كه براى بقاى حيات و رسيدن به سعادت اتخاذ كرده اند. داراى نواقصى هستند كه ناجارند كارهايى را از روى اراده و 
شعور انجام داده و بدان وسيله نواقص خود را بر طرف سازند و حوائج اجتماعى خويش را برآورده كنندء و ناكزيرند اين 
كارها را وهر امرى را- كه اكر نباشد. سعى و كوشش شان در راه رسيدن به سعادت نتيجه 


١77 صفحهى‎ 


نمى دهد- به اوصاف امور خارجى از قبيل حسن» قبح» وجوب» حرمت,ء ملكيت» حق و باطل و امثال آن وصف نمايند. حتى 


قانون علت و معلول را كه مخصوص موجودات خارجى است در 


كارهاى شان جارى سازند و به دنبال آن قوانين عمومى و خصوصى براى كارهاى خود وضع نموده و يكك نوع واقعيت و 
تيوت كه الكويقن ان واقعيةموجودات خارتي برداشتة شدهيراق آن.قوائين قال شويد» تا بدين وسيله امون زنن كن 
اجتماعيشان بكذرد. 


[شرايع و احكام الهى» معلل به جهات حسن و مزاياى مصالح است ولى نه آن جنان كه افعال و احكام بشرى جنين است 


شاهد در اين معناء اين است كه ما خودمان همانطورى كه معتقديم به اينكه كل زيبا است به همان معنا قائليم عدالت نيز زيبا 
استء و هم جنان كه معتقديم مردار زشت است قائليم به اينكه ظلم زشت است. همانطورى كه دست خود را مال خود مى 
دانيم همجنين فلا-ن متاع را هم كه واقعا جزئى از ما نيست» مال خود مى دانيم» همانطورى كه اثر و معلول را براى علتش 
واجب مى دانيم (و واقعا هم واجب است) همجنين فلا-ن عمل را واجب مى شماريم. و اين معنا اختصاص به انسان خاصى 
ندارد» بلكه در بين همه اقوام و ملل وجود دارد. جيزى كه هست از نظر اختلافى كه در مقاصد اجتماعى آنان هست» مختلف 


مى: شود. 


مثلا مى بينيد جيزهايى را كه اين قوم زيبا مى دانند قوم ديكرى آن را زشت شمرده و احكامى را كه قومى معتبر مى داند 
قومى ديكر كوجكترين اعتبارى برايش قائل نيستء جيزهايى را كه اين معروف مى داند آن ديكرى منكرش مى شمارد 
امورى كه خوشايند او است در نظر اين منفور مى آيدء و جه بسا ملتى جند صباحى ستتى را براى خود اتخاذ كرده و در اثر 
همكامى با كذشت زمان و طى كردن مراحلى از سير اجتماعى و برخورد به احتياجاتى 


نو ظهورء آن سنت رارها كرده سنت ديكرى را براى خخود اتخاذ مى كند. 


البته اين اختلافات و تغيير و تبديل ها كه كفته شد نسبت به مقاصدى است كه هر كدام مخصوص يكك جامعه استء و كرنه 
مقاصد عمومى كه حتى دو نفر هم در آن اختلا.ف رأى ندارندء از قبيل اصل لزوم تشكيل جامعه و يا لزوم ععدالت و حرمت 
ظلم و امثال آنء قابل تغيير نمى باشد» و هيج جامعه اى در اصل آن (نه در جزئيات) اختلاف ندارند. 


آنجه تا كنون كفته شد نسبت به انسان و حيوانات شبيه به انسان بودء و خداوند هم از آنجايى كه دين خود را در قالب سنن 
عمومى و اجتماعى بشر ريخته استء از اين جهت در معارف حقيقى خود. همان سبكى را كه خود ما در سنن اجتماعى خود 
رعايت مى كنيم مراعات كرده استء مثلا همانطورى كه ما تفكر در زندكى خود را لازم شمرده و يذيرفتن سنن زندكى را 
لازم مى دانيم» خداى تعالى هم تفكر در معارف دينيش و يذيرفتن آن را بر ما واجب فرموده. و به همين ملا-حظه خود را 
نوورة حجانو يمحن ةو مجببكا ١‏ اتتتسججدةاة و بر متحي ل لمح تس روه المح 31 


صفحه ى ١1/7‏ 


و تخلف از آن حرام و مورث عقاب است,ء و صلاح حال ما و سرانجام نيكمان و به نتيجه رسيدن كوشش هاى ما در اين است 


كه آن عقايد و احكام را مانند آراى اجتماعى خود يبروى نموده و محترم بشماريم. 


آرى» در دين خدا عقايدى است كه 


بايد بدان معتقد بود» و وظائف عملى و قوانينى در عبادات و معامالات و سياسات وجود دارد كه بايد بدان عمل نمود» هم 


جنان كه هر جامعه اى به قوانين خود اعتقاد داشته و به آن عمل مى كند. 


همين معنا است كه ما را وادار به بحث در اطراق معارف اعتقادى و عملى دين نموده و به ما اجازه مى دهد كه معارف دينى 


وجود مصلحت و نبود مفسده است. 


اينجاست كه حكم مى كنيم به اينكه خداى سبحان هم براى بندكان خود وظائف و تكاليفى تعيين نمى كند مكر اينكه در آن 
مصلحتى باشد كه دنيا و آخرت آنان را اصلاح نمايد. 


و خلاصه. خداى سبحان جز به امر حسن و يسنديده دستور نداده» و جز از امرى كه قبيح و موجب فساد دنيا ودين بندكان 
است نهى نكرده. و كارى را انجام نمى دهد مكر اينكه عقل نيز همان را مى يسندد. و جيزى را ترك نمى كندء مكر اينكه 


اين بود آنجه كه عقل ما آن را درك مى كند, و ليكن با اين حال خداى تعالى ما را به دو حقيقت ديككر تذكر داده است: 


اول اينكه: اين عقل است كه از معارف اعتقادى و عملى دين ما اين مقدار را درك مى كندء و كرنه حقيقت امر از اين 
اجتماعى 


كرفته شده و در حقيقت الكويش از آن آراء برداشته شده است»ء و عقل قاصر است از اينكه يا فراتر كذاشته و قرآنى را كه از 
آسمان نازل شده و مشتمل بر حقايقى آسمانى استء, آن طور كه هست دركك نمايد. 


ودراين باره فرموده است"" إِنّا جَعَلنا جَعَلنَاةُ ونا عَرَيبًالَعلّكمْ تَعْقلُونَ وَ إِنَّهُ فى م ابكتاب لَدَبنا ليق حكيم " .»١١‏ و در مثالهايى كه 


رده است فرموده: 


متقن و محكم است (فهم شمابه آن دسترسى نداشته و در آن نفوذ نمى كند). سوره زخرف آيه؟ 


صفحه ى ١7‏ 


7 لاسا عام سال َؤْدِيةبقَدّرِها فَاختملَ اله ردأ راب وَمِمَا بُوقِدُونَ عَلَِ فى الارِ انتغاء ليه أو متاع ري ْله 
كذلك يَضْرِبٌ اللَهُ الح وَ الْباطِل "و الذونو ل د بزل وسرده اق با كررك وفطر ان ابا نووي ‏ كدا لوقلاو تلان تكله 
كنيم. و امثال اين آيات و روايات بسيار است. 


و شايد همين عبارات» جبرى مذهبان را به انكار حسن و مصلحت وادار ساخته استء غافل از اينكه معناى اينكونه عبارات» نفى 
حسن و مصلحت از افعال نخدا و اثبات قبح و مفسده آن و يا- العياذ باللّه- ساقط كردن افعال خدا را از اعتبار عقلايى و آن را 
به منزله افعال كودكان قرار دادن نيست. هم جنان كه اكر كسى بككويد: عقل جشم ندارد. معنايش اثبات كورى براى عقل يا 
آن را به كلى از ادراكك ساقط ساختن نيستء. بلكه معنايش منزه دانستن آن است از 


نقص و احتياج به داشتن عضو. 
[جهات حسن و مصلحت نسبت به احكام و افعال ما حاكميت دارند ولى خداوند محكوم به اين جهات نيست 


دوم اينكه: كر جه افعال خداى تعالى و شرايع و احكامش معلل به جهات حسن و مزاياى مصالح استء و وظائف عبوديت را به 
داشتن آن جهات تعليل مى كند. همانطورى كه احكام و اعمال عقلايى همين طور استء و ليكن بين شرايع و احكام او و 
احكام عقلا-يى مااين فرق هست كه جهات مزبور نسبت به ما حاكميت داشته و در اراده و اختيار ما مؤثر است و ما از جهت 
اينكه عقلا هستيم وقتى فعلى را داراى حسن و مصلحت بدون مزاحم مى يابيم وادار به انجام آن شده و وقتى حكمى را واجد 


اين اوصاف مى يابيم بدون ترديد قانونيت آن را امضا نموده و آن را در جامعه خود اجرا مى كنيم. 


واين جهات غير از معانيى كه ما آن را از سنت تكوين و وجود خارجى مستقل از ما و از ذهنمان اقتباس كرده ايم جيز ديكرى 
نيستء و اكر اعمال حسنه را اختيار مى كنيم براى اين است كه در مسير خود دجار كمراهى و بى هدفى نشده و اعمالمان 
منطبق با سنت تكوين بوده 


)١(‏ خخداوند آب (قرآن و دين) رااز آسمان نازل مى كندء يس هر آبكيرى (هر قلبى) به قدر ظرفيت خود آب كرفته و سرازير 
مى شودء و سيل كفى (باطل) ير طمطراق به دوش مى كشد (ليكن آن كف (باطل) كه روى آب نافع (قرآن) را يوشانيده به 


تابشى از خورشيد خشكك شده واز بين مى رودء و آب باقى مى ماند) و (همجنين) بر روى طلا و 


نقره و هر فلز ديكرى كه به منظور ساختن زيور و ساير حوائج زندكى در آتش آب مى كنيد كفى قرار مى كيرد (كه باز آن 
كف از ميان رفته و آنجه براى مردم نافع است باقى مى ماند) اينجنين خداوند حق و باطل را به هم مى زند و به هم مى آميزد. 
سوره رعد آيهل١‏ 


١7/8 صفحهى‎ 


باشد و مانند موجودات خارجى در مسير حقيقت قرار بككيرد. به عبارت ديكرء اين جهات و مصالح معانيى هستند كه از اعيان 
خارجى انتزاع شده و متفرع بر آنها هستند و اعمال و احكام مجعوله ما متفرع براين جهات و محكوم آن و متاثر از آنند. به 
خلاف افعال و احكام خداى تعالى كه خودش وجود خارجى استء همان وجودى است كه ما از آن حسن و مصلحت را 
انتزاع كرده و افعال خود را متفرع بر آن مى نمائيم» با اين حال جككونه ممكن است كه افعال و احكام او متفرع بر جهات مزبور 
و محكوم آن ومتاثراز آن باشد- دقت بفرمائيد-. 


با اين بيان اين معنا روشن شد كه جهات حسن و مصلحت و امثال آن. با اينكه در افعال خداى تعالى و احكامش و در افعال ما 
و احكام عقلائيمان موجود است در عين حال نسبت به افعال و احكام ما مؤثر و حاكم و به عبارت ديكر داعى و علت غايى 
است. و نسبت به افعال و احكام خداى تعالى حكومت و تاثير نداشته بلكه لازم لا ينفكك آن ويا به عبارت ديكر فوائدى 


عمومى است كه مترتب بر آن مى شود. آرى ما از جهت اينكه از عقلا هستيم هر كار و هر حكمى 


كه مى كنيم براى اين مى كنيم كه ناقصيم, و بدان وسيله خير و سعادتى را كه فاقديم» تحصيل مى نمائيم» و اما خداى تعالى 
هر كارى و هر حكمى كه مى كند براى اين نيست كه جيزى را كه تا كنون نداشته كسب نمايدء بلكه براى اين است كه او 
خدا استء و اكر مى كوئيم كارهاى خداى تعالى هم مانند كارهاى ما داراى جهات حسن و مصلحت استء اين فرق هم 
هست كه افعال ما مورد بازخواست خداى تعالى و معلل به نتايج و مصالح است ولى افعال او مورد بازخواست كسى واقع نشده 
ومغلل به غابة:ن جه اى كه ذا بعد ازانداشكو:داراق أن شو بست بلكه هر كاز كدامى كتد ةخود أن كارو نازو 
لوازمش همه براى او مكشوف است- در اين نكته دقت بيشترى كنيد-. 

آيات كريمه قرآن هم اين فرق را تاييد نموده و در باره اينكه خداوند محكوم اين جهات نيست»ء مى فرمايد:" لا يُتْعَل عَما 
1 وم دكار" )١١‏ ونيز مى فرمايد:" لَهُ ال قو الكل ووو لحك " «) ونيز مى فرمايد:" وَ يَفْعلُ لله ما 


1 
يَساء (”) 


و نيز مى فرمايد:" و اللَّهُ يكم لا مُعَفَّتِ لِحَكمِه " ©" و اكر كارهاى خداى تعالى هم مانند كارهاى عقلايى ما 


)١(‏ خداوند در آنجه مى كند بازخواست نمى شود. بلكه آنان مورد سؤال و بازخواست قرار خواهند كرفت. سوره انبياء ايه 
رذ 


(0) ستايش در دنيا و آخرت و حكومت بر هر جيز مخصوص او است. سوره قصص آيه 8 أ 
(*) و خدا هر جه بخواهد مى كند. سوره ابراهيم آيه 71 


(؟) خدا حكم مى كند و كسى نيست كه دنبال كننده حكم او باشد. سوره رعد 


آبه ١ع‏ صفحه ى ١7/8‏ 


بود صحيح نبود كه بفرمايد: ا ككيه” زرائ اتكههو ادن ورت راف حسكيفن وبال كنقنه اف امن ودعو كسن 
ا ونا عي ل را رو ل لكاو ربوا ور ووم ل ا اج ا د 
صورت ديكر نمى توانست هر جه مى خواهد بكند, بلكه تنها كارى را مى توانست انجام دهد كه داراى مصلحت باشد. 


ودوان 2 كازماو اعكادس ممه وبلق ولس اسحامى أرمايه "قُلْ إِنَّ الله لا عَم بالْمَحْشاءِ "دو ان مو رفون ك7 
يا أَبّهَا الذِينَ آمَنُوا اْحَجيبوا لله وَ ِلرَمُولٍ إذا عاكم لما يُخييكع' ' 37١‏ و همجنين آيات ديكرى كه احكام خداى را به وجوهى 
از حسن و مصلحت تعليل مى كند. 


[بيان آيات 


"قُلْ لو أن عِنْدى ما كَدَبَعْجِلُونَ به لَمْفٍ ى الَْمْرُ تنى وَ بكم" ؛ يعنى اكر مى توانستم خواسته هاى بيجاى شما را عملى سازم و 
معجزه يبشنهادى شما را كه اكر به هر ييغمبرى نازل شود قطعا كار او و قومش را يكسره مى كندء جامه عمل بيوشانم» ناجار 
كار من و شما نيز يكسره كشته و يكى از ما دو طرف دعواء نجات يافته و طرف ديككر هلاكك و دجار عذاب مى شدء و معلوم 
است كه در اين ميان» تنها شما معذب و هلاكك مى شديد» جون ستمكار * شمائيد و عذاب الهى هم شامل حال ستمكاران است. 
زيرا خداى سبحان منزه تراز آن است كه ستمكار را از غير ستمكار نشناخته و مرا به جاى شما عذاب كند. 


يس در اينكه فرمود:" وَ الله أَعْلَمُ ِالظَالِمِييَ " يكك نوع كنايه و تعليلى به كار رفته و معنايش اين است كه 


شما معذب خواهيد بودء براى اين كه ظالميدء و عذاب الهى جز به ظالمين كارى ندارد. واين جمله اشاره است به مطلبى كه 
در آيه" قل أ رَأَبَتَكم إِنْ أتاكم عَذابُ الله بَغَْهَ أو جَهْرَهَ هَل يَهْلَك إلا الْقَوْمُ الظَالِمُونَ" 27 كذشت. 


"وَعِنْدَهُ مفاتح ال ا ا 


فيج ادن تمودازة وعة ضاق اديه هاقلن 1ن كنضابد: إل اشاب كد ون كر ادق واشفي” والله أَعلَمُ بالظالمِينَ" از 
اين جهت براى مزيد بيان فرمود: خزينه هاى غيب يا كليدهاى آنء نزد خداى سبحان است» و كسى را جز او از آن آكهى و 


علم نيستء واو است 
(1 يكوه قرستئ كدتجداوتلا به كان زهت موقت كتد ستوره اغراف ايشم 
(؟) اى كسانى كه ايمان آورده ايد دعوت خدا و رسول را به دينى كه مايه زندكى شما است. بيذيريد. سوره انفال آيه ع" 


فر سوره انعام آيه ا 


صفحه ى ١1//‏ 
كهاهر كوحكة وبزركى زامى دائد: 
ليكن اين وجهء وجهى نيست كه معناى حصرى را كه جمله" لا يَعْلّمُها لا هُوَ" آن را افاده مى كند» روشن سازد. 


بهتر اين است كه در اين باره كفته شود: ارتباط آيه مورد بحث تنها با جمله آخر آيه قبليش نيستء بلكه با مفاد مجموع دو آيه 
قبل خود مرتبط استء زيرا مجموع آن دو آيه دلالمت مى كند بر اينكه: معجزه اى كه كفار آن را ييشنهاد كرده بودند و 
همجنين نتيجه آن كه مساله يكسره شدن كار آنان با رسول خدا استء امرى است كه تنها خداى تعالى» عالم و حاكم بر آن 
مى باشد واواست كه در حكمش و در 


عذاب كردن ستمكاران» دجار غلط و اشتباه نمى شود» براى اينكه داناتر از هر كس به ستمكاران و عالم به غيب و نهان و 


داناى به هر خرد و كلاسن خود او است كه نه در حكمش كمراه مى شود و نه جيزى را فراموش مى كندء و دراين جهات 


اين معنا را دو آيه قبل افاده كرده و اينكك آيه مورد بحث اين معنا را اضافه مى كند كه: 


تنها خداى سبحان است كه عالم به غيب و عملش شامل هر جيز است» سيس در سه آيه بعد همين معنا را تكميل مى كندء به 
اين بيان سياق اين جند آيه سياق آياتى مى شود كه در نظائر اين بحث وارد شده استء مانند آيه اى كه كفتكوى قوم خود را 
با آن جناب حكايت نموده و مى فرمايد: قالُوا أ ْنا لتأفكنا عَنْ آلِهينا َتنا بما تَعدّنا إِنْ كنْتٌ مِنّ الصّادِقِينَ قل نما العم عِنْدَ 
الهو أبلفكه ما ادك به" للقة 


"وَعِنْدَهُ مَفايَح الْعَببِ "-" مفاتح " جمع " مفتح "- بفتح ميم- و به معناى خزينه استء احتمال هم دارد كه جمع مفتح- بكس 
ميم- و به معناى كليد باشدء مؤيد اين احتمال اين است كه به قرائت شاذى كلمه مزبور»" مفاتيح " خوانده شده استهء البته مالا 
هر دو معنا يكى استء. براى اينكه كسى كه كليدهاى خزينه هاى غيب را در دست دارد. قهرا به آنجه كه در آن خزائن است» 


عالم هم هست و مى تواند مانند كسى كه خود آن خزينه ها نزد او است به دلخواه خود, در آن تصرف نمايد. 


واما اينكه در ساير آيات مربوط به اين مقام, اسمى از" مفاتيح" 


برده نشده» بعيد 


)١(‏ كفتسد ابا تو اهدة اق كداما زا از خذاباتمان:متضرف سارئ؟ اكرزاست من كويى باون آن عذابى را كةمارااز انام 
ترسانى هود كفت علم نزد خدا استء و من فقط مامورم آنجه را كه به من ارسال شده است به شما ابلاغ كنم. سوره احقاف 
آنه 71 صفحه ى ١17‏ 
تكع درن '" واس فى" ان عدر ساف قن اشن ]ان دتشي الور امك" وم ب لو أ 
بيس امه هرد 21 اع ل تعترابمة شاى عبس باشعك »011 . باب رواشت ام عندهم ادن الال 
أقول لَكم عِنْدِى حَرْائْنٌ اللو" 7" وَ إِنْ مِنْ شََى ء إِلَا عِنْدَنا حَرْائئة " 1" وَ لِلَهِ تَرَائْنٌ السّماواتٍ وَ الأْض " 0" أَمْ عِنْدَهُمْ 


حَزَائنٌ رَحَْمَهُ رَيُكك " «©). 
[معناى خزائن غيب و مراد از" مَفاتِحٌ الْعَهب"] 


به هر حال جمله" وَ عِنْدَةُ مَفاتحٌ اليب لا يَعْلّمُها إِلَا هُوَ" علم غيب را منحصر در خداى تعالى مى كندء از اين جهت كه كسى 
را جز خدا به خزينه هاى غيب آكاهى نيستء يا براى اينكه جز او كسى آكاهى به كليدهاى غيب ندارد؛ يس آيه به هر معنا 
باشدء اين جهت را افاده مى كند كه: كسى جز خدا به آن خزينه ها ويا به كشودن درهاى آن و تصرف در آن دسترسى 


ندارد. 


صدر آيه كر جه از انحصار علم غيب به خداى تعالى خبر مى دهد و ليكن ذيل آن منحصر در بيان علم غيب نيستء بلكه از 
شمول علم او به هر جيز» جه غيب و جه شهود؛ خبر مى دهدء براى اينكه مى فرمايد: خداوند به هر تر و خشكى آكاهى دارد. 
علاوه براين» صدر آيه» همه غيب ها را هم متعرض نشده استء بلكه تنها متعرض غيب هايى است كه در خزينه هاى در بسته 


و 


در يس يرده هاى ابهام قرار داردء هم جنان كه آيه" وَ إِنْ مِنْ شَى ءٍ إن عِنْدَنا حَرَائهُ و ما تله ِل ِقَدَر مَعْلُوم" هم متعرض اين 
عو على كا بدك ررق لكي عون ف للب عنات ف كا هه الور لان قا ري ا ا 
سنجد, احاطه به آن نداشته اندازه هاى معهود نمى تواند آن را تحديد كندء و بدون شكك اين جنين غيب ها از اين جهت 
مكتوم هستند كه بى يايان و از اندازه و حد بيرونند و مادامى كه از آن عالم به عالم شهود و منزلى كه در آن» هر جيزى 


محدود ومقدراست» نازل نشده اند و خلاصه مادامى كه به وجود مقدر و محدودش» مرعحرة كمع اشهادتة اين آيه در 


نزد خدا داراى نوعى ثبوتند» در عين حال علم ما كه تنها امور محدود و مقدر را دركك مى كندء از دركك آنها عاجز است. 


يس امورى كه در اين عالم و در جهار ديوارى زمان قرار دارند» قبل از اينكه موجود شوند نزد خدا ثابت بوده و در خزينه هاى 


غيب او داراى نوعى ثبوت مبهم و غير مقدر بوده اند» اكر جه 

(1) نامكر خرينة هاف يروزد كارت نرق آنان است 6 'سووه طور آنه نيم 

(1) من به شما نمى كويم كه خزينه هاى خدا نزد من است. سوره انعام آيه هه 
(9) هيج جيز نيست مككر اينكه خزينه هاى آن نزد ما است. سوره حجر آيه ١؟‏ 
()اخريته هاى اسمان وزمنة همه مال خدااست: سووه متافقون أيه لا 


(8)بححتانه5 ل تحك ةمصاق يحنت وود متجكارت نزده آناناست؟. سورهص آيه4 


صفحهاى ١١/94‏ 
ما نتوانيم به كيفيت ثبوت آنها احاطه بيدا كنيم. 


ممكن 'آلست ا جيزهاى ديكن تيز دو 


آن عالم ذخيره و نهفته باشد كه از جنس موجودات زمانى نباشندء بنا بر اين» بايد كفت خزينه هاى غيب خدا مشتمل بر دو 
نوع از غيب است: يكى غيب هايى كه يا به عرصه شهود هم كذاشته اند و ديكرى غيب هايى كه از مرحله شهادت خارجند و 
ما آنها را غيب مطلق مى ناميمء البته آن غيبهايى هم كه يا به عرصه وجود و شهود وعالم حد و قدر نهاده اند» در حقيقت و 
صرفنظر از حد و اندازه اى كه به خود كرفته اندء باز به غيب مطلق برمى كردند» و باز همان غيب مطلق هستند» واكر به آنها 
شهود مى كوييم با حفظ حد و قدرى است كه دارندء و مى توانند متعلق علم ما قرار كيرند» يس اين موجودات هم وقتى 
شهودند كه متعلق علم ما قرار كيرند» و كر نه غيب خواهند بود. 


البته جا دارد كه موجودات عالم را در موقعى كه متعلق علم ما قرار نككرفته اند" غيب نسبى " بناميم براى اينكه جنين غيبى» 
وصفى است نسبى» كه بر حسب اختلاءف نسبت هاء مختلف مى شود. مثلا موجودى كه در خانه و محسوس براى ما است» 
نسبت به كسى كه بيرون خانه استء غيب استء و ليكن براى ما غيب نيست» و همجنين نور و رنكك ها براى حس بينايى 
شهود. و براى حس شنوايى غيب استء و شنيدنى ها براى حس شنوايى شهود و براى حس بينايى غيب است و محسوسات اين 
دوعنس السشية يذ الساى كهنداراق ان خدن انك تنهوة: و "تسيت اله النتان كرو كوؤاغت اس روص ان سات عون فا 


را كه خداى تعالى در آيه مورد يكرك 3 كر كزذى ذرمك "3 بقل ماافى 


3 - اه - .0 1 0 َ ده ]ف 7 2 0 .- م - 0 5 ا[ . . ٠‏ 
البرّ وَ البخر وَ ما تش قط مِنْ وَرَقَهِ إلا يَعْلمُها وَ لا حَبَّهِ فى ظلماتٍ الأرْض و لا رطب و لا يابس از نوع همين غيب هاى نسبى 


استء براى اينكه همه آنجه كه در آيه ذكر شده؛ امور محدود و مقدرى است كه تعلق علم به آن محال نيست. 
[مراد كتاب بين "] 


اين آيه دلالمت دارد بر اينكه اين امور در كتاب مبين قرار دارندء بنا بر اين جاى اين سؤال هست كه آيا اين امور هم از جهت 
غيب وهم از جهت شهودش در كتاب مى باشد ويا آنكه تنها ازجهت غيب بودن؟ و به عبارت ديكر آيا كتاب مبين عبارت 
است از همين عالم كون كه اجرام امور مذكور را در خود جاى داده؛ يا آنكه كتاب مبين جيز ديكرى است كه تمامى 
موجودات به نحو مخصوصى در آن نوشته شده و به قسم خاصى در آن كنجانده شده است؟ به طورى كه از دركك دركك 
كنند كان اين عالم غايب و از حيطه علم هر صاحب علمى بيرون است؟ و معلوم است كه اكر معناى كتاب مبين اين باشدء 


معدتو يتح هج هد لك أن شحج نهدا ن : : فقا| لستحتحح صنق لم2 سي سح ال سسبو و ذا 





١8٠١ صفحهى‎ 


باز به عبارتى ديكر: آيا موجوداتى كه در ظرف اين عالم قرار دارند و آيه مورد بحث به طور عموم از آنها اسم برده مانند 
خطوطى هستند كه در كتاب قرار مى كيرد؟ يا آنكه مانند مطالب خارجى است كه يكك واقعه نكار معناى آن را در قالب 
الفاظى در كتاب خود درج نموده و آن معانى به تبع آن الفاظ با خارج منطبق مى كردد؟ آيا وقوع اشياء در كتاب مبين به اين 
معنا است و 


يا به آن معنا؟ از آيه شريفه" ما أُصاب مِنْ م َمِبَِ فى الْأَدْض و لا فى أَنْيَكمْ إِنَا فى كتاب مِن قَبِلٍ أَنْ تبره" 0١١‏ جنين برمى 
آيد كه نسبت كتاب مبين به حوادث خارجى نسبت خطوط برنامه عمل است به خود عمل. از آيه" وَ ما يَعْْبُ عَنْ رَبك مِنْ 
تقال ذَرٌه فى الَْدْض وَ لا فِى السّماءِ وَ لا أَضدِكَرَ مِنْ ذلك وَ لا أكبر إلا فى كتاب مُبِين " 210 و آيه " لا يَعرْبُ عَنْهُ مِْقالُ ذَرَهِ فى 
القساوات ولاق الأرض :وال أضية قة ذلك تالا اكد لاف كاب مين" «* و آيه" قال قُما بال الْقَوُونِ الأوليتقان عنقا 


10 


عِنْدَ رَبى فى كتاب لا يَضل رَبّى وَ لا يَنْسى «" و از آيات ديكرى نيز اين معنا استفاده مى شود» يس كتاب مبين - هر جه باشد 
يك نحوه مغايرتى با اين موجودات خارجى دارد- كتابى است كه نسبت به موجودات خارجى تقدم داشته و بعد از فناى آنها 
هم باقى مى ماند» عينا مانند خطوط برنامه كه مشتمل بر مشخصات عمل بوده؛ قبل از عمل وجود داشته و بعد از آن هم باقى 
مى ماندك. 


شاهد ديكر بر اينكه مراد از كتاب مبين معناى اول است اين است كه ما به جشم خود مى بينيم كه موجودات و حوادث جهان 
تحت قوانين عمومى حركت در حال تغيير و دك ركونى هستند» و حال آنكه آياتى از قرآن دلالت دارند براينكه آنجه كه در 


كتاب مبين است قابل تغيير و دك ركونى نيستء مانند آيه" يَمْحْدوا الله ما يَسَاءً وَ ينبت وَعِنْدَهُ أمٌّ اكتاب" :0 و آيه 


)١(‏ هيج مصيبتى در زمين 


ودر نفوس شما بيش نمى آيدء مكر اينكه قبل از تحقق دادنشء آن را در كتابى نوشته بوديم. سوره حديد آيه "3 


(؟) در زمين ودر آسمان جيزى به اندازه ذره اى از يرورد كار تو يوشيده نيستء و هيج موجودى كوجكتر و بزركتر از آن 


شك مكر امكةور كنات ميو فس د سوه يولقن ارده ا 


(*) جيزى به سنكينى ذره در آسمانها و زمين نيست كه از وى يوشيده باشدء و هيج جيز كوجكتر از ذره و نه بزركتر از آن 


تيسة مكر اكور كات سق وشتد كيده اسكة مو سيا دهم 
(؟) كفت: مردمان كذشته كه به دين تو ايمان نداشتند (و مانند ما بت يرست بودند) جطور شدند؟ 


موسى كفت: علم اينكه آنان جه كردند و جه جزائى ديدند» در كتابى نزد يرورد كار من استء و يرورد كار من جيزى راى 


اشتباه و فراموش نمى كند. سوره طه آيه ده 


(0) خداوند آنجه راى كه بخواهد محو نموده و آنجه راى كه بخواهد اثبات مى كند و در نزد او سرجشمه واصل كتاب است. 
سوره رعد آيه اضرا 


صفحه ى ١8١‏ 


" فى لؤح مخفو ظ " (أااو آبه" وعِندَناً كنات في "17 زيرا اين آيات به طورى كه ملاحظه مى كنيد دلالت دارند بر اينكه 
اين كتاب در عين اينكه مشتمل است بر جميع مشخصات حوادث و خصوصيات اشخاص و تغييراتى كه دارند در عين حال 
خودش تغيير و دك ركونى ندارد. 

[فرق" كتاب بين" با" مفاتح غيب""] 

از اينجا معلوم مى شود كه:" كتاب مُبينن" از يكك جهت با" مفاتح غيب" و خزينه هاى اشيايى كه نزد خدا است تفاوت و 


مغايرت دارد» براى اينكه خداى تعالى آن مفاتح و خزينه ها را اينطور 


وصف فرموده كه داراى اندازه و قابل تحديد نيست» وقتى محدود مى شود كه از آن خزينه ها بيرون شده و به اين عالم كه 


عالم شهود است نازل شودء و كتاب مبين را اينطور وصف فرموده كه مشتمل است بر دقيق ترين حدود موجودات و حوادث. 


يس" كتاب مُبين " از اين جهت با خزينه هاى غيب فرق دارد. كتاب مبين جيزى است كه خداى تعالى آن را به وجود آورده تا 
ساير موجودات را ضبط نموده و آنها را بعد از بيرون شدن از خزائن و قبل از رسيدن به عالم وجود و همجنين بعد از آن و بعد 
ازطى شدن دورانشان در اين عالم حفظ نمايد. شاهد اين معنا اين است كه خداى تعالى در قرآن» در مواردى از اين كتاب 
اسم برده» كه خواسته است احاطه علمى يرورد كار را به اعيان موجودات و حوادث جارى جهان برساند. جه آن موجودات و 
وصف كرده كه اين غيب در خزينه ها ودر مفاتحى قرار دارد كه نزد خدا است, و كسى را جز خود او بر آن آكاهى نيست» 
بلكه بعضى آيات دلالت و يا لا اقل اشعار دارد بر اينكه ممكن است ديكران هم بر كتاب نامبرده؛ اطلاع بيدا كنند» و ليكن 
احاطه بر خزينه هاى غيب مخصوص نخدا است. مانند آيه" فِى كتاب مَكنُونِء لا يَمَسْهُ إِلَا الْمُطهَرُونَ" 2 يس خزائن غيب و 


كتاب مبين در اينكه هر دو شامل تمامى موجوداتند تفاوت ندارند» و همانطورى كه هيج موجودى نيست مكر 


اينكه براى آن در نزد خحدا خزينه اى است كه از آنجا مدد مى كيرد» همجنين هيج موجودى نيست مكر اينكه كتاب مبين آن 
را قبل از هستيش و در هنكام بيدايشء و بعد از آن» ضبط نموده و برمى شمارد؛ جز اينكه كتاب مبين از خزينه هاى غيب 


0 در كتابى كداز خلق نهاناست و جز ياكان يه آن دسترسى ندارند. سوره واقعهآيه 27> 


١187 صفحهى‎ 


دانشمند متفكرى اين معنا روشن مى شود كه كتاب مبين در عين اينكه صرفا كتابى است و بسء در عين حال از قبيل كاغذ و 
لوح هم نيستء زيرا كه اوراق مادى» هر قدر هم كه بزركك باشد و هر طورى هم كه فرض شودء كنجايش آن را ندارد كه 
حتى تاريخ ازلى خودشء در آن نوشته شود تا جه رسد به اينكه تاريخ ازلى وابدى موجودى ديككر در آن درج كردد؛ و تا جه 


رسد به اينكه تاريخ ازلى و ابدى تمامى موجودات در آن ضبط شود. 


از بيانات كذشته دو نكته روشن شد: اول اينكه: مراد از مفاتح غيب» همان خزينه هاى الهى است كه مشتمل است بر غيب 


تمامى موجودات» جه آنها كه به اين عرصه يا نهاده اند» و جه آنها كه ننهاده اند. و خلاصه.؛ مفاد آيه مورد بحثء همان مفاد 


كني" 1 ار وه اا عكرنا دافم و ما كم إلا رن يقل "م ماه 
يه وَإِنَ مِنْ شئ ءٍ إلا عِنْدَنا خزائته و ما ننزله إلا بقدر مَعْلوم مى باشد. 


دوم اينكه: مراد از كتاب مبين امرى است كه نسبتش به موجودات» نسبت برنامه عمل است به خود عمل» و هر موجودى در 


اين كتاب يكك نوع اندازه 


و تقدير داردء الا اينكه خود اين كتاب موجودى است كه قبل از هر موجودى و در حين وجود يافتن و بعد از فناى آنء وجود 
داشته و خواهد داشت» و موجودى است كه مشتمل است بر علم خداى تعالى به اشياء» همان علمى كه فراموشى و كم كردن 


حساب» در آن راه ندارد. 


ازاين جهت مى توان حدس زد كه مراد از كتاب مبين» مرتبه واقعى اشياء و تحقق خارجى آنها باشد كه قابل يذيرفتن 
هيجكونه تغيير نيست. آرى» موجودات وقتى قابل تغيير نيستند كه در عرصه اين عالم قرار كرفته باشند» و كر نه قبل از وقوع در 
اين عالم» عروض تغيير بر آنها ممتنع نيستء و لذا كفته اند:" ان الشى ء لا يتغير عما وقع عليه- هيج جيزى از آن حالتى كه بر 
آن حال وقوع يافته تغيير نمى كند". 


و خلاصه اينكه؛ اين كتاب كتابى است كه جميع موجوداتى را كه در عالم صنع و ايجاد واقع شده اند برشمرده» و آنجه را كه 
بوده و هست و خواهد بود. احصاء كرده استء» بدون اينكه كوجكترين موجودى رااز قلم انداخته باشدء البته غير اين كتاب 
الواح و كتب ديكرى نيز هست كه قابل تغيبر و تبديل بوده و محو و اثبات را مى يذيرد» آيه " يَمْيحوا اللّهُ ما يَسا وَ ينث وَ عِنْدَهُ 
م اْكتتاب" از وجود جنين كتبى حكايت مى كنده براى اينكه محو و اثبات را در مقابل ام الككتاب قرار داده است و اين به 
خوبى دلالت دارد براينكه اين محو و اثبات هم در كتابى صورت مى كيرد. اينجا است كه وجه اتصال آيه مورد بحث به ما 


قبلش روشن مى كردد زيرا در 


آيه قبل جنين داشت كه: آن جيزى كه شما درخواست كرده بوديد و خواستيد تا بين من و شما كار را يكسره كند» در تحت 
اتحصراك متو لستحية) ل موخت و ومكحي اسم سيك ححص لزه روود تان سعد ودر لشي 
صفحه ى 1١/7‏ 


علم او و در تحت قدرت او است. و به فرضى هم كه از من ساخته بود و من آن را انجام مى دادم كار من و شما اينطور 
يكسره مى شد كه شما به عذابى كه مخصوص ستمكاران است,ء دجار مى شديد, زيرا خدايى كه علمش آميخته با جهل نيست 
مى داند كه بين من و شما ستمكار كدام است. اين معنا را ما از جمله" وَ عِنْدَةُ مَفايخ الْعَيِب" و جمله" وَ يَعْلّمُ ما فِى الْبَرّوَ 
الْبَحْر" مى فهميم كه جمله اول اشاره مى كند به اينكه رسول خدا قادر بر انجام خواسته هاى آنان و فيصله دادن اختلاف بين 
خود و آنان نيستء و جمله دوم دلاللت دارد براينكه خدايى كه به همه موجودات دريا و خشكى عالمء آ كاه است هركز 
ستمكان واابد غير مكار اشعاه نمق كلد زنزا كوجكه :و برو كن ةمك اكه ول كانسين از اسك 


يس مراد از غيبى كه در آيه ذكز شد "غبب مطلق " اسكهة و تجمله" لا يخلمها - " 


جمله اى است حاليه كه دلامت مى كند بر اينكه مفاتح غيب از مقوله علم استء البته نه علم متعارفء زيرا ما از كلمه علم 
صور ذهنيه اى را مى فهميم كه از هر جيزى يس از وجود و محدوديت كرفته شده و در ذهن ما نقش مى بندد» و مفاتح غيب 
اختصاص به بعد از موجود شدن ندارد بلكه همانطورى كه شرح داده شد 


[عموميت علم خداوند و نامتناهى بودن آن (يَعْلمُ ما فى الْبْرَ وَ البخر ...)] 


جمله " وَ يَعْلّمُ ما فى الْبَرّ وَ الب" عموميت علم خدا را مى رساند, و مى فهماند آنجه از موجودات كه ممكن است متعلق علم 
ديكران قرار كيرد» و اكر هم بعضى علم به آن ندارند» ممكن است براى بعضى ديكر معلوم شود همه و همه براى خداوند 


واكر خشكى هاو آنجه را كه در آنها است جلوتر ذكر كرد؛ براى اين بود كه روى سخنش با مردم بود كه سر و كارشان 


بيشتر با خشكى ها است. 


3 


ودر جمله" وَ ما تَشِقطَ مِنْ وَرَقَهِ إِلَا يعلّمُها" براى اين بركك درختان را بخصوص اسم برد كه دلاءلت كند بر بى يايانى علم 
خداوند. جون كثرت بركك درختان به حدى است كه انسان از شمردن آن و تشخيص هر كدام از ديكرى و احاطه به حالاتى 


كه هر كدام دارند و همجنين مراقبت بر اينكه كدام يكك از درخت مى افتد» عاجز است. 


وظاهرا جمله" وَ لا حَيْهِ فى ظَلماتٍ لق" رمم اجن "ولا زطن ولاياسن ..." معطوف بر" من ورقه" مى باشند. و 
ورامان لماك وم دروة نا رركف اقابت عقون كاهافدن تقر وله عردم تفش أذ قبا ل الها بن بود 
هيج دانه اى در درون تاريكك زمين نيست و همجنين هيج بركك تر و خشكى از درخت نمى ريزد مكر اينكه خداوند بدان 
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بنا بر اين لفظ" إِنَا فى كتاب مُبِين " بدل 


> 


خواهد بود از جمله " إلا يَعلّمّها" و معناى همان را مى رساند, و در حقيقت تقدير كلام جنين است:" و لا رطب ولا يابس الا 
هو واقع و مكتوب فى كتاب مبين- هيج تر و خشكى نيست مككر اينكه در كتاب مبين نوشته شده است" و كلمه" مبين" اكر به 
معناى اظهار كننده باشد آن وقت توصيف كتاب به آن, براى اين خواهد بود كه قرآن كريم حقيقت هر جيزى را آن طور كه 
هستء بدون هيج كونه ابهام و تغيير و تبديلى» اظهار مى كندء و اكر هم به معناى ظاهر باشد باز همان معنا را مى رساند, و 
كتاب را به آن توصيف كردن از اين جهت است كه حقيقت كتاب همان نوشته هاى آن است و حقيقت آن نوشته ها هم 
معانيى است كه الفاظ آنها را حكايت مى كندء و وقتى در آن معانى ابهام و خفايى نباشدء قهرا الفاظ هم مبين و آشكار و 


كتاب نيز كتاب مبينى خواهد بود. 


" وَ هُوَ الَذِى بَتوَفاكُمْ اليل وَ يَْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بالنّهارِ'"" توفى " كرفتن تمامى جيزى را كويند. خداى سبحان در آيات قرآن و 
از آن جمله در يكك آيه بعد از آيه مورد بحثء اين كلمه را به معناى كرفتن روح استعمال كرده استء هم جنان كه در آيات 
دكرق كه إن 3 تعيلة ابنك ‏ بداموره يعد سوا وذارا ع "تو" اسبنده نود آنه" اللكوني لالد يع رياز 
الى لَمْ تمت فى منامها" 419 كلمه مزبور را هم به آن معنا و هم به اين معنا استعمال كرده است؛ جون مركك و خواب؛ هر دو 
در قطع كردن رابطه نفس از 


بدن مشت ركندء همانطورى كه" بعث" به معناى بيدار كردن و" بعث" به معناى زنده كردنء» هر دو در برقرار ساختن اين رابطه 


شرك مى باشند» زيرا هر دو باعث مى شوند كه نفس دو باره آن تصرفاتى را كه در بدن داشتء انجام دهد. 


و اما اينكه" توفى" را مقيد به شب و" بعث" را مقيد به روز نموده» بدان جهت بوده است كه غالبا مردم در شب به خواب رفته 


ودر روز بيدارند» و كر نه خصوصيتى در خواب شب نيست. 
[حقيقت انسان كه از آن به" من " تعبير مى شودء همان روح انسانى است و بس 


واينكه فرمود:" يتوفيكم- مى كيرد شما را" و نفرمود:" يتوفى روحكم- مى كيرد جان شما را" دلالت دارد بر اينكه حقيقت 
انسانى كه ما از آن به كلمه" من " تعبير مى كنيم» همان روح انسانى است و بسء و جنان نيست كه ما خيال مى كنيم كه روح 
جرف إن اسان انسق و اسه وبا عاق ابننا كةضارس ب اسان سكوف ودوراته دلالت ] نه" وكقالرا ٠‏ 15س اشاقن 


ال 


الْأرْض أ إِنا لَفِى حَلَقٍ جَدِيدٍ بَلَ هُمْ بلقاءِ رَبّمْ كافِرُونَ قل يَتَوَفَاكم ملك الْمَوْتِ الَذِى ؤكل بكم ثم إلى زر م تَوجَعُونَ 


)١(‏ خدا آن كسى است كه جان ها راى در وقت مردن مى كيرد و همجنين آن جانى راى كه نمرده و ليكن به خواب رفته 
است. سوره زمر آيه 8 


١88 صفحهى‎ 


9 از آيه مورد بحث روشن تر است براى اينكه مى رساند كه انكار و استبعاد كفار از اين رو بوده است كه خيال مى كرده اند 


حقيقت انسان همان تن خاكى او است و بسء به همين جهت به نظرشان 


بعيد مى آمده است كه اين" تن خاكى " بعد از متلاشى شدن و از دست دادن تركيب مخصوصى كه دارد؛ دو باره جمع كشته 
وبه صورت ب< نخست بركردد. جوابى هم كه در آيه مزبور استء مبنى براين است كه حقيقت آدمى تن خاكى او نيست,. بلكه 


روح او استء و بنا بر اين با قبض روح كردن ملكك الموتء جيزى از اين حقيقت كم نمى شود. 


"جرح" به معناى كار كردن با اعضاء (دست) استء و مراد از آن كسب است. يعنى خدا مى داند آنجه را كه در روز به 
دست مى آوريدء و مناسب تر جنين به نظر مى رسد كه" واو" حاليه و جمله. حال از فاعل" يتوفيكم " بوده باشد» جون در 
ابتعنورت تجمله " م تكو في "١‏ بانينيله "و قو الدق كوف كه" مصيل شندة وفع مطلت الجن ين 1 كد و فاصسلة تفده اتيك 
زيرا اين دو آيه» در مقام شرح تدبير خداوند نسبت به انسان در زند كيش و هنكام مركك و يس از مركش مى باشدء و در بيان 
ابى جهت:اصل وعينده همانا جدله "و 3و الدى يتوفاكع " امرك وسابر تجملات تم نامسد وبروى اين حاتة معاى ايخ 


دو آيه عبارت خواهد بود از اينكه: 


خداى تعالى آن كسى است كه با علم به اينكه شما در روز جه كارها كرده ايد در شب جانتان را كرفته و دوباره در روز بعد 
امي 0ه 0 9 2 "0 


از آنجايى كه در جمله قبل خوابانيدن را" توفى" ناميده بود در اين جمله بيدار كردن را" بعث" ناميد» تا مقابل آن جمله قرار 


كرفته باشد و غرض از اين بعث راء 


عبارت دانست از وفاى به اجل مذكورء و به كار بردن آن. و آن اجل وقتى است كه در نزد خدا معلوم و معين استء و زندكى 
دنيوى انسان يكك لحظه از آن تخطى نمى كندء هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" فَإذا جاءً أَجَلْهُمْ لا يس تَأَخِرُونَ ساعَةً وَ لا 


يَسْتَقَدِمُونَ " 237 و براى اين به كار بردن اجل 
)١(‏ كفتند آيا بعد از اينكه تار و بودمان در صفحه زمين متفرق و نابود شدء مجددا زنده مى شويم؟ 


آرى تعجب آنان در اينجا از اين است كه اينان به طور كلى ملاقات با يرورد كار خود را منكر هستندء به آنان بكو فرشته 


مركة كه .مامور كرقتى كان شما ات حان شمارا از يدتهاتان م كبردامين ال آن مسكوران شوية سورة سجده 111 


(0) وقتى اجل آنان فرا رسدء. نمى توانند آن را حتى براى يكك ساعت,. يس و بيش كنند. سوره اعراف آيه 6؟ 


صفحه ى ١/878‏ 


مسمى را نتيجه قرار داد كه جون خداى تعالى به جميع كناهان بند كانش واقف استء از اين رو اكر مى خواست,ء مى توانست 
وجوت عر و ور ير ل او ري 
عذاب دجار نموده و هلا-كش كندء همانطورى كه خودش فرمود:" وَ ما تَفَرَهُوا إِلَا مِنْ بغي ما جاءهُم أ هلم باهم و لو لا 


كَلِمَةٌ مَبقّتْ مِنْ رَبك إلى أجل 4 ًَ مُسَّى لْقَضِى بَيِنَهُءِ ' ' 00١‏ واين قضا همان تعيين مدتى است كه آيه "وَلَكُمْ فِى الَْدْض ل فش كذة 
وَمَتاعٌ إلى جين" «") مشتمل بر آن است. 


يس معناى آيه جنين مى شود كه 


خداى متعال شما را در شب مى ميراند در حالى كه مى داند آنجه را كه در روز عمل كرده و انجام داديد» ولى روح هاى شما 
را نككّه نمى دارد» تا مركك شان ادامه يابد بلكه براى اينكه اجل هاى معين شما به آخر برسد شما را دوباره زنده مى كند و يس 


از آن به واسطه مركك و حشر به سوى او خواهيد بركشت و شما را از اعمالتان كه انجام داده ايد» خبر خواهد داد. 
"وَهُوَ الَْاهِرٌ قَؤقَ عِبادِه" در ذيل آيه هفده از همين سوره مطالبى راجع به تفسير اين جمله كدشت. 


"و يُوْسِلَ عَلَيِكُمْ حَفَطَه" اينكه ارسال حفظه را مطلق ذكر نموده و قيدى نه به ارسال زد و نه به حفظه و آن كاه آن را محدود 
به فرا رسيدن مركك نمودء خالى از دلالت بر اين معنا نيست كه آن حفظه كارشان حفظ آدمى است از همه بليات و مصائبء نه 
[جهت و هدف از كماشتن ملائكه" حفظه" براى آدمى تا زمان مركك 

و جهت احتياج آدمى به اين حفظه اين است كه نشات دنيوى» نشات اصطكاك و مزاحمت و برخورد است, هيج موجودى در 
اين نشات نيست مككر اينكه موجودات ديكرى از هر طرف مزاحم آن مى باشند. آرى اجزاى اين عالم همه و همه در صدد 


تكامل هستند» و هر كدام در اين مقامند كه سهم خود رااز هستى بيشتر كنند. و ير واضح است كه هيج كدام سهم بيشترى 
كسب نمى كنند مككر اينكه به همان اندازه از سهم ديكران مى كاهند؛ به همين جهت موجودات 


)١(‏ واهل اديان وامت هاى كذشته اختلاف نكردند مككر بعد از اينكه راه رااز 


جاه تشخيص داده بودند» واكر با اين حال» اختلاف كردند به خاطر ستمكارى شان بودء واكر نبود آن قضايى كه در سابق از 
ناحيه روود كات برائ مدت معينى حتمى شده بود حكم مى شد در ميان ايشان (به استيصال كافر و نجات مؤمن). سوره 


شورى آيه ١‏ 


انق نوا اتحجهما امح ذو تحن رار اكجماة و تيد كن تعن يتكف لحان شعن سحاو اغراف ايح 


صفحهى ١/1/‏ 
جهان همواره در حال تنازع و غلبه بر يكديكرند. 


يكى از اين موجودات, انسان است كه تا آنجا كه ما سراغ داريم» تركيب وجوديش از لطيف ترين و دقيق ترين تركيبات 
موجود در عالم» صورت كرفته» و معلوم است كه رقيب ها و دشمنان جنين موجودى از رقباى هر موجود ديككرى بيشتر خواهند 
بود» و لذا به طورى كه از روايات نيز برمى آيد خداى تعالى از فرشتكان خود كسانى را مامور كرده تا او راز كزند حوادث و 
دستبرد بلاها و مصائب حفظ كنند» و حفظ هم مى كنند و از هلاكت نككهش مى دارند تا اجلش فرا رسدء در آن لحظه اى كه 


م ركش فرا مى رسد دست از او برداشته و به دست بلاها و كرفتارى ها مى سيارندش تا هلاكك شود. 


واكر آيه" وَ إِنَّ عَلَتِكُمْ لَحَافِظِينَ» كراماً كاتِبينَ» يَعْلَمُونَ ما تَفْعلُونَ" 0١١‏ كار حفظه را منحصر در نوشتن نامه اعمال دانسته 
استء. دليل بر اين نمى شود كه در آيه مورد بحث نيز مراد از حفظه همان نويسند كان مذكور باشند» كر جه بعضى از مفسرين 
عراب امد كا | ناك كرق ١‏ عورد دف والتشيير وده وايكر ينك مر اها امففظةه كر انه ورد حت ودني ] امد كرو 


يكى اسك ١‏ كر جه ادن سحق 


خيلى هم بعيد نيست» ليكن اينكه در آخر فرمود:" عَسّى إذا جاءَ أعدَكُمٌ الْمَوْث" معناى اول را به بيانى كه ككذشت تاييد مى 
كند. 


' َوه رُسِلَنا وَ هُمْ لا يُمَرَطونَ "- ظاهرا مراد از تفريط سهل انككارى در به كار بستن امر خدا و مسامحه در قبض ارواح است» 
زيرا كه خنداى سبحان از طرفى ملادئكه خود راجنين توصيف كرده است كه: '' يَفْعَلونَ ما يُؤْمَدونٌَ- هر جه را كه مامور شوئد 
انجام مى دهند" و از طرفى ديكر فرموده: هر امتى كروكان اجل خويش استء وقتى اجل شان فرا رسد» حتى براى يكك ساعت 
نمى توانند آن رايس و ييش يا زياد و كم كنند. ازاين دو بيان استفاده مى شود كه ملائكه مامور قبض ارواح نيز از حدود 
ماموريت خود تجاوز نكرده و در انجام آن كوتاهى نمى كنند» وقتى بر آنان معلوم شد كه فلان شخص بايستى در فلان ساعت 
ودر تحت فلان شرايط قبض روح شودء حتى يكك لحظه او را مهلت نمى دهندء واين معنايى است كه از آيه استفاده مى شود. 
و اما اينكه اين فرستادكان؛ همان فرستاد كان قبلى مى باشند و آيا حفظه همان موكلين بر قبض ارواحند يا نه؟ آيه شريفه از 


بيان آن» ساكت استء و در آن بيش از اشعار مختصرى بر وحدت مزبور نيست. 


)١(‏ به درستى كه نكلهبانانى مراقب شما هستند, نككهبانانى كه همه. بزركواران و نويسند كانند مى دانند آنجه را كه شما انجام 


1١ 





مى دهبب- ‏ سه ,لاير8 ١‏ تفط لت _ سساو 


صفحه ى ١8/‏ 


به هر حال بايد دانست كه اين رسل همان كاركنان و اعوان ملكك الموت هستندء به دليل اينكه در آيه" قُلْ يَتَوَفَاكُمْ مَلَك 


الْمَوْتِ الَذِى وُكلّ بكم" 2١‏ نسبت قبض ارواح 


را تنها به ملك الموت مى دهدء و هيج منافاتى هم ندارد كه يكك جا نسبت آن را به ملكك الموت داده و در جاى ديكر يعنى 
آيه مورد بحث به رسل و در مورد ديكر يعنى آيه " الله وى الأَنفُسَ " ١‏ به يرورد كار داده باشدء زيرا كه اين خود يكك نحو 
تفنن در مراتب نسبت استء از نظر اينكه هر امرى به خداى سبحان منتهى مى شود.ء و او مالك و متصرف على الاطلاق استء 
قبض ارواح را نيز به او نسبت مى دهدء واز جهت اينكه ملك الموت مامور خداوند است به او نسبت مى دهد ودر مورد 
ديكر به جهت اينكه اعوان و ياران اوه اسباب كار او هستند به آنان نيز منتسب مى كند» همانطور كه ما يكك خط راء هم به قلم 


نسبت مى دهيم وهم به آن دستى كه قلم را كرفته» و هم به آن شخصى كه صاحب دست است. 


" ثم رُدُوا إِلَى الله مَؤْلاهُمُ الْحَقّ" اين جمله اشاره است به اينكه يس از مركك برانكيخته شده و به سوى بروردكارشان بر مى 
كردند» واكر خداى تعالى را توصيف مى كند به اينكه مولاى حق آنان است» براى اين است كه به علت همه تصرفاتى كه 
قبلا ذكر كرده بود» اشاره نمايدء و بفهماند كه خداوند اكر مى خواباند و بيدار مى كند و مى ميراند و زنده مى كندء براى اين 
است كه او مولالى حقيقى و صاحب اختيار عالم است. و اين بيان هم معناى مولويت را مى رساند» و هم حق مولويت را براى 
خداوند اثبات مى كند جون مولا آن كسى است كه" رقبه" و" عين شى ء" را مالك استء و معلوم است كه 


جنين كسى حق همه كونه تصرفات را دارد» و وقتى ملكك حقيقى از آن خداوند باشد واو كسى باشد كه با ايجاد و تدبير و 
ميراندن و زنده كردن در بنده خود تصرف مى كندء يس مولالى حقيقى نيز او است»ء زيرا معناى مولويت در حق او طورى 


ثابت است كه ه ركز زوال در آن راه ندارد. 
و" حق" يكى از اسماى حسناى خداوند استء دليلش هم روشن استء زيرا خداى تعالى ثبوت ذات و صفاتش طورى است 
كه ه ركز قابل زوال و د كركونى و انتقال نيست. 


و ضميرى كه در" ردوا" هست به آحادى برمى كردد كه كلمه: احدكم" در جمله" حَنََى إذا جاءَ أحدّكمٌ " اشاره به آن دارد» 


جون حكم مرككء جميع واحدها را شامل است. 


١١ سوره سجده أيه‎ )١( 


)'٠(‏ سوره زمر آيه ؟ع 


صفحه ى ١/89‏ 


از اينجا معلوم مى شود اينكه فرمود:" م رُدُوا" از قبيل التفات از خطاب سابق (احدكم) به غيبت (ردوا) نيست. 


يس از آنكه اختصاص خداى تعالى را به مفاتح غيب و علمش را به كتاب مبين (كه هر موجودى در آن ثبت است) ذكر 
فرمود. و بعد از آنكه تدبير خدا را در امر مخلوقات از روز ييدايش تا روز با زكشت. بيان نمودء اينكك در اين جمله مى فرمايد: 


. 


حكم براى او است و بسء و ديكران را حكمى نيست» كر جه قبلا-هم فرموده بود:" إِنِ الْحَكمٌ ! لله" ولى درزانيها ره 
عتوان تتبحة: بيائات. كذشعه زا تكرار نمود» تاشاين بدن وسيله كساتى :وا كه از آن غفلتة»دارتكء مقتبه سازد: 


و6 


"و هُوَ أسْرَح الْحاسِبِينَ "- اين نتيجه ديكرى است براى بيان قبلى» براى اينكه با 


اين جمله» اين معنا روشن مى شود كه خداى تعالى حساب عمل مردم را از موقع مناسبش تاخير نمى اندازد» و اكر به ظاهر» 


حساب و ياداش عملى تاخير مى افتد» براى رسيدن موقع مقتضى است. 
"قُلْ من يتيكم من ظُلَماتٍ الي و البخر تذموئة ..." 


كَويا مراد از نجات دادن از ظلمات دريا و كشك نجات دادن از شدايدى است كه انسان در خلالل مسافرتهاى زمينى و 
دريائيش با آن روبرو مى شودء از قبيل سرماى شديد و كرماى طاقت فرسا و باران و برف و طوفان و برخورد با راهزنان و امثال 


ان. 


و معلوم است كه اين كرفتارى ها اككر در تاريكى شب بيش بيايد» طاقت فرساتر خواهد بودء زيرا در تاريكى شب و در ظلمتى 
كه ابوؤاناة: انجاد مى كتلء:اضظرات آذمى و حيرت وببيخاركى او يشش :مئ شوى و كقتر مى تواتد واه جارة اى .نه ست 
آورد» ازاين جهت در اين آيه» مساله نجات دادن را مقيد به ظلمات كرده و كر نه اصل معناى آيه؛ استفهام از اين است كه: 


جه كسسى شما زا در شداند دسنث كترئ مئ كتل؟. جيرق كة.هست به ملاحظه اينكه شذابد را عموميت: داذه باشذ» آن راءبه 
ترى و خشكى عالم نسبت مى دهدء و براى اينكه سخت ترين شدايد را يادآور شده باشدء آن را به تاريكى هاى زمين و دريا 
نسبت مى دهد. زيرا همانطورى كه كفته شد تاريكى اثر مخصوصى در تشديد شدايد دارد. آن كاه براى اختصار خود شدايد 
راطنق كردهاوببه كز ظلنات]اكتقك تمود و تنج ه زا مقلق ,به آن كرده سس فرمووء: التشيك يق ظلمات لدو البهر "تنا 
براين ديكر نبايد يرسيد جرا فقط كرفتاريهاى در 


ظلمات را اسم برده با اينكه خداى تعالى نجات دهنده از جميع كرفتارى هااست؟ جون همانكونه كه كة 7 


صفحه ى ١9١‏ 


منظورش اين بوده است كه سخت ترين كرفتارى ها را يادآور شود» و كرفتارى در مسافرت زمينى و دريايى در نظر مردم 


م ؟ ع !]م 


> دعا حمس - بطورى كه راغب در مفردات كفته " تضرع " به معناى اظهار ضراعت و درماندكى است ١١‏ به همين جهت 
در مقابل آن." خفيه" را به كار برده كه معناى بوشيدكى است. بنا بر اين» تضرع در دعا عبارت است از اظهار و علنى ساختن 


آن» وخفيه در آن عبارت است از اخفا و نهان داشتن آن. 


آرى وقتى مصيبتى به انسان مى رسدء نخست در خفا و به طور مناجات» نجات خود را از خداوند مى طلبدء و آن كاه كه 
دعاى نهانى اثر نكرد و مصيبت رو به شدت كذاشت و آثار نوميدى و انقطاع از اسباب هم كم كم نمايان شدء آن وقت است 
كه ديكر ملاحظه اطرافيان خود را نكرده واز اينكه مردم به ذلت و درماند كيش بى مى برندء يروا ننموده و علنا كريه و زارى 


راسر مى دهد. 


بس كلمه" تضرع " و" خفيه " مطلب را از جهتى ديكر نيز تعميم مى دهد و آن همان كوجكى و بزركى مصيبت است. روى 
اين حساب معناى آيه اين است كه: خداى تعالى نجات دهنده از هر مصيبت و كرفتارى است,. جه زمينى و جه دريايى» جه 
كوجكك و جه بزركك. 


"ل اانا سَنْ هذه لَنَكونَنَّ مِنَّ الشَّاكرِينَ "- اين جمله اشاره است به اينكه انسان در جنين حالتى كه خداى را براى رفع 


كرفتارى هاى خود. مى خواند» اين وعده را هم 


مى دهد كه اكر نجاتش داد او را شك ركزارى نموده؛ و ديكر ييرامون كفران نعمتش نكردد. 


[ريشه فطرى توجه انسان به خدا و وعده شكر و طاعت دادن او به هنكام كرفتارى هاى شديد] 


واين وعده يكك ريشه اساسى در نهاد آدمى دارد» جون به طور كلى عادت جارى افراد انسان» حتى در بين خودشان هم همين 
است كه وقتى دربدرى ها و مصائب او را احاطه كردء و ناملايمات يشت او را خم نمود, يا فقرو فلاكت او را به تنكك آورد. 
واباافشيمتى از ايقن دن آوزهدء:و تاجار دست بة:دامان ضاحس“:قدري .زد كه متواند از رااتجات دهده آن :ضاحن قدزت (راانه 
وعده اى كه باعث خشنوديش شود.ء دلخوش مى سازد. و به همين وسيله تصميم او را محكم ترو حس فتوتش را بيدارتر مى 
كندء يا وعده مى دهد كه از اين به بعد ثناخوانيش كندء يا اميدوارش مى كند به اينكه مالى در عوض به او بدهد, يا اطاعتش 


را كردن نهدء يا به نحو ديكرى وفادارى كند. به هر حال جنين ارتكازى در نهاد آدمى هستء واين ارتكاز وعادت از 


000 مفردات راغغكلب ص "١8‏ 


١959١ صفحهى‎ 


اينجا بيدا شده كه به طور كلى اعمال اجتماعى كه در بين افراد جامعه دائر است همه و همه معاملا-تى است كه قائم به دو 
طرف استء آدمى در اين معاملاءت حجيزى مى دهد و جيزى مى ستاندء» و اين انحصار و اختصاص به آدميان ندارد» بلكه هر 
موجودى از موجودات از كثرت حوائج مجبور است جنين باشدء نيازمندى ها آن قدر زياد است كه اجازه نمى دهد يكك 


موجود كارى بكند كه هيج نفعى از آن عايد ديكران 


١ 55 1‏ 35 ُ # حَ 
نشود و تنها نيازمندى هاى خودش برطرف كردد. 


انسان اين عادت را در مورد توسل به خداى تعالى هم به كار مى بندد» با اينكه ساحت خداى سبحان» منزه از احتياج است» و 
همه كارهايش به منظور نفع رساندن به غير است و اينكه فطرت انسانيت آدمى را واميدارد كه در مواقع درماندكَى و بيجاركى 
و نداشتن راه خلاصء متوسل به خداى تعالى شود و به او وعده شكر و اطاعت دهد, خود يكى از دليل هاى توحيد استء زيرا 
به فطرت خود احساس مى كند كه تنها وسيله اى كه قادر بر رفع و از ميان برداشتن كرفتارى و اندوه انسان استء همانا خداى 
سبحان مى باشد» او است كه تمامى امور وى رااز همان روزى كه به وجود آمده تدبير و اداره كرده؛ و تدبير هر سبب و وسيله 
ديكرى هم به دست او است ناجار احساس مى كند كه تا كنون در مقابل جنين يرورد كارى كوتاهى نموده و با آن همه 
نافرمانى كه كرده و آن كناهانى كه تا كنون مرتكب شده. ديكر استحقاق آن را ندارد كه خداوند نجاتش دهد. لذا براى 
اينكه استحقاقى به دست آورد و در نتيجه دعايش مستجاب شود. با خداى خود عهد مى بندد كه از اين به بعد شكرش را بجا 
آورده ودر اطاعتش سر فرود آوردهء كو اينكه بعد از آنكه نجات يافتء باز هم فطرت خود را فراموش كرده و عهد خود را 
عن اكد "ا تش ركوق". 


ك2 نَجَيكمْ مِنْها وَ مِنْ كل كوب ثم أنْتُمْ تش ركونَ" راغب در مفردات خود مى كويد:" كرب" به معناى اندوه فراوان و 
شديد استء" وَ تَيِناهٌ و أَهْلَهُ مِنّ الكوب الْعَظِيم- و ما 


او و اهل او رااز آن اندوه بزركك نجات داديم" و" كربه" و" غمه" به يكك معنا استء ريشه اين لغت از" كرب الأرض "- به 
سكون راء- كرفته شده كه به معناى زير و رو كردن زمين استء و جون اندوه نيز دل انسان را زير و رو و مشوش مى كند از 
اين جهت اندوه را نيز كرب كفته اند» و در مثل مى كويند:" الكراب على البقر- شخم به عهده كاو است "2 البته اين مثل غير 
از آن مثلى است كه مى كويند:" الكلا.ب على البقر" بعيد هم نيست كه ريشه اين لغت" كربت الشمس- آفتاب نزديكك 
غروب شد" بوده باشد و اينكه مى كويند:" اناء كربان" به معناى ظرفى است كه نزديكك ير شدن باشد و" كربان" مانند" 
ريداق" بحسم متححاق: تزديكق اسسسيتة "سسا اباكسنه از "كرت "#نسحهة ا فيفحصة كمحماف وزاده 


١947 صفحهى‎ 


است و به معناى كره ضخيم و محكمى است كه در ريسمان دلو مى زنند و مى كويند:" اكربت الدلو" يعنى كره زدم دلو را و 


اندوه را ازاين جهت كرب مى كويند كه خود عقده و كرهى است در قلب .)١١‏ 


دراين آيه" كلى كؤب- هر اندوهى" به ظلمات بر و بحر اضافه شده تا شامل همه مردم و همه ناملايمات بشود» جون هيج 
الشائق 'نست كنقرطو لتوند كيشرة به انذوفئ عورد كيك 


يس تمامى افراد بشر روزى را دارند كه در آن روز به در خانه خدا التماس نموده واز خدا رفع كرفتارى خود را بخواهند» جه 


آنان كه علنا اظهار حاجت مى كنند» و جه آنان كه به روى نياورده و به ظاهر خود را بى نياز از خدا مى دانند. 


خلاصه معناى آيه اين شد كه شما همواره در شدايدى كه در ظلمات دريا و خشكى با آن مواجه مى شويد و همجنين در ساير 
شذابك وقتى دسهان ان اسباب ظاهرئ تريده مى: شود و.ديكز راةانه نجابى تمى بريد نه قطرت انساتيتئ كه داريد فى تينيك كه 
تنها خداى سبحان يرورد كار شما استء و يرورد كار ديكرى جز او نيستء و جزم بيدا مى كنيد به اينكه يرستش غير خدا ظلم 
و كناه استء به شهادت اينكه شما تنها در شدايد او را مى خوانيد» و به او وعده مى دهيد كه اككر نجات يافتيد از آن يس او را 


شك ركزارى نموده و ديكر به او كفر نمى ورزيد. 


ليكن بعد از نجات يافتن» باز عهد خود را شكسته و به وعده اى كه داده بوديد وفا نكرده باز به كفر سابقتان بر مى كرديد. 


يس در اين دو آيه احتجاج شده است بر مشركين» و توبيخ آنان است بر عه د شكنى. 
"كُْ هُوَ قاور على أَن يعت عَلَكُمْ عذابا ين كَقكم ...'" 


راغب در مفردات خود مى كويد: كلمه" بعث" در اصل لغت به معناى برانكيختن و جيزى را به طرفى سوق دادن است. مثلا 
كفته مى شود:" بعثته فانبعث- برانكيختم فلان جيز و يا فلان شخص را و او هم برانكيخته شد" البته معناى اين كلمه بر حسب 
اختلالفى كه در متعلق آن استء مختلف مى شود. مثلا بعث شترء او را به ياداشتن و به راه انداختن استء. و بعث مرد كان در 
آبد" و الموتق يعتهع الله "يداحتا از قر يرون اود .و يه طرف قبامك سوق «ادن اسك ها اننا كه من كورد تبس يدر 


عخقيهت يواى "ينك" كو امعنااانيث :أحودة شرف مانلا عه 


ياداشتن شتر وو يا وادار كردن و فرستادن انسانى به سوى حاجتى از حوائج. "- بعث الهىء كه بعث الهى خود دو جوراست: 


يكى هستى بخشيدن به اشياء است يس از نيستى» و 


صفحه ى ١97‏ 


خداوند قدرت بر آن را به كسى نبخشيده است. و يكى هم از قبيل زنده كردن مردكان است كه از بعضى از اولياى خدا مانند 


عيسى (ع) و امثال وى نيز برمى آيد .)١١‏ 


و كوتاه سخن اينكه اين كلمه به هر معنايى هم كه باشدء به معناى به يا داشتن و واداشتن است. و به اين عنايت است كه در 
توجيه و فرستادن هم استعمال مى شود, براى اينكه روانه كردن به طرف قومى و فرستادن به طرف حاجتىء غالبا بعد از سكون 
انجام مى شود. و بنا بر اين مى توان از كلمه" بعث عذاب” استفاده كرد كه عذاب مذكور عذابى است كه مى بايستى متوجه 
آنان بشود؛ و اكر تا كنون متوجهشان نشده. مانعى از قبيل ايمان و اطاعت در كار بوده كه اكر آن مانع نمى بودء خداوند آن 


عذاب را به يا داشته و متوجهشان مى كرد. 


. أَوْ مِنْ تحت أَرْجُلِكمْ أ كشك شِيعاً"- در مجمع البيان در باره كلمه" يلبسكم" مى كويد:" لبست عليهم الامر" يعنى فلان 
امر را بر آنان مشتبه كردم و" البسه" يعنى آن را براى آنان بيان نكرد و روشن ننمود؛ و" لبس الثوب"- بدون لفظ" على "- به 
معناى يوشيدن جامه است, و" لبس" اشتباه امر و اختلاط كلام را كويند, و" لابست الامر" يعنى فلان امر را مشتبه كردم؛ و در 


معناى " شيع '' مى كويد: شيع به معناى فرق و طوايف استء و هر 


فرقه اى براق خوة شعة جد كانة ائ است و" شيعه" به -معتاق بيرو و" تشيع " به معناى ييروى بر وجه تدين و ولاء است (3). 


و بنا بر كفته وىء مراد از:" أَوْ يلس كم شيعا" اين مى شود كه آنان را با اينكه فرقه هاى مختلفى هستند, به يكديكر مشتبه مى 
سازد. 


[تهديد امت به نزول عذاب از ناحيه خداى تعالى 


ع اناهن كدرو "عل هو الكاوة على أذ فت لبك ف رارك تووكو ادو فضت امقرك "ارق اسح كدي كراهن 
اثبات كند كه خداوند سبحان قادر است بر اينكه از بالا و يائين عذاب بر آنان بفرستدء و لازمه قدرت داشتن اين نيست كه اين 
قدرت رابه كار هم بزند» غرض ترساندن مردم استء و همين اثبات قدرت براى ترساندن آنان كافى است. و ليكن از قرينه 
مقام استفاده مى شود كه غرض تنها اثبات قدرت نيستهء بلكه علاوه بر اثبات قدرت» براى خداوند» استحقاق عذاب را هم مى 
رساند. بنا بر اين» و بنا بر استفاده اى كه قبلا از كلمه" بعث" كرديم آيه شريفه جدا و صريحا تهديد مى كند بر اينكه اككر امت 


)اوداك واف نمضن د 
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َو آنآن فرستعاده جواهد شند. ايه" لكل تنا كيد عَمَهٌ صوق تعلفون " يز موبينا ايخ معنا انك #اغلاوة بز ايلكه خحداونك دن آنات 
أ 


نان ا مو رد يحكةة ابن امك وا هي يها تهداند داك موده ان ان حمله ترسوده أسف ولك 


و و 
رَسُولهُمْ قضى يَبِنْهِمْ 


مد رسال فاذا حا 


ِالْقشْط- اك راك -وَ عونك أن موقل إى و وى نه عق وما أقع يمغجزين 10و تقر ودود" إن هده 
تدك أَعَ اكه و أنا بكم فَاغْيدُونٍ و تتطقنا | أَْرمع ييه ي ‏ امقة "فاق وخوك للدين لخزيقاك نا إبدكه فى 
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ل راد مِنّ الْمُشْركِينَ» مِنّ الّذِينَ قرّقُوا دِينهُعْ وَ كانُوا شيعا ..." 870. 
[وجوهى كه در معناى" عذاب از فوق" در آيه شريفه كفته شده است 


بعضى ها كفته اند: مراد از" عذاب از فوق"» همانا صيحه و سنكك و باد و طوفان استء نظير عذابى كه به قوم عاد و ثمود و 


قوم شعيب و لوط رسيد, و مراد از" عذاب از يائين '» خسف است «*. نظير خسفى كه قارون را هلاك كرد. 


بعضى ديكر كفته اند: عذاب از فوق همان فشار و شكنجه اى است كه ممكن است از ناحيه ما فوق خود يعنى سلاطين و 
كردتكشان هشد وهدات از ياتين باشان"اراحتى ها امبت كه ممكن:اشته ازاناحيه زين :دستان وود كان خوة بيتنقد: 


بعضى ديكر از مفسرين كفته اند: مراد از فوق و تحت سلاحهاى آتشينى است كه اخيرا بشر آن را اختراع كرده استء از قبيل 
حت هناق بمب افكخ» توي :فاق سكيق و مغرت: مدهوائيهاء زيردريان هاوكش هاى فشكى و .عون مداق تعالي 
است كه در كلام خود مردم را از عذاب بيم مى دهدء و خداى تعالى نسبت به عذاب هايى كه بعدها و آينده بيدا مى شود 


وانائر اميك 


اين ابه بر امت اسلام واقع شده» 


كه قابل انطباق 


تو سراغ مى كيرند كه آيا حق است آن؟ بكو آرى به يروردكارم قسم آن حق است و شما نمى توانيد خدا را عاجز كنيد. 


سوره يونس آيه لا5- 08 


(؟) به درستى كه اين ملت شما است كه ملت و دين واحدى استء و من يرورد كار شمايم» يس ببرستيد مرا. و ياره ياره 


كردند در ميان خودء امرشان را. سوره انبياء آيه 9/4 


خود را ياره ياره كرده و كروه كروه شدند. سوره روم آيه رك دان 


(5) 0ل تعس :لس جل لي و ا را ف ار 


١48 صفحهى‎ 


بر آيه هستند جيزى كه هست بايد ديد جهت اصلى اين عذاب ها جيست؟ و اكر به دقت بنككريم خواهيم ديد تنها جيزى كه 
امت را مستحق عذاب نموده؛ همانا اختلاءف كلمه و تفرقه اى است كه امت آغاز كرد و ياسخ منفى به آن حضرت داد و 


دعوت وى زا كةابة سوى " اتفاق كلمه' يود ديرفت 


[يبيشكويى تفرقه امت و دركيرى هاى بين آنها يس از رسول خدا (ص)] 

ا 8 ل 00 2" 

همان دسته بندى هايى كه باعث شد مذاهب كوناكونى در اسلام يديد آيدء وهر فرقه اى در باره مذهب خود اعمال تعصب و 
دي دك تدا كاانه موده ون عقه جديا 


خونين و برادركشى به راه افتد» و هر فرقه اى فرقه ديكّر را مهدور الدم واز حريم دين و مرز اسلام بيرون بداند. 


وازاين عله" أ لد كه شيعا" وبجمله " ديق كفك أن بَعْض " هر دو اشاره به يكك عذاب خواهند بود» اكر جه 
ممكن است از نظر ديكر هر كدام از دو جمله مزبور راء اشاره به عذاب جدا كانه اى دانست» جون تفرقه بين امت» علاوه بر 
جنكك و خونريزى» آثار ديكرى از قبيل ضعف در نيروى اجتماعى و متمركز نبودن قوا نيز دارد» ليكن اين معنا با ظاهر آيه 
خلق مدا ز كان يتنبت» زيزا عاج اين معنا دك يعم" و ديق يع كم وأ ى يفش "شد الله" او بدك ريا" د" 
خاص " بعد از" عام" رمد موا "نه "عر امتريدد و الى ] الضاست :2 ] ذ كوو ابت كد درج يد نفلك 


ها دن حجان جانز اضت كه غنايت ديكرى كز كازعاشد» ودر ابد مورة بحث جين عنابع دركريق بست 
علاوه بر اينكه عطف به واو جمع شاهد و مؤيد ديكرى براى كفتار ما است. 


و بنا بر كفته ماء معناى آيه جنين مى شود: اى محمد! مردم را از عاقبت وخيم استنكاف از اتحاد و اجتماع در زير لواى توحيد 
واعراض از شنيدن دعوت حقء بترسان و به آنان بكو كه عاقبت حركت و رويه اى كه بيش كرفته اند تا جه اندازه وخيم 
استء زيرا خداى تعالى مى تواند شما را به عاقبت بد دجار نموده و عذابى بر شما نازل كند كه از آن راه فرارى نداشته باشيد» 


و يناهكاهى كه به آن يناهنده شويدء نيابيد» و 


آن عذاب يا آسمانى است يا زمينى و يا اين است كه شما را به جان هم انداخته و به دست خودتان نابودتان كند. آن كاه با 
ل 0 ' بيان مزبور را تتميم مى كند. 
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است. و از فحواى بعضى از آيات قرآن در موارد ديكر استفاده مى شود كه مقصود از قوم رسول خخدا (ص) عرب ها مى 
باتت ماله 47" 001717 على انين امون طزرا/ مليوع ما كارا ب مسي كد ركد ملكاة فى لازي الفخر ليل 110 اود 
به حَنَّى يَرَوًا الَْدَابِ الْأَلِيم فَيأتيهُمْ م َه وَهُمْ لا يَشْعْرُون " لود اسك آنه "وما أوْدَلنَايَن وَعُولٍ إل يلننان قوب لكين لبن" 
«اببج اراك رم "و كَذَْبَ به تُؤك و نالك" ميك ف مقن نامك برا ا" نبا "و خبرى كه اين انذار 


كوا كسئ يق كودين اى امت اسلام! در زير لواى توحيد كرد آمده و در ييروى از كلمه حق اتفاق كنيد» و كر نه هي هيج تامينى 
از عذابى كه از بالا يا از يائين يا از ناحيه اختللاف كلمه بر شما مسلط شود. و بين شما كار را به شمشير و تازيانه مى كشد. 


نخواهيد داشت 


آن كاه همان شخص رسول خدا (ص) را مخاطب قرار داده مى كويد: اين قوم خود تواست كه دين تو را تكذيب نمودند. و 


هم آنان بايد خود را براى حجشيدن عذاب دردناكى آماده سازند. 


اانو نات ند 


نكته استفاده مى شود: اول اينكه: ضميرى كه در" كذب به" است به عذاب برمى كردد» هم جنان كه" آلوسى " هم همين 


مطلب را به بيشتر مفسرين نسبت داده است. 


البته در اين مطلب مخالفينى هم هستند كه كفته اند ضمير مزبور به" تصريف الآيات" و يا به قرآن برمى كردد» و ليكن خيلى 
بعيد است. احتمال هم دارد كه به خبرى بركردد كه آيه قبلى متضمن آن بود. 


[مراد از قوم رسول خدا كه براى نخستين بار نفاق ورزيده؛ مخالفت و اعتراض كردند و راه مخالفت را براى سايرين باز 


كردند] 


دوم اينكه: به طورى كه از قرينه مقام استفاده مى شودء جمله" وَ كدب به قَؤْمُكك " به متزله خبرى است كه زمينه را براى بيان 
يكك وعده خطرناكء آماده مى سازد» كويا كسى مى كويد بر امت تو لازم است كه بر ايمان به خدا و آياتش اجتماع نموده و 


از ايتكه در بين آنان مرض واكيردار" كفر به خدا و آيات وى" رخنه كند و اختلااف كلمه يديد آيدء بر حذر باشند كه 


)١(‏ و اكر نازل كرده بوديم آن را بر بعضى از ملل غير عربء واو مى خواند آن را برايشان (عرب) به آن ايمان نمى آوردند. 
آرى اين جنين به راه انداخته ايم آن را در دل هاى تبهكاران كه به آن ايمان نياورند تا آنكه عذاب دردناك را ببينشد, و به 


طور ناكهانى وو از جابى كه خودشان ندانئد به ايشان برسد. سوره شعراء آيه 7١١‏ 


(0) هيج رسولى را نفرستاديم مكر بزبان مردمش» تا بتواند دين خدا را برايشان بيان كند. سوره ابراهيم آيه ؟ 


صفحه ى ١91‏ 


شايد از عذاب خداوندى ايمن كردند. آن كاه همين شخصء. خطاب به رسول خدا 


(ص) نموده مى كويد: بدبختانه در بين همه مردم جهان و آيندكانء اولين قومى كه اين امر لا-زم را نقض كردء همان قوم 
خودت بودند كه با مخالفت و اعتراض خود. راه را براى مخالفت سايرين هموار كردندء و به زودى خواهند فهميد كه جه 


كردنك. 


خوانند كان محترم خواهند يرسيد كه اين معنا را از كجاى آيه استفاده كرديد؟ در ياسخ مى كوييم: از آنجا كه مساله تكذيب 
اختصاص به قوم رسول خدا نداشتء بلكه يهودى ها و ساير امم جه در حيات آن جناب و جه بعد از آنء مخالفت و تكذيب 
نمودند و البته مخالفتهاى همه در نزول عذابى كه از آن تحذير شده بودند؛ اثر هم داشتء با اين حال مى بينيم تنها از قوم آن 
جناب اسم مى برد و اين خود به خوبى مى فهماند كه مى خواهد بفرمايد مخالفت قوم تو است كه راه را براى مخالفت سايرين 
باز مى كند. 


علاوه بر قرينه مقاميه اى كه كفته شد» دقت و بحث در باره اوضاع جامعه اسلامى نيز اين معنا را تاييد مى كندء و انسان به اين 
حقيقت بى مى برد كه آنجه بر سر امت اسلام آمد و آن انحطاطى كه در حيثيت و ضعفى كه در قوا و يراكندكى كه در آراء 
و عقايد اين امت يديد آمدء تنها و تنها بخاطر مشاجرات و كشمكشهايى بود كه در همان صدر اول و بعد از رحلت رسول 
خدا (ص) در كرفت»ء و اكر ريشه آن مشاجرات را هم سراغ بككيريم خواهيم ديد كه زائيده حوادث اول هجرت و حوادث اول 


هجرت هم زائيده حوادث قبل از هجرت بود. و خلاصه ريشه همه اين بدبختى ها كه بر سر امت اسلام آمدء 


همان سرييجيهايى است كه رسول خدا از قوم خود ديد. 


واين نافرمانان هر جند بيرامون لواى دعوت اسلامى انجمن شده و يس از ظهور و غلبه كلمه حق در سايه آن آرميدند ولى 


افسوس كه به شهادت بيشتر آيات قرآنء جامعه ياكك دينى حتى يكك روز هم خود رااز لوث منافقين ياكك و مبرا نديد. 


مكر مى توان اين مطلب را ناديده كرفتء و وجود منافقينى را كه عده شان هم نسبت به جامعه آن روز عده قابل ملاحظه اى 
بوده استء بى اثر دانست؟ و مككر ممكن است بنيه جنين جامعه اى از آثار شوم جنين منافقينى سالم مانده و از شر آن جان به 
سلامت ببرد؟ هركز! رسول خدا (ص) با آن عظمتى كه داشت نتوانست آنان را اصلاح كند و جامعه آن روز هم نتوانست آن 
عده را در خود هضم نموده به اجزاى صالحى تبديلشان نمايد تا جه رسد به جامعه بعد از رحلت آن جنابء و معلوم است كه 
بارحلت آن جناب اين آتش كه تا آن روز زير خاكستر نهفته بود بدون اينكه ديكر كسى از اشتعالش جلو كير باشد هر دم 
كسترق عله صفحه 


ى ١958‏ 
زبانه اش بيشتر مى شودء همانطورى كه شدء آرى:" كل الصيد فى جوف الفرا" .)١١‏ 


سوم اينكه: سياق جمله" قل لَسْتٌ عَلَتِكُمْ بوّكيل " سياق كنايه استء و مى خواهد بفرمايد: از جنين قومى اعراض كن و بكو 
اختيار شما به من واكذار نشده تا بتوانم از در خيرخواهى؛ شما را از تكذيب تان منع كنمء تنها جيزى كه از من ساخته است و 


دهم. از اينجا معلوم مى شود كه جمله " لكل نا مُسْتَفَرٌ وَ سَوْفٌ تَعْلْمُونَ" حكايت قول رسول خدا و تتمه كلام آن جناب استء 
خطابى هم كه در جمله " سروف تَعْلْمُونَ " هست شاهد ديككرى است بر اين مطلب و قرينه است بر اينكه آيه شريفه كويا قوم 
وول الله ار مقاط آن جناب قرار داده و كفتار آن حضرت را حكايت مى كندء واب ين كلام» كلام او است نه كلام 
خداى تعالى. 

واينكه فرمود: كر مُسِمَمَرٌ وَ سَؤْف تَعْلمُونَ" تهديد صريحى است از وقوع عذابى حتمى. و اما اينكه جطور در تهديد 


ف 


مسلمين و خبر دادن از وقوع عذاب و تفرقه كلمه آنان خطاب را متوجه مش ركين كرده؟ وجهش را قبلا ذكر كرده و كفتيم: 
باعث همه بدبختيهاى مسلمين همين مشركين بودنده آرى در اينكونه آثار مردم امت واحده و عينا مانند يكك تن واحدى 
بده ارات كفي اجوايا رر عكانا را عم بلاطن ارد ارايو فرانا رليم اراك بسار إن معنا اذا بجنا مول 
تمانك: ان ان تحملة اانه "بل هم فى شك يعون فَاتَقثِ يوم تأت السماء بدُخان مين يَشْذَى لنّاسَ هذا عَذَابٌ ألِيمٌ ينا اكد 


عا الَْدَابَ إِنَا مُؤْمِنُونَ أنّى لَهُمْ الذكرى وَ كَدْ جاءَمُع رَسُولٌ مين ثم تَولَوا عَنْهُ وَ قالُوا مُعلّمْ مَحْنُونَ نا كاش هُوا العذاب قَلِينا نكم 
عائدون "1 ويه " بانات #واسورة يونس " واآيه" 7و لأة سورة اثباء "و آنه 

)١(‏ فرى: كورخر است: واصل مثل اد يم الك كداسة تفرامه شكان سد كىن اسان خر كوش واديكرقن آهويى و سومى 
كو رخرى شكار كردند. دو نفر اول هر يكك شكار خود 


را بهتر دانسته و زياد در اين باره سخن كفتند. توا كنت تمام شكار در درون كورخر است يعنى اين از آن دو بزركتر 


(؟) بلكه آنان در شكى بازى مى كنند» يس نككران روزى باش كه آسمان دودى بياورد آشكارء دودى كه مردم را فرا مى 
كيرد (مى كويند) اين عذابى است دردناكء (كافران كويند) يروردكارا اين عذاب رااز ما بر طرف ساز ما ايمان آورديم. 
اينان كى متذكر مى شوند؟! در حالى كه بيغمبرى مسلم بيش شان آمدهء سيس از وى اعراض كرده كفتند: ديوانه اى است كه 
اين سخنان را يادش داده اندء بدرستى كه ما عذاب را كمى از آنها برمى داريم آنها باز به كفر خود برمى كردند. سوره دخان 
آيههة-5١‏ صفحهى 
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. :- 8 سوره روم" واآيات بسيار ديكرى است كه همه از وقوع عذاب هايى خبر مى دهند كه امت به جرم انجام كناهانش 
دجار آن شده و سيس عنايت الهى شامل حالش مى كردد. و معلوم است كه كناهان كذشتكان اين سوء عاقبت را براى امت 


به بار آورده و آيندكان را كرفتار مى سازد. 


البته بايد دانست كه اين بحث شايسته دقت و تدبر بيشترى استء ليكن با كمال تاسف مفسرين و اهل بحث وقتى به اينكونه 
آيات مى رسند با اينكه عده آنها در قرآن بسيار واز نظر ارتباطى كه با سعادت دنيا و آخرت امت داردء داراى اهميتى فراوان 


أست :بابح تحال بدن اطراك ان بحت تسوده و سرسرى فى كدرتك. 


تان ا ا ل ا ل ا ل 0 ره فت م ا ار ا وك الاوك 
وَ إذا رَاَيْتَ الذِينَ يتخوضون فى أياتنا فاغرض عَنْهُمْ حتى خوضوا فى حَدِيثُ غثِره راغب در 


مفردات خود مى كويد:" خوض" در لغت به معناى در آب داخل شدن واز آن عبور كردن استء و به طور استعاره در ساير 
امور هم استعمال مى شودء و در قرآن بيشتر در امورى استعمال شده كه دخول در آن زشت و مذموم است از قبيل غور در 


باطل و ذكر آيات حق يرورد كار و استهزاء نسبت به آن. )١١‏ 


وعراة از اكه قرموة: ال انان اعراضى كن ازن است كهبا تانر عمل شان شركت كرد زاكر دن عينان آثاقة اسكاذ 
انشان جذا شود يا به نحو ديكرى اغراض نمايل: و اينكه نه از شركت .زا مقيد به" حتّى تخوضوافئ خديث غَيْرهِ'' ثمود برائ 
اين بود كه دلاللت كند بر اينكه مطلق مشاركت و همنشينى با آنان مورد نهى نيست»ء و مجالستى كه غرض از آن يبروى و يا 
اقامه حق و يا دعوت به آن بوده باشد جايز است»ء تنها مجالستى مورد نهى است كه در آن مجالست خوض در آيات خداوند 


بشود. 


از اينجا به خوبى معلوم مى شود كه در اين كلا-م نوعى ايجاز حذف "١‏ به كار رفته و تقدير آن جنين است:" واذا رأيت 
الذين يخوضون فى آياتنا يخوضون فيها فاعرض عنهم- وقتى كسانى را كه در آيات ما خوض و استهزاء مى كنند» مى بينى كه 
مشغول خوض كردن :هستيةة از آناة اغراضن كن "و سعمله”اقى كدشبيه مله ضلة (يخوضوق) است از حهيت ابيكة تحاجتى به 


ذكر آن نبوده» حذف شده است. و اما معناى آيه اين است كه: وقتى مى بينى اهل 
(1) مفرداث راغب ض ١2١‏ 


(؟) ايجاز حذفء آن است كه برخى از كلام را اختصارا 


6؟” 


خوض و استهزاء كنندكان به آيات خدا را كه سركرم كار ناستوده خود هستند از آنان روى بككردان ودر حلقه و مجلس آنان 
وازذمقوة تناه سنكان ديكرى نيرةاركد ود مطالت دركرف بعتو كتجحكاوقى كسد النه كر دمدى كدد نه حك د ركرئ 


يرداختند ميتوانى به حلقه شان درايى. اين بود معناى آيه- و خدا داناتر است-. 


و كو اينكه سياق كلام سياق احتجاج عليه مشركين استء و ليكن ملاكى كه در آن ذكر شده خصوصيت مشركين را ملغى و 
مطلب ترا عمومى كردهء و ويكزان را هم شائل شده است. علانوه» در آآخر آن مى فزمايد؟" قلا تعد يعد الذ كرى مم الْمَوم 
الافيق" بو مارم فى تقو شري ادر يالف | طلم نيك اوه ويطلقت قر در لمكنو ال جر كك يا مقدكا ران درست 
ايشان استء جه اين ظلم را مش ركين مرتكب شوند و جه غير آنان» به شهادت اينكه در جاى ديككر مى فرمايد:" نكم إذا 
مِتْلْهُمْ " 1١‏ و معلوم است كه مراد از اين جمله اين نيست كه شما هم مثل آنان مشرك و كافر مى شويدء بلكه مراد اين است 
كه شما هم مانند آنان نافرمان و ظالم خواهيد بود. و ضميرى كه در" غيره" است به حديثى برمى كردد كه در آن خوض و 


استهزاء به آيات خدا مى شود. 
[بيغمبر (ص) معصوم از فراموشى است و خطاب" ينسينتك " در حقيقت خطاب به امت است 


" وَ إمًا بنْيسَينَك الَّعِطانٌ فلا تَفَْدُ بَعْدَ الذّكرى م الْقَوْم الظَالِمِينَ " لفظ " ما" در كلمه:" اما" زائده است كه نوعى تاكيد و در 


بعضى از موارد تقليل را مى رساند» و همجنين نونى كه قبل 


از كاف قرار دارد نون تاكيد است. بنا بر اين اصل اين كلمه" ان ينسكك" بوده و جون كلام در مقام تاكيد بوده و لازم بوده 
كه نهى» تشديد و تاكيد شود از اين رو لفظ" ما" زائده را بر سر" ان" درآورده و نون تاكيد را هم قبل از كاف قرار داد» و در 
نتيجه معناى كلام اين شد كه: حتى اكر نهى ما را فراموش كردى و شيطان آن را از يادت برد و بعدا به يادت آمدء باز هم نمى 
توانى در امتثال نهى» سهل انككارى نموده» هم جنان در مجلس آنان بنشينى» بلكه همين كه يادت آمد بايستى برخيزى» جون 


سزاؤار مركات نا تقوق يست كديا مسخزة كند كان ره آآبانت د |ايمتشيى شونك: 


اين خطابى كه در آيه شريفه است» خطاب به نبى اكرم (ص) استء و ليكن در حقيقت مقصود, ديكرانند» زيرا انبيا (ع) نه تنها 
از كناهان بلكه حتى از فراموشى احكام خداوندى هم مبرا هستند. 


و ما سابقا در بحثى كه راجع به عصمت انبيا (ع) كرديم ثابت نموديم كه 


510 تحن اعد تححهيا محم تحطل ١:‏ لحكاق عو حكن تحدوت محححووه لشحطاة ا بضضه 18 


٠١١ صفحهى‎ 


فراموش كردن احكام الهى از آن حضرت عينا مانند مخالفت عملى باعث كمراهى سايرين مى شود و ديكران به عمل آنان 
احتجاج و از آن اتخاذ سند مى كنند» يس همانطورى كه كفتيم» غرض اصلى از اين خطاب و مخاطبين واقعى آن امت اسلام 
است. سياق آيات مورد بحث هم اين معنا را تاييد مى كندء براى اينكه در آيه بعد روى سخن را به متقين ازامت نموده مى 


فرمايك: 


0 ع كه >2 5 
وَ ما عَلى الذِينَ يَتقون مِنْ حسابهمٌ مِنْ 


شَىْ ء .. ." ازاين هم روشن تر آيه "وَقَد َرَلَ عليكم فى الكتاب أنْ إذا سمِعْهُمْ آياتٍ الل يكم بها وَ يُستهرَأ يها فلا تفْعَدُوا ممه 


و 
7 


حَتَّى يَحْوضوا فى ع دديث غَثْرهِ ! م إذا مله إِنَّ الله جامعٌ الْمُنافِقِينَ و الْكافِرِينَ فى جَهْنم جَميعاً" »)استء زيرااين آيه در 
مه كارل تتدفيو ارول ان رديه تررك شاف اعامورر لعلو افك كد 112 'َزّلَ عَلَيِكه ' ' همان حكمى است كه 
سابقا آبة موود بحث آن زا دررمكه كوشؤد امت تمؤدف زبراغر ابداموزد بحث ايه ذركرق كداز همتشيتى :و شرزكث :در 
مجالس آنان نهى كرده باشدء نازل نشده است. يس اين آيه رسول خدا را تذكر مى دهد به اينكه آن حكمى را كه ما سابقًا 
(در آيه مورد بحث) به تو نازل كرديم» كوشزد مردم بكن تا در مجالس مسخره كنندكان شركت نكنند. بنا بر اين» ادعاى ما 
كه كفتيم:" كر جه در آيه مورد بحث» روى سخن با رسول خدا است و ليكن در حقيقت مخاطبء امت است" روشن و 


مبرهن كرديد» و معلوم شد كه كلام مزبور از قبيل مثل معروف:" به در مى كويم ديوار تو بشنو" است. 
[آميزش با كناهكاران و حضور در مجلس معصيت» خطر وقوع در معصيت را براى انسان افزايش مى دهد] 
لان اح ساقم و توا لو الم د مي 3 5 

وَ ما عَلى الذِينٌ يَتقون مِنْ حسابهم مِنْ شئ ء .. 


اين آيه شريفه مى خواهد بفرمايد كه وزر و وبالى كه مسخره كئند كان براى خود كسب مى كنئدء تنها بر خود آنان استء و 
كارى به ديكران ندارد؛ مكر اينكه ديككران هم در اين كاه مانتك آنان باشند, و با آنان شركت نمايند يا راضى به كردارشان 


باشند. 


البته همه مى دانند كه در هيج كناهى جز مرتكب و عاملش محاسبه نمى شود ليكن ما خواستيم تذكر داده باشيم كه شايد 
مؤثر واقع شده و مردم از جنين كناهى ببرهيزند» جون كر جه ممكن است كسانى در مجالس آنان شركت جسته و در عين 
حال ايشان را بر ظلم شان معاونت ننموده» حتى در قلب هم راضى به عمل شان نباشند» و ليكن به طور كلى مشاهده كناه و 
حضور در مجلس معصيت در دل هر كسى اثر كذاشته و كناه را در نظرش سبكك و بى اهميت مى سازد؛ و معلوم است كه 


)١(‏ و حال آنكه بر شما در همين قرآن نازل كرده است كه وقتى كه شنيديد به آيات خدا كفر ورزيده مى شود يا استهزاء مى 
شود. با ايشان ننشينيد تا در سخن ديكرى سركرم شوندء زيرا شما نيز در اين صورت مانند آنان خواهيد بود به درستى كه خدا 
همه كاافران و مناققان رادر جهنم جمسع خواهد كرد. سور هنساءآيه ١6‏ 


٠١7 صفحهاى‎ 


وقتى كناه در نظر كسى مانوس شدء خطر ارتكاب و وقوع در آن بيشتر مى شود» جون نفس آدمى براى هر كناهى هوا و 
خواهشى دارد؛ لذا بر شخص يرهيزكار لازم است علاوه بر اينكه با نيروى تقوا نفس خود را از ارتكاب محارم خداء جلو كيرى 
مى كند از مخالطه و آميزش با اهل معصيت و كسانى كه يرده حشمت خداى را دريده اند نيز دورى جويد. آرى كسى كه در 


اطراف قرقكاه» آمد و شد مى كندء خطر قرق شكستنش بيشتر است. از اين بيان جند نكته روشن شد: 


اول اينكه: اكر در آيه شريفه شريكك جرم بودن را تنها از يرهيزكاران نفى نمود- 


و حال آنكه اين معنا اختصاص به يرهي زكاران نداشته و هيج بيكناهى به جرم كنه كاران مؤاخذه نمى شود- براى اشاره به اين 
است كه كسانى كه از همنشينى با آنان» يرهيز نمى كنند ايمن از اين نيستند كه سرانجام در سلكك آنان درآمده و در نتيجه 
عذاب و مؤاخذه اى كه آنان مى بينند اينان نيز ببينند. و خلاصه» تقدير كلام جنين است: متقين مادامى كه از همنشينى با كنه 
كاران بيرهيزند عذاب آنان را نخواهند داشتء و اكر آنان را نهى مى كنيمء براى اين است كه در يرهيز خودء مستمر و يابرجا 
باشند» يا اككر از محارم خدا يرهيز ندارند» يرهيز كنند. 


دوع أبنكدة مقضوف أز:ثق وأ د يعمل" وما قل الْذيق فون '"نها بزهيراان خسوصن متشي با ناميره كان ليست بلكه مقصوة 
برخي اذا قنمة كتاهان ابكة به خخلافق تقوازى كدو سكمله" لعلهه يفون" انث كه مقتصود آن "آذ ترهين|رخصوصض كام ريبور 
استء ممكن هم هست مقصود از تقواى اولى»" اصل تقوا" و مقصود از دومى" كمال آن" ويا مقصود از اولى اجمال واز 
دومى تفصيل آن باشد. و بنا بر احتمال اخير» ذكر" خوض كنند كان" به عنوان ذكر يكى از مواردى است كه فعلا منطبق با آن 


كلى و مجمل است. 


البئه ممكق انك يراى ابه مكنا ديكرى هم كرد. و آن ابق است كه هراد از تقنواق اول ” تقؤاق مومين " وامراد ادوس ” 
تقواى خوض كنند كان" باشد و تقدير كلام حت باطالة 


"و ليكن خوضن كنتد كاك ا تدذ كر وهيل ةياشد كداز ابن عمل اسه يي عيزند + 


سوم اينكه: كلمه" ذكرى " مفعول مطلقى است براى فعل مقدرء و تقدير كلام:" و لكن 


نذكرهم ذكرى" و يا" ذكروهم ذكرى" است و نيز ممكن است كلمه مزبور را خبر از براى مبتداى محذوف و تقدير كلام را" 
و لكن هذا الامر ذكرى" يا مبتدا از براى خبر محذوف و تقدير را" و لككن عليكك ذكريهم" دانست و اين بستككى دارد به اينكه 
ذهن خواننده كداميكك از اين احتمالات را زودتر و بهتر بيذ يرد. 


"وَ در الَّذِينَ انَحَذُوا دِيئهُمْ لعا وَ لَهُوا..." 
راغب كفتهاست كلمه"بسل"هم به معناى ضميمه كردن جيزى است به جيز ديكر» و 


صفحه ى ٠١7‏ 


هم به معناى منع استء و از همين جهت كه متضمن معناى ضميمه كردن است به طور استعاره در ترش كردن و درهم كشيدن 
صورت و وجه استعمال شده و كفته مى شود:" هو باسل و متبسل الوجه- او كج خلق و ترش رو است"”, از جهت اينكه 
متضمن معداق منغ انبت#نهن مال تام واعرتهق زا" بسل'"مى كويشدة دراق رن هم كد فزموه:" 3 ذكويه أن دل لف ما 
2ك به همين معنا است و مقصود محروم بودن از ثواب است. فرقى كه بين كلمه" حرام" و" بسل" وجود دارد اين است 
كه حرام هم ممنوع به حكم را شامل مى شود و هم ممنوع قهرى راء و اما" بسل " تنها به معناى ممنوع قهرى استء و از همين 
جهت خداى سان لاي" ركه ادق اتشلا بحا كوفوا" يعدن ا كسانى هستند كه به جرم كناهانشان» از ثواب 


عمل نيك شان هم محروم شده اند. )١١(‏ 


در مجمع البيان مى كويد:" ابسلته بجريرته " معنايش اين است كه من فلانى را به كناه خودش حواله دادم؛ و كلمه' مستبسل" 


تن به قضا داده و از نظر اينكه مى داند راه خلاصى ندارد تسليم شده است.- تا آنجا كه مى كويد- اخفش كفته: كلمه" 
تبسل " در آيه شريفه به معناى مجازات استء. و بعضى كفته اند: به معناى كرو كان بودن استء و به هر تقدير معناى آيه 
روشن استء جون معانيى كه براى اين كلمه كرده اند همه شبيه و نزديكك به هم مى باشند. 3١‏ 

دراين آيه مى فرمايد:" با كسانى كه دين خود را بازيجه كرفته اند متاركه كن" تدين و كرويدن به خواسته هاى نفسشان را 
لهو و لعب به دين شمرده.ء واين خود اشاره به اين است كه آنان دين حق و صحيحى دارند» و آن همان دينى است كه 
فطرتشان آنان را به آن دين دعوت مى كندء يس جا دارد كه همان نداى و جدان خود را لبيكك كفته و آن را به طور جد 
يذيرفته و بدين وسيله دين خداى رااز خلط و تحريف دور بدارندء و ليكن بدبختانه دين را بازيجه ينداشتند و آن را مانند 


اسباب بازى به هر طرف كه بخواهند» و به هر صورتى كه هواى نفسشان بككويد مى جرخانند. 


سيس عطف به اين معنا مى فرمايد:" وَ عََنْهُمُ الْحَياهُ الدَّنْيا" جون بين فريب خوردن از دنيا و بازيجه كرفتن دين خداء ملازمه 
استء وقتى انسان نسبت به كام كرفتن از لذتهاى مادىء افسار كسيخته شد و همه كوشش خود راء صرف آن نمود, قهرا از 


كوشش در دين حق 
)١(‏ مفردات راغب ص 58 


صفحه ى ٠١8‏ 
اعراض نموده و آن را شوخى و بازيجه مى يندارد. 


آن كاه مى فرمايد: مردم را با قرآن انذار كن و آنان را 


ازاينكه در اثر كناه محروم از ثواب شوندء ويا ازاينكه تسليم عقاب كردند بر حذر بدارء و خبردارشان كن كه جز خداى 
تعالى ولى و شفيعى ندارند» و براى خلاصى از عقاب هر جه را هم كه بدهند, از آنان قبول نمى شودء زيرا كه روز قيامت روز 
ياداش اعمال استء نه روز خريد و فروش. آرى اينان كسانى هستند كه از ثواب خدا ممنوع يا (به معناى ديكر كلمه) تسليم 


عقاب خداوند شده اند» براى آنان به جرم كفرى كه مى ورزيدند» آبى است از حميم و عذابى است دردناك. 


"قل أ نَدْعُوا مِنْ دون الله ما لا يَتْمَعُنا ولا يَض ونا" اين آيه احتجاج بر مش ركين است به لحن استفهام انكارىء و اككر از اوصاف 
بت ها و شركايشان مساله نفع و ضرر نداشتن را ذكر كردء وجهش - همانطورى كه قبلا هم كفته ايم- اين است كه انسان به 
طور كلى به خاطر يكى از دو جهت براى خود معبود مى كيرد- حال جه آن معبود حق باشد و جه باطل- و آن دو جهت يكى 


3 5 حَ 3 ٠‏ الث 
اميد به خير است و ديكرى ترس از شر. 


بنا بر اين» وقتى در معبود آدمى نه اميد خيرى است و نه از شرى جلوكيرى مى كند» جرا انسان در مقابلش خاضع شده و آن را 


يرستيده و به دركاهش تقرب بجويد؟ 


وَتْرَدٌّ على أَغْقابنا بَعْدَ إِذْ هَدانًا الله ... ائتنا 


- 


استهواء " به معناى خود را ساقط كردن و يائين آوردنء و" رد" بر اعقاب كنايه 
از كمراهى و تركك هدايت است. جون لازمه هدايت به حق» واقع شدن در صراط مستقيم و يا شروع در ييمودن آن استء و 


ارتداد 


08 0 به عة ب» لازمه اش نبيمودن آن راه و بركشتن به يشت سر استء و معلوم است كه جنين عملى كمراهى است و لذا 
فزهوة:" و َُدُ عَلى أَغقابنا بَغْدَ إِذْ هَدانًا الله" بر > كشكبه عقب وا مقيد كرذحه بعل از هدايق الهن. 


[استدلال فاسد و عجيب برخىء به بعضى آيات براى اثبات اين ادعا كه بيغمبران قبل از بعثت كافر بوده اند] 


از جَمله استدلاللات عجيب:و شكفت آورى كه نه امثال اين آنه و آية " قال الْمَكَ الَّذِينَ اشتكبروا مِنْ قَوْمِهِ جنك يا شد شعَيِبٌ وَ 


نَ آنا مك بن قي َو فى با قال أو دا كارجين قن ارا على ال دبا إن هذنا فى ليم بعة إذ تا 
الله مها وَ ما يَكوثٌ لَنا أَنْ مود فيها إلا أَنْ يَشاءَ الله رين" )١١'‏ شده اين است كه كفته اند: انبيا 


)١(‏ جميعتى از قوم شعيب كه از حكم خدا سركشى كرده بودند كفتند: اى شعيب! تو را و كسانى را كه به تو كرويده اند از 
شهرمان بيرون مى كنيم تا به دين ما بركرديد. كفت آيا اكر جه ما كراهت داشته باشيم (باز هم ما را به دين خود برمى 
كردانيد؟). ماكر بعد از آنكه خدا نجاتمان داده استء به دين ث شما بركرديم به خدا دروغ بسته ايم و سزاوار نيست كه ما دين 
شما را بيذيريم» مكر اينكه خداى ما خواسته باشد. 


سوره اعراف آيه 4/ 


٠١0 صفحهى‎ 


كند كه از زبان خود و همه مسلمين به كفار بككويد: آيا بعد از اينكه 


خداوند هدايتمان كرد دست از دين خدا كشيده به كفر سابقمان بركرديم؟. و همجنين از قول شعيب نقل كرده كه به كفار 
معاصر خود كفت: آيا اكر بعد از آنكه خداوند از ملت و كيش باطل شما نجاتمان داد باز هم به آن كيش بركرديم به خداوند 
دروغ نبسته ايم؟. ازاين دو آيه برمى آيد كه انبياء قبل از بعثتشان كافر بوده اند و خداوند آنان را به دين خود هدايت نموده و 


از كيش و ملت باطل. نجاتشان داده است. 


و ليكن اين استدلال بسيار يوج و فاسد استهء براى اينكه وقتى ييغمبرى بخواهد با كفار معاصرش احتجاج كند البته به زبان 
جامعه دينى خود حرف مى زند (همان جامعه كه افرادش قبلا مشركك بودند» و خداوند به وسيله همين بيغمير آنان را به دين 
حق هدايت نمود) البته نمى خواهيم بككوييم صرف اينكه سابقا افراد جامعه كافر بوده اند» مصحح اين است كه كفر را از باب 
غلبه به همككى امت و ييغمبرش نسبت داده باشدء زيرا كه جنين جيزى لايق كلام خداوند نيستء بلكه مقصود ما اين است كه 
بر يكك جامعه دينى مركب از امت و بيغمبر صادق است كفته شود اين جامعه از شركك نجات يافته و مشمول هدايت يرورد كار 
سبحان شده استء زيرا اين خداى سبحان است كه امت را به وسيله ييغمبرش و آن بيغمبر را بدون وسيله بلكه به هدايت خودء 


زاهساى تعودة :و اكرعتانت و دستكيرى اوانؤده جز به كمرزاهى راة تمى يزدنك: 


آرى؛ بغير از خخداى تعالى هيج موجودى مالك نفع و ضرر خود نيستء حتى انبيا (ع). بنا بر اين» اكر بيغمبرى از زبان خود و 


جامعه اش بككويد:" سزاوار نيست 


بعد از اينكه خداوند هدايتمان نمود» باز به عقب بركشته و بعد از دستكيرى اوء شرك سابق را از سر كيريم" جه دلالتى دارد 
بر اينكه ييغمبر نامبرده هم قبلا كافر بوده؟ علاوه بر اين» اككر خواننده محترم به خاطر داشته باشدء ما در بحث هاى متنوعى كه 
سابقا در باره عصمت انبيا (ع) كرديم كفتيم كه آيات قرآن شريف صريح در عصمت انبيا استء و اينكه ساحت آنان حتى از 
كوحكك ترين معاصى صغيره (تا جه رسد به كناه كبيره) ياكك استء, جه رسد به اينكه به خداى تعالى شركك ورزيده باشند. 


صفحه ى ٠١8‏ 


كيوك الذي اه كوو :0 العاف نون لوفو غم التي "قا لوقه السييه اسان عرض مدندو كا سوير ردان امت 
ودر باره سعادت خود عزم راسخى ندارد, و لذا بهترين راه سعادت و مستقيم ترين راه رسيدن به هدف را كه قبل از او هم 
كسانى آن راه را بيموده و به هدف رسيده اند ترك مى كويد آن كاه سركشته و حيران مانده شيطانها محاصره اش نموده و 
به سوى هلا-كش مى خوانند» هر جه هم كه ياران هدايت يافته اش بر او بانكك مى زنند و به سوى هدايتش دعوت مى كنند 
قبول نمى كند و در عين اينكه بر سر دو راهى سقوط و نجات قرار كرفته» نمى فهمند تكليفش جيست. 


إجيات اليكد سن امك عدا هدايت اسع إن هدس اللشهر القدف] 


وه 
س2 


قل إِنَّ مُدَى الله هُوَ الْمُدى ..." 


يعنى اكر امر دائر شود بين دعوت خداى سبحان كه موافق فطرت است- و همين فطرت آن را هدايت حقه الهيه مى داند- و 


بين دعوت شياطين كه همان ييروى هواى نفس و بازيجه كرفتن دين استء البته هدايت حقيقى 


همان هنذانت خذاوتدى اسث نه ان ديكرئ: اماايتكه كفتيم: آنجه موافق دعوت فطرت استء همان هدايت الهى است؟ 
وجهش اين است كه هدايت صحيح, آن هدايتى است كه با نواميس خلقت و واقع سازكار باشدء و معلوم است كه زمام 
خلقت و نواميس آنء تنها به دست خداى تعالى است. بنا بر اين» انسان كه از اديان و معتقدات جز مطابقت با واقع و يبروى 


آن» منظورى ندارد نبايد جز به هدايت يروردكار سر بسيارد. 


واما اينكه كفتيم فقط" هدايت الهى" هدايت حقيقى استء و تنها بايد در برابر آن سر تسليم فرود آوردء نه در برابر دعوت 
شيطانء اين نيز دليلش روشن استه براى اينكه يككانه مرجعى كه جميع امور دنيا و آخرت ما به دست او است و مبدأ ما ازاوو 
متهي قز ناز كشهما نه سوى او اسع همانا دامتعال است: 


"وَ أمزنا لِْشِِلمَ لِرَبّ الْعالَمِينَ "- در مجمع البيان است كه عرب در بعضى از موارد مى كويد:" امرتكك لتفعل- تو را امر كردم 
براى اينكه انجام دهى" و در ياره اى از موارد مى كويد:" امرتكك ان تفعل- تو را امر كردم كه انجام دهى " و در مواردى هم 


مى كويد: 


" امرتكك بان تفعل- تو را امر كردم به اينكه انجام دهى " آن كسى كه مى كويد" امرتكك بان تفعل" با آوردن حرف" ب' 
اين معنا را مى رساند كه امر من به فلان عمل بود آن كسى هم كه حرف" ب" را به كار نمى برد همين منظور را دارد جيزى 
كه هست حرف" ب" را براى اختصار حذف كردهء و اما كسى كه مى كويد:" امرتكك لتفعل " مى خواهد بفهماند» امرى كه 


كرده بيهوده و 


شوخى نبوده. بلكه به منظور اين بودهاست كه ماور آن را امتثال نموهده و آنعملرا 


صفحه ى ٠١1‏ 
انجام دهد. )١١‏ 


به كفته صاحب مجمع البيان" لامى " كه بر سر" لتفعل" درمى آيد اين معنا را مى رساند و ليكن از كلام زجاج برمى آيد كه 
افاده اين معنا از" ل" به تنهايى ساخته نيستء زيرا وى كفته است كه در آيه مورد بحث لفظ " كى- براى اينكه " حذف شده و 


تقدير آيه" و امرنا لكى نسلم" بوده است. 


ا اس سو" رع + اايتتع االمتيروف اتماقاكيز اف لعي" إن 0ن الله قو انق وس توفاتة امو وو كان 
اينكه مردم مسلمان شوند» خود مصداقى است براى هدايت الهى» و معنايش اين است كه خداوند ما را امر كرده كه تسليمش 
شويم, و به خاطر اينكه زمينه براى وضع جمله" لِرَبٌ الْعَالَمِينَ " در موضع ضمير فراهم كردد فاعل فعل (امر) را ذكر نكرده و 
فعل را به صيغه مجهول ' امرنا- مامور شده ايم" آورد» تا بدين وسيله دلالت كند بر علت امرء يس معناى آيه اين است كه: ما 
از ناحيه غيب مامور شده ايم كه در برابر خداوند تسليم شويمء به علت اينكه او يرورد كار همه عالميان استء نه براى همه 


از ظاهر اين آيه مانند ظاهر آيه" إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الْإِشِْلامٌ" 07- جنان كه در تفسير آن كذشت- جنين برمى آيد كه مراد از 


اسلام تنها اقرار به توحيد و نبوت نيستء بلكه مراد از آن اين است كه انسان در همه امور تسليم خداى متعال شود. 


وَ أَنْ أقِيمُوا الصَّلاه وَ انُه" در اينجاء در نظم كلام تفننى به كار رفته استء به اين معنا كه امرى كه در جمله قبل بود» در اين 
جمله معناى قول را به خود كرفته كويا كفته شده باشد:" به ما كفته اند در برابر يروردكار عالميان تسليم شده؛ و نماز به ياى 
داشته و از او ببرهيزيد" با ذكر كلمه" و اتقوه" تمامى عبادات و اعمال دين را خلاصه كرد و تنها از ميان آنها نماز را اسم برد 
براى آن اهميتى كه داشته؛ و عنايتى كه خداوند در امر آن دارد» زيرا اهتمام قرآن شريف نسبت به نماز جاى هيج ترديد 


نسست. 


"لوفو النض الله تكتووق"" وفيا كتوص في تطياحه انرق كنا باعلاو مضياتا حداف ادبت اذ 


)١(‏ مجمع البيان ج ص ٠‏ ط بيروت. 


(0) سوره آل عمران آيه 14 


صفحه ى ٠١/‏ 
ستء جا دارد كه تسليمش شده و از غضبش بترسيد. 
"وو النفن خاو النماواك و الأومن بلقن" 


در اينجا ياره اى از اسماء و صفات خدا ذكر شده؛ و غرض از ذكر آن بيان مطالب قبلى و تعليل آن استء زيرا نخست فرمود: 
هدايت صحيح آن است كه او هدايت كندء آن كاه همين هدايت را به طور اجمال تفسير كرد به تسليم شدن در برابر 
دستورهاى خداوند و نماز و تقوا كه خلاصه و فشرده جميع احكام ديكر دين است. آن كاه جهت و دليل اين معنا را كه جطور 


ند بان كاملتزى جين فرمؤد:”" اق كسىاست كه اسيان ها وازمين وايفححق افريذة.... " سن اسماء و صفاق كدق و اين نياو 
000 


مثلا همين جمله مورد بحث, با اينكه جمله كوتاهى استء و ليكن خود متضمن حجت و دليل دندان شكنى است. زيرا در اين 
جمله مى فرمايد خلقت همه عالم فعل حق تعالى استء و همه آنها را به حق آفريده نه به باطل» و فعلى كه به حق انجام شده و 
يكك خردل باطل در آن راه ندارد» ناجار غايت و غرضى در انجامش منظور بوده» و غرض از خلقت عالم همانا بازكشت به 
سوق :او سكاو اد علدة يكن اندز ممق لبيك كه امه هبق" وجا خلا الكشاء و الأو وها تهنا ناما لك ظل .اليك 


ضِ 


كفرُوا 5 )'١«‏ متضمن آناست. 


وَدَوْء يتقو كن "+ستاق آية دلا اك داز بو افكة: مقضوف إن الاحزى: كه داكن فى “كويك:" موعدوة شوة وين 
موجود مى شود ل ل ا :" إِنّما 
مر إذا أرادَ شَينا أنْ يَقُولَ ‏ و "لل كله" نوم "طرق :ادك متعدق يه" يقؤل ".و معنايكن "ارخ اسلت: "روز كه به 
قيامت مى كويد موجود شوء موجود مى شود" بعضى از مفسرين كفته اند: مخاطب در خطاب" كن "" شى ء" استء يعنى 
روزى كه به جيزى مى كويد به هستى درآى و آن جيز هم به هستى درمى آيد. و ليكن آنجه ما كفتيم با سياق آيه مناسب تر 


سرا. 


)١(‏ وما آسمان و زمين و آنجه را كه در , بين آن دو است به باطل نيافريديم» آن كمان كسانى است كه كفر ورزيدند .. . سوره 


ص آيه /1” 


(؟) فرمان نافذ خدا (در عالم) جون اراده خلقت جيزى را كند به محض اينكه كويد" باش" بلافاصله موجود خواهد شد. 
سوره يس آيه 5م لل صفحه 


٠١9 ى‎ 


"قوله الع "ايخ تعوله بينان كلت جيه قن اكه و ازالين تهت ينا" فصنل" 3000 كر شيه !الك " رنامتاى لبتي تنام 
لطاى :تركو اميق قانع ده عمق ما فرك حزان وندر د ها حي )انق حون تاي '! فزلة لحر "ابن ايك كد فول عياف 
قال سبل و ركاه ار امكو وق فول عارك راش ة اناا يداف بيع اناك هلابز ول كن دكرة الع الاير 
آن ذارة يسن قول او تفن تحق اتاب ركش :براى آن نبوده و تغيير دهنده اى براى كلماتش وجود ندارد. واين است معناى 


كرفو وال اولجس رامق كر ' 277 


"و له املك يوم يمح نِى الور" مراد از اين روز قيامت استء واين همان معنايى است كه ايه 
عَلَى الله مِنّْهُْ شَّئى م لِمن الْمَلْكك الْيوء لِلِّ الواجدٍ الْمَهَارٍ" 9" متضمن آن است. 


[وجه وجهت اثبات ملكك و سلطنت براى خداى تعالى در روز قيامت 


جهت اينكه فرمود:" براى او است سلطنت در روزى كه در صور دميده مى شود" و حال آنكه ملكك و سلطنت او منحصر در 


آن روز نيستء اجمالا اين است كه آن روز: روز از كار افتادن اسباب و از بين رفتن روابط 


و انساب است. در مباحث كذشته كم و بيش راجع به اين معنا بحث كرده ايم و به زودى نيز در جاى مناسب در باره اين معنا 


وهم در باره مكنا "طروي ند إل الله تعالى- بحث خواهيم كرد. 


" عَالِمُ العَيبِ وَ الشّهادَهِ" در سابق معناى اين جمله كذشت»ء واين اسمى است از اسماى خدا كه قوام مساله حساب و جزا به 
آ استء همجنين دو اسم" الْيحكيمٌ الْحبِيرُ". آرى» خداى تغالى بعلي كدد عت وشيادت ارد ظاهر هرا وناطن آن 
را مى داند» و هيج ظاهرى به خاطر ظهورش و هيج باطنى از جهت اينكه باطن است بر او يوشيده نيست» و همجنين به حكمتى 
كه دارد با كمال دقت و محكم كارى به كار و حساب مخلوقاتش رسيدكى مى كند و آن طور كه بايد و شايد موارد كيفر و 
ياداش را از يكديكر تميز مى دهد» يس در كار او و حساب او ظلم و كراف نيست. و نيز با كاهى و بينشى كه به كنه حقيقت 


دارد هيج كوجكى را به خاطر كوجكى و خرديش و هيج بزركى را به خاطر بزركى و عظمتش از قلم نمى اندازد. 


(1) فصل اصطلاحى است در علم معانى كه جمله اى را از جمله قبل جدا كنند و در برابر آن" وصل" است كه جمله را با 
يكى از حروف عطف به جمله بيش عطف دهند. 


(؟) سوره ص أيه / 


(9) روزى كه ايشان بيرون آمده؛ آشكار مى شوند» در جنين روزى جيزى از آنان بر خداى تعالى يوشيده نيست. (در جنين 
روزى) كفته مى شود: امروز ملكك جهان از كيست؟ از خداى واحد قهار است. 


سوره مؤمن 


٠١١ صفحهدى‎ ١8 آبه‎ 


طائر اين روشق شه كةنابق اسماء:وصفات به" تحوى كلا أن بوكر تصون تدارةة :ابن معنا وا يان 'مئ كيد كا همه مخلوقات نه 
سوى او بازكشت خواهند نمود» و هدايت؛ هدايت او است نه هدايت ديكران و دين فطرى كه مردم را به آن دعوت نموده. 
دين حق است نه اديان ديكر زيرا كه خداى تعالى اكر عالم را آفريد به خاطر منظورى است كه داشتء و آن منظور بازكشت 
مردم است به سوى اوء و به همين منظور روز بازكشت را به وجود خواهد آورد. و خواهد فرمود:" كن" و جون قول او حق 
است يس جنين روزى خواهد آمد ودر آن روز براى همه معلوم خواهد شد كه ملكك و سلطنت براى او استء و غير او هيج 
كسى سلطنت بر جيزى ندارد. وقتى اين معنا براى همه معلوم شدء آن وقت خداوند با تشخيصى كه دارد فرمانبرداران خود را 


از كنهكاران» تميز مى دهد, جون او از آنجايى كه حكيم و خبير است» هر غيب و شهادت را مى داند. 
از آنجه كه تا كنون كفته شد جند نكته به دست آمد: 


اول اتنكه: غرض از ذكر كلمه" هق" اين أست كه بفهساند خلقث اسماتها و زمية:نةاضق وده و" نعق " وصق آن امت :وما 
3 1 411 


در جند صفحه قبل معناى حق بودن" فعل" و قول" خدا را بيان كرديم. و اما اينكه بعضى از مفسرين كفته اند كه معناى اين 


"خداوند اسهانها وازمين: را باقول حق افريده" معناق بعيدئى: است: 


دوم اينكه: از ظاهر سياق رضن أبن كة جتهل "يم يفول كن 


فيكونٌ" در مقام بيان داستان قيامت استء و كر نه خلقت هر جيزى به همين نحو است كه به آن كفته شود:" كن" و آن هم 


موجود كردد. 


سوم اينكه: اكر از ميان همه اوصاف و خصوصيات قيامت تنها مساله" نفخ صور" راذكر كرد براى اشاره كردن به خصوصيتى 
بود كه مناسب با مقام استء و آن مساله كيفيت احضار عام است كه جمله" وَ هُوَ الَّذِى إلَيه تُفَرُونَ" آن را اناي قن 
زيرا كه" حشر" يعنى با اجبار مردم را اخراج كردن و در جايى جمع نمودن, كه نفخ در صور هم همين معنا را مى رساند, زيرا 
موقعى شيبور مى زنند كه بخواهند افراد لشكر را براى امر مهمى بسيج كنند» در قيامت نيز در صور دميده مى شود و مردم از 
قبرها بيرون آمده براى حضور در محكمه الهى به عرصه محشر درمى آيند" و نُفْحَ فى الصّورِ َإذا هُمْ مِنّ الْأَجْداثِ إلى رَيْهِمْ 
يَنْسِلُونَ- تا آنجا كه مى فرمايد- إِنْ كانت إِلَّا صَتِحَهُ واحدَهٌ تَإذا هُمْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُحْضَرُونَ» فَالْيوْمَ لا َظْلمُ نَفْس شَيناً وَ لا تُِرّوْنَ 


إلا ما 5 تَعْمَلونَ " 0١‏ در آيه مورد بحث كلمه" يوم" در هر دو مورد 


)١(‏ ودر صور دميده شد يس ناككهان ايشان از قبرها به سوى يرورد كار خود مى شتابند- تا آنجا كه مى فرمايد- جز يكك 
بانككى نبود» يس ايشان همه بيش ما احضار شد كانند. امروز به كسى هيج كونه ستم نمى شود و به شما جز آنجه عمل مى 


كرد د يباهدش دهه نمى شغ ود. بح ححص وز الزن 1 وله 








١١١ صفحهدى‎ 


به يكك معنا نيست. بلكه مراد از يوم اول مطلق ظرف است مثل اينكه مى كوييم:" روزى كه خدا حركت را آفريد 


و روزى كه شب و روز را به وجود آورد" وحال آنكه روزهاى معمولى زائيده حركت و متفرع بر آن استء به خلا-ف يوم 


دوم كه به معناى روزهاى معمولى و روزى است كه قيامت در آن روز برريا مى شود. 


حك روات ور كنات الندو التكرو هر بن تجبله" بتي الس" مين كزه ةذ اوقطن 55 كنا "افراه' ونانخ سزدويه اق انين 


بن كع دووانك كردء لتب كد كنك برشو كنا رض )اي مون وناك اد كه [ بدا" ينم الى و قو خيد البافة يه" قرا 
كند. )١١‏ 


و نيز در كتاب مزبور در ذيل آيه" وَ عِنْدَةُ مَفَاتحُ الَْيِبِ لا يَعْلْمّها إلا هُوَ ..." 


مى كويد: احمد و بخارى در كتابهاى خود و حشيش بن اصرم در كتاب استقامت و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و ابن مردويه 
همكى از ابن عمر نقل كرده اند كه كفته است: رسول خدا (ص) فرمود: مفاتيح (كليدهاى) غيب ينج استء و جز خدا كسى 
از آن اطلاع ندارد: -١‏ كسى نمى داند فردا به جه حوادثى آبستن است مككر خداى متعال -١‏ كسى نمى داند رحم زنان جه 
زمانى جنين و بار خود را مى اندازد». جز او 7- كسى نمى داند جه وقت باران مى بارد جز او *"- كسى نمى داند كه در جه 
سرزمينى مركش فرا مى رسدء تنها خدا است كه مى داند مركك هر كسى در كجا واقع مى شود 0- كسى نمى داند جه وقت 
قيامت بر يا مى كردد, مككر خخداى تباركك و تعالى. «؟) 


مؤلف: با فرض اينكه اين روايت صحيح باشدء نبايد ينداشت كه با عموم آيه منافات دارد» زيرا مسلم است كه عدد مفهوم 
نداردء واكر كسى بككُويد فلان مقدار يول 


دارم؛ دليل بر اين نيست كه بيشتر ندارد» واين ينج جيزى كه در روايت ذكر شده استهء ب ركشت همه به يكك 


ل ار لمق سورج # ص ١6‏ 


صفحه ى ”١١‏ 


معنا استء و آن عبارت است از علم به حوادث قبل از اينكه حادث شوندء و معلوم است كه حوادث تنها همين ينج امر مذ كور 
فنزوابات تست بلكه غوف ابه دلالت بر مضاديق: يكرئ تيز ذاود: 


ونيز در كتاب نامبرده است كه خطيب در كتاب تاريخ خود به سند ضعيفى از ابن عمر نقل كرده كه كفت: رسول خدا (ص) 
فرمود: هيج زراعتى بر روى زمين و هيج ميوه اى بر درخت نيست مكر اينكه بر آن نوشته شده است:" بسم الله الرحمن 


الرحيم- اين زذق> فاخن ابن فاقين :آنيت "1ن كاه استدلال فرموكايه آنه" ويا كم مطامة قرقه ل عنامهنا و لاده فى طلمات 


الأذطق :و الااوطث :و لآ باس إلافن كنات فين" ذا 
مؤلف: اين روايت علاوه بر اينكه سندش ضعيف استء مضمونش نيز با مضمونى كه آيه دارد درست منطبق نيست. 


ودر تفسير عياشى از ابى الربيع شامى روايت شده كه كفت: از امام صادق (ع) از معناى جمله " وَ ما تَسْقَطَ مِنْ وَرَكَهِ إِنَايَعْلَمَها 
...إل فى كتاب مين" سؤال كردم فرمود: مقصود از" ورقه" جنين ناتمامى است كه سقط شود؛ و مقصود از" حبه"» فرزند و 
ناهأ" لمات الأوض "رح ماذزان اسك و" رظن" ترز به معنا قرز ندى'است كه وقد ندنيا !بدك و "ياس " كروكن اسنت 
كه رحمء آن را سقط كندء و همه اينها در 


كتاب مبين است. )7١(‏ 
مؤلف: اين روايت را كلينى و صدوق نيز از ابى الربيع» از آن جناب نقل كرده اند. 


قمى هم آن را بدون ذكر سند نقل كرده؛ و ليكن روايت بر ظاهر آيه منطبق نمى شود. 0" نظير اين روايت» روايت ديكرى 
است كه عياشى آن رااز حسين بن خالد از ابى الحسن (ع) نقل كرده است. «؟" 


در مجمع البيان در ذيل يه" قل هُوَ الْقَادِرٌ على أَنْ يَبِعَت عَلَتِكُمْ عذاباً مِنْ فَوْقِكمْ" كفته است: مراد انان سلاطين ستمكار و 
مقصود از" عذاب از يائين " غلامان بد رفتار و هر كسى است كه در او خيرى نباشد» آن كاه كفته است: اين معنا از امام ابى 


عت الله ع 


(1) تفسير عياشى ج ١س‏ ابي" 
(9) تفسير قمى ج ١‏ ص ٠١7”‏ و كافى ج / ص 7١8‏ ح 64" و معانى الاخبار ص 7١6‏ 


6 ب ل لوا تي 1 ص اعم 
صفحه ى 7١7١‏ 


روايت شده است. )١(‏ 


ونيز دن ذيل جمله '" أو يليد كغ شيعا" ذكر كرده كه بعضى از مفسرين كفته اند مقضود ال اين جمله اين اسث كه خداوتد با 


القاء دشمنى و تعصب در بين آنان» خودشان راابه جان هم مى اندازد و اين معنا از امام ابى عبد الله (ع2 روايت شده است. )7”١(‏ 


ودر ذيل جمله' وَ يَذِيقَ بَعْضَ كم بأ بغض " كفته است كه بعضى از مفسرين كفته اند: مقصود از اين عذاب, همسايه بد 
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استء كه اين نيز از امام صادق (ع) روايت شده. ١‏ 


در تفسير قمى است كه مراد از جمله:" يَنِعَت عَلَِكمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِكمْ" يادشاه ستمكار استء و مراد از" أو مِنْ نَحْتِ 


كلحم تروما كان عر حا اندو كه حرق جاو او عطقاو نعود 11 أ و لسك نينا" فيمت يبظ و هراد اذ وتلق 


مك ان رعذ بض " بد رفتارى كردن در همسايكى است. 59) 


توركل السو ركس انال وزاك لي مايوه د الى مقر ١‏ اللاكافة © االعصرت و تسود أن 
عت عَلَيكُمْ ع ذاباً مِنْ فَوقِكيٍ ' ل 0" 
خسف وفرو بردن زمين است و مراد از "لمك نيا ' اختلاف در دين وطعن مردم به يكديكر مى باشدء و مراد از" لايق 
عض كم بَأسَ بَعْض ' ' اين است كه مردم به جان يكديكر افتاده يكديكر را بكشندء و همه اينها عذابهايى است كه بر اهل قبله 


واقع مى شود و خداوند به رسول كراميش مى فرمايد:" انْظوْ كيِفٌ ...- ببين جطور آيات را مى كردانيم تا شايد بفهمند' .دم 


دز انزو فكو بك كه روا راف سد ب عوك ودا ري ارماك السابيي و لدو يشماو وز كاك لفت "ابن عرو ابن 
المنذرء ابن ا بى حاتمء ابن حبان, ابو الشيخ, » ابن مردويه و بيهقى در كتاب' "الأستماءو المتفات"' اومان و ية للد قل دك 
اند كه كفت: 


وقتى آيه" قل مُرْوَ الْقادِرُ عَلى أنْ ب: عت عَليكُمْ دابا ؛ وقكُمْ' "نازل شد رسول دا (ضص) غرضن كرد: " اعوذ بوجهكةت- 
بورد اباش قحسي م رو ووقتى جمله' 520 نفك رك 'واشهةناز عرض كرد " اعوذ بوجهكك- - يناه مى برم 
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به تو" و جون جمله" أو يَليمَ م شيعا و يُِيقَ بَعضَكمْ بَأسَ بَغض " را شنيد فرمود: اين 


آسان ترو سبكك تر 


(1و؟و") مجمع البيان ج “اص "١5‏ 


رع و 0) ته بفقسير قمى ج ١‏ ص 7١5‏ 


صفحه ى 7١8‏ 
ستث. )١«‏ 


مؤلف: قريب به اين مضمون را هم از ابن مردويه از جابر نقل كرده است. "١‏ 
[رواياتى در ذيل آيه مربوط به نزول بلا برامت محمد (ص) و بيان اختلاف و عدم اعتبار اين روايات 


ونيز در كتتداب مذكور است كه احمد و ترمذى روايت را حسن شمرهه و نعيم بن حماد در كتاب" الفتن" و ابن ابى حاتم و 
ابن مردويه از سعد بن ابى وقاص نقل كرده اند كه رسول خدا (ص) در ذيل آيه" قل هُوَ الْقَادِرٌ ..." فرمود: اين عذاب واقع 


خواهد شدء و ليكن هنوز تاويلش كه مراد از آن جيست,. به ما نرسيده است. (*) 


مؤلف: روايت ديكرى هم به طرق شيعه وهم به طرق اهل سنت موجود است كه همه نشانكر آن است كه عذابهاى مذكور در 


بجان هم افتادن كه از دير زمانى واقع شده است. 


سيوطى در الدر المنثور و ابن كثير در تفسيرش نيز اخبار زيادى روايت كرده اند كه بيانكر اين مطلب است: وقتى اين آيه نازل 
شد. رسول خدا يناه به خدا برده واز دركاهش مسألت نمود كه امتش را به اين جند عذاب معذب نفرمايد و خداوند دعايش 


رادر بعضى از آن عذابها مستجاب و در بعضى ديككر كه همان تفرقه و به جان هم افتادن استء اجابت نفرمود. © 


وليكن روايات 


وااروكي سدور رد مكدو ارون اماإرراءات ترف ار روكيد دا رد باع كافك تقار بر يي سام 1 
نيست قابل اعتماد نمى باشدء زيرا دو آيه بعدش يعنى " وَ كذّبَ به قَؤمك و هُوَ الَْقُ قل لَمتٌ عَلَيُْمْ يكيل لكل تيا مُدْكَفرٌ و 
لق كلمون " صريحا امت را وعده مى دهد به اينكه اين عذابها در آنان واقع خواهد شد. 


علاوه بر اينكه آيات مورد بحثء آيات سوره انعام است كه كفتيم يكك دفعه نازل شده. و رسول خدا مامور شد آن را به امت 
برساند» واكر نسبت به بعضى از آن عذابها بدا حاصل كرديده و يا به دعاى آن حضرت. از نزول آن صرفنظر شده بود جا 
داشت كه خود قرآن- كه كتابى است كه" لا يِه الْباطِلٌ مِنْ بن يَدَيْهِ ولا مِنْ خَلْفِ "- از رفع آن خبر داده باشد» و حال آنكه 
جنين خبرى در قرآن نيستء بلكه همانطورى كه قبلا اشاره كرديم؛ آيات ديكرى نيز مانند آيات سوره يونس و روم و .. |: 
جند آيه را تاييد مى كند. 


از همه اينها كذشته. خود روايات مزبورء با روايات بسيار ديكرى كه از طرق شيعه و سنى نقل شده معارض مى باشند و همه 


دلالت دارند بر اينكه همه عذابهاى مذكور در آيه» در بين 


١7 و" و" و؟ع)#الدودر لل مغ ورج” ص‎ 1١) 


صفحهى 7١85‏ 
امت واقع خواهد شد. 


ازاين هم كه صرفنظر كنيم» اين روايات با همه كثرتشان و با اينكه همه آنها اتفاق دارند بر اينكه رسول خدا (ص) بعد از 


نزول ليق بده" قل مو القادد عل أن يفك" دعاهائ 


كردء با اين همه در عدد آن دعاها متفق نيستند» مثلا در بعضى از آن روايات دارد كه حضرت سه جيز از خدا خواستء و در 
بعضى ديكر دارد كه جهار جيز درخواست نمودء و همجنين در اينكه جند تا از درخواستهايش قبول شد اختللاف دارند» در 
بعضى از آنها دارد كه يكى از درخواستهايش قبول شدء و در بعضى ديككر دارد دو تا. 


ونيز در اينكه درخواستها جه بوده اختلاف استء زيرا در بعضى از قولها و روايات دارد كه تقاضاى آن حضرت. ايمنى امت 
از سنكسار شدن به سنكك هاى آسمانى و در امان بودنشان از فرورفتكى در زمين و نيزايمن بودنشان از تفرقه و جنكك و 
خونريزى بوده استء و در بعضى ديكر دارد كه خواسته اش حفظ از غرق» قحطى و جنك داخلى بوده. ودر عده ديكرى از 
آن روايات دارد كه درخواستش عدم قحطى عمومى و تسلط دشمنان خارجى بر آنان و جنكك هاى داخلى نود ة اث 


و در ياره اى ديككر دارد كه درخواستها اين بوده كه امتش را بر هيجكونه كمراهى دجار نسازد و دشمنى را از غير خودشان بر 
آنان جيره نكند و آنان را به عذاب قحطى هلاك ننموده و وحدت كلمه را از ايشان سلب نكند, و آنان را به جان هم نياندازد. 


ولدن بغضك دايكر امت كلا دوضواستيائ اناحجنات ابن بوذ كه دشتان غخازسق رابر اثان ملظ تكنده و انان 'راية عاق 
هلاك نسازد و ايشان را به جان هم نيفكند. و در بعضى ديكر دارد آنان را به عذابهايى كه امم بيشين به وسيله آنها هلاكك 


شدند» هلاكك نساخته و دشمنان خارجى را 


بر سرشان جيره و مسلط نفرمايد و آنان را دسته دسته و متفرق نسازد. و به جان يكديكر نيفكند. باز در بعضى ديكر دارد كه 
درخواست آن حضرت اين بوده است كه از آسمان واز زمين» عذاب بر آنان نفرستد و آنان را دسته دسته ننموده به جان هم 


باز از اين نيز كه بككذريم دليل ديكر بر اينكه اين روايات قابل اعتماد نيستند» اين است كه در بعضى از آنها دارد: اين دعا در 
حره بنى معاويه (كه يكى از بادى هاى انصار است و در بلوك عاليه مدينه واقع شده) ايراد كرديده است و لازمه اش اين 
است كه اين دعا بعد از هجرت ايراد شده باشد در صورتى كه ما مى بينيم كه سوره انعام از سوره هايى است كه در مكه نازل 
شده واين نزول قبل از هجرت بوده است. البته در اين روايات» اختلافات ديكرى هم وجود دارد كه اكر كسى به آنها رجوع 
كسس أل يرأ ين و )7س عع قبي 77س لم 


صفحه ى 7١5‏ 


به فرضى هم كه بخواهيم يكى از اين روايات را كرفته و به آن استناد كنيم از همه آنها صحيح تر روايتى است كه عبد الرزاق؛ 
عبد بن حميدء ابن جريرء ابن المنذر و ابن مردويه از شداد بن اوس نقل كرده اند كه وى به طور رفع از رسول خدا نقل كرده 
كه فرمود: خداى متعال روزى زمين را براى من طورى كرد كه من از مشرق تا مغرب آن را ديدم و برايم معلوم شد كه دامنه 


دين من تا آنجا كه من آن روز ديدم» كسترده خواهد شد, ديكر اينكه به من دو كنج داده شد: 


يكى كنج سرخ و ديكرى سفيد» 


و من از يروردكار خود خواستم كه امتم را به قحطى عمومى دجار نفرمايد و آنان را از هم ياشيده و دسته دسته نككرداند» و 
ايشان را به جان هم نيفكند, در جوابم خطاب آمد: اى محمد قضايى را كه من كذرانده باشم بركشت ندارد» و من اينكك اين 
دعايت رادر حق امتت مستجاب مى كنم كه هركز آنان را به قحطى عمومى مبتلا- نسازم» و دشمنان خارجى را بر سرشان 
مسلط نكنمء و به دست آنان هلاكشان نفرمايم تا خودشان خود را هلاك كنند» و يكديكر را بكشندء و اسير نمايند. آن كاه 


رسول خدا (ص) فرمود: 


من بر امتم از ييشوايان و زمامداران كمراه كننده مى ترسمء و مى ترسم كه كار آنان به شمشير محول شود, كه در جنين 


صورتى تا قيام قيامت» شمشير از بين آنان برداشته نخواهد شد.١١)‏ 


اين روايت از غالب اشكالاتى كه در بقيه روايات بودء خالى استء و در اين روايت ندارد كه اين دعا يس از نزول آيه مورد 
بحث بوده و ليكن مضمون همين روايت را هم بايد براين حمل كرد كه مقصود اين است كه: امت اسلام از قحط و غلايى كه 
ريشه كنش ساخت واثرى از وى باقى نمى كذارد مصون استء و كر نه ظاهر آن با مصيبتها و قحطى ها و خونريزيهاى 
سنكينى كه مسلمانان از سياه صليب در اندلس و از لشكر مغول ديدند» سازكار نيست. و نيز بايد كفت ناجار اين درخواستها 
در اوايل بعثت و قبل از نزول اين آيه بوده» و كر نه جطور ممكن است كه رسول خدا (ص) با آن معرفتى كه به مقام 


يروردكار خود دارد» وو با آن 


جلالت قدرى كه دراو است با شنيدن اين وحىء تازه از خداى خود قضايى را كه او كذارنده و وى را مامور به تبليغ آن 
نمودهء تقاضا كند؟ 


بعد از همه اين حرفهاء قرآن كريم با آيات خود, واقع امر را بيان كرده و آن اين است كه: اين دين تا روز قيامت باقى خواهد 
ماند و اين امت به كلى از بين نخواهد رفتء و ليكن جنان هم نيست كه دجار هيج بلائى نشودء بلكه هر بلا و مصيبتى كه بر 


سر امت هاى كذشته آمدهء بدون جون وجراء مو به مو بر سراين امت نيز خواهد آمدء روايات قطعى الصدور بسيارى 


تا 7 


در الدر المنثور از كتاب" الناسخ " نحاس از ابن عباس نقل مى كند كه در ذيل جمله" قلّ لَسْتٌ عَلَِكمْ يكيل ' نقل كرده كه 
كفت: اين آيه را آيه سيف كه عبارت است از" فَاقتُوا الْمَشْركينَ حَيِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ " نسخ كرده است. )١1١‏ 


مؤلف: سابقا اين معنا را بيان كرديم كه سياق جمله" قل لَسْتٌ عَلَيِكمْ بوَكيل " سياق مقدمه و زمينه جينى براى " لكل نيا مُسْتَفَرٌ 
قوف تلقو "وا كارةة زا ابن معنات سيق كد انه فاكلا الْمُشْرِكينَ ..." بتواند آن را نسخ كند. 


[جند روايت در ذيل آيه نهى از نشستن با كسانى كه در آيات خدا خوض مى كنند] 


ذل لديو قبن :دوز به له "ف إذا ذابك الدوك سوصوة فنن اباشائت "ار غبت الأعللة ن اضوى تقل كزووااكه ك3 رول ذا 


(ص) فرمود: هر كس 


ننشيند زيرا خداى تعالى فرموده:" وَ إذا رَأَيْتَ الّذِينَ بَخْوضونَ فى آياتنا فأغرض عَنْهُمْ حَنّى يَخوصُوا فى ع دِيث َيِه وَ إمَا 
0 0 السَّتِطانٌ قلا تَفَعُدُ يَعْدَ الذكرى مَعَ القَوْم الظَالمِينَ ". 03 


ودر الدر المنشور است كه عبد بن حميدء ابن جرير و ابو نعيم در كتاب" الحليه " از ابى جعفر نقل كرده اند كه كفت: با 


كسانى كه با هم خصومت دارند ننشينيد» زيرا كه اينكونه افراد كسانى هستند كه در آيات خود خوض مى كنند. «*) 


ونيز دراين كتاب است كه عبد بن حميد و ابن منذر از محمد بن على نقل كرده اند كه ككفت: اهل هوا از همان كسانيند كه 


در آيات خدا خوض مى كنند. (©"» 


ودر تفسير عياشى از ربعى بن عبد الله از كسى نقل كرده كه كفت امام ابى جعفر (ع) در ذيل آيه شريفه" وَ إذا رَأَيْتَ الَِينَ 
بَخوضَونَ فى آياتنا" فرمود خوض در آيات خداء كفتكو در باره يرورد كار و مجادله كردن در باره قرآن استء و در ذيل 
جمله " فقأغرض عَنْهُمْ حَنَّى يَحُوصُوا فى حَديثْ غيزو" فرموذ: از آن:جمله كوكن.دادن به سخنان نقالان .و داستان سرابان است: 
6 


(0) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١6‏ 


(47) لقص سس يو عينش بجي اج !أ ص اعم 


صفحه ى ١١/1‏ 


مؤلف: روايات همان طورى كه ملاحظه مى كنيد شامل آيه هستء و در حقيقت در اين روايات ملاكى كه در آيه ذكر شده» 


اخذ كرديده است. 


0 


البيان است كه امام ابى جعفر (ع) فرمود: وقتى مسلمين آيه" قلا تَفْعدَ بَعْدَ الذّكرى مَعَ الْمَوْم الطَالِمِينَ'' را شنيدند به رسول خدا 
(ص) عرض كردند يس تكليف ما جيست؟ اكر بنا باشد هر وقت بشنويم كه مشركين قرآن را مسخره مى كنند» برخيزيم و 
برويم بايد اصلا داخل مسجد الحرام نشويم» و خانه خدا را طواف نكنيم» براى اينكه هميشه مشركين در آنجا جمع هستند و با 


ديدن ماء شروع به استهزاى قرآن مى كنند. 


ور ابلا نار لم آنه نازل شد" وَ ما عَلَى الَذِينَ يون مِنْ جسابهم مِنْ شََى ء " و آنان را دستور داد كه تا آنجا كه مى توانند 


مش ركين را تذكر داده و به حقايق دين آشنا كنند. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت هم جنان كه ملاحظه مى كنيدء كلمه" ذكرى" را مفعول مطلق كرفته و ضمير " لعلهم " و همجنين ضمير" 
يتقون" را به مشركين و مسخره كنند كان بركردانيده» و بنا براين روايت تقدير آيه جنين است:" و لكن ذكروهم ذكرى لعلهم 
نون دو الكة ها فسلمانان ١‏ تافرواه سو عو كد فق وفينة راد كه ادا ترمد '. اشكالى كددن اندر ووانة وتحود 
دارد اين است كه سوره انعام يكك دفعه نازل شده. و اين معناء با اينكه آيه مورد بحثء در باره يكك واقعه مخصوصى نازل شده 


باشد» سا ز كار نيست. 


ودر الدر المنثور است كه ابن جريرء ابن المنذر و ابو الشيخ از ابن جريح نقل كرده اند كه كفته است: مش ركين مى آمدند و 
در مجلس رسول خذا (ض)مى لكستندة زيرا دوست ذاشضيد كه سحتان آن جناب را شتونك ان كاه مفسخره موده و«استهرائشن 


نمايند. به همين خاطر اين آيه نازل شد" وَ إذا 


َأَئْتَ الذينٌ يَخْوصونَ فى آياتنا عرض عَنهُمْ ..." از آن بس هر وقت آن جناب را استهزاء مى كردند» حضرت برمى خواست. 
ابق عمل بناعلك ننكا كه آنانا اق غجل زيشت وه دلت ب« آزاتد واتطمله" لعلهع يتقون" اشاره به آزن معدا انيه ان كاه با 
م مس ل ا الس ع و 
تواز مجلس برخيزى حرجى و كناهى نيست» سيس همين معنا را در مدينه با آيه "وَ قد َل عَليِكمْ . ..'" نسخ كرده و دستور 


داد به هيج وجه با آنان ننشيننك. )7١‏ 


)١(‏ مجمع البيان ج ص لد 


)لبح حب م 2ن | 0 ورج" ص ٠١‏ 


١١9 صفحهى‎ 
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مؤلف: اكر آيه نازل شده در مدينه (وَ قَدُ نَزّلَ عَلَيِكُمْ) با اينكه به حسب مضمونء عين آيه" وَ إذا رَأَيْتٌ الَِّينَ ون 


شف اتاسح ذيل آأن؛ يتى جمله " و ماعلى الذيق فون " بودهاباشده بابق همين جمله هم تاشح ايه قليش» يعن آيه" و اذا 
رأيت ..." بوده باشد و حال آنكه اين معنا با اينكه سوره انعام يكك دفعه نازل شده. سازكار نيست» جون بايد بين ناسخ و 
منسوخ مدتى فاصله بشود. علالوه براين معنايى كه روايت سيوطى براى اين سه آيه يعنى آيه يه" وَ إِذا رَأَئْتّ" و آيه" وَ ما عَلَى 
ارق البو العا اه باقن زنك 'سوره مائده كرده آن طور آنها را متنافى با هم نمى كند كه بتوان كفت دومى 


ناسخ اولى و منسوخ سومى است. 


نظير اين روايت» روايتى است كه باز الدر المنثور آن را از كتاب ناسخ نحاس از 


- 


ابن عباس نقل كرده كه كفت: آيه" وَ ما عَلَى الَذِينَ يتَقُونَ مِنْ حسابهم مِنْ شَى ء" كه در مكه نازل شده. با آيه" وَ قَدْ 
عَلَبِكُمْ فى الكتاب" كه در مدينه نازل شده نسخ شد. )1١‏ 


ل 


عن 


كو قشي روك نكو عل نه" فونه الكدى و له الك" إن أوسا انق قرم داوق ود ريا ادي ون ا 
عفد از راويان شيعه از امام صادق (ع) روايت كرده كه در باره جمله" عَالِمُ الْغَيبِ وَ الشَّهادَهِ" فرمود: مراد از عالم غيب 


جيزهايى است كه هنوز موجود نشده.؛ و مراد از شهادت موجوداتى است كه به هستى در آ مده است. (”) 


مؤلف: اين روايت روشن ترين مصاديق غيب و شهادت را كه در بيش ما است ذكر كرده و كر نه سابقا بيان كرديم كه براى 


اين دو كلمه مصاديق ذيكرى نيز هسث. 


(؟) تفسير برهان ج ١‏ ص 0٠١‏ 
[سوره الأنعام (©): آيات 76 تا 87] 


ترجمه آيات و به ياد آور وقتى را كه ابراهيم به يدرش آزر كفت: آيا بت هايى را خدايان خود مى كيرى؟ من تراو 


صفحه ى 77١‏ 
قوم ترا در كمراهى آشكار مى بينم (0/6. 
واين جنين به ابراهيم ملكوت آسمانها و زمين را نشان مى دهيم و براى اينكه از يقين كنند كان كردد (0/0. 


سن "مين كه شن ةاؤارا بوشائيل ستاره اق زا دنده كفت أبن برؤرد كار :عن" اليك سنيمن ميف كدخروث كرد كفت من 
غروب كنند كان را دوست ندارم (2/). 


يس از آنه وقتى كه ماه را ديد كه طلوع كرد كفت: اين يرورد كار من استء سيس ماه كه غروب كرد كفت: اكر يرورد كار 


من» مرا هدايت 


نكند از كروه كمراهان خواهم بود (//0. 


يس از آنكه خورشيد را ديد كه طلوع كردء كفت: اين يرورد كار من است اين بزركتر است يس آن كاه كه خورشيد نيز 


غروب كردء كفت: اى قوم! من از آنجه شريكك خدا قرار مى دهيد بيزارم (0/8. 
من روآوردم به كسى كه آسمانها و زمين را آفريده استء در حالى كه ميانه رو هستم و از مشركان نيستم (0/4. 


و قوم او با وى محاجه كردند. كفت: آيا با من در باره خدا محاجه مى كنيد و حال آنكه مرا هدايت كرده؛ و من از كسانى كه 
شريكش قرار مى دهيد نمى ترسم مكر اينكه يرورد كار من جيزى بخواهد, علم يروردكارم به همه جيز وسعت دارد؛ آيا 
متذكر نمى شويد .)6١0(‏ 

و جككونه من از شريكان (يا از شرك) شما بترسم در حالى كه شما نمى ترسيد از اينكه براى خدا بدون دليل شريك قرار 
داديد يس كداميكك از اين دو طائفه به أمن سزاوارتر است اككر مى دانيد (61). 


كسانى كه ايمان آوردند و ايمان خود را با ظلم نيوشانيدند أمن از آن انشان است و براه يافتكان ابشاعن (45). 


است (67). 


بيان آيات [بررسى كيفيت مخصوص رفتار و محاجه ابراهيم (ع) در اين آيات» كه به رفتار فطرى يكك انسان اوليه فرضى كه 


براى نخستين بار به مظاهر مادى عالم برخورد مى كندء شباهت دارد] 


در اين ده آيه يرورد كار متعال حجتى را ذكر مى كند كه آن را به ييغمبر عظيم الشان حضرت ابراهيم (ع) داده بود تا با آن 


عليه مشركين احتجاج نموده و آنان را به دينى 


كه خدايش به سوى آن هدايت نموده يعنى دين توحيد دعوت كندء آن كاه بعد از اين آيات هدايت كلى انبيا و ياكى ضمير 
آنان رااز شرك بيان نموده واز بين همه آنانء نوح كه قبل از ابراهيم بوده و شانزده بيغمبر ديكر را كه همه از ذريه ابراهيم 


بوده اند اسم مى برد. 


واين آيات در حقيقت بيان عالى ترين و كاملترين مصداق ايمان و قيام به دين فطرت و نشر عقيده توحيد و ياكى از شركك و 
دو كان سث» . ن هدف مقد ست ١ل‏ فتاه تمواة د 7 دم سنت تو حصد 
وكانكىا واين هما سى ا كه ابراهيم براى | قيام نمو و ر رو زكارى كه مردم بو حب راكه 
نوح وانبياى بعدازاو 


صفحه ى ”777 


كوشزدشان كرده بودند از ياد برده و دنيا در تيول وثنيت درآمده بود براى روشن كردن آن احتجاج كردء يس اين آيات با 
حجت هايى كه در آنها بر دين فطرت اقامه شده در حقيقت براى مزيد بينايى رسول خدا است نسبت به ادله اى كه در همين 
سوره و قبل ازاين آيات خدا به او تلقين نمود» و در جهل جا فرموده: اينطور بكو و جنين استدلال كن, كه متجاوز از بيبست 


تاى از آن كذشت. 


كُويا فرموده در موقعى كه با قوم خود رو برو مى شوى و ادله توحيد و نفى شرك را كه ما تلقينت كرديم برايشان مى آورى 
به ياد آر آن دليل هايى را كه ابراهيم براى يدر و قومش آوردء ودر نظر آور آن حجت هايى را كه ما به او آموخته و بدان 


وسيله به ملكوت آسمانها و زمين آكاهش ساختيم. زيرا ابراهيم اكر با قوم خود به محاجه مى يرداخت به سبب علم 


و حكمتى بود كه ما ارزانيش داشتيم» نه به فكر تصنعى كه از جهار ديوار تصور و خيال تجاوز ننموده و هميشه مشوب به 
تكلف و به خودبستكى هايى است كه فطرت صاف و خداداد بشر مخالف آن است. 


واكر انسان خالى الذهن باشد و بدون در نظر داشتن آنجه در روايات است و قبل از اينكه ذهنش به مشاجرات اهل تفسير و 
درهم آميختن شان تفسير آيات را با مضامين روايات و همجنين به آنجه در كتب تاريخ و در تورات و اسراييليات است» 
مشوب كردد در اين آيات دقت كندء از لحن آن به خوبى مى فهمد كه اين كلمات از كسى صادر شده كه ذهنش صاف و 
خالى از آلودكيهاى افكار و ضد و نقيض هاى اوهام بوده استء و اين در حقيقت لطائف شعور و احساس فطرت صاف و 
ادراكات اوليه عقل وى بوده كه در قالب اين الفاظ درآمده است. 


و خلاصه. اككر از روى انصاف در اين آيات غور كند ترديد نخواهد كرد در اين كه: 


كلماتى كه ابراهيم با قوم خود داشته و اينكك اين آيات» آن كلمات را حكايت مى كندء بسيار شبيه است به كلام يكك انسان 
اوليه فرضى كه زندكى خود را در نقبى (زيرزمين) يا در غارى (در كوه) كذرانيده است. انسانى كه فقط با كسى معاشرت 
قارف كداقوت لا مموك: اويا كهيه كنددز لبامتي برانقن ‏ تهيه تهايك كقاان كوا سما خفطفن كنده اسائق كه نا كتوق سيق 
به ستا ركان آسمان نيفتاده و طلوع و غروب آفتاب و ماه را نديده استء انسانى كه هر كز قدم در جامعه هاى بشرى و شهرهاى 


ويد نميه 


افكار مختلف و ايده هاى كوناكون و اديان و مذاهب ضد و نقيض آن برخورد ننموده. واينكك ناكهان كذارش به سرزمينى 


وسيع و يكى از جوامع بزركك افتاده و جيزهايى مى بيند كه هركز نديده است. 


مثلا مردمى را مى بيند كه با دلهاى يراز اميد سركرم كار خود و شتابان به سوى مقصد خويشند. يكى متحرك و ديكرى 
لصح الوا كن اينار كر د تكرق كارو مح حت أن يكن جمجحجحكة | قءويفيكرع 


صفحه ى 7177١‏ 


مخدوم, يكى فرمانده و ديكرى فرمانبر. يكى هم دور از همه اين جنجالها مشغول بندكى و يرستش معبود خويش استء در 
اين ميان ناكهان جشمش به آسمان مى افتد و از ديدن اجرام آسمانى تعجب و بهت زدكيش دو جندان شده و غرق در درياى 
تحير مى كردد ناجار از كسى كه مى تواند بى به مقاصدش ببردء با اشاره و كنايه از حال تكك تكك اين موجودات سؤال مى 
كندء عينا مانند كودكى كه وقتى جشمش به فراخناى آسمان و جراغهاى فروزانش مى افتد از مادرش مى يرسد: اين اجرام 
درخشنده كه دل مرا مجذوب خود كرده جيست؟ راستى جقدر زيبا وشكفت آور است؟ جه كسى اينها را به آسمان ميخ 
كرك و اووزان داسف جه كدى حماسي انها وازوشورس كناد اسه كسس از حكراغها بساحت اليك و ممح أن 
كوجكك و بزركك آنهاء از خصوصيات هر يكك جداكانه يرسشها مى كند. 


تنهاييش نزديكتر استء و جون معلومات آن روزشء از سنخ محسوسات نبوده؛ زيرا جيزى نديده و نشنيده بودء لذا اولين جيزى 


را كه مورد سؤال قرار مى دهد» سبب 


اعلى و علت هستى عالم استء آرى انسان به طور كلى طورى است كه مى خواهد از حال مجهولات اطلاع و آكَاهى حاصل 
كرده و به معلومات برسد به اين معنا كه مواد اوليه علم خود را كرفته و در مقام كشف از حالاءت نزديكترين و مناسبترين 


مجهول. برمى آيد. 


مثلا كود كان يا صحرانشينان وقتى به جيزى برمى خورند كه برايشان تازكى داردء از ميان همه جهات آن. ابتدا از جهتى سؤال 
فى كنشد كدنه ان مانوس ترثدة يعن ابقدا فى يرشنعد ابن جه حقيققى است؟ آن كاه سؤال مئ كنك كه كسى آننرا 
درست كرده؟ سيس مى يرسند فايده آن جيست و براى جه منظورى ساخته شده؟. انسان فرضى مورد كفتار ما هم كه تقريبا 
مى توان كفت يكك انسان فطرى است و هنوز فطرتش از آلودكيها ياكك است از آنجايى كه جز به ساده ترين اسباب زندكى 
اشتغال نداشته و ذهنش از خاطرات و افكار كوناكونى كه ذهن انسانهاى متمدن و شهرى را به خود مشغول مى كند. خالى و 
فارغ استء زيرا كه انسانهاى متمدنء به قدرى مشاغل مادى و افكار يراكنده دارند كه خاطرشان حتى براى يكك لحظه آسوده 
نيست. حوادث بيشمار آسمانى و زمينى اطراف انسان ابتدايى را احاطه كرده يدون اينكه اسباب طبيعى آنها را بشتاسدء از 
اينجهت ذهن وى آمادكى بيشترى براى انتقال به سبب مافوق طبيعى دارد. با اينكه انسان شهرنشين كر فرصتى و فراغتى از 


شمارش اسباب طبيعى برايش حاصل شود آن كاه متوجه مبدأ فوق طبيعى شده. به او مى يردازد 
[هر جه اشتغال و سر كرمى به امور مادى بيشتر باشد» توجه به مبدأ و معاد كمتر مى شود] 


اذ اق زو كو اسان ابعذا ان 


تي اشتع ان حاتت و مشي ] الشمتية بحنةه (١‏ سحدد ا فننوق عاستوس بحن وؤة ترا ارد يكزاة تجوجون 


صفحه ى 77١8‏ 


به او منتقل مى شود. و لذا مى بينيم كه دين دارى و عنايت و اهتمام نسبت به مراسم دينى و همجنين بحث در الهيات» در قاره 
آسيا بيشتر است تا اروياء و در آسيا نيز اين قبيل مسائل در شهرهاى كوجكك و دهات. قدر و قيمت و ارزش بيشترى دارد» تا در 
شهرهاى بز ركك» جهتش روشن استء زيرا جامعه هر قدر وسيع تر و سطح زندكيش هر جه بالاتر باشد» حوائج ماديش بيشتر و 
مشاغل آن متراكم تر استء و دلها كمتر فراغتى به دست مى آورند كه به معنويات بيردازند» و خلاصه در دلها جاى تهى براى 
توجه به مبدأ و معاد كمتر است. خلاصه اينكه اككر داستان حضرت ابراهيم (ع) را كه در آيات مورد بحث و همجنين در آياتى 
از سوره مريم و انبيا و صافات حكايت شده به دقت مطالعه كنيم» خواهيم ديد كه آن جناب در احتجاج با يدر و قومش حالتى 
شبيه به حالت انسان ساده اى را داشته است كه فرض شد. زيرا مى بينيم عينا مانند همان انسان فرضى مى يرسد: اين سنكك و 
جوبى كه در برابرش خاضع مى شويد جيست؟ و مانند كسى كه هيج جيزى نديده و از دين و بى دينى حكايتى نشنيده» مى 
رحن واو زاب ارط بكار كفيو الناتة و اناه عدي ككل وس عت من عنيةة الدودتيى رمف مق بوسيف "جا مله الما تيل 
الى أقة الها اها كتوق "ولاو انواس برس "مالم 1 رن9" دو جرات فى كركذ" تيل أطياناً فطل لها اجون ١‏ وبا رمق 


ا 


برسد:" هل يَسْمَعُوتكم إذ تَدْعُونَ؟ أؤ يَنْقَعُوتَكم أ يَضُوُونَ؟" 


در جواب مى كويند: 
لجل وكذنا آنافنا كذلكه بففلون "10 


واين سنخ كفتار. همانطورى كه ملاحظه مى كنيد كفتار كسى است كه تا كنون نه بتى ديده و نه بت يرستى» و حال آنكه در 


مهد وثنيت و محيط بت يرستى (يعنى بابل كلدان) بار مده و رشد يافته است. 


در اينجا ممكن است كسى بككويد: غرض ابراهيم (ع) از اينكونه تعبيرات تحقير بت ها و اشاره به اين بوده كه من آن احترامات 
وآن آثار و خواصى كه شما براى اين بت ها قائليد» قائل نيستم و اصلا من اينها را نمى شناسم, همانند تعبيرى كه فرعون در 


برابر 


)١(‏ اين مجسمه ها كه شما براى آنان خاضع مى شويد» جيستند؟. سوره انبيا آيه آذه 


(؟) (حضرت ابراهيم به يدر و قومش كفت:) شما جه معبودى را مى يرستيد؟ جواب دادند: ما بت هايى را مى يرستيم كه ثابت 
بر يرستش آنها بوده و هستيم. ابراهيم كفت: آيا هر كاه اين بت هاى جماد را بخوانيد سخن شما را مى شنوندء و آيا هيج سود 
وزيانى به حال شما دارند؟ آنها در جواب كفتند: ما يدران خود را بر يرستش اين بتان يافته ايم. سوره شعراء آيه 400006(« 


صفحه ى 7١7١0‏ 


توسسق كرذةاوية مووي امسا بدخطد إن مريت كيف" وما وت العالميك "10و شدحون ماضن تعبير كفار مكه در برابر 
تسوك خنذ ا لطر كد انار بر [وور اده سكا رشن عدنة "11813 1ك ليون تكنووا إن تعدو كم إلا كرو ١‏ بعد )لدف ين 36 
كي ب 


وَهُمْ بذِكر الوخمر هُمْ كافرُونَ " 52 


ل ل " سَلامٌ علي 
َأَسِجَفْفٌِ لَك رَبّى إِنّهُ كان بى نيا يا" 2 و خيلى بعيد است كه جنين كسى اولين بارى كه مى خواهد با آزر سخن كويد 
نود و رام لارسدر لتسي ركه بدي د اميا د ووو رع ال 1 
فل حيق '' خوانده و دردين او از اكه سملمانان بر خدابان مشر كين ناسو بكوينةة 'نهى شدهه نا انان ليق سلمائان و حجدائ 
آنها را سب نكنند. و فرموده:" وَ لا نيوا الّذِينَ يَدُعُونَ مِنْ دُونٍ الله هوا الله عَدُواً بير عِلْم " *". بس صحيح تر همان 
وكين اننا كقضا ١‏ كز كزان : 


ابراهيم (ع) يس از فراغ از احتجاج با يدر و قومش در باره اصنامء شروع به يرسش خدايان آنها (ماه» ستاره» آفتاب و ...) مى 


كثدة و اشاؤه به«هثاره اق نموذه من كويك: 


كدري و قبي رك بن يله جإواطلى كرو واد يدا وي رو كدب شود و رطان ب سايق 
كريد عدا رين ا" "اين اشت بروزد كان من »حرا كه ابن از" نادو يز ركه تراست» انقها : نيز ابراهيم (ع) خود را به 
جاى كسى قرار مى دهد كه اصلا ستاره و ماه و خورشيدى نديده استء روشن ترين دليل ها براين معنا همين تعبيرى است كه 


در باره آفتاب كرده. جون به خوبى بيدا است كه اين تعبير» تعبير كسى است كه كويا اصلا 


77 سوره شعرا آيه‎ )١( 


(9) آن كساتى كه كفر ووزيدئد وقتى تو.زامى بينتد؛ سنخت نه مسخزه و استهواء كرفته و 


از در تحقير مى كويند آيا اين است آن كسى كه خدايان شما را دشنام مى دهد. آرى اينان به ذكر رحمان كافرند. سوره انبيا 
آنه عم 


(9) سلام بر توء به زودى از يرورد كارم جهت تو طلب مغفرت مى كنمء او يرورد كار من و به من مهربان است. سوره مريم آيه 
ا 


(6) و دشنام ندهيد كسانى را كه مشركك هستند و غير خدا را مى خوانند» تا در نتيجه؛ آنان هم خدا را از در دشمنى و نادانى 
اوبح سس كد 1 اح حت ا ولو كو إول| لقص تحط ف ٠١‏ تطح حت اللا 


صفحه ى 77١8‏ 


نمى داند آفتاب و ماه و ستاره جيست. فقط اين را مى داند كه مردم در برابر اين اجرام خضوع كرهده و آنها را مى يرستند» و 


مثال روشن اين داستان اين است كه شما شبحى را از دور ببينيد و بدانيد كه اين شبح» شبح انسانى است و ليكن ندانيد كه آيا 
مرد است يا زن» از كسى مى يرسيد اين شخص كيست؟ زيرا بيشتر از آن نمى دانيد او هم به شما معرفيش نموده و مى كويد: 
فلا-ن مرد يا فلان زن استء و اما اكر ندانيد شبح مزبور انسان است يا حيوان و يا جماد» سؤال خواهيد نمود كه اين جيست؟ 
زيرا شما در حقى آنء معرفتى بيش از اينكه يكك جسمى است از اجسامء نداريد و لذا در جواب شما كفته مى شود: اين زيد 
استء و يا فلا-ن زن است و يا جوبى است كه در اينجا كار كذاشته اند. شما كه به واقع امر جاهليد در سؤال خود از جميع 
خصوصيات آن شبح از انسان بودن و نبودنشء مرد بودن و نبودنش وهم جنين ساير امتيازاتش» تنها آن جيزى را رعايت مى 


كنك 


كه به آن عالم هستيد, و اما آن كس كه به شما جواب مى دهد از جهت اينكه عالم است» حقيقت را رعايت مى كند. 


[ضمير مذكر آوردن براى" شمس" در كلام ابراهيم (ع):" هذا ول هذا اكد" شاعدتين أرسيت كو ا محص كبر اناق 


عو اهز مكنا رما "هل الى لف "ا ا" ري است كه اين شخص از آفتاب هيج كونه اطلاعى جز 
اين ندارد كه اين از ستاره بز ركتر است. و اما اينكه اين آفتاب جرمى است و يا صفحه اى نورانى است و آيا جيزى است كه با 
نور خود موجودات زمين را اداره و با كردش خود به حسب ظاهر حسء شب و روز را به وجود مى آورد؟ و آيا اين ماه و 
ستاره» همه شب از افق طلوع نموده و در طرف ديككر افق» غروب مى كنند يا نه؟ ظاهر كلام آن حضرت مى رساند كه او هيج 
خبرى از اين جزئيات نداشته استء زيرا اكثر خبر داشت جا داشت مثلا در باره آفتاب اشاره را صحيح ادا كرده و بفرمايد" هذه 
ربى هذه اكبر" و يا بفرمايد:" انها ربى انها اكبر" و حال آنكه رعايت اين نكته را ننموده و فرمود" هذا" با آنكه اين لفظ 
مذكر است و شمس مؤنث. 

هم جنان كه بعدها در موقعى كه با خود نمرود احتجاج مى كرد اين نكته را رعايت نموده و فرمود:" فَنَّ الله 3 بالمّمُس 


مِنَ الْمَشْرِقٍ فَأتِ بها مِنَ الْمَْْبٍ" 0١‏ و نفرمود:" فات به من المغرب" جون در اينجا خود را در جاى يكك مرد جاهل به امر 


قرار نداده. 


واين اختلاف در تعبير» در جاى ديكر از كلام آن جناب نيز ديده مى شود آنجا كه به يدر و قوم خود كفت: 


سوره بقره آيه08١‏ 


صفحه ى 717١1/‏ 


" لما تَعْدُونَ'"» ابتدا از معبود آنان به لفظ " ما" كه مخصوص غير انسان استء تعبير كرد. جون در اين موقع نمى داند كه اين 
بت ها مانند انسان داراى عقلند و يا سنكك و جوب و بدون شعور هستند؟ تنها مى داند كه جيزى هستند» آن كاه كه فهميد 
مردم قائل به الوهيت آنها هستند و عبادتشان مى كنند و اين معنا را از خود مردم شنيد» از جهت اينكه اله و معبود بايد صاحب 
شعور باشدء و براى يرستند كانش جلب نفع و دفع ضرر نمايد» در جواب» راجع به بت ها لفظ مخصوص " صاحبان شعور" را 
كار بره كنت "لهل مغر تك [ذ تتقوق أذ بامفونك أو يفون فالؤائل وَكذنا آباءنا 5 ذلك بفعلوق "10 آن كاد 
وقتى در داستان شكستن بت ها كفت:" فَسَْلُوهُمْ إِنْ كانُوا يَنْطِقُونَ " و مردم در جوابش كفتند:" لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤّلاء يَنْطِقُونَ " 
واقرار كردند كه اين بت ها زبان ندارند و فاقد شعور هستندء از اينرو او هم لفظ " ما" را كه مخصوص هر فاقد شعورى است 
كار بودي كنت" 1 كفردوة وذو الل ها لابنتفكه قي فلأي دك أن لك و زا تفيدوة ان دون الله | قلا تفقلرن" 


.)19 


خااصة بك فق كران اسكوة كاك ورا نانينة كرفضه وبادفاة اشاره نالفط " هذا "رادي" هذا و 3" 


حمل كرد به اينكه اشاره به شمس نبوده تا لازم باشد بفرمايد:" هذه" بلكه اشاره به جرم بوده و جرم هم مذكر است. يا كفت 
اشاره مزبور اشاره به مشار اليه بوده كه آنهم مذكر استء يا آنكه بككوييم زبان حضرت ابراهيم (ع) زبان سريانى بوده و در اين 


زبان» مانند غالب زبانهاى غير عربى» رعايت تانيث نمى شود. 


اإينها وجوه صحيحى نيستء به دليل اينكه در خصوص همين شمس در ياسخ نمرود رعايت تانيث را نموده و فرمود:" فَإِنَّ الله 
يَأتَى بالسّمْس مِنَ الْمَشِْقٍ فت بها مِنَ الْمَغْْبِ" ‏ آن وقت جطور شد در خصوص:" هذا رَبّى هذا أكبرُ" اين لهجه را به كار 
برد؟ و نيز جرا اين لهجه را در جمله" ما هِذِهٍ النَّمائِيلَ الت أَنْمْ لها عاكمُونَ " و همجنين در دعائى كه كرد و كفت: 


رت إنَهُنّ صلا كرا من الاين" «* به كار نبرد؟ و همجنين نمى توانيم در مقام حمل كلام آن جناب بككُوئيم: از اين جهت 
لفظ " هذا" را مؤنث نياورد كه دنبالش مى كفت:" ربى " به خاطر احترام خداء لفظ " هذا" را مذكر آورد تا خدا رااز نقص 


تانيث منزه كرده باشد. و يا 


)١(‏ سوره شعرا آيه ع7" 


وبر آنجه كه مى يرستيد» آيا عقل خود را به كار نمى بريد؟. سوره انبيا آيه /اء 
ا 


رع سوره ابراهيم ايه ما 
صفحه ى 7١1‏ 


بكوييم جون خبر يعنى كلمه" ربى" مذكر بوده؛ ازاين جهت مبتدا را هم مذكر آورد. زيرا هيج كدام ازاين 


توجيه ها قانع كننده نيست. و ما به زودى در اين باره مفصلا بحث خواهيم كرد- ان شاء الله 


حاصل اينكه؛ از سياق اين آيات و آيات ديكرى كه مناظرات ابراهيم (ع) را با يدر و قومش در باره توحيد حكايت مى كند 
برمى آيد كه وى قبل از آن ايام» دور از محيط يدر و قومش زندكى مى كرده. و لذا به آنجه كه مردم از جزئيات و 
خصوصيات موجودات و همجنين از سئن و آداب معموله با خبر بودند» او با خبر نبوده» و در اوايل رشد و تميزش از آن جاو 
مكانى كه داشته» بيرون آمده و به يدر خود ييوسته استء و در آن موقع بوده كه براى اولين بار جشمش به بت ها مى افتد و از 


يدرش مى يرسد كه اين جيست؟ 


و وقتى آن جواب را مى شنود شروع مى كند به مشاجره و خدشه دار كردن الوهيت بت ها و يس از قانع كردن يدر به سر 
وقت قوم رفته» آنان را نيز قانع مى كند» آن كاه به سراغ يرستش ارباب بت ها يعنى كواكب و خورشيد و ماه رفته يكى يس از 
ديكرى را يرورد كار خود فرض نمود تا اينكه همه غروب كردندء آن كاه ربوبيت آنها را باطل نموده ودر اثبات توحيد 
خالص جنين كفت:" إِنّى وَيجَهْتٌ وَجهِىَ لِلَذِى قر السّماوات وَ الْأَوْضَ حخزيفاً وَ ما أنَا مِنَ الْمُفْركِينَ " و از شواهد و نمونه هايى 


كه بعدا ذكر مى كنيم جنين برمى آيد كه اين احتجاج و استدلال را در دو روز و يكك شب به يايان رسانيده است. 


ابراهيم (ع) خود بر اين معنا بصيرت و بينش داشته است كه براى آسمانها و زمين آفريدكارى است و او" الله تعالى" 


استء و دراين امر شريكى براى او نيست ولى در مقام استدلال ازاين معنا به جستجو برمى خيزد كه آيا در بين مخلوقات خدا 
جيزى هست كه آن نيز يرورد كار مردم و ابراهيم باشد؟ مثلا آيا خورشيد وماه يا جيز ديكرى هست كه در تدبير عالم شريكك 
خدا باشد؟ يا اينكه همه امور عالم تنها به دست خداى تعالى است و بسء و يرورد كارى جز او نيست؟ البته خداى تعالى در 
همه اين مراحل او را مدد و يارى مى نموده و با ارائه ملكوت آسمانها و زمين بنيان دلش را محكم كرده بود ابراهيم (ع) به 
قدرى واقع بين بود كه هر جه را مى ديد قبل از اينكه متوجه خود آن و آثار وى بشودء نخست متوجه انتسابش به خداوند شده 


واول تكوين و تدبير خداى را در آن مشاهده مى كرد و سيس به خود او متوجه مى شد. 


قرآن در اين باره مى فرمايد:" وَ كذلِك ثُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السّماواتٍ وَ الْأرْض" "١١‏ و نيز 


)١(‏ اينجنين ملكوت آسمانها و زمينرا ب هابراهيم نشان مى دهيم. سورهانعام آيه ف" 
صفحه ى ١79‏ 


در ذيل آيات مورد بحث مى فرمايد:" وَ تلك متنا آتيناها إبراهِيم عَلى قَوْمِهِ نوق دَرَجَاتٍ مَنْ نَسْاءً إِنَّ رَتكك كيم عَلِيمٌ ..." 
ودر سوره ديكرى مى فرمايد:" وَ لَقَّدْ آتينا إبراهيم رُشْدَهُ مِنْ قبل وَ كنا به عالِمِينَ " 0١١‏ و همجنين در باره كفتكوى با يدرش 


مى فرمايد:" يا أَبَتِ إِنَى قَدْ جاءنى مِنّ الْعلْم ما لَمْ يَأتِك فَانبعْنِى أَهْدك صراطاً سَويًا" 7١‏ و همجنين آياتى ديكر. 


ابراهيم (ع) يس از فراغت از اين دو مرحله به محاجه با نمرود يادشاه معاصرش مى بردازد» زيرا نمرود 


مثل ساير ستمكران و ظالمان كه در قديم مى زيسته اند» ادعاى ربوبيت كرده بود و همين رويه غلط جباران آن روز بود كه 
فكر بت يرستى را در بشر بوجود آورد. و لذا مى بينيم قوم ابراهيم (ع) داراى خدايان بى شمارى بوده اند» و براى هر خدايى 
مجسمه اى بوده و بعضى از آنان. خدايان اين مجسمه ها راء مانند آفتاب و ماه و كوكب- كه كويا ستاره زهره است- مى 


يرستيده اند. 


اين است خلاصه آنجه كه از آيات كريم مورد بحثء استفاده مى شود و به زودى به قدر توانايى و قدرتمان به طور تفصيل در 
باره مضامين آنء بحث مى كنيم- ان شاء الله تعالى-" وَ إِذْ قال إِبْراهِيمٌ لأبيه آزَرَ'" قرائت هاى هفتكانه. كلمه" آزر" را به فتح" 
راء" خوانده اند» و آن را عطف بيان از كلمه" ابيه" و يا بدل از آن كرفته اند. البته بعضى نيز آن را به ضم " راء" قرائت كرده 
و ظاهرا آن را منادى براى نداى حذف شده دانسته و تقديرش را" يا آزرا تتخذ اصناما آلهه" ينداشته اند» بعضى ديكر آن را" 


ع 


أ 


زرأ تتخذ" با همزه استفهام و نصب" أزر أ" قرائت كرده و" ازر" را مصدر از باب" أزر"" يازر" كه به معناى قوت است 
دانسته اند. و بنا بر اين قرائت معناى آيه جنين مى شود:" بياد آر زمانى را كه ابراهيم به يدرش كفت آيا بت ها را براى اينكه 


كمكك و مددكار تو باشند» خداى خود كرفته اى؟". 
[اختلاف مفسرين در معناى كلمه" آزر" و اينكه آزر جه نسبتى با ابراهيم عليه السلام داشته است 


به هر تقدير مفسرين در باره كلمه:" آزر" بنا به قرائت اولى كه قرائت مشهورى است و همجنين بنا بر قرائت 


دومى كه قرائت غير مشهور است اختلاف كرهده اند» كه آيا اين كلمه اسم يدرش بوده و يا آنكه لقب وى بوده است كه مدح 


او را مى رسانيده اكر به معناى كمكك كير نده باشدء يا ذم او را مى فهمانيده است اكر به معناى لنكك و يا كج و معوج باشد. و 


0١ و همانا ما قبلا رشد ابراهيم را به او داده بوديم و به وضع و حالات او آكاه بوديم. سوره انبيا آيه‎ )١( 


0 اى يدر! از علم بهره اى به من داده شده كه به تو داده نشده است يس مرا ييروى كن تا به راه راست هدايتت كنم. سوره 
و 207 ل ال اكير د ل ل ا عع ا جل اياي داع وفع ف 
1 


فنقنا اين اتخلاق: وواباتى آاسيت كه .مى كويد: اسم يدر ابراهيم" تارح" يا" تارخ " بوده» و اتفاقا تاريخ و همجنين تورات هم 
ايق'معتا را تابد مى كند. واثيز اتلاك كرده:اقد نذا ابشكه آنا مراد ان كلمة" انيه" يدر او است) با عويش جد مادر شنا 
آنكه مراد» رئيس و بزركك فاميل است. منشا اين اختلاف نيز از اختلاف رواياتى است كه در اين باره وارد شدهء جون بعضى 
از اخبار دارد كه مراد از" أبيه" يدر او استء و ابراهيم (ع) در قيامت ازاو شفاعت خواهد كرد, و خداوند هم شفاعتش را 
نيذيرفته و يدرش را به صورت كفتارى كنديده» مسخ نموده و خود ابراهيم نيز از او بيزارى مى جويد. بعضى ديككر دارد كه او 
يدر ابراهيم نبوده جون درش مردى موحد بوده و هركز شركك نورزيده است. و در اخبار ديكرى هم دارد كه اجداد بيغمبر 


اسلام همككى موحد بوده اند. و همجنين روايات ديكرى كه در اين باره 


واد شنذه انث وهمين روابات در سايراجريات داستان ابزاهنم تاختلافق فاحشى داركد حى بعضى ال آنها مشتمل بر 
مطالبى است كه بيشتر به نسبت هايى شباهت دارد كه عهد عتيق به ابراهيم داده» سخنانى كه به هيج وجه با مقام خليل اللهى و 
نبوت و رسالت ابراهيم نمى سازد. بعضى از مفسرين هم به حدى در اينجا ايستاد كى كرده و براى اصلاح آن سخنانى كفته اند 
كه بحث رااز صورت تفسير كه همان 1 كاهى طلبى و فهم مراد قرآن از خود آيات آن استء بيرون كرده و رنكك ديكرى به 
آن داده اند طالبين بايد براى مزيد اطلاع به كتب تفاسير بزركك و كتابهايى كه قرآن را با روايات تفسير نموده مراجعه كنند. 


واما آن جيزى كه از خود آيات مربوط به داستان ابراهيم (ع) استفاده مى شود اين است كه وى در اولين برخورد با قوم خود. 
ابتدا با مردى رو برو شده كه قرآن آن مرد را" آزر”" و يدر او ناميده استء و ابراهيم بسيار يافشارى كرده كه شايد او را وادار 
سازد تا دست از بت ها برداشته و از دين توحيد ييروى كندء مرد نامبرده در عوضء ابراهيم را از خود طرد نموده و به او كفته 
كه بايد براى هميشه از او دور شود. 

اين مطالبى است كه دقت در آيات زيره اين نتيجه را مى رساند: " وَاذْكوْ فى الكتاب إِبْراهِيم | نَهُ كان صِدَّيقاً نيا د قا 
أَبْتَ لِم تَعرُ ما لا يَشِعَمٌ وَ لا ينمه ندر و لا فى لك دياه ا أت إِنّى قَدْ جاتن مِنَ الْعِلّم ما لغ يأك متي 


8-2 هنا كديع فييك فال | 


راغبٌ أَنْتَّ عَنْ آلِهَتَى يا إثراهِيم لَْنْ لع تثته لأَوجمئك و اهْجَْنى ملكا" .)١١‏ 


)١(‏ در كتاب به ياد آور ابراهيم راء به درستى كه او راستككو و بيغمبر بودء به ياد آر آن زمانى را كه به يدر خود كفت: 
يدرجان جرا جيزى را مى يرستى كه نه مى شنود ونه مى بيند وانه ترا در حاجتى بى نياز مى كند؟ يدرجان به درستى كه 
علمى به من رسيده كه بر تو نرسيده است» يس مرا ييروى كن تا به راه راست راهنماييت كنم- تا آنجا كه مى فرمايد- كفت 
اى ابراهيم آيا تواز خدايان من روى كردانى؟»: بدان كه اككر دست از اب ين اعراض خود برندارى سنككسارت مى كنم؛ دور شو 
ا لا ل ا ا اسمححص حي 77 


٠١ صفحهى‎ 


در اينجا ابرا او سلام كرده ووعده طلب امى دهلء. باشدك كه به اين معنا ايمان 1 ده وسعادت بابد" 
3 كم اباد 3 كاله تعرس وام ورده و 


2 طلا ا كاري دزي زر كر ورا ارايو ار لدو لا الى اي 
رَبَى شَّقَيًا' > 00 


[استغفار و دعاى ابراهيم (ع) براى آزر»ء دعاى صورى بوده و در دنيا واقع شده. نه در آخرت براى شفاعت 


آيه دوم بهترين شاهد و قرينه است بر اينكه مقصود ابراهيم از استغفار» استغفار در دنيا بوده» نه شفاعت در آخرت» هر جند 
كافر از دنيا برود. 


قرآن كريم سبس وفاى به وعده اش را در باره استغفار براى يدرش حكايت نموده؛ جنين مى فرمايد:" رَبِّ هَبْ لِى كما وَ 


لْحِمْنِى بِالصَالِحِينَ وَ اجعَل لِى لِسانَ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ وَ اجْعَلَنى مِنْ وَرَنَّهِ جل 


نعم وَ اغْفْن لِأبى إِنَهُ كانَ مِنّ الضَالَينَ وَ لا تَحْرِنى يَوْمَ يُتِعنُونَ يَوْمَ لا يَنَْعٌ مال وَ لا بَنُونَ إِلَا مَنْ أتَى اللهَ بقلب سَلِيم " ."37١‏ 


اتعفلةة' ]ه كان من الصالية 2 إواان كمرافان رو" عفادي رد كه انه دعا وعد ارهر كنكردوز نيعت الحجداس ازاز 


كرده استء جنان كه تعبير بلفظ " كان" دلالت بر اين مطلب مى كند. 


ازذيل كلامش نيز استفاده مى شود كه دعاى مزبور جدى نبوده بلكه صورت دعايى بوده» كه مى خواسته به آن وسيله به 
عهدى كه با او كرده بود وفا كرده باشد» جون از يكك طرف مى كويد: يرورد كارا اين كمراه را بيامرز. و از طرفى ديكر مى 
كويد: روز قيامت روزى است كه مال و فرزندان به كار نمى آيد و تنها در آن روز قلب سليم نتيجه مى بخشد. 


اتفاقا همين نكاتى را كه ما به كمكك شواهد و قرائن از آيه مى فهميم قرآن خود صريحا 


)١(‏ ابراهيم كفت: سلام بر تو به زودى از يروردكارم برايت طلب مغفرت مى كنمء او به من مهربان است و من از شما و آنجه 
كه غير خدا مى يرستيد دورى و كناره كيرى مى كنم و خداى خود را مى خوانم و اميدوارم كه جون او را بخوانم مرا از 
د ركاه لطفش محروم نكرداند. سوره مريم آيه 6 


(') يروردكارا مرا حكمى ارزانى دار و به بندكان صالح خود ملحقم سازء و براى من زبان راستكويى در ميان آيند كان قرار 
ده» و مرا از وارثان بهشت نعيم بنماى» و بيامرز يدر مراء زيرا وى از كمراهان بود» و روزى كه مردكان بر يا مى شوند مرا خوار 
مكن, روزى كه نه مالى و نه فرزندانى» هيجكدام 


سودى نمى بخشاء مكر كسى كهباقلبى سايم بيش خدا آيد.سورهشعراآيهفم 


صفحه ى 77١7‏ 


يبان فرموده؛ و به عنوان اعتذار مى فرمايد:" ما كان ل وَالِّينَ آمنوا أَنْ يَستغْفرُوا لِلْمفْرِكينَ وَلَوْ كانُوا أولى قُزبى مِنْ بَعْدِ ما 
بين لَهُمْ أنَّهُمْ ضر حابُ الْجحيم و ما كان اسْتَغْفارٌ إثراهيم لأبيه إلا عَنْ مَوْعَِدَهٍِ وَعَددَها إِيَاهُقَلّمَا نين لَهُ أنه عَدُوٌ لِلَِّ يوأ نه إن 
إِبْراهِيم ا" سياق اين آيه دلالت دارد براينكه دعاى مزبور و همجنين تبرى از يدرش در دنيا از ابراهيم صادر شده. 
نه اينكه در قيامت دعايش مى كند و يس از اينكه حقيقت مطلب را مى فهمدء. از او بيزارى مى جويد. زيرا سياق» سياق بيان 
تكليف استء يعنى تكليف عمومى حرمت را بيان و دعاى ابراهيم را از آن استثناء مى كند و مى فرمايد: دعاى ابراهيم مخالف 
اين وظيفه عمومى نبوده» بلكه در حقيقت وفاى به وعده بوده استء جون اكر مراد از دعاى مذكور دعاى در قيامت بود, معنا 


نداشت كه آن رااز حكم كلى و تكليفى كه ظرفش دار دنيا استء استثنا نموده» آن كاه تبرى در قيامت را ذكر نمايد. 


كوتاه سخن اينكه خداى سبحان» نخست دعاى ابراهيم را حكايت نموده و آن كاه بيزارى اش را از يدر ذكر مى كند وو اين 
دعا و تبرى هر دو در دنيا و در اوايل عهد وى و قبل از مهاجرت به سرزمين بيت المقدس بوده استء به دليل اينكه در همين 
سياق از خدا حكم و دستور خواسته و تقاضا مى كند كه خداوند او را به صالحين ملحق سازد و اولاد صالح روزى اش 
كرداند» هم جنان كه از 


به" قَذْ كاّث لكع أشوة حسَة فى إثراجيم و الِّينَ مه إذ قالُوا لَِوْمِهمْ نا بُرَآوا نكم و مما تَبْدُونَ مِنْ دُونٍ الل كمزنا بكم و 
نا عن 5 2ك العمة ايفو التفاة أردا نحن ينوا بالله و وَحْدَهُ إَِا قَوْلَ إثراهيم لأبيه لثم شرن لكك ؤاها تلكا لكك 1 الله 
١ 1‏ ؟) 


)زو ست راق مفهرو كيجاق ‏ كة انان ا وؤدكلم التكديراف> هت كان حلت مسترت كندة ااكروجه ايان حر اسن 
وعدهاى بود كه بهاو داده بود و همين كه برايش روشن شد كه او دشمن خدا است از وى بيزارى جستء به درستى كه 


ابراهيم اواه (براى اظهار حاجت بسيار آه مى كشيد) و بردبار بود. سوره توبه آيه ١١‏ 


(؟) همانا در داستان ابراهيم و آنان كه با او بودند» براى شما اسوه و سرمشق نيكويى بود» آن موقعى كه به قوم خود كفتند: ما 
از شما واز آنجه كه جز خدا مى يرستيدء بيزاريم» و به شما كفر ورزيديم» و از امروز تا ابد» بين ما و شما خشم و دشمنى افتاد» 
مكر آنكه به خداى واحد ايمان آوريدء مككر قول ابراهيم به يدرش (لحن ابراهيم و يبروانش در برابر كفار اين جنين بود تنها 
در برابر يدر تغيير لهجه داد و كفت:) بزودى از برايت طلب مغفرت مى كنم. و البته من براى تو ضمانتى نمى توانم بكنم جون 
ازن ايه خداوزنددر ب ارهاتت اختيارىازخ لود ندارم.سوره ممتخنه آيه؟ 


صفحه ى 777 


براى سفر به سرزمين مقدس و درخواست اولاد صالح. جنين ذكر مى كند:" فَأَرادُوا به كيدا فَجَعَلْناهُمُ الأ مَلِينَ» وَ قال إِنّى 
ذاهبٌ إلى رَبَى سَ يَهْدِين» رَتُ هَرث لى من الصَالِحِينَ " )١«‏ سيس داستان سفر كردن واولالددار شدنش را ذكر كرده ومى 
فرمايد:" و أرادُوا به كيدا علناهمْ الْأنحسرِين» و نجنا و لوطا إلى الْأْض التى باركنا فيها لِلَعالمِينَ» و وَهياله | مهحان 3 تشفرك 
اقل 3 كلا رجهلا مالي " كارو وف افرمابة " قَلَمَا اعْتَرَلَهُْ وَ ما يَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ اللِّ وََبنا لَه إس ان درت ل ا 


مرطق 


ج11 
نبيًا ("0). 


- 


سيس خداوند تعالى دعايى را كه ابراهيم در آخر عمرش كرده يعنى بعد از آنكه به ارض مقدس مهاجرت نمود و صاحب 
اولاد شد و اسماعيل را به مكه آورد و آن شهر و خانه خدا را بنا نهاد» جنين ذكر مى كند كنك" "وَ إِذْ قال إبِراهِيمَ رَبّ امعَل هَذَا 


لبد آمناً وَ اجتينى وَ بَنِىَ أنْ نَعْبَدَ الْأضْنام "- تا آنجا كه عرض مى كند-" رَيّنا إنَى أش كنت مِنْ ذَرَيتَى بوادٍ غَثِرِ ذى زَوْع عِنْدَ 


َه 4 
3 


كك المحم ينا ليقيفوا الصلاة"- تا آنجا كه عرض مى كند-" الحدد ىوحت لى َلَى الكثر إشماجيل احجان إن 
رَبّى لَسَمِيعٌ الدّعاءِ "- تا آنجا كه عرض مى كند-" رَبَنَا اغْفِوْ لى وَ لِوالِدَىٌ وَ لِلْمؤْمِنِينَ يَْمَ يَقُومُ الْحِسابٌ" ©». 


)١(‏ يس خواستند به او مكر و حيله اى بكنندء ما آنان را يائين تر قرار داديم» و (ابراهيم) كفت: به درستى كه من به سوى 


خداى خود مى روم او مرا رهبرى مى كند يروردكارا از فرزندان صالح براى من بخشش كن. سوره صافات آيه ٠٠١‏ 


(1) خواستند در باره او كيد و مكر به كار ببرند 


كه ما آنان را زيانكارتر قرار داديم و نجات داديم او را و لوط را به سوى زمينى كه براى همكان, آنجا را با بركت نموده ايم و 


موهبت كرديم به او اسحاق راء و يعقوب را نيز اضافه كرديم و همه آنان را صالح قرار داديم. سوره انبيا آيه 07 


(*) يس وقتى كه از آنان واز آنجه مى يرستيدند» كناره كيرى كردء به او اسحاق و يعقوب را داديم و همه شان را ييغمبر 


نموديم. سوره مريم آيه 4ع 


(؟) و به ياد آور وقتى را كه ابراهيم كفت: يرورد كارا اين شهر را داراى امن قرار ده و مرا و فرزندان مرا از يرستش بت ها دور 
كن- تا آنجا كه مى كويد- يروردكارا! من ذريه خود را در يكك بيابان بى كشت و زرع نزد خانه محترم تو مسكن دادم 
يرورد كاراء براى اينكه نماز را بر يا كنند- تا آنجا كه مى كويد- سياس خداى را كه در ييرى» اسماعيل و اسحاق را به من داد 
تحقيقا يرورد كار من شنواى دعا است- تا آنجا كه مى كويد- يرورد كارا مرا و يدر و مادر مرا و مؤمنان را در روزى كه 
حسسااب بر يي انبمى شل ووبي امرز. س ووه براصِي مآي ه١68‏ 
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اين آيه روال و سياقى كه دارد و قرائنى كه همراه آن استء بهترين شاهد است بر اينكه يدر او كه اينجا دعا در حقش مى 
كتذ هن 1ن شخدى: اث كدقر | سروه ههه از ان نيه بدو عير كردو اعفن 171 "ضوانيه اس عا كل اباك 


مورد بحثء صريح در اين معنا است كه استغفار ابراهيم جهت شخص نامبرده صرفا به منظور وفاى به عهد 


بوده» و وقتى متوجه شد كه وى دشمن خدا استء از او تبرى و بيزارى جسته استء با اين حال جطور ممكن است در آخر عمر 
ودر آخرين دعائى كه كرده بار ديكّر از تبرى قبليش جشم يوشيده و برايش طلب مغفرت كرده باشد؟. يس معلوم مى شود 


آزر يدر صلبيش كه او را و مادرش را در اين آيه دعا كرده است» نيست. 
[آزرء يدر صلبى و حقيقى ابراهيم عليه السلام نبوده است 


يكى از لطايفى كه در اين آيه است و شاهد بر مدعاى ما استء اين است كه در آيه مزبور از يدر و مادر خود به كلمه" 
والدى" كه جز بر يدر و مادر صلبى اطلاق نمى شود» تعبير كرده و در آيه مورد بحث كلمه" أب" را به كار برده استء كه به 
غير يدر هم اطلا-ق مى شود و همجنين در ساير آياتى كه اسم آزر برده شده از او به" أب" تعبير كرده استء و اين كلمه 
همانطورى كه كفتيم به غير يدر از قبيل جد و عمو و كسانى ديكر نيز اطلاق مى شودء از آن جمله در خود قرآن از ابراهيم كه 
جد يعقوب است و همجنين از اسماعيل كه عموى او است به يدر تعبير كرده و مى فرمايد:" أَمْ كنم شّهَداءَ إِذْ ضر يَعْقُوبَ 
الْمَوْتُ إِذْ قالَ لِبنيه ما تَعْْدُونَ مِنْ بَغدى قالُوا نَْوِدٌ ليك وَ إل آبائك إبْراهِيم وَ إِش ماعِيلَ وَ إِش حاق إلها واحّداً وَ نَخنٌ لَه 


ل بكم 


أوا 
ىم 


مُسْلِمُونَ " .0١١‏ ونيز آنجا كه كلاءم يوسف را حكايت مى كند جنين مى فرمايد:" وَ انبعت مله آبائى إبْراهِيم وَ إش حا 


3 قا 
ع 


يَعْقَوتَ " 03١‏ با ايتكه اسحاق جد يوسفء و ابراهيم جد 


يدراواست. 


يس به خوبى روشن كرديد كه آزر يدر حقيقى ابراهيم نبوده و ناجار در او عنوانى بوده است كه به خاطر آن عنوان او را يدر 
خطاب كرده است» جون در لغت» بعضى از اوصاف و عناوين وجود دارد كه مصحح اطلاق يدر بر دارنده آن استء از آن 
جمله جدء عمو يدرزن وهر كسى است كه زمام امور آدمى را در دست دارد و هر كسى كه بزركك و فرمانرواى قوم است. و 
اين كونه اطلاقات مجازى منحصر در لغت عرب نيستهء بلكه ساير زبانها نيز نمونه آن را داشته و 


)١(‏ بلكه آيا حاضر بوديد وقتى كه مردن يعقوب فرا رسيد وقتى كه به يسران خود كفت: يس از من جه جيز را مى برستيد؟ 


شده ايم. سوره بقره آيه *1 


(0) وازآسين بدراتم ابراهيم خليل واسحق ويعقوب ييروى كردم. سورهيوسف آيه" 
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جه بسيار اطالاقات مجازى كه در كلمات مادر» عمو برادر» خواهر» سر» جشم» دهن» دست» بازوء انككشت و امثال آن» از كنايه 


و مجازاتى كه ساخته و يرداخته ذوق لطيف و تفنن در بيان استء دارند يس در اينجا دو نكته روشن كرديد: 


اول اينكه: به طورى كه ملا-حظه كرديدء براى بدست آوردن معناى آيه» هيج حاجتى به موشكافى در اطراف كلمه" ابيه" و 
كلمه" آزر" از نظر روايات و تاريخ وادب واينكه آيا لفظ آزر اسم علم است يا لقب و اككر لقب است لقب مدح است يا 


لقب ذم, يا اينكه به معناى بتى از بت ها استء ندارد. جون معناى آيه خيلى روشن تراز اين است كه محتاج به جنين بحث 
هايى باشد» صرفنظر از اينكه وجوهى كه براى هر يكك از احتمالات مذكور ذكر شده (از آن جمله اينكه در آيه تقديم و تاخير 


بكار رفته ويا جيزى حذف شده) بيشتر تحكم و رنج بيهوده بردن و معناى رو براه آيه را بيجاندن است. 


دوم اينكه: يدر حقيقى ابراهيم (ع) شخص ديككرى غير از آزر بوده» و ليكن قرآن ازاو اسم نبرده بلكه روايات ما اسم او را" 


تارخ " معرفى كرده و تورات نيز آن را تاييد نموده است. 
[(توهم عجيب و غريب بعضى از مفسرين در مورد داستان هايى كه در قرآن كريم نقل شده است 


اينجاست كه بايد خواننده عزيز رااز توهم عجيب و غريبى كه بعضى از مفسرين در آيه مورد بحث كرده اند خبردار كنيم» 
راستى توهم عجيبى استء و آن اين است كه: اكر قرآن اسم يدر ابراهيم را نبرده» نسبت به روش هدايتى قرآن تازكى ندارد 
جون قرآن هميشه بيانش بر فر وكذارى و توضيح ندادن در تاريخ انبيا و قصص كذ شتكان استء مثلا در هيج جاى قرآن ديده 
نمى شود كه روز وقوع حادثه و تاريخ آن را ذكر نموده و يا از محل وقوع آن اسم برده ويا اوضاع طبيعى و اجتماعى و 
سياسى مردمى را كه تاريخ شان را ذكر مى كند روشن كرده باشد. و اين بى اعتنايى شايد به خاطر آن باشد كه مى خواهد 


طورى داستان را نقل كرده باشد. كه نتيجه بهترى عايد شود حال اين داستان صحيح است يا نه و در جه 


زمانى و در جه محلى واقع شده كارى به آن ندارد. آرى بعيد نيست كه قرآن كريم به منظور رسيدن به مقصود خود كه همانا 
هدايت به سوى سعادت انسانى است داستانهاى معروف در بين مردم و مخصوصا بين اهل كتاب را كرفته و از نقل آن براى 
منظور خود استفاده كند. هر جند اطمينانى در صحت آن داستانها و اطلاعى از خصوصيات آنها نداشته باشد» حتى كر جه 
داستان مزبور افسانه اى خيالى باشدء از آن جمله داستان موسى و همسفرش يوشع بن نون و داستان مردن جهل هزار نفر از قوم 


موسى و زنده شدن آنان در زمان سومين خليفه آن جناب و امثال آن است. 


صفحه ى 77١8‏ 


جاى خود صحيح نيز هستء هيج ربطى به قرآن كريم ندارد. زيرا قرآن كتاب تاريخ و رمان نيست بلكه كتاب عزيزى است كه 
نه در خود آن باطلى هست و نه بعدها دست دسيسه بازان» مى تواند باطلى را در آن راه دهدء اين خود قرآن است كه خود را 
در آيات زيادى كه فعلا از ذكر آنها خوددارى مى شود جنين توصيف مى كند:" قرآن جز حق نمى كويد" و" بعد ازحق 
جيزى جز كمراهى نيست"»" قرآن كتابيست كه هيج وقت به منظور حق و هدايت به آن» كمكك از داستانهاى باطل و كمراه 
كيدو انس كرود "قران ككايسة كدو سوى شوو زا راسة هدابت من كند" "اتعددر قران انيت سوة من باشند 
براق كسئ كه نه ان تمسكك خويد:واحفت اسث عليه آن كين كه انرا ترككا كويد" با انق خال حكوته 


يكك دانشمند كنجكاوء به خود اجازه مى دهد كه بككويد: قرآن به منظور هدايتء از رأى باطل و داستانهاى دروغين و خرافات 
وتخيالات نيز استفاده كرده ايت 


[كلام الهى» كلام حق و فصل است و هزل و خلاف واقع در آن راه ندارد] 


لازم به تذكراست كه اشتباه برداشت نشودء ما نمى خواهيم بككوييم مقتضاى ايمان به خدا و رسول و به آنجه كه رسولش 
آورده اين است كه هر كونه باطل و دروغى رااز قرآن نفى نموده و قرآن رااز خرافات منزه بدانيم (اكر جه منزه هم مى 
باشد) و نيز نمى خواهيم بكوييم بر هر انسان سليم العقل و درست فكرى واجب است كه در برابر قرآن خضوع نموده و هر 
خطا و لغزشى رااز آن دور بداند (اكر جه جنين هم هست) بلكه مى كوييم مفسر قرآن كتابى را تفسير مى كند كه خود آن 
كتاب در باره خود ادعا كرده كه كتابى است الهى و براى هدايت مردم به سوى حقيقت و سعادت نازل شده استء كتابى 
است كه به سوى حق هدايت مى كندء و هدايتش هم به حق است. مفسر جنين كتابى بايد كتاب مذكور را كتابى فرض كند 
كه كفته هايش همه و همه حق صريح است و براهينى كه بر مقاصد و اغراض خود اقامه مى كند. همه هدايت به راهى است 
كه باطل در آن رخنه ندارد» و آن راه راهى است كه جز به حق منتهى نمى شودء با اين حال جطور ممكن است كتابى كه 
اينطور فرض شده در طريق دعوتش (كه جز به" حق" نيست) از باطل استفاده كند؟ و جطور تصور مى شود در يكك قضيه اى 


كه ايراد مى كند, هم 


بفرمايد:" إِنّهُ لَقَوْلَ قصل وَ ما هُوَ بالْهَرْل- سخنش هزل نيست بلكه قول فصل است" 21١‏ و هم در بيان آن مسامحه و سهل 
انككارى كرده باشد؟. 


يا جكونه ممكن است داستانى كه نقل مى كند ويا خبرى كه مى دهد كلام خدايى باشد كه عالم به غيب آسمانها و زمين 


است و در عين حال مشوب و آميخته به جهل و اشتباه هم 


000 طبع يج جح هج جا وق ١‏ محجحجج جع ججح جه ١6 ١17‏ 





صفحه ى /7717 
بوده باشد؟ آيا باور كردنى است كه نور ظلمت آورد» و جهل معرفت زايد؟. 


واما بحث از اينكه آيا اين كتاب در ادعاى خود صادق است و اينكه خود را كلام خدا و در راه و هدف خود حق معرفى مى 
كذ رامت اسك :نآ يا كتب مقدسه :د بكر مائنل: 


" عهدين" و" اوستا" در مورد قضاوت هاى قرآن جه نظرى دارند و آيا بحث هاى علمى ديكرء مانند: بحث هاى تاريخى» 
طبيعى» رياضىء فلسفى و اجتماعى» جه نشان مى دهندء اينكونه ببحث ها از وظيفه مفسر بيرون است و هركز روا نيست به بحث 


تفسير آميخته يا جانشين آن شوند. 


م عي . أت يد 


آرى بحث تفسير تنها بحث در آيات كريم قرآن استء و به طورى كه آيه" أقَلا يَكَدَبرُونَ الْقَآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِر الله 
لَوَجَ دُوا فيه اختلافاً كثيراً" )١١‏ كواهى مى دهدء ازآيات قرآانى شتهاق كن شين ا ذيكرئنة ذهن فى أبن 44اذل دنه 
نظر انسان مى رسد كه در آيات قرآنء اختلافات زيادى باشدء فلان آيه با آيه ديكرى متناقض و يا مضمون فلان آيه مخالف 
حق و حقيقت و مناقض با آيه اى باشد كه مى فرمايد:" قرآن تنها به سوى حق دعوت مى كند" و همين آيه مى فرمايد قرآن 


خود 


براى ازاله اين شبهات كافى استء و اكر در آن تدبر شود ياره اى از آن آيات حل مشكل وازاله شبهه از ياره ديكرش مى 
كندء و شخصى كه عهده دار تفسير آن شده استهء بايستى براى فهميدن مراد و مقصود هر آيه از آيات ديكر» استمداد جسته 
وازآنها استشهاد كند. يس نبايد در برخورد به امثال آيه مورد بحثء اجازه جنين جسارتى به خود بدهد كه بككويد: قرآن 
مشتمل بر مطالب خلاف واقع است!ء بلكه بايد در ساير آيات مشابه آن دقت نموده و شبهه را بر طرف سازد. 


كريم كتاب دعوت و هدايت استء و در اين رسالت و هدفى كه دارد» يكك قدم راه را به طرف جيزهاى ديكر از قبيل تاريخ 
ويا رشته هاى ديكر كج نمى نمايد» زيرا هدف قرآن تعليم تاريخ» و مسلكشء مسلكك رمان نويسى نيست. 


هيج كارى به اينكه فلا-نى يسر كيست و نسبش جيست و حوادث تاريخى مربوط به او در جه زمان و مكانى رخ داده استء 
نداشته و متعرض ساير مث مشخصاتى كه يكك تاريخ نويس يا زمان نويسء بى نياز از ذكر آن نب نيست» نميشود» جون تعرض به 
ادكوتة عضوطياة ندر داف 

)١(‏ جرا تدبر نمى كنند در قرآن؟ اكر قرآن از ناحيه غير خخداوند بود جه بسا در آن اختلاف بسيارى مى يافتند. سوره نساء آيه 


ذه صفحه ى 77١‏ 


قرآن (كه هدايت مى باشد) دخالت و تاثير ندارد» براى مردم از نظر هدايت يكسان است كه بدانند ابراهيم فرزند" تارخ بن 


ناحور بن سروج بن رعو بن 


فالج بن عابر بن شالح بن ارفكشاذ بن سام بن نوح" است يا ندانند. بدانند كه ابراهيم در" اور كلدانيها" و در حدود سنه دو 
هزار قبل از ميلاد به دنيا آمده و ولادتش در عهد فلان يادشاهى كه در فلان زمان به دنيا آمده و فلان مدت سلطنت كرده و 


فللان روز مرده» بوده است با ندانئدك. 


و مابه زودى داستان ابراهيم (ع) رااز كوشه و كنار قرآن جمع آورى نموده و آن رابا آنجه كه در تورات راجع به زندكَى و 


شخصيت آن جناب هستء مقايسه مى نماييم تا خواننده» خود با ديد انصافء در آن دو نكريسته و قضاوت كند. 


قرآن مجيد در عين حال در آن مقدار از علم نافع كه بحث در آن واجب بوده؛ كوتاهى نفرموده است و بحث و نظر در عالم و 
اجزاى آسمانى و زمينيش را هم تحريم نكرده؛ و از خواندن و شنيدن اخبار و تاريخ امم كذشته و سنن و آدابى كه در آن امم 
معمول بوده و بدان وسيله مى توان كسب معرفت كرد. جلو كيرى ننموده است بلكه از آن به بهترين وجه» مدح و تعريف هم 


كرده؛ ودر آيات بيشمارى سفارش به تفكر و تفقه و تذكر در آن نيز فرموده است. 


[نت ها (اصنام) جه بوده اند؟ ]| 


- 
ءا١‎ 


أ تَتَحِذ أضْناماً آلِهَهَ إِنّى أراك وَ قَؤْمَك فِى ضَّلالٍ مُبين" راغب در مفردات خود مى كويد:" صنم" به معناى جنه ايست كه 
از نقره ويا مس وو يا جوب تراشيده و آن را مى يرستيدند» و بدين وسيله به خيال خود به دركاه خدا تقرب مى جسته اند و 


جمع 1" اصنام '" است. هم جنان كه خداى تعالى رةه ٠"‏ تيل 


أضناما آله "يدن أصْنامكَم "11. 


اينكه كفت: صنم را از نقره» مس و يا جوب مى سازند به عنوان مثال استء و كر نه جنس آن منحصر در اين سه جيز نيست» 
بلكه از هر جيزى كه برايشان ممكن مى شده استء از فلزات و انواع سنككها مى ساخته اند» هم جنان كه در روايات آمده كه: 
قبيله بنى حنيفه از قبايل يمامه» بتى را از كشكك ساختند» و كاهى آن رااز كل مى ساخته اند و جه بسا تنها به نقشى و صورتى 
اكتفاء مى كرده اند. 


بهر حال» اين بت ها مجسمه هايى بودند كه يا از موضوعات اعتقادى از قبيل معبود آسمان و زمين واله عدل وامثال آن ويا 
از موضوعاتى محسوس و مادى از قبيل آفتاب و ماه حكايت مى كردندء از آيات مورد بحث استفاده مى شود كه قوم ابراهيم 


نيز از اين دو نوع بت 


صفحه ى 77١9‏ 
داشته اند» آثار باستانى خرابه هاى بابل نيز اين معنا را تاييد مى كند. 


قوم ابراهيم اين بت ها را براى اين مى يرستيده اند كه بدان وسيله به دركاه ارباب آنها تقرب جسته. و به وسيله تقرب و 
نزديكى به آنها به دركاه خداى تعالى نزديكك شوند. واين خود نمونه بارزى از سفاهت بشر است كه عالى ترين مرحله 
خضوع راكه همان" خضوع بنده در برابر يرورد كار" استء در برابر مجسمه جيزى كه در نظرش بزركك جلوه كرده؛ء به كار 
ببرد» غافل از اينكه جنين خضوعى را در برابر كسى انجام داده كه خود؛ آن را ساخته است مككر نه اين است كه او خودء به 


دست خودش همين جوب را تراشيده و اسم آن را معبود نهاده و يرستش كرده و 


در برابرش خاضع كرديده؟ و لذا در آيه مورد بحثء اصنام را به لفظ نكره (اصناما) آوردء تا اشاره به حقارت آن كند, هم 


جنان كه كفتار ابراهيم (ع) خطاب به قوم خود كه فرمود:" أ تَعْدُونَ ما تَنْحُِونَ" 1١‏ نيز اشاره به اين معنا داشته و آيه" إِذْ قال 


- 
ع 


بيه يا أبَتِ لم تَعْبِدٌ ما لا يَشِحَعٌ وَ لا يُنِصِرٌ وَ لا يُعْنِى عَنْكك شَيْنا" 37" نيز حقارت بت ها را از جهت نداشتن روشن ترين صفات 


ربوبيت كه همان علم و قدرت استء مى رساند. 


- 
ع‎ ١١ 


فنا شك اناك" د د اضنانا ...'" بعداون :ان سق كد ايك ها عدو اوش درا واوا عو ساد عن كاد 
مقام و مرتبه خحدايى را كه عالى ترين مقامات است براى يكك مشت سنكك و جوب قائل مى شويد؟ راستى كه تو و قومت در 
كمراهى آشكارى بسر مى بريد و راستى جكونه كمراهى به اين واضحى را تشخيص نمى دهيد؟ و جطور نمى فهميد كه بت 
يرستى عبارت است از: خضوع, تذلل و عبوديت كسى كه خود صانع و داراى علم و قدرت است در برابر مصنوع خود, كه از 


علم و قدرتء بويى و اثرى در آن نيست؟. 


واين احتجاج و استدلال كر جه به منزله خلاصه و فشرده احتجاجات متعددى است كه ابراهيم (ع) با يدر و قوم خود كرده؛ و 
قرآن تفصيل آنها را در جند مورد حكايت نموده استء و ليكن اين احتجاج, خود احتجاج جداكانه و اولين احتجاجى است 
كه آن جناب با قوم و يدر خود كرده است و احتجاجات ديكرش يكى مناظره اى است كه با قوم خويش در باره بت ها نموده 


واداركرق فاه ائ ات كه ذن زازه 


ربوبيت و خدايى ستاره ها و خورشيد و ماه كرده استء يكى هم كفتكويى است كه با يادشاه معاصرش داشته است. 


)١(‏ آيا مى يرستيد جيزى را كه خود به دست خود آن را مى تراشيد؟. سوره صافات آيه مان 


(؟) سوره مريم آيه ؟ع 


صفحه ى 7٠١‏ 


از آيات مربوط به داستان آن حضرت استفاده مى شود كه احتجاج وى در باره يروردكارى ستاره. خورشيد و ماه بعد از 
احتجاجى بوده است كه در باره اصنام نموده» واز دقت در جريان امر برمى آيد كه كفتكوى وى با يادشاه وقت, بعد از ظهور 
امر و شيوع مخالفتش با كيش بت يرستى و ستاره يرستى و بعد از داستان بت شكستن وى بوده. و نيز جنين مى نمايد كه اولين 
بارى كه شروع به دعوت خود نموده» نخست به دعوت يدر يرداخته در حالى كه در خانه او بوده سيس به دعوت مردم و 
مخالفت با دين آنان يرداخته است و از اينجا معلوم مى شود كه اولين بارى كه به احتجاج و استدلال يرداخته همان احتجاج در 
برابر يدر و قوم خود بوده است. 

"و كولك ثُرى إِبْراهِيمَ مَلَكوتٌ السَماواتٍ و الَْوْضِ 06 

ظاهر سياق اين آيه جنين مى فهماند كه مى خواهد با كلمه" كذلكك" اشاره كند به رؤيتى كه در آيه قبلى:" وَ إِذْ قالَ إِبْراهِيمُ 
أيه آزَرَ أْتَعَحَدٌ أضرناماً آلِهَه إِنّى أراك ..." ذكر شده و ابراهيم مدعى آن است كه:" من» تو و قومت را در كمراهى مى بينم 
يعنى حق را مشاهده مى كنم" بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود كه: ما به اين نحو از ارائه» ملكوت آسمانها و زمين را به 
ابراهيم ارائه داديم. 


با كمكك اين اشاره و دلالت آيه بعد:" 


شعن غلية الله ل "كد ولكلت فى كد بن ابنكة مايعة د همريطبيد الث اسة معان قينيه كه كله" نرى " درعين 
اينكه مضارع است مع ذلكك حال كذشته را حكايت مى كند, نظير كلمه" نريد" در آيه" وَ تُرِيدٌ أَنْ نَمَنَّ عَلَى الذِينَ اسْتٌضعِمُوا 


ف لض" )١9‏ كه در عين مضارع بودن» حكايت حال كذشته اسثت. 


كمراهى يدر و قوم خود برده و به احتجاج با آنان بيردازد» و ما هم بى در بى با همين ارائه ملكوت تايبدش كرديم تا آنكه 


شب فرا رسيد و جشمش به ستاره افتاد. 

١ 1‏ ج. 1 لالس ف الل : 5 
يس اينكه بعضى از مفسرين كفته اند جمله' و كذلكك ترى ... نظير جمله معترضه اى است كه به ما قبل و ما بعد خود ارتباط 
ندارد و همجنين اينكه بعضى ديكر كفته اند كه مساله ارائه ملكوت اولين ظهورش در كار ابراهيم آن شبى بود كه ستاره را 


ديد» صحيح نبوده و نبايد به آن اعتنا كرد. 


و اما معناى ملكوت آسمانها و زمين- بايد دانست كه" ملكوت" مانند" ملك " مصدر و 


0 سوره قصص أيه‎ )١( 


٠١١ صفحهى‎ 


بدامعنائ قدارت بر ضرت استء مانند" طاغوت " و" جبروت". جيزى كه هست اين قسم مصدر با ساير مصادر (ملك, طغيان» 


استعمال شدهء و معناى جداكانه اى ندارد. و ليكن مصداق آن در قرآنء غير از ساير مصاديق 


عرفى است» جون" ملكك " و" ملكوت" كه يكك نوع سلطنت استء در ميان ما آدميان يكك معناى فرضى و اعتبارى است و 
واقعيت خارجى ندارد» بلكه مساله احتياج به اجتماع و احتياج اجتماع به داشتن نظم در اعمال و افراد و برقرار داشتن أمن و 
عدالت و نيروى اجتماعىء ما را وادار به قبول و معتبر شمردن آن كرده است. و لذا مى بينيم با" بيع "»" هبه" و" غصب” و 
امثال آن در هر لحظه. از شخصى به شخص ديكرى منتقل مى شود. و اين معناى اعتبارى و قراردادى را كر جه مى توان در 
باره خداى كا ل قارو ارم ارا ورور ل لحك راس براي بوه وروز بولك شيو رارك فر بوكر كه ارد دزي يع 


فرموده: " إن الْكم إِنَا لله" )١١‏ و نيز فرموده: "لاعن انيار لخر ةلك" 37١‏ 
[مالكيت حقيقى خداى سبحان. مانند مالكيت انسان است نسبت به قوا و افعالش 


و ليكن همين ملكك اعتبارى را اكر به تحليل عقل ببريم خواهيم ديد كه در ميان حقايق اصل و ريشه غير قابل زوال و انتقالى 
دارد» زيرا مى بينيم كه وقتى كفته مى شود:" انسان مالكك نفس خويش است" معنايى جز اين ندارد كه انسان حاكم و مسلط 
و متصرف بر جشم و كوش و ساير قوا و افعال خويش است. به اين معنا كه اكر كوش من جيزهايى را مى شنود؛ و جشم من 
جيزهايى را مى بيند» و ساير قوايم كارهايى را انجام مى دهند همه به ييروى اراده و حكم من است نه اراده و حكم ديكران» و 


انتقالش در ماء هيج شبهه و ترديدى نيست. 


يس انسان مالكك قوا و افعال نفسانى خويش است و قواء افعال و ساير آثار انسان» همه از تبعات و فروعات وجود او و قائم به 
ذات او است و غير مستقل نيست. جشم او به اذن او مى بيند و كوشش به اذن او مى شنودء جرا كه اكر او نبود» جشمى و 
ديدنى» كوشى و شنيدنى در كار نبود. او است كه در اين قوا مانند يادشاهى كه افراد جامعه همه به اذن او كار مى كنند» 
حكومت دارد» وهم جنان كه اكر يادشاهى نبود كه زمام تمامى امور را در دست كيرد هركز جامعه اى تشكيل نمى يافت» 


همجنين اكر نفس انسان نبود قوايش نيز متشكل نمى شد. 


)١(‏ حكم نيست مككر از آن خدا. سوره انعام آيه /ا 


(0) در دنياو آخرت ستايش سزاوار اواست واوراست حك م. سوره قصص آيه 8 


صفحه ى 757 


و نيز هم جنان كه اككر يادشاهى» فردى را از تصرفى جل وكيرى كندء نمى تواند سربيجى نمايد و ديكر حكمش در آن تصرف 
نافذ نيستء همجنين اككر انسان يكى از قواى خود رااز عمل باز بدارد» ديكر آن قوه نمى تواند در آن عمل به بكار بيفتد 
مالكيت خداى تعالى هم از همين باب استء و نظير مالكيت انسان نسبت به خانه و اثاث خانه خود, اعتبارى نيست. بلكه مانند 
مالكيت آدمى نسبت به قوا و افعالش واقعى و حقيقى استء زيرا عالم و هر جه در آن است همه فعل خداوند استء و هيج 


موجودى از خداوندى كه عالم را آفريده و نظام آن را در دست دارد» نه در ذاتش و نه در 


توابع ذاتش و نه در قوا و نه در افعالشء بى نياز نيستء و در هيج حالى از خود استقلال ندارد» نه در حال انفرادش و نه در 
حالى كه با ساير اجزاى عالم؛ اجتماع و ارتباط داشته و از آن اجتماع و امتزاجء اين نظام عامى كه مى بينيم به وجود آمده 


است. 


از يه شريفه" قل اللَهُمَ مالك الْمُلَكِ" 01١‏ و آيه" لِلهِ ملك السّماوات وَ الْأرْض " 01١‏ و آيه" تبارك الْذِى بِدَدِه الْمُلك وَ هُوَ 
عَلى كل شَى ءٍ قَدِيرٌ الذى حَلقَ المَوْتَ وَ الحياة"- تا آنجا كه مى فرمايد-" الذِى حَلقَ سَنِعَ سَماواتٍ طباقا" 10 هم كه مالكيت 
آسمانها و زمين را تعليل مى كند به اين كه خداوند آنها را آفريده» استفاده مى شود كه اكر خداى تعالى را مالكك آسمانها و 
زمين دانسته است براى اين بوده كه وجود و واقعيت آنء از خداوند است. و بنا بر اين بايد كفت به همين جهت كسى شريكك 
دك خدا شع وهالكعتن:قابل زوال. و التقتال و واكذارى بةغين تتؤده و معقول نبست كه كسى اوراز هالكدى عرزل 


نموده و خود به جايش بنشيند. 

| "ملكرت "كبان وصوى ا نداء شت نه لحا السسانشان اح اأورومت تلكوت انان دكدن عند اتكنا د ملان اسا مو 
موجودات 

تقول له كن فيكورة فش كحان الذى مده ملكوت كل شو ع" اديه هنين معنا للسيز 
مى شود زيرا آيه دوم بيان مى كند كه ملكوت هر جيزى» همان كلمه" كن" است كه خداى تبحان مى كوسد و كف او 
عين فعل و ايجاد او است» يس معلوم شد كه ملكوت 


همان وجود اشياء است,ء از جهت انتسابى كه به خداى سبحان داشته و قيامى كه به ذات او دارند» و معلوم است كه جنين امرى 
قابل شركتك نيوفه وممكن تبنت جير دركرق با خذاوند: دز آن شركت :داشت باشده و نايز اين» نظر نظر در ملكوت اشياء به طور 


قطع آدمى را به توحيد هدايت مى كندء هم جنان كه فرمود: 


5" سوره آل عمران آيه‎ )١( 
١ ه64 سوره مائده ابه‎ 


كه هفت آسمان بلند راى به طبقاتى منظم بيافريد. سوره ملكث آيه ” 


(©) سوره يس آيه "/ 
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"أَوَ ل يَنُْوُوا فى مَلَكوت السّماوات وَ الَْرْض وَ ما حَلَقَ اللهُ مِنْ شَّْ ءِ 3 لَه 


يُؤْمِنُونَ " 0١‏ واين مضمونء همان مضمون آيه سوم سوره ملكك است كه قبلا ذكر شد. 


- 
هت 


بادر نظر كرفتن اين مطالب» اكر در جمله " وَ ك ذلك ثُرى إبْراهِيم مَلَكوتٌ السّماواتٍ وَ الأزض :" واهمحتين ساير آيات 
مربوط به آن دقت شودء به خوبى معلوم مى شود كه منظور از نشان دادن ملكوت آسمان و زمين» به خاطر آن است كه 
خداوند خود را به ابراهيم نشان دهد منتهى از طريق مشاهده اشياءء» و از جهت استنادى كه اشياء به وى دارند» زيراء وقتى كه 
اين استناد قابل شركت نبود» هر كسى كه به موجودات عالم نظر كند» بى درنكك حكم مى كند به اينكه هيجيكك از اين 


موجوداتء مربى ديكران و مدبر نظام جارى در آنها نيست» 


يس اين بت ها مجسمه هايى هستند كه دست بشر آنها را تراشيده و بدون اينكه در اين باره از ناحيه خداوند دستورى داشته 
باشند, اسم خدايى را بر آنها نهاده اندء غافل از اينكه معقول نيست دست يرورده انسان مربى و مالكك خود او باشد» همجنين 
قابل يذيرش نيست كه اجرام آسمانى» ستاره؛ ماه و خورشيد مالك و مدبر تكوينى عالم باشند» در حالى كه خودشان داراى 


تحول و طلوع و غروبند» و به زودى توضيح بيشتر اين معنا خواهد آمد. 


"رفكو وق ارقف "يا" در كلمه" ليكون" براى غايت و كرفتن نتيجه استء و جمله مورد بحث» عطف است به جمله 
ديكرى كه حذف شده و تقدير آن جنين است:" ليكون كذا و كذا و ليكون من الموقنين" و" يقين" عبارت است از" علم صد 
در صدى كه به هيج وجه شكك و ترديدى در آن رخنه نداشته باشد". و بعيد نيست كه غرض از ارائه ملكوتء اين بوده كه 
ابراهيم (ع) به يايه يقين به آيات خداوند برسد به طورى كه در جاى ديكر فرموده:" وَ جَعَلْنا مِنّْهُمْ بع يَهْدُونَ بأمْرنا َمَا صَبَرُوا 
و كانُوا بآياتنا يُوقِنُونَ" 25 همان يقينى كه نتيجه اش يقين به" اسماء حسنى" و صفات علياى خداوند است. و اين مرحله 


همان مرحله اى است كه در باره رسيدن ييغمبر اسلام (ص) به آن يايه» فرموده است: 


)١(‏ آيا نظر نكردند در ملكوت آسمانها و زمين و آنجه كه خداوند آفريده است؟ و آيا نظر و فكر نكردند در اينكه ممكن 
است اجل شان نزديكك شده باشد» يس (وقتى حاضر نباشند آيات خدا راى بشنوند) ديكر به جه سخنى ايمان خواهند آورد؟. 


سوره اعراف 


ابه 16 


() وازايشان امامانى قرار داديم تابه امر ما آنان راى هدايت كنند» واين بيشوايان وقتى سزاوار مقام امامت شدند كه 
خويشتن دارى از خود نشان دادندء مردمى بودند كهبيه آيات مايقين داشتند. سوره سجلده آيه نف 
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" شر جحان الى أشرى بعَبِدهٍ ليلا مِنَ الْمشجدٍ الحرام إِلَى الْمشجدٍ الْأقْصَى الَّذِى بارَكنا عَوْلَه لِِْيَُ مِنْ آياتنا" 0١‏ و نيز فرموده:" 
ما ذلاو وما فى لّوأ من بات وي ابر 1٠‏ وين يقين به آمات بروود كار هابت و اعلا دوجه لى ست كك نيا 
(ع) در سير تكاملى خود مى توانند به آن برسندء واما ذات برورد كارء يس قرآن كريم ساحتش را عالى تراز آن دانسته كه 
ادراكى به آن تعلق كيرد و احاطه كند و وجودش را امرى مسلم و مفروغ عنه دانسته است. 


قرآن كريم براى علم يقينى به آيات خداوند» آثارى برشمرده است كه يكى از آن آثار اين است كه: يرده حواسء از روى 
حقايق عالم كون كنار رفته واز آنجه در يس يرده محسوسات است آن مقدارى كه خدا خواسته باشدء ظاهر مى شود و در 
اين باره فرموده است: 


8 3 


لي ل ب الْأَبْرار لَفِى عِلئِينَ» وما أذراكك ها عقون: كنات 
مَرْقُومٌ يَشْهَدُ اك ديد ال" و6 
راغب در مفردات خود كفته است:"' جن "- بفتح جيم- در اصل لغت به معنى '' مستور بودن الببتوامن "الق هكلمم او 


جبه لل " وا" مسرن" وبا" تعزية الله ”يع شك الوا بوقانية د 


معناى" اجنه" اين است كه جيزى را يرده و يوشش آن قرار داد» و تفاوتى كه در معناى مجرد اين كلمه؛ با معناى مزيد آن 
هست. نظير تفاوتى است كه در مجرد ماده:" قبر" و ماده:" سقى " و مزيد آن هست حون معناى" قبرته" اين است كه من او را 
در قبر كردم؛ و معناى" اقبرته" اين است كه من جيزى و يا جايى را در اختيار او كذاشتم تا خود را دفن نموده يا بيوشاند» و 
همجنين معناى " سقيته " اين است كه من او را سيراب كردم و معناى" اسقيته" اين است كه من آب و يا شربتى را در اختيارش 


كذاشتم تا خود را سيراب كند. و 


)١(‏ منزه است آن كسى كه بنده خود را در شبى از مسجد الحرام تا به مسجد الاقصى برد» همان مسجدى كه ما اطرافش را با 


بركت كرديمء بنده خود را يكك شبه؛ اين همه راه برديم تا از آيات خود به او نشان دهيم. سوره اسراء آيه ١‏ 


(") جشم رسول الله خطا و طغيان نكردء سوكند مى خورم كه آياتى از بزركترين آيات يرورد كار خودش را ديد. سوره نجم 
آنه ١/8‏ 


(*) نه جنين نيست كه شما ينداشته ايد» اكر يقين داشتيد» دوزخ را خود مى ديديد. سوره تكاثر آيه 8 


() به حق» كتاب فرمانبران خداء در مراتب عاليه اى قرار دارد» و تو جه مى دانى كه آن مراتب جيستء كتابى است كه (در 


آن جميع اطاعتهايشان) نوشته شده و مقربان دركاه خدا آن را مشاهده مى كنند. 


سوره مطففين آيه 5" 
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معناى " جن عليه كذا" اين است كه فلان جيز را بر او انداخت و به همين معنا است آيه 


شريفه» كه مى فرمايد:" فَلَمًا جَنَّ عَلَبِه اليل رَأى كؤكباً". للق 


خلاصه كلام اينكه معناى " بن عَلَيِهِ اليل " تنها فرا رسيدن شب به غروب آفتاب نيستء بلكه معنايش اين است كه: شب بر او 
برده افكند. و اين جمله. دنباله نفى الوهيتى است كه از اصنام كرده و با نفى مزبور مربوطند به جمله" وك لِك تُرى إبْراهِيم 
ملكوت الشنماوات و الْأوض ".و بنا بر اين خلاصه معنا اين مى شود كه: ما ملكوت اشنياء.راابه او نشان مى داديم:وانتيجه اشن 
اين شد كه بلافاصله الوهيت اصنام را ابطال نموده و در همين حال بود كه شبء يرده ظلمت خود را براو افكند واو جشمش 
به ستاره اى افتاد و جنين و جنان كفت. 


و دراينكه لفظ" كوكب" را نكره آورده؛ اشاره است به اينكه كر جه ابراهيم (ع) اشاره به كوكب معينى كرده است و ليكن 
جون مقام مقام نقل احتجاج او است و جون احتجاج مزبور مبتنى بر خصوصيات آن كوكب نبوده استء از اين جهت» 
خصوصيات آن كوكب و ثابت بودن و يا سياره بودن آن» هيج دخالتى در احتجاج نداشته و احتجاج او با هر كوكبى كه طلوع 
وغروب داشته باشد صحيح و تمام است. آرىء نكره آوردن كوكب براى فهماندن اين نكته استء نه براى اينكه بفهماند 
ابراهيم (ع) اشاره به كو كب غير معينى كرده زيرا اولا-اين معنا با ديدن واشاره كردن نمى سازد. و به كسى كه جشم بسته. 
اشاره به يكى از هزاران كوكب بكند. نمى كويند فلا-نى كوكبى را ديد و به آن اشاره كرد. يس معلوم مى شود كه ابراهيم 
(ع) اشاره به كو كب معينى كرده است. 


إستاره اى 


كه مردم مى يرستيدند و ابراهيم (ع) به آن اشاره فرمود و كفت:" هذا رَيّى " ستاره" زهره" بوده است 


و ثانيا از ظاهر آيات اين نيز استفاده مى شود كه در آن عصر مردمى بوده اند كه كوكب معينى را كه همان كوكب مورد 
اشاره ابراهيم بوده. مى يرستيدند واين معنا را هم مى دانيم كه" صابئون" هر كوكبى را احترام نمى كرده اند بلكه تنها 
سيارات را مقدس مى شمرهه اند و به طورى كه از قرائن برمى آيد ستاره مذكور همان ستاره زهره بوده است» براى اينكه" 
صابئين " تنها سيارات هفتكانه يعنى " قمر "»" عطارد"»" زهره"»" شمس "»" مريخ "»" مشترى ", و" زحل" را احترام مى كرده 
و حوادث عالم را به آنها نسبت مى داده اند. و آن اهالى هند و بعضى از جادوكران و بت يرستان عرب و غير عرب بودند كه 


ستاز كان ثابت وا مقلاسن :مئ ردنك 


و جون قرآن در داستان ابراهيم شمس و قمر را بعد از آيه مورد بحث ذكر كرده استء بنا بر اين» سياره كوكب يكى از ينج 
ساره دكن بؤده و حون" عطازد "مدان تنك ترى :ارد و 


)١(‏ مفردات راغغكلب ص عو 
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بسيار كم ديده مى شود و" زهره" در بين آن جهار سياره ديكرء از جهت تنكدى مدارشء نمى تواند بيش از جهل و هفت 
درجه از خورشيد فاصله بككيرد و هميشه همراه خورشيد استء از اين جهت به ذهن مى رسد كه كوكب مزبور همان زهره بوده 
است جرا كه زهره كاهى قبل از خورشيد طلوع مى كند و عوام آن را ستاره صبح مى نامند» و كاهى در دنبال آن قرار كرفته و 


در نتيجه بعد از غروب خورشيد در همان طرف مغرب ظاهر مى شود و جيزى نمى كذرد كه غروب مى كند. و كاهى 


كه اين وضع در نيمه دوم ماه» يعنى شب هجدهم., نوزدهم و بيستم ماه قمرى اتفاق مى افتد. ظهور زهره تقريبا با غروب 
خورشيد. وغروب آن تقريبا با طلوع ماه مقارن مى شودء زيرا در اين شبها اول آفتاب غروب مى كند و يس از آن ستاره زهره 
هويدا شده يس از يكك يا دو ساعت در همان جهت غربى افق غروب نموده ويس از آن بلا فاصله ويا به فاصله مختصرى از 
ماه طلوع مى كند و اين خصوصيت تنها در ستاره زهره استء و اككر در مشترى و مريخ و زحل هم اتفاق بيفتد صرف اتفاق و 
لو نبا نادو كه انيت 


علاوه بر اينكه ستاره زهره در بين ستاركان درخشان. از همه زيباتر و روشن تراستء به طورى كه يس از فرا رسيدن شب» 
اولين ستاره اى است كه نظر بيننده را به خود جلب مى نمايدء وازاين روى مى توان كفت ستاره مورد اشاره ابراهيم» همين 
ستاره بوده استء و آيه شريفه براين ستاره بهتر منطبق مى شود, زيرا بر حسب ظاهرء بين غروب ستاره و طلوع ماه فاصله 
نينداخته است. و از اين ظهور استفاده مى شود كه طلوع ماه به دنبال غروب ستاره بوده» و اين خود مؤيد ما است. ياره اى از 
روايات هم كه از ائمه اهل بيت (ع) نقل شده ادعاى ما را تاييد مى كندء جون در اين روايات دارد: ستاره مزبور» زهره بوده 
است. يس بنا بر اين» ابراهيم (ع) همين ستاره را ديده و قوم او نيز همان را مى يرستيده و برايش قربانى مى كرده اند و اين 


واقعه در يكى از شب هاى نيمه دوم ماه بوده و آن حضرت 


ل ت زهره راادر ت غربى افق ديده و يس از غروب آن به طلوع ماه برخورده است. 
[مراد از" رب" در كلام ابراهيم (ع) (هذا رَيّى)» خداوند آفريدكار هستى نيست 


مزاة اقرف" ذن انما كه كفت: "هذا وى" هواتا مالك جرهايئ است كه مرزيوب: أن يرورد كارتده ورت مدير امر انها 


استء نه يرورد كارى كه آسمانها و زمين وهر جيز ديككرى را ازعدم به وجود آورده استء زيرا خداى سبحان» جسم و 
جسمانى نيستء و در ظرف زمان نمى كنجد, و مورد اشاره واقع نمى شود. از آيه" يا أَبَتِ إِنَى قَدْ جاءَنِى مِنَ الْعِلّم ما لَمْ يَأتكك 


فَانَعْنِى أَهْدِك صراطاً سَويًا" 0١‏ و ساير آياتى كه كلام ابراهيم را حكايت مى كند برمى آيد كه 


)١(‏ يدر جان! به درستى كه مرااز علم بهره هايى داده اند كه به تو نداده اند» يس مرا ييروى كن تابه صراط مستقيم 


راشخصم اساييت كتستاتشيم. سس اساي ووههريي سبع آه رذ 
صفحه ى /717 





آن جناب اين معانى را مى دانسته و اين مقدار در باره خداوند سبحان معرفت داشته است كه بداند ساحت مقدسش منزه تراز 
آن است كه بتوان به او اشاره كرد- و اينكه اشاره به هر جيزى مستلزم تجسم و محدوديت آن است. علاوه بر اينكه خود بت 
يرستان و ستاره يرستان هم در مساله خلقت» شريكى براى خدا قائل نبودند» بلكه تنها مى كفتند: خدايان ما كه خود مخلوق و 
مصنوع و بالأخره محتاج خداى تعالى هستندء امتيازشان با ساير موجوداتء اين است كه خداوند تدبير و اداره مخلوقات را به 


آنها محول و واكذار كرده استء مثلا زيبايى آنها را به عده اى از آن خدايان و عدالت را به عده ديكر 


وارزانى و رواج بازار را به ديكر خدايان تفويض نموده. و بعضى از آن خدايان را تنها مسئول اداره يكك نوع و يا يكك دسته از 
مخلوقات خود قرار داده استء مانند اله انسان و يا اله قبيله و يا الهى كه مخصوص يكك يادشاه و يا يكك خان و رئيس قبيله 
است. آثار باستانى كه از بت يرستان و ستاره يرستان قديم به دست آمده و همجنين داستانها و اخبارى كه از آنان در كتابها 
ضبط كرديده و نيز اخبار بت يرستان و ستاره يرستانى كه هم اكنون در اطراف دنيا هستند» همه و همه شاهد اين مدعا هستند. 
[اينكه ابراهيم (ع) نخست ستاره و ماه و خورشيد را" رب" دانستء از باب محاجه به زبان خصم بوده است 

از همه اينها كذشته. آيه" قال يا قَوْم إِنَى بَرى 5 مما تُشْرِكونَ» إِنَى وَجَهْتٌ وَجْهَِ لِلذِى فَطْرَ السّماواتٍ وَ الْأَرْض حَنِيفاً وَ ما 


مِنَّ الْمُشْرِكينَ " بخوبى بر اين معنا دلالت دارد» زيرا از ظاهر آن بيدا است كه آن جناب در مقام اثبات وجود آفري دكار نبوده. 


أ 


نا 


بلكه با فرض ربوبيت ستاره و ماه و خورشيد و سيس اعراض و انصراف از آن فرض»ء مى خواسته اثبات كند كه براى 
برورد كار شريكى نيست» يس همه اين قرائنى كه در آيات مورد بحث و ساير آياتى كه كلام آن حضرت را حكايت مى كندء 
وجود دارد» اين معنا را مى رساند كه ابراهيم (ع) اين مساله را كه براى جميع موجوداتء آفريد كار يكانه و بى شريكى هست 
و آنا مان خداوتك متعال اسك و هنيعت انو معنا نا كه تاتجان وكا كرو رائ ادش ونه و مقايرى اضركة امن مسامي فق 


دانسته و تنها 


دراين جهت بحث مى كرده كه آيا اين رب و مدبر همان آفريد كار يكانه استء و زمام تدبير امور آدمى نيز مانند ايجاد و 
خلقتش در دست او استء يا آنكه بعضى از مخلوقات خود را مامور تدبير امور انسان كرده و اين كار را به او محول نموده 
است. و لذا همان اجرامى را كه آنها مى يرستيده اند مد نظر قرار داده و آنها را مدبر خود فرض كرده و سيس از آنها اعراض 


نموده أفيت: 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جطور مى تواند باور كرد كه ابراهيم (ع) كراتى از اجرام فلكى را مدبر و رب خود فرض 
كند و آن كاه در آن بحث نموده به اشتباه خود بى برده باشدء و حال آنكه ابراهيم از ييغمبران بزركك است. جواب اين سؤال 
اين انستاكه: ب د#ملصصصم صفحهى 
لف 


آرى؛ از ظاهر اين فرض كردن و سيس در آن فرض خدشه نمودن» همين معنا استفاده مى شود» جون طبعا علم به نتيجه برهان 
يس از اقامه برهان يبدا مى شود. ليكن اين معنا به مقام نبوت ابراهيم (ع) ضررى نمى زند. براى اينكه همانطور كه قبلا هم 
كفتيم از آيات مورد بحث جنين استفاده مى شود كه اين داستان مربوط به س ركذشت دوران كودكى ابراهيم (ع) استء و 
معلوم است كه در جنين دورانى دل آدمى نسبت به مساله توحيد و ساير معارف اعتقادىء, مانند صفحه سفيد و خالى از نقش و 
نوشته اى از هر نقش مخالفى خالى و فارغ استء و آدمى هر كه باشد در اين دوران وقتى شروع به كسب معارف مى كندء 
ناجار جيزهايى را اثبات و جيزهاى ديكرى را انكار مى كند تا آنكه سرانجام به 


عقايد صحيح مى رسدء و جنين كسى در اين نفى و اثباتها و افكار يريشانى كه دارد مورد مؤاخذه قرار نمى كيرد» براى اينكه 
هيج انسانى در بين دو مرحله ابتداى تميز و مرحله رسيدن به معرفت كامل و علم به حق خالى از جنين افكارى نيست»ء و هر 
انسانى را كه فرض كنيم» جنين روزهايى را در زندكى خود دارد» جرا كه اككر نمى داشت و لحظاتى را كه در آن لحظات از 
قصور جهل به مرحله علم به عقايد حقه مى رسد به خود نمى ديد عقلش او را مكلف به بحث و نظر در عقايد نمى كرد و 
حال آنكه وجوب بحث و كنجكاوى در عقايد و تحصيل اعتقاد صحيح از ضروريات عقلى است. و اككر در قرآن كريم افرادى 
از بشر مانند مسيح و يحيى (ع) را مى بينيم كه قبل از رسيدن به جنين دورانى و بدون احتياج به نفى و اثبات. عقايد حقه را 
دارا بوده اند» در حقيقت افرادى خارق العاده و استثناء از اين سنت عمومى بوده اند» و وجود اين افراد استثنايى باعث نمى شود 
كه بككوييم هر انسانى اينطور استء يا هر ييغمبرى اينككونه آفريده شده است. خلا-صه اينكه: انسان از همان روزهاى اول كه 
جان در كالبدش دميده مى شود» واجد شرايط تكليف به كسب عقايد حق و انجام اعمال صالح نيستء بلكه اين استعداد و دارا 
بودن شرايط تكليف به طور تدريج در وى يديد مى آيد. يس اكر بككوييم به طور كلى زندكى بشر به دو مرحله تقسيم مى 
شود: يكى مرحله قبل از بلوغ كه واجد صلاحيت عقايد صحيح نيست و ديكرى مرحله بعد از آن كه داراى جنين صلاحيتى 


مى شودء درست كفته ايم. وقتى 


معلوم شد كه اين حكم كلى ما صحيح استء قهرا بايد قبول كرد كه بين اين دو مرحله لحظاتى فاصله است كه در آن لحظات 
عقل آدمى او را مكلف مى كند كه با هدايت فطرتش و از طريق استدلال» اعتقادات صحيح را تحصيل نمايد» يعنى به او اجازه 
مى دهد كه يكك بار خود را و ساير موجودات جهان را بدون يرورد كار فرض نموده؛ و بار ديكر داراى صانعى يككانه دانسته و 
در بار سوم شريكى براى آن صانع فرض نموده. آن كاه نيكك بنكرد كه آيا آثار مشهود در عالم» كداميكك 


صفحه ى 559 
از فرضيه هايش را تاييد مى كند تا به همان معتقد شود» و فرضيه هاى ديكرش را دور بياندازد. 


جنين كسى مادامى كه استدلالش تمام نشده و به نتيجه نرسيده؛ تكليفش يكسره نشده استء و نمى توان جنين كسى را 
مسلمان و يا كافر ناميد» زيرا او به اصطلاح از مقسم كفر و دين بيرون استء جون هنوز به يكك طرف قطع بيدا نكرده است. 
وقتى اين معنا روشن شد اينكك مى كوييم: اينكه ابراهيم (ع) اشاره به ستاره كرد و كفت:" اين يروردكار من است" و همجنين 
بس از ديدن ماه و خورشيد كفت:" هذا رَبَّى " اين عقيده نهايى او نبوده تا- العياذ بالله- شركك ورزيده باشد» بلكه صرف 


فرضى است كه بايد در اطرافش بحث شده و در ادله و مؤيداتش دقت و تامل شود. 


اين بود جواب از سؤال بالا واين جواب كر جه در جاى خود صحيح است و ليكن از آيات سوره مريم كه در مقام حكايت 
احتجاجات ابراهيم در برابر يدرش مى فرمايد:" يا أَبَتِ إِنّى قَدْ جاءنى مِنَ الْعِلم ما لَم بَأيكك 


ل ل ل 
التخمن ول لان واه قالّ أ راغِبٌ أَنْتٌ عَنْ آليََيَى يا إِثْراهِيم لَيِنْ لَم َه باك وَاهْجوْنِى مَلئَاه قال سَلامٌ عَلَيِك 
ست لك ربى إن كان بى حَنئا' ا ا 000 
كسى كه به او احسان نموده و در اكرامش از حد كذرانيده» همانا خداى سبحان است. بنا بر اين» اينكه در برابر ستاره و ماه و 
خورشيد كفت:" هذا رَبِّى " در حقيقت از باب تسليم و به زبان خصم و دشمن حرف زدن است, وى در ظاهر خود را يكى از 
آنان شمرده و عقايد خرافى آنان را صحيح فرض نموده و آن كاه با بيانى مستدلء فساد آن را ثابت كرده استء و اين نحو 
احتجاج بهترين راهى است كه مى تواند انصاف خصم را جلب كرده و از طغيان و تعصب او جل وكيرى نمايد و او را براى 


شنيدن حرف حق آماده سازد. 


[ربوبيت ملازم با محبوبيت است و' ا" يعنى من جيز متغير را رب خود : نمى دانم 


ل 0 فول " به معنى غروب استء ابراهيم (ع) اعتقاد به ربوبيت و خدايى كوكب را به غروب آن 
ابطال كرده و فرموده است: ستاره يس از غروب از بينند كان ينهان مى شودء و جيزى كه ينهان است جطور مى تواند كار خود 


را كه به عقيده آنان تدبير عالم كون استء ادامه دهد؟ علاوه بر اينكه ارتباط بين" رب" و" مربوب" ارتباطى است 


حقيقى و واقعى 


١05٠١ صفحهى‎ 


كه باعث محبت مربوب نسبت به رب خود مى شودء و تكوينا آن را مجذوب و تابع اين مى سازد؛ و اجرام فلكى داراى جنين 
جذبه اى نيستند و جمال و زيبايى آنها عاريتى و متغير استء و مجذوب شدن در برابر جنين جيزى معنا ندارد» و اكر مى بينيد 
مردمى مادى در برابر زيبايى هاى نايايدار دنياء خود باخته و شيفته آن مى شوند در حقيقت از نايايدارى آن غفلت مى ورزند 
و دراثر سركرمى و استغراقى كه دارندء به ياد زوال و فناى آنها نمى افتند» و معقول نيست كه يرورد كار آدمى مانند زيبايى ها 
و تجملات نايايدار دنيا» در معرض مركك و حيات» ثبوت و زوال» طلوع و غروبء ظهور و خفاء بيرى و جوانى» زشتى و زيبايى 
و امثال اين د كركونيها واقع كردد» و اين مطلب كر جه ممكن است به نظر بعضى ها مطلبى خطابى» يا بيانى شعرى باشدء و 
ليكن اكر دقت بفرمائيد خواهيد ديد كه برهانى است قطعى بر مساله توحيد. 


و به هر حالء ابراهيم (ع) مساله ربوبيت كوكب را از راه اينكه غروب و تغير بر آن عارض مى شود ابطال كرده است. حال يا 
منظورش از اينكه او كوكب را دوست نمى دارد جون دستخوش غروب مى شود. اين بوده كه مساله بطلا-ن ربوبيت آن را به 
نداشتن بوده؛ و اكر هم در اين بين» اسمى از غروب برده در حقيقت خواسته است همان دوست نداشتن خود را توجيه كند. 


جون دوست 


نداشتن جيزى با ربوبيت آن منافات دارد. زيرا ربوبيت ملازم با محبوبيت استء و جيزى كه از نظر نداشتن زيبايى واقعى و غير 


قابل تغيير و زوال نمى تواند محبت فطرى و غريزى انسان را به خود جلب نمايد» مستحق ربوبيت نيست. 


البته اين وجه با ظهور آيه و سياق احتجاجء بيشتر و بهتر مى سازد. بنا بر اين مى توان كفت كه ابراهيم (ع) در اين كلام خود به 


تدك كردن وعادنه "سعيوة دق "و" بتحواينت ' اشع اشاره كردةا مو اها ايتكة او 


ملازمه اى كه بين " دوست داشيق "و 
در ابطال ربوبيت كوكب به وصفى استناد كرد كه در خورشيد و ماه نيز وجود داشته و سيس همان احتجاج در ابطال ربوبيت 
ستاره را در آن دو نيز تكرار نمود» يا ازاين نظر بوده كه وى شمس و قمر را مانند كوكب به همان احتمالى كه در كوكب 
كذشتء تا آن روز نديده بوده و سابقه اى از طلوع وغروب آن دو نداشته است. و يا ازاين جهت بوده كه مخاطبين در قضيه 


كوكبء غير از مخاطبين در شمس و قمر بوده اند. 


و اما اينكه جرا در نفى محبتء كلمه" آفلين" را به كار برد كه صيغه اى است مخصوص ذوى العقولء كويا براى اشاره به اين 
ب ووه كه فق د عق لو شآ عوره ب هههيح وج هاس تححقاق 


١0١ صفحهى‎ 


ربوبيت را ندارد. هم جنان كه قسمت ديككر از كلمات وى كه فرمود:" يا أَبَتِ لِمَ تَعْمْدُ ما لا يَشَِعٌ وَ لا يُنِصَرٌ وَ لا يُغْنِى عَنْكك 
شَيناً" 01١‏ و همجنين اين قسمت از كلماتش كه قرآن كريم آن را حكايت كرده و فرموده:" إِذْ قال لِأبيه 


ع من 
- 


وَ كَوْمِهِ ما تَعْبْدُونَ قالوا تَعْبْدٌ أض ناماً فطل لها عاكفِينَ» قال هَل يس مَعُوئكم إِذْ تَدْعُونَ أؤ يَنْمَعُوكم أؤ يَض رُونَ قالوا بَلْ وَجَدْنا 

اننا كذ لكك بتعا 3 انها ردديه اب يها ذاه رو امكيف إن ]نان مق رساك حك من وس بدا انك إصلة ال تعر انان 

اطلااعى ندارد. و وقتى در جوابش اجسام و هيكل هاى بى شعور را به خدايى معرفى مى كنندء اين بار مى يرسد آيا اين 

خدايان شما داراى علم و قدرت هستند يا نه. و در اين سؤال نيز مانند آيه مورد بحث» وصف مخصوص صاحبان عقل يعنى:" 
7ل إل 


يسمعون"»" ينفعون" و" يضرون" رابه كار برده» و همه اينها همانطورى كه كفته شدء براى اشاره به اين است كه معبود 


بايستى داراى عقل و شعور باشد. 


ار 


قلَمَا رَأى الَْمَرَ بازغاً قالَ هذا رَبّى ...' 


" بزوغ " به معناى طلوع است. قبلا بيان كرديم كه جككونه كلمه" فلما" قضيه را به ما قبل خود مربوط و متصل مى سازد و نيز 
كفتيم كه جمله " هذا رَبّى " بر سبيل افتراض و يا مماشات با خصم است. 


ا 0 ا 
آغاز بحثء ربوبيت كوكب را به ملاركث غروب كردن كه ملا-كى است عام, ابطال كرده بود. آن كاه وقتى به ماه مى رسد و 
مى بيند كه آن نيز غروب كردء برمى كردد به آن حرفى كه در باره كوكب فرموده بود:" من غروب كنند كان را دوست نمى 
دارم" لا جرم بدون اينكه دوباره همان حرف را تكرار كندء به كنايه از آن كفت:" اكر يروردكار هدايتم نكند ..."» واين 


كلام به خوبى 


مى فهماند كه كفتار قبلى اش كه فرموده بود: 


" ماه يروردكار من است" نيز ضلالت استء و اككر بخواهد بر آن ضلالت ايستادكى به خرج دهدء يكى از همان كمراهانى 


خواهد بود كه قائل به ربوبيت قمر بودند. 


(١)اى‏ يدر! جرا مى يرستى جيزى را كه نه مى شنود و نه مى بيند وانه توارا در حاجتى دستكيرى نموده واز آن بى نيازت مى 


سازد؟ سوره مريم آيه فنا 
() به ياد آر آن زمانى را كه ابراهيم به يدر و قومش كفت: جه جيزى را يرستش مى كنيد؟ كفتند: 


بت هايى را مى يرستيم و برايشان خاضع مى شويم. كفت: آيا وقتى آنها را بخوانيد دعايتان را مى شنوند؟ و آيا اين بت ها 


براى شما نفع و ضررى دارند؟ كفتند نه و ليكن يدران خود را يافتيم كه اين جنين مى كردند. 


سوره شعراء ابه ذإ( 


صفحه ى 707 
وازاين كلام جند نكته استفاده مى شود: 


اول اينكه: در زمان آن جناب و موقعى كه در باره ماه جنين حرفى را كفته استء اقوامى ماه يرست وجود داشته اندء هم جنان 


كه جمله" يا قَوْم إِنّى برى » مما تُشْركونَ" كه در آيه بعدى است نيز خالى از دلالت براين معنا نيست. 


دوم اينكه: ابراهيم (ع) در اين حرفى كه در باره ستاره و خورشيد و ماه زده استء نظر صحيح و يقينى و هدايت الهى و فيض 
يرورد كار خود را جستجو مى كرده واين معنا به يكى از آن دو وجهى كه كذشت از كلام آن جناب استفاده مى شود. و آن 
دو وجه يكى اين بود كه كلا-م را حمل بر معناى حقيقى نموده و بكنّوييم منظور آن حضرت اين بوده كه از راه فرضيه به حق 
مطلب رسيده 


وبراى خود اعتقاد يقي كنت كند و كر ابن نو كداكاة را بر ظا 5-00 بيم ابراهيم (ع) از راه مماشات و 
ب بعبىئ ِ بن 6 بن طامر. جم ات اهم ررم 
تسليم اين سخن را كفته و خواسته است فساد آن را بيان كند. 


سوم اينكه: ابراهيم (ع) يقين به اين معنا داشته كه او داراى يرورد كارى است كه هدايت و ساير امورش را متكفل استء و اكر 
در اين آيات واقعا يا ظاهرا از يرورد كار خود جستجو و بحث كرده. منظورش اين بوده كه بفهمد آيا آن كسى كه امورش را 
عهده دار است» همان آفريد كار آسمان و زمين است»ء يا آنكه يكى از آفريده هاى او است؟ و وقتى برايش معلوم شد كه 
ستاره و ماه شايستكى ربوبيت را ندارند- جون از نظرش نايديد شدند- ناكزير اظهار اميدوارى كرد و كفت: اكر يرورد كارم 


مرا به سوى خود راهنمايى نكند, از كمراهان خواهم بود. 
[وعفة ركان صمي مك كن ترا لطن "كه مؤنث است در كلام ابراهيم (ع):" هذا رَبّى هذا أكيد"] 


" قَلَمَا رَأى السَّةْ 2 بازعَهَ قالّهذا رَبىَ هذا أكبر" كلاسم در اينكه حكوتة لفظ" فلما" دلالت بر ارتباط كلام به ما قبل خود 
دارد» واينكه معناى جيل" حدادت * جد جيست» عينا همان كلامى است كه در آيه قبل ذكر شد. 


ابراهيم (ع) در اين جستجوى خود, دو نوبت به خطا بودن فرضيه اش بِى برده بود, و با اين حال ديككر جا نداشت كه در باره 
آفتاب» همان فرضيه غلط را تكرار كرده و بكويد: 


"اين يروردكار من است". لذا براى اينكه بهانه اى در دست داشته باشد اضافه كرد كه:" اين بزركتر است" و اما اينكه جرا به 


خورشيد به لفظ" هذا" اشاره 


كرد با اينكه" شمس" در لغت عرب مؤنث است و بايد به لفظ" هذه" به آن اشاره شود» جوابش به طورى كه قبلا هم اشاره 
كرديم اين است كه در اين نيز نكته اى است و آن اين است كه قرآن كريم مى خواهد بفهماند ابراهيم (ع) در اين بحث واقعا 
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كرده كه اصلا آفتاب را نديده و نمى داند كه اين جرم يكى از اجرام آسمانى است كه در هر شبانه روزى يكك بار طلوع 
تموده و غروت :فى كتذدء واكم .ذاند كه دايقن ششاته رؤز وتفصول جهار كانه :مسشدبه ان اسث» :و آثار د بكرف ليبارد 


جون استعمال اسم اشاره مذكر براى كسى كه نوع مشار اليه را تشخيص نمى دهد راحت تر است. 


ولذا خود ما وقتى شبحى رااز دور مى بينيم قبل از اينكه تشخيص دهيم مرد است يا زن مى يرسيم:" من هذا" هم جنان كه در 


جايى كه تشخيص نداده ايم شبه مزبور انسان است و يا جيز ديكر» مى يرسيم:" ما هذا- جيست اين؟". 


و به طورى كه قبلا نيز اشاره كرديم» هيج بعيد نيست كه ابراهيم (ع) در آن موقعى كه اشاره به آفتاب مى كرده» نسبت به 
خصوصيات آن جاهل بوده و اولين بارى بوده كه از نهانكاه خود. جشم به جهان وسيع كشوده؛ و مجتمعى از بشر و اجرامى 
در آسمان يكى بنام ستاره و يكى ماه و يكى خورشيد ديده» واز جهت نداشتن معرفت و آشنايى به خصوصيات آنها به هر 


كدام كه رسيده فرموده:" هذا رَبّى ". جمله" فَلَمّا أل قال لا أحِبٌ الْآفِلِينَ " هم تا اندازه ائ ان احتمال را تانيد 


مى كند براى اينكه از اين جمله استفاده مى شود كه ابراهيم بعد از ديدن ستاره و يا ماه و خورشيدء كفته است:" هذا رَبّى" آن 
كاه بى اطلاع از اينكه بعد از مدتى اين جرم غروب خواهد كردء بر همان كفتار خود ثابت ماند تا جرم غروب كردء آن وقت 
فهميده است كه اشتباه كرده و جرم مزبور يروردكار او نبوده است. جون اكر مانند يكى از ماها سابقه ذهنى از غروب جرم مى 
داشت كه همان بار اول و بدون فاصله جواب خود را مى داد كه: اين يرورد كار من نيستء براى اينكه اين جرم به زودى 
غروب خواهد كرد. هم جنان كه همين معنا را در باره اصنام انجام داده و همين كه فهميد يدرش اين جوبى را كه هم اكنون به 
شكل متخصو صو سشاحقه مو ميقل رندونق د رتك كفت" | تكحد ماما الهة: إلى راك و زمرك فى تالالا قبن" وافيز 


يرسيد:" يا أَبَتِ لِمَ تَْبَدٌ ما لا يَسْمَعٌ وَ لا يْنِصِرٌ وَ لا يُعْنِى ع عَنْكك سَيئا". 


البته اين احتمال استء و در مقابل آن همان احتمال دوم است كه كفتيم ابراهيم (ع) خواسته است با قوم خود مماشات كند» و 
اكر در باره اين اجرام ايستاد تا غروب كنند آن وقت از كفته خود بركشته براى اين بوده كه قدم به قدم احتجاج خود را با 
محسوسات مردم بيش ببرد» هم جنان كه وقتى بت ها را مى شكند و بت بزركك را باقى مى كذارد و مى كويد اين بت بزركك 
خدايان شما را شكستهء تا به خوبى آنان را به عاجز بودن بت ها واقف سازد و براى آنان حتمى كند كه اين سنكك و جوب ها 


نمى توانند حتى 


از و سح ب ان دذ 0 5 ى 5 | 


صف فى عه 
جه رسد به ديكران. 
[اقوال مختلفى كه در توجيه تذكير ضمير در جمله مزبور كفته شده است 


اين بود توجيهى كه براى مذكر آوردن لفظ" هذا" به نظر ما رسيد. البته ساير مفسرين هم براى آن توجيهات ديكرى كرده 
اندء از آن جمله بعضى كفته اند: جون اشاره به شمس با لفظ " هذا" صحيح نيستء لذا بايد اشاره در اين آيه راء تاويل كرده و 
كفت اشاره مزبور به مشار اليه ويا به جرم نورانى آسمانى بوده نه به شمس و معناى آن اين است كه:" اين مشار اليه و يا اين 


جرم نورانى يرورد كار من استء و اين از ساير اجرام بز كتر أست . 


اين وجه كر جه در جاى خود وجه صحيحى استء و ممكن است به اينكونه تاويلات لفظ " هذا" را به جاى" هذه" استعمال 
كرد و ليكن كفتككو در اين است كه قرآن كريم جرا جنين كرده و جه نكته اى منظور بوده است» جون تا نكته اى در كار 
نباشد معنا ندارد در جاى مؤنث مذكر به كار برده شود. زيرا اككر جنين جيزى جايز باشدء بايد بدون در نظر داشتن هيج نكته و 
يا ضرورتى بتوان به هر مؤنث قياسى يا سماعى ضمير و اسم اشاره مذكر ارجاع كرد و اكر هم كسى اعتراض كرد كه جرا 
جنين كردى در جوابش كفت مرجع اين ضمير مؤنث»" شخص " است نه خود آن؟ و حال آنكه جنين عملى مستلزم نسخ لغت 


و مسخ ادبيت آناست. 


عضيس :ذيكز كفته:اثند: أبن 'ازربنات '" متابعت مكد انا عردو هذ كير وتانيك" انث تغوق دز حكله مورد ببحث كلمه “رت و 
كيه" 


اكبر" هر دو خبر براى " هذا" وهر دو مذكر بودندء ازاين رو" هذا" هم كه مبتداى آن دو بود مذكر آمد. هم جنان كه در 
أيه" © له تكن متهم إلا أنْ قالُوا" به خاطر مؤنث بودن" فتنه" كه- بنا بر قرائت به فتح- خبر است» عامل اسم هم با اينكه 


اسم مذكر بود» مؤنث آمده است. 


اين وجه نيز كر جه در جاى خود صحيح استء ليكن اشكال در مذكر بودن مبتدا (هذا) عينا در مذكر بودن خبر (رب) نيز مى 
آيدء براى اينكه بت يرستان هم همانطورى كه خدايان مذكر داشتند و آن را اله مى خواندند خدايان مؤنثى هم اثبات مى 
كردند كه آنان را" الاهه" ويا" ربه" ويا دختر خدا و همسر خدا مى ناميدند و جون شمس هم از خدايان مؤنث است جا 
داشت قرآن كريم هم آن را" ربه" بخواند يس داستان متابعت مبتدا با خبر رفع اشكال نمى كندء نه از" هذا رَبّى " و نه از" هذا 
201" راق اكه لنفة كن ايه حاف تضييل امك دافا دمن 1ق ارد اميك كه وف كيار > نمه كوو نول ان 
يكسان مى شود به اين معنا كه هم در مذكر كفته مى شود:" زيد افضل من عمرو" وهم در مؤنث كفته مى شود:" ليلى 
اجمل من سلمى" و قبول نداريم كه داستان متابعت مبتدا از خبر» حتى در جنين صيغه اى هم جريان داشته باشد. 
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بعضى ديكر كفته اند: تذكير اسم اشاره در اينجاء براى تعظيم آفتاب استء جون مقامء مقامى است كه كفتكو از ربوبيت 


آفتاب استء و اين كفتار هر جه هم غلط باشدء باز نبايد به خاطر غلط بودن 


آن» نسبت مؤنث بودن به" رب" داد. لذا به خاطر حفظ احترام مقام ربوبيت اسم اشاره مذكر آمده است. 


اين وجه نيز صحيح نيستء براى اينكه مش ركين مؤنث بودن راء از نواقصى كه تنزيه معبود از آن واجب باشد» نمى دانستند» به 
دليل اينكه اهل بابل خودشان به خدايان مؤنثى قائل بودند» از آن جمله الاهه" نينو" بود كه معتقد بودند مادر خدايان استء و 
الأحهه ” نيق. كاراشا وه كةامى كفسند وختر هذا" انو" اشت4 :نو الالهه" مالكات" بود كام كنتقن همسر عدا" شامات ” 
استء و الالهه" زاربانيت" بود كه مى كفتند خداى رضاع استء و ديكر الاهه" آنوناكى" بوده است. طائفه اى از مشركين 


عرب هم ملائكه را به عنوان دختران خدا مى يرستيدند» بلكه در تفسير آيه" إِنْ يَدُعُونَ مِنْ دونه إِلَا إناثاً" 01١‏ نيز روايت شده 
است كه به طور كلى عرب بت هاى غود را" إناث- مادكان" مى ناميدندء مثلا مى كفتند ماده بنى فلان و مقصودشان بت 


مورد يرستش آن قبيله بود. 


بعضى ديكر در رفع اين اشكال كفته اند: قوم ابراهيم آفتاب را مذكر مى دانسته و براى او همسرى بنام" انونيت" قائل بوده اند 


وازاين جهت بوده كه قرآن كريم هم اشاره به آن را مذكر آورده است. 


جواب اينحرف نيز به خوبى روشن استء زيرا اكر قوم ابراهيم جنين عقيده اى هم داشته اند خود شمس را مذكر مى ينداشتند» 
نه لفظ شمس را و كلام در لفظ" شمس" است يس به هر حال مى بايستى اشاره به آن مؤنث آورده مى شد. علاوه براينكه 


جمله ديكرى كه در كلام ابراهيم خطاب به نمرود است منافات با اين معنا دارد زيرا در اين جمله ابراهيم مى فرمايد: 


فأكانها م المغءت " (لالاو مال 


آنكه اككر قوم ابراهيم جنين عقيده اى مى داشتند بايد ابراهيم مى كفت:" فات به". 
بعضى ديكر از مفسرين كفته اند: زبان ابراهيم و قومش سريانى بوده؛ و در اين لغت قواعد عربى جارى نبوده است» و در 
ضمائر و اسماء اشاره فرقى بين مذكر و مؤنث نمى كذاشتند» قرآن كريم هم به خاطر حفظ و رعايت آن لغت فرق نككذاشته 


است. 


سور ماه وا 


زف سوره بقره آيه /0” 


صفحه ى ١08‏ 


جواب اين سخن اين است كه قواعد لفظ عرب اجازه جنين مراعاتى را نمى دهدء علاوه بر اينكه خداى تعالى در قرآن مجيد 
از ابراهيم احتجاجات و ادعيه زيادى حكايت كرده كه در موارد بسيارى از آن رعايت تذكير و تانيث شده استء با اين حال 


جه شده است كه تنها در آيه مورد بحث ماء اين معنا را رعايت نكرده؟ 


در اينجا بد نيست خاطر نشان سازيم كه يكى از مفسرينء بعد از آنكه وجه مزبور را نقل كرده اشكال غريبى به آن كرده 
استء و آن اين است كه كفته: زبان ابراهيم (ع) و همجنين اسماعيل و هاجر سريانى نبوده؛ بلكه او و قومش به زبان عربى 


قديم حرف مى زده اند. 
آن كاه در تقريب ادعاى خود كفته است: دانشمندان باستانشناس اين معنا را به ثبوت رسانيده اند كه عرب جزيره در زمانهاى 


قديم سرزمينهاى كلدان و مصر را استعمار كرده و لغت عرب از همان ابتداى تاريخ در اين سرزمينها رخنه كرده و بر زبانهاى 


خود آنان برترى و غلبه يافته استء و ياره اى از همين دانشمندان صريحا كفته اند كه يادشاه معاصر ابراهيم 


(ع) همان" حمورابى " بوده كه خود ر اليا معزت امدق ودر موده عق د كاهن الله العلى" وصف شده. و نيز در آن 
كتاب ذكر نموده كه: همين يادشاه بود كه از خدا بركت را براى ابراهيم مسألت نمود, و ابراهيم هم از هر جيزى يكك دهم را 


به او داد. 


سيس مفسر مذكور اضافه كرده است كه معروف و مشهور در كتب حديث و تاريخ عرب نيز اين است كه ابراهيم (ع) 
فرزندش اسماعيل را با مادرش هاجر مصرى به وادى حجاز- همانجايى كه يس از جندى شهر مكه ساخته شد- انتقال داد و 
خداوند جماعتى از قوم" جرهم" را مسخرشان نمود تا با اين مادر و فرزند در آن سرزمين مسكن كزيدندء و ابراهيم (ع) 
انتشار دادند. و نيز در حديث است كه: وقتى ابراهيم به ديدن فرزندش آمده بود هنكامى رسيد كه اسماعيل به شكار رفته بود 
يس جند جمله اى با همسر او كه از قوم جرهم بود حرف زد واو را شايسته همسرى فرزندش ندانست. بعد از مدتى بار ديكر 
به زيارت فرزند آمد باز هم او را نيافت» با همسر ديكر او به كفتكو يرداخت», همسر اسماعيل به او تعارف كرد كه فرود آيد 
يس از اينكه ابراهيم يياده شد عروسش آب حاضر كرد و سرش را شستشو داد. ابراهيم از حركات عروس خوشحال كرديد, و 


او را براى همسرى فرزندش يسنديد و براى او دعاى خير نمود. اينها همه شواهدى است كه دلالت 


مى كند بر اينكه زبان ابراهيم (ع) عربى بوده است. 


اين بودادعاودليل مفسر مزبور»و ناكفته بيداست كههيج يككازدليل هاى وى معتيبر 
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و قابل اعتماد نيستء براى اينكه تسلط عرب جزيره بر مصر و كلدان و اختلاطشان با مردم اين دو كشور باعث نمى شود كه 
بكلى زبان بومى آنان كه يكى قبطى و ديكّرى سريانى بوده از بين رفته و به زبان عربى مبدل شود و هر جه هم مؤثر باشد بيش 
ازاين نيست كه مقدارى ازوازه هاى آن زبان دراين زبان و مقدارى از اسماء و لغات اين زبان در آن زبان وارد شود هم 
جنان كه در قرآن كريم هم از اينكونه لغات مانند" قسطاس" و" استبرق" و امثال آنها كه در اصل عربى نيستند ديده مى شود. 
و اما اينكه كفته است: حمورابى يادشاه معاصر ابراهيم (ع) بوده استء با تاريخ صحيح زندكى او و آثارى كه از خرابه هاى 
نابل شق شبةة و تسدكة شيعه ها كه ال اتحا يقست اميده:اندت و قوافة تو سيرة اق نزا كه وف دز كشؤوتن اخرا من 


كرده- و آن قوانين بر اساس آنجه كه امروزه به دست ما رسيده؛ قديمى ترين قانون تدوين شده در عالم است- مطابقت ندارد. 


عفد از باستاتشاسان حتيخ. من كوايشد: حمورائئ بين سالهاى (11/98) و(1282) قبل ازسلاد سلظتت مئ كردم و يعضدئن 
حدود سنه )3٠٠١(‏ قبل از ميلاد مى زيسته. علاوه بر اين» حمورابى مردى بت يرست بوده» واز كلماتش كه در آثار مستخرجه 


4. 


به دسب 


آمده» يس از بيان شريعت و قوانين خود از بت ها استمداد كرده؛ و براى بناى شريعتش و اينكه مردم به شريعت او عمل كنند» 


و دشمنان و مخالفين آن نابود شوند دست به دامان بت ها شده است. 


و اما داستان آوردن اسماعيل و مادرش را به تهامه» و بنا نهادن خانه كعبه و اشاعه دين خدا و تفاهمش با اعراب» هيج دلالتى 


اينكك به اصل بحث برمى كرديم و مى كوييم: همانطورى كه كفته شد كلمه" فلما" ما بعد خود را به ما قبل مرتبط ساخته و 
دلالمت مى كند براينكه در آن لحظه اى كه ماه غروب كرد, ابراهيم (ع) آفتاب را ديد كه طلوع مى كندء و اين معنا تنها در 
بلادى اتفاق مى افتد كه در عرض شمالى (همانند بلاد كلدان) باشد. و نيز بايد فصل هم فصل يايبز ويا زمستان باشد كه 


)١(‏ دراين مورد رجوع كنيد به كتاب" شريعه حمورابى" تاليف دكتر عبد الرحمن كيالى و ساير تاليفات ديكر كه در اين باره 
نكاشته شده. صفحهى 


لالحا 


شب ها طولانى تر است. مخصوصا اكر ماه در يكى از برجهاى جنوبى مانند برج قوس و جدى بوده باشدء در جنين شرايطى 
است كه ماه در نيمه دوم ماه هاى قمرى قبل از طلوع آفتاب» غروب مى كند. در ذيل آيه" قَلْمَا جَنّ عَلَيِهِ اليل رَأى كؤْكباً قال 
هذا رَبّى قَلَمَا أَلَ قال لا أحِبٌ الْآفِلِينَ» فَلَمَا رَأَى الْقَمَرَ بازغاً قال هذا رَبّى " نيز قبلا كفتيم كه ظاهر كلام و مؤيدات ديكر كه 


همراه آن استء دلالت دارد بر اينكه ابراهيم (ع) در شبى از شب هاى نيمه دوم ماه 


اين كفتكو را داشته و كوكب هم همان ستاره زهره بوده است. 


و آن جنابء اول آن را در جهت مغرب و در حال سرازيرى به طرف انتهاى افق مشاهده كرده و يس از لحظه اى كه از نظرش 
نايديد شده. ماه را ديده است كه از طرف مشرق طلوع مى كند. بنا براين» از اين آيات به دست مى آيد: كه ابراهيم (ع) قبل 
ازفرا رسيدن شب و روزء مشغول احتجاج با قوم خود در باره بت ها بودهء واين احتجاج هم جنان ادامه داشته» تا شب فرا 
رسيده و جشمش به ستاره زهره كه معبود طائفه اى از آن قوم بوده؛ افتاده استء و ناجار سركرم به احتجاج و استدلال عليه 
كاذه امسنتؤنو ور غيق سد ر كزفيكن منتظر يوكه فد كاراب سعازة نه كجا فى كشني نا الكددمى يتديتق ان ماعنات 
كوتاهى» غروب كرد. لذا همين معنا را حجت خود قرار داده و از ربوبيت آن بيزارى جسته استء در همين حال بوده كه مى 
بيند ماه از طرف مشرق سرزه. باز به احتجاج خود ادامه داده و روى سخن را متوجه مردمى مى كند كه قائل به ربوبيت ماه 


بوده و در همانجا حضور داشته اند» نخست از باب مماشات مى كويد: 
"ابن است:يزورة كان من " آن كاه ترركت ماه ارا تخت مراقنت قران داد سيوس من ند كه أن نبز عرو كرف 


البته همانطورى كه كفته شدء آن شب از شب هاى طولانى نيمه دوم ماه بوده كه قرص قمر در نيم دايره كوتاهترى از مدارات 
جنوبى سير مى كندء و در نتيجه زودتر هم غروب مى نمايد. خلا-صه هم جنان سركرم در احتجاج بوده تا ماه نيز فرو نشسته 


ايت 


لااجرم از ربوبيت آن هم بيزارى جسته واز خداى خود درخواست راهنمايى كرده واز خطر كمراهى به او يناه برده است. در 
همين حال بوده است كه جرم آفتاب از افق سرزده است, وقتى ديد كه اين از آن دو تا بزركتر استء باز با اينكه به بطلان 
ربوبيت ستاره و ماه بى برده بود» به عذر اينكه اين بزركتر است از راه افتراض يا مماشات كفت:" اين است يرورد كار من" آن 
كاه حركت آفتاب را زير نظر قرار داد تا آنكه آن هم به يشت افق فرو نشستء لذا از ربوبيت آن هم بيزارى جسته يكباره 
حساب خود را با قوم خويش كه مركب ازاين طوايف بودندء تصفيه كرده و ككفت:" اى قوم من 


صفحه ى ١09‏ 


بيزارم از اين جيزهايى كه شما شريكك خدا قرار مى دهيد" آن كاه به اثبات ربوبيت خداى سبحان يرداخته و كفته است:" من 
بدون هيج انحرافى روى خود را متوجه آن كسى مى كنم كه آسمانها و زمين را آفريده است و من از مشركين نيستم " يعنى 
هيجكدام از آفريده هاى او را شريكك او قرار نخواهم داد. 


قبلا هم اين معنا را خاطر نشان ساخته بوديم كه قرار داشتن آيه" وَ ك ذلك ثُرى إِبْراهِيم مَلكوتٌ السّماواتٍ وَ الْأَرْضِ وَ لِيكونَ 
مِنّ الْممْوقِنِينَ '" در وسط اين آيات» خود دليل بر اين است كه ابراهيم (ع) احتجاجاتى را كه با قوم خود داشت همه رااز 
مشاهده ملكوت آسمانها و زمين استفاده و تلقى كرده بوده؛» و در نتيجه خداوند هم آن يقينى را كه نتيجه اين ارائه مى باشد. 


أوزانيق داشعتف و انف خورة روشة تررق كؤادور انق :اسك 


كه حجت هاى آن جناب حجت هايى برهانى بوده كه از قلبى آكنده از يقين» سرجشمه مى كرفته است. يسء از آنجه تا كنون 


كفته شد. جند نكته روشن كرديد: 
[جمله:" لا أحِبٌ الْآفِلِينَ " حجتى است يقينى و برهانى بر مبناى محبت و عدم محبتء نه حجتى عوامانه و غير برهانى 


كه اولة جرال ابلق لقوق "سيق ننس قر وازرعالى مدههاق المدء عى وشافات ادل وعروك ابا ونونية ات 
واز كلمات بعضى از مفسرين برمى آيد كه خواسته است بككويد: حجت مذكور حجتى است عوامانه و غير برهانى» و در 
حقيقت تعريضى است بر نادانى مردم در يرستيدن ستاركانى كه هم از نظرهايشان نايديد مى شوند وهم اينكه هيج كونه 
علمى به عبادت آنان ندارند و مبناى آن هم عدم حب نيست بلكه همان افول و نايديد شدن استء به شهادت اينكه افول را 


منافى با ربوبيت دانسته نه طلوع راء جون طلوع مبناى ربوبيت است و جون از صفات" رب" يكى اين است كه ظاهر باشد. 
وليكن اين شخص غفلت ورزيده است از اينكه: 


ولأ قرزاو داش عجيله "و كذالكة تر إبْراهِيمَ كلكوك السماواكه و الاذسن 0 لكر نين التو فين" دوين ]ناك مقسين دز 
بردارنده حجتء خود دليل روشنى است بر اينكه حجت مزبور از مشهودات ملكوتى ابراهيم كه ملاكك يقين به خدا و آيات او 


است» كرفته شده استه با اين حال جكونه تصور مى شود كه حجت او عوامانه و غير برهانى باشد. 


و ثانيا- به فرضى كه مبناى آن بر افول بوده باشد» باز هم حجت از برهانى بودن خارج نمى شودء زيرا بنا براين فرض همء مى 
توان كفت كه 


ابراهيم (ع) با ذكر كلمه" آفلين" هم اشاره به برهان ادعاى خود كرده و هم سبب برائت خود را از ربوبيت جرم و شىء 
مزبور بيان نموده است. زيرا اين معنا به خوبى واضح است كه اكر انسان يرورد كار خود را يرستش مى كند براى اين است كه 


4. 


حيالات وروزى و ص حت و فراوانى 





اورب ومديراسم ور اآدمىا 


صفحه ى "9٠‏ 


نعمت و امنيت و علم و قدرت وهزاران امثال آن را به او افاضه كرده؛ و او در بقاى خود از هر جهت بستككى و تعلق به 
يرورد كار خود دارد» و يكى از فطريات بشر همين است كه حوائج خود راو آن كسى را كه حوائجش به دست او برآورده 
مى شودء دوست بدارد» و حتى هيج سوفيست و شكاكى هم در اين معنا شكك و ترديد ندارد كه سبب يرستش يروردكار همانا 


دوست داشتن او استء به خاطر جلب منفعت يا دفع ضرر و يا هر دو. 


هم جنان كه برائت و بيزارى از ربوبيت جيزى كه بقاء ندارد» نيز از فطريات اوليه بشر است. و اكر طغيان غريزه حرص و يا 
كروك :الكل ار را فتوسه كرف ماع افاي تتودة و ازا وا اقكان] .و نفع وو يتك ]دس لدت رقا كدا رك اننا ردن تحتفت 
انحراف از فطرت بوده مانند طغيان حرارت غريزى تب كه بيمارى محسوب مى شود. لذا قرآن كريم هم در مذمت دنيا و بر 
حذر داشتن مردم از اينكه فريفته آن شوندء تمسكك به همين فانى بودن آن كرده. واز آن جمله فرموده است:" إِنّما َكَل اليا 
الدنا كناء الزلياة وى القرناء فاشخلط به تباث 


2 


2 


ع 35 - 


الَْوْض مما تأكل النَّاسُ و الأنْعَامُ حتَّى إذا أَغَدّتٍ الْأَرْضٌ رُخْرْقَها وَ ازَيَنَتْ وَ طَنَّ أهْلها أنّهُعْ قادِرُونَ عَلَيِها أتاها أمرنا للا أو تهار 


فتعلناها خصيداً كأنْ ل ل 2 


" ما عِنْدَكمْ يَنْقَدُ وَ ما عِنْدَ الله باق" "7١‏ و همجنين فرموده است:" وَ ما عِنْدَ الله خَيِرٌ وَ أثقى 70. 


منظور ابراهيم (ع) هم از اينكه فرمود:" 0 الْآفِلِينَ " همين بوده كه به قوم خود بفهماند» جيزى كه براى آدمى باقى نمى 
ماند واز انسان غايب مى شودء لياقت اين را ندارد كه آدمى به آن دل ببندد و آن را دوست بداردء و آن يرورد كارى كه 
آدمى يرستش مى كند بايد كسى باشد كه انسان به حكم فطرت ناكزير باشد» دوستش بدارد. يس نبايد جيزى باشد كه 
سستحوق زوال كردد. و بنا براين» اجرام فلكى كه دستخوش غروب مى شوندء شايستكى ندارند كه اسم" رب" بر آنها 
اطلاق شود و به طورى كه ملاحظه مى كنيد اين كلام برهانى است كه 


)١(‏ محققا مثل زندكى دنيا مانند آبى است كه آن را از آسمان نازل كرديم و سبزه هاى زمين از آنجه كه مردم و جهاريايان 
ازآن مى خورند با آن (آب) آميخته شد تا زمانى كه زمين زينت خود را كرفت و زيور يوشيد و اهل آن كمان بردند كه 


قدرتى بر آن دارند. شبانه يا روزانه» امر ما رسيده يس او را درو شده قرار داديم, مانند اينكه ديروز نبود. سوره يونس آيه ع" 
(0) آنجه در دست شما است از بين مى رود و آنجه نزد خداى تعالى است باقى مى ماند. سوره نحل آيه 942 


(5) و آنجه در نزد خدا است 


بهلت وي ايب بالارتر السصست. سل ووه ل وى آيل-ه 8” 


صفحه ى "28١‏ 


و ثالنا- مفسر مزبور بين" بزوغ " و" ظهور" خلط كرده و كفته است: ظهورء منافى با ربوبيت نيستء بلكه مبناى ربوبيت بر آن 
استء زيرا يكى از صفات رب همين است كه ظاهر باشد. اين كلام» خلط است ميان" ظهور" و" بزوغ " (طلوع). و" بزوغ" به 
معناى ظهور بعد از خفا استء و معلوم است كه اين نحو ظهور با ربوبيت منافات دارد. و در آيه شريفه؛ غير از بزوغ اسمى از 
ظهور ديكرى برده نشده است. يسء سؤال از اينكه جرا مبناى كلام را بر" افول" قرار داد» نه بر بزوغ و طلوع بر جاى خود باقى 
استء و توجيه مفسر سابق الذكرء جواب قانع كننده اى از اين سؤال نبود. و جواب همان است كه ما كفتيم. و خلاصه اش اين 


بود كه: مبناى كلام بر محبت و عدم محبت استء نه بر افول. 


[وجه اينكه ابراهيم (ع) افول را در احتجاج آورد نه طلوع را. و بيان اينكه مشركين معتقد به اينكه اجرام سه كانه داراى مقام 


ابحاد و تدسر ند» شيو ده انك 
الصا 1م سم ف م 


نكته دوم: اين است كه اكر در آيه شريفه. افول را در حجت اخذ كردء نه بزوغ و طلوع راء براى اين بود كه كر جه هم افول و 
هم بزوغ هر دو منافى با ربوبيت مى باشندء ليكن بزوغ سبب دوست نداشتن نيست»ء و جون مبناى برهان بر محبت بود از اين 
جهت لازم بود همان افول را در حجت اخذ كند. از اينجا وجه بطلا-ن كلام صاحب كشاف هم ظاهر مى شود جون وى در 


توجيه اينكه جرا 


ابراهيم (ع) عليه مشركين احتجاج كرد به افول قمرء نه به طلوع آن و حال آنكه هر دو انتقال از حالى به حالى ديكر و هر دو 


براى اينكه احتجاج به افول روشن تر استء زيرا افول علاوه بر اينكه انتقال هستء داراى نقيصه بيشترى نيز هستء و آن" خفا" 
و" احتجاب" است. اين بود توجيه زمخشرى. و خواننده محترم به خوبى فهميد كه اتكاى برهان اصلا بر افول نيستء تا آن 


سؤال ييش آيد و نياز به جنين جوابهايى باشدء بلكه مبناى برهان بر دوست نداشتن است و بس. 


نكته سوم: اينكه مقصود از احتجاج مورد بحث و نفى ربوببت اجرام سه كانه اين بوده كه اعتقاد مشركين را به اينكه اين اجرام 
مدبر عالم ارضى يا تنها جهان انسانى هستند, ابطال نمايد. و اما ربوبيت به معناى مقامى كه ايجاد و تدبير هر دو به آن مقام 
منتهى مى شودء خود مشركين هم جنين اعتقادى نداشته اند» و اين معنا را منكر نبوده اند كه ايجاد, تنها و تنها مستند به خداى 
تعالى استء. و معبودهاى آنان در مساله خلقت شريكك خدا نيستند. 


از اينجا اشكالى كه متوجه كلام بعضى از مفسرين است به خوبى روشن مى كردد؛ و آن كلام اين است كه: اكر مى بينيد در 
اين آيه»" افول" مبدأ و تكيه كاه برهان قرار كرفته استء براى اين بوده كه افول مستلزم امكان استء و امكان هم مساوق با 
احتياجء وهر ممكنى» ناكزير محتاج به ممكنى ديكر است تاآنكه سلسله ممكنات و احتياجات. منتهى به 


صفحه ى 727 
موجودى واجب الوجود شود. و همجنين اشكالى كه در كلام عده اى ديكر است» اين است كه: 


افول و 


غروب خود برهان نفى ربوبيت هر غروب كننده اى استء براى اينكه غروب عبارت است از حركت,. و معلوم است كه براى 
هر ح ركتى مح ركى لازم استء و براى آن محرك هم مح ركى ديكر تا آنكه منتهى شود به مح ركى كه خود متح رك نباشد» و 
آن همانا خداى عز اسمه مى باشد. 


[افكالاي كدر اقؤا كة نور ؤوسيه'" لا حت الافلي '" بر ستاى | تكد افول مسا برها ن انث :وارة شده الست 


توضيح اشكال اينكه: اين دو بيان كر جه هر دو در جاى خود صحيح و حجتى برهانيند اما اين دو برهان در برابر كسى اقامه 
مى شود كه بخواهد غير از خداى سبحان جيز ديكرى را سبب ايجاد و تدبير بداند» و كويا كه ستاره يرستان و ساير فرق شركك 
معتقد بودند بر قدم زمانى اجرام آسمانى» و مى كفتند كه اين اجرام قابل كون و فساد نبوده و به يكك حركت دائمى متح ركند. 
اما در عين حالء اين معنا را منكر نبودند كه تمامى اين اجرام و موجودات, معلول و آفريده خدا هستند» و هيج يكك از آن 
اجرام- نه در وجود و نه در آثار وجودش- بى نياز از خداى سبحان نيستء بنا براين» جون در امر خلقت كسى نيست كه غير 
خدا را مؤثر بداند» از اين رو اين دو بيان دو حجتى است كه بايد تنها عليه منكرين خدا اقامه شود نه عليه فرقه هاى مشركين. و 


روى سخن ابراهيم (ع) با همين مشركين بوده است نه منكرين آفريد كار. 


علاوه بر اينكه وقتى آيه شريفه ناظر به اين دو حجت استء كه مبناى آن و تكيه كاهش مساله" افول" بوده باشد. و ما قبلا اين 
ارا 


روشن كرديم كه تكيه كاه برهان ابراهيم مساله افول نيستء بلكه داستان عدم حب است. بعضى ديكر به كونه اى ديكر اشكال 
كرده اند و آن اين است كه: افول را به معناى مكان و حركت تفسير نمودن, تفسير به مباين استء براى اينكه عرب از افول 
اين معانى را نمى فهمد و اين اشكال وارد نيستء زيرا مفسرين مزبور نمى خواستند كه بككويند افول به معناى امكان و يا به 
معناى حركت استء بلكه مى كويند:" افول" از اين جهت دليل قرار كرفته است كه مستلزم امكان ويا حركت و تغيير استء 
"بعد از" خضور "و" خفاء " بعد از ظهوراست حون اقول به انخ معثنا وا اكر از انى جحهتك 
كه مستلزم امكان و تغيير است» صرفنظر كنيم به اعتراف خود ايراد كننده منافاتى با مقام ربوبيت نداشته و در حق خداى تعالى 


نيز صادق است زيرا خداى تعالى نيز از مشاعر و حواس ما غايب استء» بدون اينكه تحول و تغيير حال داده و غيبتش بعد از 


آن هم نه از جهت اينكه" غيبت 


حضور و خفائش بعد از ظهور باشد» و اما اصل خفا و غيبت وافول در باره اش صادق مى آيد. 


خواشيكسة كنوت #غنتي نا و اخنكحاء بروزة كتتاز» 3 محاحية قت ا و تتكعل ب ة شحة ل ماي انسحت" كتحة ما 
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رااز حضور در حضرتش باز مى دارد» نه از ناحيه او و مستند به محدوديت او و قصور استيلاء و احاطه او باشد. ليكن اين 
حرف فائده اى ندارد براى اينكه غيبت اين اجرام و مخصوصا خورشيد هم به خاطر حركت روزانه واز ناحيه ما است»ء اين 


مائيم كه از جهت اينكه جزئى از اجزاى زمينيم به 


حركت يوميه زمين متح ركيم و در نتيجه از محاذات و مقابله با اين اجرام» خارج شده و به تبع زمين» مواجه با سمت مخالف 
آنها شده و آن اجرام از نظرمان غايب مى شوند. يس در حقيقت اين ماييم كه بر آن اجرام طلوع نموده واز آنها غروب و 


[وجه جامعى كه فخر رازى براى توجيه آيه بر همان مبنا ذكر كرده است و اشكال آن وجه 


فخر رازى در تفسير خود خواسته است بين همه وجوهى كه در توجيه آيه ذكر شد جمع كند, لذا كفته است:" افول" عبارت 
است از غيبت بعد از ظهور ناجار اين سؤال بيش مى آيد كه اكر ابراهيم (ع) افول را دليل بر بطلان ربوبيت اين اجرام كرفته 
است به خاطر اين بوده است كه" افول" دليل بر" حدوث" استء جون از مقوله حركت است. و بنا بر اين جرا آن حضرت به 
طلوع آن اجرام تمسكك نكرد, و حال آنكه طلوع نيز از مقوله حركت و دليل بر حدوث است؟ جواب اين سؤال اين است كه: 
كر جه طلوع و غروب هر دو دلالت بر حدوث دارندء ولى انبيا (ع) در مقام دعوت خلق به سوى خداء ناكزيرند دليلى اقامه 
كنند كه ظاهر و روشن باشد و همه مردم- از تحصيل كرده و عوام» تيزهوش و كودن بتوانند آن را درك نمايند» و مساله 
دلالت حركت بر حدوث,. در عين اينكه دلالتى است يقينى ليكن از آن ادله اى نيست كه قابل فهم براى عموم باشد. 


و تنها افاضل و تحصيل كرده ها مى توانند آن را بفهمند» به خلاف افول كه دلالتش روشن و قابل فهم عموم استء و همه مى 


دانند كه ستاره وقتى غروب كرد اثرش نيز از بين مى رود. 


و نيز بعضى از محققين كفته اند كه: سقوط به مرحله امكان نيز خود يكك نحو" افول" استء و بنا بر اين» كلام ابراهيم (ع) 


بهترين بيان در اين مقام استء زيرا هم خواص استفاده خود رااز آن مى برند» و هم مردم متوسطء و هم عوام. 


اما خواص- اينان مى فهمند كه" افول" مساوق با امكان استء و هر ممكنى محتاج به غير و آن غير نيز محتاج به غير است تا 
اذكه لسله ممكدات'واتكاجالت متعيق :بلا كنت :شود كهامنزه از امكان و احاح القند نان كه فرموه:" و أن إلى ريك 


الع 1 


واما متوسطين- آنان نيز مى فهمند كه" افول" از مقوله حركت وهر متحركى هم حادث وهر حادثى هم محتاج به قديم قادر 
است» يس جيزى كه دستخوش افول است نمى تواند" اله" باشد و اله تنها آن كسى است كه اين جرم غروب كنند محتاج او 


اسك شع فى ع2 


و اما عوام- آنان هم به قدر فهم خود فهميده و به خود مى كويند افول به معناى غروب و غروب هم به معناى زوال نور واز 
بين رفتن نيرو وقدرت استء و در حقيقت جيزى كه دستخوش افول مى شود» شبيه سلطان معزولى است كه ديكر اثر و نيرويى 


يس اين كلام كوتاه» يعنى جمله" لا أحِبٌٍّ الْآفِلِينَ " كلمه اى است كه هم مقربين از آن بهره مى برند» و هم 


اصحاب يمين و هم اصحاب شمالء و جنين كلامى كامل ترين ادله و بهترين برهان است. 
[نكته اى در مورد ترتيب احتجاجات ابراهيم (ع) عليه بت يرستان و ستاره يرستان 


علاسوه براين» در اين كلاسم كوتاه» يكك نكته باريكك ديكرى نيز هست. و آن اين است كه ابراهيم (ع) با مردمى احتجاج و 
مناظره مى كرده كه اطلاعاتى از نجوم داشته و معتقد بودند كه ستاره وقتى كه در ربع شرقى آسمان در حال صعود باشد 
نيرويش ضعيف تر است. ابراهيم (ع) با كلام كوتاه خود اشاره به اين نكته دقيق كرده و فهمانيد كه معبود آن كسى است كه 
فييحوقت تغيير خالت تدذهد وقدرتشس هذل :به عجر و كمال دستخوش نقضان تكرذةة و شما خوة: مختقد ند كد اث واتيروى 
كوكب در وقتى كه صعود مى كندء با آن وقتى كه مشرف به غروب استء يكسان نيست. بنا بر اين» از نظر علماى نجوم هم 
ميان افول و طلوع فرق بوده و در افول خاصيت بيشترى براى ابطال ربوبيت كواكب هست. 


اين بود آن مقدار از كلام فخر رازى كه محل حاجت و نياز ما بود.١١)‏ 


اكر خواننده محترم در آنجه بيان كرديد دقت نمايد» خواهد فهميد كه اين تفننى كه فخر رازى مرتكب شده و تقسيمى كه 
براى برهان كرده وهر سهمى را به يكك طايفه از نفوس داده. نه لفظ آيه دلالت بر آن دارد و نه شبهه ستاره يرستان و اصحاب 


نجوم با آن رفع مى شودء براى اينكه صابئين و اصحاب نجوم نمى كفتند 


كه فلا-ن جرم سماوىء الهى است واجب الوجود.ء داراى قدرتى مطلق و قوه اى غير متناهى تا ابطال عقيده شان محتاج به اين 
حرفها باشد. بلكه معتقد بودند كه ستاره مزبور هم مانند ساير موجودات» موجودى است ممكن و معلول ذات بارى تعالى. اما 
جيزى كه هست اينست كه اين موجود داراى ح ركتى است دائمى كه با حركت خودء زمين و عوالم زمينى را تدبير مى نمايد. 
و خواننده محترم مى داند كه هيجيكك از سخنان فخر رازى جوابكوى اين عقيده نمى شود و كويا خودش هم متنبه به اين 


معنى شده 


(0 تفسغ ل وير كلل ل سبي ففخر رازى» ج 017 ص ”07 
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استء و لذا بعد از سخنانى كه ما آن را نقل كرديمء تازه در كلامى طولانى و خسته كننده براى رفع اين اشكال دست و يا 
كرده و اتفاقا نتوانسته جواب صحيحى از آب درآورد. همه اينها صرفنظر از اشكالى بوده است كه بر حجت دومى وارد است» 
وآناين است كه حجت مزبور به بيانى كه فخر رازى كرده بود. حجت تمامى نيست. زيرا حركت اكر دلاللت بر حدوث 
متحركك مى كندء» از جهت وصف تحركش مى باشد نه از جهت ذاتشء و توضيح اين اشكال و تمام كلام در آن موكول 
است به محل مناسب كه اكر مناسبتى ييش آمدء ثابت خواهيم كرد كه اككر هم بخواهيم به برهان حركت تمسكك كنيم- با 
اينكه جاى تمسكك به آن نيست- بايد آن را به بيانى كه ما كرديم تقريب كرد نه به بيانى كه فخر رازى كرده است. 


نكته جهارم: ابراهيم (ع) اين احتجاجات را به ترتيب آن حقايقى كه خداى تعالى به وسيله ملكوت آسمانها و زمين 


نشانش مى داده و تا آنجا كه جريان محاجه با يدرش به وى اجازه مى داده رديف كرده و ترتيب داده است, و اككر در احتجاج 
خود تمسكك به محسوسات مى كرده. از آن جهت بوده كه قبلا- هم به آن اشاره كرديد كه وى تا آن موقع آشنايى و سابقه 
ذهنى به حوادث روزانه آسمان و زمين نداشته؛ و يا ازاين جهت بوده كه مى خواسته با مردم ازراه محسوسات خودشان 
احتجاج كندء از اينرو سخن خود (هذا رَبّى) را وقتى كفت كه هر يكك از اجرام سه كانه را درخشان و در حال طلوع ديد و 
كلذم خود زلة حك الاقليى) واماتتها اندرا متكام فول انها ايراد كرد 


بنا بر اين ديككر جاى اين سؤال باقى نمى ماند كه جرا بار اول احتجاج به غروب شمس نكرد با اينكه در آن روزى كه متصل به 
اين شب مى شد هم قوم خود را ديده بود وهم شمس را. 


زيرا همانطورى كه كفته شد اختمال دارد آن روز اولين روزي بوده كه به قصد محاجه ومناظره با قومشء» از تهانكاه خود 
بيرون آمده. و در آن روز نمى توانسته. هم به احتجاج عليه بت يرستى بيردازد» وهم در باره ستاره يرستى احتجاج كندء 


ناكزير آن روز را تا به آخر به احتجاج با يدرش يرداخته و بلافاصله يس از فراغت از آن كار شب فرا رسيده است. 


البته احتمالا.ت ديكرى هم در بين هستء مانند اينكه آن روز اتفاقا هوا ابرى بوده و آفتاب ديده نمى شده است تا بر بطلان 


ربوبيت آن احتجاج كند. يا اينكه ممكن است معمول مردم اين بوده كه براى يرستش خدايان خود و آوردن قربانى هاء 


تنها در اول روز اجتماع مى كرده اند» و در ما بقى روزء ابراهيم آنان را نمى ديده استء آن هم ابراهيمى كه بنايش بر اين 


بوده كه مردم را با هر جيزى كه با آن احتجاج مى كرده روبرو كند. 


[هدايت, هميشه از ناحيه خدا است و ضاالت از ناحيه انسان- هيج جيز غروب كننده واز كف رونده» شايسته محبت و تعلق 
خاطر ب 5 


نكته بنجم: اين آيات به طورى كه ديككران هم كفت هانددلا لت مى كند بر اينتكه هدايت 
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فتميشه از ناحيه ذا اسع .بهاخلاق غبلالت» جنان كه ال جمله" لين ل تهدنى رى لكوتي مِنَ الْقوْم الضَّالِنَ " برمنى آيد كه 
انسان به واسطه نقصى كه در ذات خود دارد اكر هدايت خدايى ناهد إل كرزها كير مات عو افك شدي دادزيف" ولو 
َضْلُ اللَّهِ ليك وَ رَحْمَتْهُ ما رَكى مِنْكغ مِنْ أَح4ٍ أوْداً" 0١‏ و همجنين آيه " إِنُك لا تَؤيى مَنْ أَختئت وَ لكنّ الله يَؤْيِى مَنْ 
يَشاء" «27) و آياتى ديكر نيز دلالت بر اين معنا دارند. 


البته آيات ديكرى هم هست كه اضلال را نيز به خدا نسبت مى دهندء ليكن امثال آيه" وَ ما يَضِل به إِلَا الَْاسقِينَ " 30 نيز در 
بين هست كه آن آيات را تفسير نموده و بيان مى كند كه آن ضلالتى كه به خدا نسبت داده شده است ضلالتى است كه 
التكاضة انه كفر تأفزماق هاشان و ارحية استكفافق: كه دار ننه ] ن تلاس كرتدة لالت ا كدا دوه وما قل در مفسين 


آيه فوق ييرامون اين معنا بحث و كفتكو كرديم. 


نكته ششم: ابراهيم (ع) اين دليل و حجت را بر عليه ربوبيت اجرام سه كانه اقامه كرده كه 


هر غروب كننده را به علت غروب كردنش دوست نمى دارد» و غروب هر جيز عبارت است از اينكه انسان آن جيز را بعد از 
يافتن» از دسث داده و كمش كند. و جيزى كه داراى جنين وصفى است» شايستكى ندارد كه محبث و دلبستكى آدمى- كه 
ملاءك و مجوز عبادت و يرستش است- به آن تعلق كيرد» و جون اين وصف در جميع جسمانيات هست و همه موجودات 
مادىء رو به زوال و نيستى و هلاكتند» از اين جهت بايد كفت كه در حقيقت حجت ابراهيم (ع) حجتى است عليه جميع انحاى 
شركك و وثنيت. نه تنها مساله بت يرستى و ستاره يرستى» حتى عقايدى را هم كه بعضى از مش ركين در باره الوهيت ارباب 
انواع و موجودات نورانى ما فوق ماده و طبيعت و منزه از جسميت و حركت دارند نيز ابطال مى كند. براى اينكه خود اينان 
قبول دارند كه اين موجودات به فرض هم كه به قول آنان وجود داشته باشند با همه صفاتى كه در جوهره ذات آنها و همه 
شرافتى كه در وجود آنها فرض كرده اند در برابر نور قيومى مستهلك ودر برابر قهر اديت مقهورند. و جون جنين هستند 
نمى توانند مورد محبت و دلبستكى قرار بككيرند» ودر حقيقت محبت به آنها محبت به آن كسى است كه امور آنها را تدبير 
0 


7١ واككر فضل و رحمت خدا شامل حال شما نشود هركز يكى از شما از آلودكيها ياكك و مصون نمى ماند. سوره نور آيه‎ )١( 


(0) به درستى كه تو نمى توانى هر كه را بخواهى هدايت كنىء بلكه خدا است كه هر كه را بخواهد هدايت مى كند. سوره 


قصص أيه 
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صفحهى /781 
[معناى " فطر" 5 فطرت" 1 نيه ظْ 
" إِنْى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ لِلَذِى قَطَرَ السّماواتٍ ..." 
راغب در مفردات خود كفته است: معناى اصلى كلمه" فطر" جاكك زدن جيزى است از طرف درازاى آن. مثلا- كفته مى 
شود" فطر فلان كذا- فلانى فلان جيز را جاكك زد" اين معناى اصلى فطر استء البته مشتقات آنء معانى ديكرى را مى دهندء 
مثلا-" افطر فلا-ن فطورا- فلا-نى فطور خورد", و" فطور" آن جيزى است كه روزه دار با خوردن آن روزه خود را بشكند يا 


افطار كند. و نيز" انفطر انفطارا- درخت شكفتء ويا زمين روئيدن آغاز كرد" و در جمله" هَل تُرى مِنْ قطور" به معناى 
اختلال است,. و البته اختلال و از هم ياشيدكى دو قسم است: 


يكى آن اختلالى كه داراى مفسده استء و يكى آنكه از روى مصلحت انجام مى شود در آيه شريفه" السَّماءٌ مُنْمَطِرٌ بهِ كان 
وغذة تنم لاك زويف كه سفاة شكافته و از هم ياشيده مى شود و وعده هاى او عملى و تخلف نايذير است" به معناى قسم 
دوم آمده است. ودر" فطرت الشاه" به معتاق دوشيدن كوسفد'استث نادو انككتث»:و'در" فظرات العجين " نه معناق ثان فطير 


يختن و خمير را قبل از ورآمدن نان كردن است. 
ويكى ديكر از مشتقات اين كلمه لفظ " فطرت" است. و معنايش اين است كه: 


"خداوتن جيرى رااطورق يافرتن كوابحواه ناخواه فعلى از افعال را انجام داده و يا اثر مخصوصى را از خود ترشح دهد" و به 
همين معنا در آيه" فِطَرَتٌ الله الْتِى فَطَرَ النَّاسَ عَلَئِها" به كار رفته. 


زيرا در 


اين آيه اشاره كرده است به اينكه خداوند مردم را طورى آفريده كه طبعا و به ارتكاز خودء ندا را بشناستد. ا 
عبازت اسث از قدوت بر شستاحتق ابمائى كه با آيا.و كل آدمى سرشته شدة است جتان كه ايه شريقه' 'وَ ليِنْ سَألْتهُمْ مَنْ خَلَقَ 
القودا راع رانك لد را الل" نا رنااقة سس نوو ماده نشاده "للفو" كق اعك "ملف "ل ا اذ 
كمراهى و ميل به استقامت استء هم جنان كه" جنف" به معناى اعراض از استقامت و ميل به كمراهى است. و اكر مى بينيد 
ل ك را ا المدحسيت و اطرياى سردي لتك داريا اول وار به نبوا 0 
هستند. و" أحنف" كسى را كويند كه در يايش كزى باشدء و اين از باب تفاؤل است. بعضيها هم كفته اند كه: از اين باب 
نيستء بلكه استعاره است براى مجرد كجى. )١١‏ 


اينكك در تفسير آن مى كوييم: يس از آنكه ابرا هيم (ع) از شرك قومش واز شركاى آنان با كفتن" يا قؤم اا 
تبرى جست و حال آنكه تدريجا به آن رسيد زيرا 


صفحه ى /75 


نخست با جمله الجا اتروع نري لسر وي ل بان لاي بدا كب ا 
رَبَى 0 الصَّاَّينَ " كوشزدشان كرد كه برستش شركا كمراهى استء و در مرحله آخر با جمله' يا قؤم إِنّى ترى 2 


شوق "موسا ورارى أخودرا عله عوك ايلك بالسئلات أيه مورد بحث به سوى توحيد تام كراييده» ربوبيت 


و معبوديت را منحصرا براى كسى اثبات مى كند كه آسمانها و زمين رااز نيستى به هستى درآورده» وبت يرستى و شركك را 
از خود نفى كرده و مى فرمايد:" إِنّى وَجََهْتٌ وَجْهِىَ لِلَذِى قَطَْرَ الّماواتٍ وَ الْأَرْض حَنيفاً وَ ما أنَا مِنَ الْمُشْركِينَ " بنا براين 
معناى اينكه كفت: 


بايا ٠.‏ 5 2 8 بايا : ٠‏ 5 عيذ > د 0 ٠ ٠.‏ 3 
روى خود را متوجه أن كسى مى كنم ... كنايه ازاين است كه من با عبادت خود تنها به سوى خداوند روى مى أورمء 
جون لازمه عبوديت و مربوبيت اين است كه مربوب در نيروى خود واراده اش وابسته به رب خود باشدء واورا بخواند» ودر 


جميع كارهايش به او رجوع كند, و معلوم است كه دعا و رجوع. جز با توجيه وجه و روى آوردنء محقق نمى شود. 
[توجيه وجه به سوى خدا به معناى عبادت او است 


ابراهيم (ع) در اين كلام خود صريحا از يروردكار خويش اسم نبرده بلكه وصفى از اوصاف او را ذكر كرده است كه احدى 
حتى مشركين هم در آن وصف نزاع و خلافى تدارتلةى ان وصضفك غبارت .يوه اذ" خالق يوةشو راق زمين و امات وان 
معنارا هم به طور عادى بيان نكرد و نككفت:" يس روى خود را متوجه خالق زمين و آسمانها مى كنم" بلكه به عبارت" 
موصول" و" صله":" كسى كه آسمانها و زمين را خلق كرده" تعبير نمود» تا دلالت بر عهد نموده و امر بر احدى از آنان مشتبه 
كرف لذ كنك" للدت فطلو السماواك و الأو " يعني عن رااعيادت عر 


روى به دركاه كسى مى آورم كه ايجاد هر جيزى منتهى به او است و خود شما هم او را ما فوق خدايان خود مى شناسيد. آن 
كاه با كلمه" عحنيفنا" شركايئ زا كه مشركين اثنات مى كردنك ثفى تمؤده وافهمانيد كه" من ان ان شركا اعراض كرذة و 


بد ركاه خداوند ميل نموده و رو به سوى او مى آورم"؛ سيس همين معنا را با جمله" وَ ما أنَا مِنّ الْمُمْركينَ " تاكيد نمود. 


يس در مجموعء اين آيه» هم اثبات معبوديت براى خداوند هست و هم نفى شريكك از او قريب به آنجه كه كلمه طيبه" لا إِلهَ 
إِنَا الله" آن را بيان مى نمايد. 


"لام" ى كه در" للذى" است لام غايت و به معناى" الى" استء و در خيلى از موارد همانطورى كه" الى" در غايت استعمال 
كح المس حم 5 لاستكية " ححصي محتحة ‏ كامتححك ا وش زرف از رن جحي اصح حة 


صفحه ى 5١84‏ 


مله" أَسْلَمَ وَحَهَهُ لله" ١١‏ و جمله' وَ مَنْ يُسْلِم وَجَهَهُ اك الله" 071 كه در اولى" لام" ودر دومى" الى" به كار رفته است. 


ودراينكه از ميان همه صفات خاصه يرورد كار و در ميان الفاظى كه دلالت بر خلقت دارند مانند" بار "." خالق و" بديع 
فقط" فاطر" را بركزيد اشاره است به اينكه آن دينى كه ابراهيم (ع) از ميان اديان انتخابيش كرده دين فطرت است. و لذا در 
قرآن كريم هم مكررا دين توحيد را به دين ابراهيم و دين حنيف و دين فطرت وصف كرده است. جون دين توحيد دينى است 


كه معارف و شرايع آن» همه بر طبق خلقت انسان و نوع وجودش و بر وفق خصوصياتى كه در ذات او است و 


به هيج وجه قابل تغيير و تبديل نيستء بنا نهاده شده. و بايد هم همين طور باشد جون به طور كلى دين عبارت است از" طريقه 
اى كه ييمودنش آدمى را به سعادت حقيقى و واقعيش برساند" و سعادت واقعى او رسيدن به غايت و هدفى است كه وضع 
تركيبات وجودش اجازه رسيدن به آن را به او بدهد. و خلا-صه اينكه: مجهز به وسايل رسيدن به سوى آن هدف و تكامل 
باشدء و محال است آدمى و يا هر مخلوق ديكرى به كمالى برسد كه بر حسب خلقتش مجهز به وسايل رسيدن به آن نباشد و 
يا مجهز به وسايلى باشد كه مخالف و ضد آن كمال باشدء مثلا كار انسان به جايى برسد كه ديككر محتاج غذا و زناشويى و 
معاشرت و تشكيل اجتماع نباشد» و حال آنكه او مجهز به جهاز هاضمه و جهاز تناسلى و شرايط معاشرت و اجتماع است»ء و 
كارش به جايى برسد كه مانند مرغ در فضا طيران نموده و يا مانند ماهى در قعر دريا شنا كند. در حالى كه مجهز به وسايل آن 


سستك. 


يس دين صحيح و حق آن دينى است كه با نواميس فطرت و وضع خلقت بشر وفق دهد. و حاشا بر ساحت ربوبى حق, كه 
آدمى ويا هر مكلف ديكّرى را كه فرض شود به سوى سعادتى راهنمايى كند كه خلقتش موافق و مجهز به وسايل رسيدن به 


آن نباشد. يس اينكه بشر را دعوت به دين اسلام يعنى به خضوع در برابر حق تعالى كرده براى اين است كه خلقت بشر 


هم بر آن دلالت نموده و او را به سوى آن هدايت مى كند. 
"وبحاحة فؤمة :قال ١‏ تحاخوتى فن الهاو قدا قلااند:."" 


خداى تعالى احتجاجات ابراهيم (ع) را دو قسم كرده است: يكى آن احتجاجاتى كه تا كنون ابراهيم با مردم داشت» و ديكر 
آن محاجه و مناظره اى است كه مردم 


(1 )سوه شو ال اا 


(0) سوره لقمان آيه ؟“” 


000 
[بخش دوم احتجاجات ابراهيم (ع) كه محاجه آن حضرت است با مشركين بعد از اعلام بيزارى از بت ها] 


بعد از شنيدن بيزارى ابراهيم از بت ها آغاز كردند. و آيه مورد بحث و همجنين آيه بعديش مشتمل بر بخش دوم احتجاجات 


كر جه در اين آيات حجتى را كه مردم عليه ابراهيم اقامه كردند» صريحا حكايت نكرده و ليكن از جمله" وَ لا أخافٌ ما 
م رٍكونَ به" تلويحا معلوم مى شود كه جه مى كفته اند. زيرا ابراهيم (ع) در رد كفتار آنان فرمود: من از اين بت هاى شما 
نمى ترسم. يس معلوم مى شود كه دليل آنان بر شرك و بت يرستى ترس از بت ها بوده. در مباحث قبلى هم اشاره كرديم و 
باز هم در جاى مناسبش خواهد آمد كه به طور كلى بشر را يكى از دو جيز به شركك واداشته يا خوف از غضب آلهه و بيم از 
سلطنتى كه براى آن الهه نسبت به حوادث زمينى قائل بوده يا اميد به بركت و سعادتى بوده كه براى بت هاى خود مى ينداشته. 
وازاين دو امر بيشتر همان خوف در نفوس آنان تاثير داشته براى اينكه طبعا اعتماد و اميد مردم به خودشان استء و كمتر به 


دتكران :اميد و ارمع شوكك وهر نعمت 


و سعادتى كه كسب كرده و به دست مى آورند همه رااز ناحيه خود و مرهون جد و جهد خود مى دانند» واكر هم همه را 
ميق هتوقو و قدانننه واظيسكم عاضلة ار فيل رمتو نا كتح ونا راس باقنده 1ق راان احا جل اعلة و رامت 


معارف الهيى كه در اختيارشان است از تهديد و انذار بيشتر متاثر مى شوند تا از وعده و بشارتء و لذا در قرآن هم مى بينيم 


دينى خود به كار مى برند. 


كوتاه سخن اينكه: كفتيم از كلام ابراهيم برمى آيد كه مشركين در احتجاج با آن جناب راجع به بت يرستى خود راه تهديد را 
بيش كرفته وى را از قهر خدايان» بيم مى دادند» و او را نصيحت مى كردند كه شايد بتوانند با خودشان در بت يرستى و تركك 


توحيد هم آواز سازند. 


ابراهيم (ع) نيز جون ديد كه حجت آنان به دو حجت تجزيه مى شود: يكى رد بر ربوبيت خداى سبحان و ديكرى اثبات عقيده 


ربوبيت بت هاء لذا او هم از هر دوء جواب داد. 


ابراهيم (ع) در جواب از احتجاج اولى آنان جنين كفت:" أ تَحامجَونَى فى الله وَ قَدْ هَدانِ" يعنى من در امر انجام شده اى 


قرار كرفة امو تتح وي هجح جحل | بك ره مسجم جح أن براه عمج محص وا 





71/١ صفحهى‎ 


يافته ام» و او مرا با نشان دادن ملكوت آسمانها و زمين آكاهى ها داده و حجت ها آموخت تا بتوانم ربوبيت را از هر جه غير او 
استء از قبيل ستا ركان و بت هاء سلب نمايم؛ و من اينكك دريافته ام كه از يرورد كارى كه مدير امور من است بى نياز نيستم» و 
از همين ارتكاز نتيجه مى كيرم كه يرورد كار من تنها كسى است كه مى تواند مدبر امور من باشد و جون مدبر امور من تنها 
خداى سبحان است يس فقط او يرورد كار من استء و او را در يرورد كاريش شريكى نيستء و با اين همه دستكيرى ها كه از 
من كرده واين هدايتى كه مرا فرموده ديكر جه حاجت كه به حجت شما كوش داده و در باره ربوبيت بت ها با شما بحث 
كنم؟ بحث براى فهميدن و راه يافتن استء و من راه صحيح را يافته و به مقصد رسيده ام. اين همان معنايى است كه از ظاهر 
يه مورد بحثء به ذهن انسان تبادر مى كند. البته اكر از اين ظاهر صرفنظر كنيم معناى دقيق ترى در آن است كه دركك آن 
محتاج به دقت بيشترى استء و آن اين است كه ابراهيم (ع) خواسته است با جمله" و قَدْ هَدانٍ" با خود هدايت» استدلال كند 
نه اينكه بككويد با داشتن هدايت احتياجى به استدلال ندارم. يعنى اينكه خواسته است بفرمايد: خداوند با تعليم حجت هايى بر 
اثبات ربوبيت خود و نفى ربوبيت غير» مرا هدايت نموده و همين هدايت او دليل براين است كه او است يرورد كار من» و 


يرورد كارى غير او نيست. زيرا هدايت بند كان به 


سوى خود. يكى از شؤون تدبير يرورد كارى است» يس تنها كسى مى تواند هدايت كند كه خود يرورد كار باشد. واكر 
خداى تعالى علاوه بر اينكه آفري دكار زمين و آسمان استء يرورد كار هم نبود» يقينا مرا هدايت نمى كردء و اين وظيفه را به 
عهده كسى مى كذاشت كه از يبش او سمت يرورد كارى را به عهده داشتء و ليكن مى بينم كه او خودش مرا هدايت كرده. 


جه 
يس او يرورد كار من است. 


و بنا براين معناء ديككر جا ندارد كه مشركين بككويند: اين هدايتى هم كه تو در مساله ربوبيت يافته اى» و اين حجت هايى كه 
آموخته اى همه از الهامات همين خدايان ما استء زيرا هيج وقت كسى تيشه به دست دشمن خود نمى دهد كه با همان تيشه 


جطور ممكن است بعضى از خدايان مشركين به ابراهيم حجت هايى بياموزند كه ابراهيم با همان حجت ها خدايى آن خدايان 


را فاسد و تباه سازد؟ آرىء مشركين نمى توانستند به ابراهيم جنين جوابى بدهند. 


و ليكن مى توانستند بككويد- يا اينكه كفتند-:" اين سخنانى كه تو نام آن را حجت و هدايت كذارده اى در حقيقت ضلالت 
خدايان ما به تو تلقين 


صفحه ى ”717/7 


كرده اند» جون از فساد رأى تو و مرضى كه در نفس تو است آكاهى داشته اند" هم جنان كه عين همين اشكال را قوم عاد به 
بيغمبر خود هود (ع)- وقتى هود آنان را به دين توحيد دعوت نمود- كردند. هود كفت:" خداى تعالى آن كسى است كه بايد 


به او اميدوار بود واز 


او ترسيد» نه خدايان شما كه نه اميد نفعى در آنها است و نه مى توانند ضررى برسانند" در جوابش كفتند: 


" بعضى از خدايان ما تو را به جنين روزى انداخته". قرآن كريم اين داستان را نقل كرده و احتجاج هود و جواب قومش را 
جنين حكايت مى كند:" و يا قَؤْم اس جَفْفِرُوا ربكم كم تُوبوا إِلَههِ يوْسِلٍ الشماء يكم وتذرارا وَ يَزِذكُم فو إلى موتكم و لا تَتولُوا 
تخرويو قالواا قر انا انها ك: من فرفائد -" إن لقوق إل اغتراكك بق الهها شو قال إلى أضهة اللو اشهدوا ألى ره 
مما تُْرِكونَ مِنْ دُونهِ فكيدُونى جبِيعاً َم لا نْظِوُونِ " .1١‏ 


و جون جاى جنين سخنى در ميان بود لذا ابراهيم (ع) اضافه كرد كه:" وَ لا أخاف ما تش ركونَ بهِ". و اين جمله در عين اينكه 


شبهه مزيور را دفع مى كندء در عين حال برهان تامى بر نفى ربوبيت شركاى مشر كين نيز هست. 


وما حصل آن اين است كه: شما مى خواهيد با بيم دادن از خطر بت ها در دل من القاى شبهه نموده مرا به بت يرستى و تركك 
توحيد وادار كنيد» در حالى كه من از بت هاى شما ذره اى نمى ترسم, زيرا همه آنها مخلوقاتى هستند كه نفع وضرر خود را 


تالكة بده" 3 يكو :كلاسن نها اسك و قانور أ درك از رشن براي حصفت "شا بست 


و به فرضى هم كه من از ضرر شركاى شما مى ترسيدم تازه همين ترس هم خود دليل ديكرى بر ربوبيت خداى تعالى و آيتى 


اعتراف داريد كه يرورد كار من به هر جيزى عالم و آكاه استء و از هر حادثه و هر خير و شرى كه در مملكتش رخ دهد با 
خبر است»ء با اين حال جطور تصور مى شود در اين مملكت كه به منظور غاياتى صحيح و متقن ايجادش كرده جيزهاى نافعى 


| سراغ داشته باشد و بندكان را در انتفاع از آن اذن نداده 
سرام باسة و داتعم ان 


)١(‏ واى قوم از يرورد كار خود طلب مغفرت كنيد و به دركاهش توبه و بازكشت نمائيد» تا اينكه آسمان را مامور كند كه بر 
شما ببارد» و نيرويى بر نيرويتان بيفزايد» و از راه كنه كارى و سربيجىء از كفته هايم اعراض نكنيد. كفتند اى هود- تا آنجا كه 
مى فرمايد-: ما جيزى در باره تو نمى ينداريم مكر اينكه بعضى از خدايان ما به تو خشمناك شده و به مشاعر و ادراكت لطمه 
وارد ساخته استء هود كفت: من خداى را شاهد مى كيرم شما هم شاهد باشيد كه من از شركاى شما بيزارم» و ربوبيت را جز 
براى خداى تعالى قائل نيستم» شما هم هر جه مى خواهيد بكنيد, و مرا مهلت ندهيد. سوره هود آيه ؟6 -مه 
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باشد و يا جيزهاى زيانبارى را سراغ داشته باشد و بندكان را از آن منع نفرموده باشد؟ يس به طور مسلم در فرض مزبور ترس 
من به اذن او و به مشيت او خواهد بود, و باز همين ترس هم خود از تدابير او و دال بر ربوبيت او و نفى ربوبيت غير او خواهد 


بود. يس جرا متذكر نمى شويد و جه شده است شما را كه به مدركات عقولتان و آن حقايقى كه فطرت هاى تان 


شما را به آن رهبرى مى كندء مراجعه نمى كنيد. 


بودن متا دتلق ك1 كفني ذاو بز ونه "ولد أخاف ها تش ركوة لت - تا- اقللا > ل كدو" ا وبنا براين» معناى 
ان لذ اماميها ر و ' هم به منزله متمم حجت قبلى است كه فرمود: "تادر قي دقفن اف" وهم 
خودش در جاى خود حجت كاملى است براى ابطال ربوبيت شركا به جهت عدم ترس از آنها. 


- 
أ 


نْ يَشاء رَبّى شَيِئاً" به منزله احتجاج يس از فرض تسليم استء و معناى آن به طورى كه قبلا- هم كفته شد اين 


كول" نا 


إ 


فرضى هم كه بترسم تازه همين ترسم خود دليل بر ربوبيت يروردكار من استء نه ربوبيت بت هاى شما. 


وجمله رت كل ل ' بيان و تعليل همين جهت است كه جطور ترس مفروض هم مستند به مشيت يرورد كار 
ابراهيم است زيرا آفريد كار آسمانها و زمين از آنجه در ملكش واقع مى شود بى خبر نيست و بدون اذن او واقع نمى شود و 
جمله" أ فلا تَتَذَّكرُونَ " استفهامى است توبيخى و اشاره است به اينكه آنجه تا كنون با شما در ميان نهادم همه فطرى است. 


[اقوال متعدد مفسرين در توضيح و توجيه جملات ابراهيم (ع) در محاجه با مشر كين 
اين معنايى است كه ما از آيه شريفه مى فهميم. و ليكن ساير مفسرين سخنان ديكرى كفته اند: 


از آن جمله اكثر آنان در باره جمله" أ تُحاجُونّى فى الله وَ قد هَدانٍ" كفته اند كه" ابراهيم (ع) 


خواسته است با اين كلا-م خود اعتراض مش ركين را بر توحيد از اين راه دفع كند كه من به طور كلى احتياجى به محاجه و 
استدلال با شما ندارم" واين معنا همان معناى اولى است كه ما براى آيه كرديم» و ليكن اين معنا با سياق آيه وفق نمى دهدء 


1 


ودر باره استثنايى كه در جمله" لا أخافٌ ما تُشْرِكونَ به إن ن شاه وت افا" انربك كلف افيه سحا رفن ادن اسك كد مكر 
اكجحتتحكة ووو مهار ممتتت ف او اتجتتتب ويحتحيت جهمهها مججحتانك: اممتتتت ةف انها 
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را زنده كند و در نتيجه داراى نفع و ضرر شوندء و من آن وقت از آنها بترسم. حتى در جنين صورتى باز نفع وضرر آنها خود 
دليل بر حدوث آنها و دليل بر توحيد خداى سبحان خواهد بود" و به عبارت ديكر كفته اند: معناى اين استثنا اين است كه" 
من از اين بت ها در هيج حالى از حالات نمى ترسم, مكر اينكه يرورد كار من بخواهد كه اين بت ها زنده شوند و در نتيجه 
داراى ضرر و نفع كردندء البته آن وقت از ضرر آنها خواهيم ترسيد و ليكن در جنين فرضى هم اين شركا داراى مقام ربوبيت 


نخواهند بود زيرا همين زنده شدن و داراى نفع و ضرر كشتن خود دليل بر حدوث آنان و ربوبيت خداى تعالى است". 


واين معنا كر جه قريب به همان معنايى است كه ما ذكر كرديم» ليكن نسبت دادن ضرر و نفع را به شركاء اكر زنده مى 
بودند- با اينكه 


اولا همه شركاى مشركين سنكك و جوب بى جان نبودند» بلكه شركاى زنده اى هم از قبيل ملائكه داشتند. و ثانيا ياره اى از 
آنان با نداشتن حيات به حسب ظاهر» نسبت ضرر و نفع دارند مانند آفتاب- با اين همه از روش تعليمى كتاب الهى دور است» 


زيرا قرآن كريم صراحتا نفع و ضرر را از هر جيزى نفى نموده و منحصر در خداى سبحان مى كند. 


واين هم كه كفتند احيا و ضرر و نفع دلالت بر حدوث شركا مى كند» اشكال واردى بر مشركين نيستء زيرا همانطورى كه 
قبلا هم كفتيم مشركين مساله حدوث بت ها و ارباب انواع را انكار نداشته» و عموما اعتراف دارند كه اين خدايان همه مخلوق 
و معلول خداى سبحانند» و اكر هم مى بينيد در باره بعضى از اين شركا قائل به قدم زمانى هستندء اين اعتقاد هيج منافاتى با 
اعتراف به معلوليت شركا ندارد. 


بعضى ديكر كفته اند معناى اين استثنا اين است كه:" من هيج وقتى از اوقات از اين شركاى شما نمى ترسم, جراء يكك وقت را 
از اين اوقات ناكزيرم استثنا كنم و آن وقتى است كه يرورد كار من بنا داشته باشد مرا به كيفر بعضى از كناهانم عذاب نموده و 
يا ابتداء و بدون كناه به مكروهى مبتلا سازد" و به عبارت ديكر: معناى اين استثنا استثناى از يكك معناى اعمى است. نه از 
خصوص معناى جمله قبلى. در حقيقت جمله قبلى» خوف از خصوص شركا را نفى مى كند, و جمله" إلا أن يَشَاءَ ..." يكث 


خوف رااز جميع خوف ها استثنا مى نمايد. 


بنا بر اين تقدير آيه جنين است كه:" من نه تنها از شركاى شما نمى ترسم, بلكه از هيج 


جيز نمى ترسمء مككر اينكه خداوند ابتداء و بدون كناه يا به كيفر بعضى از كناهانم مكروهى را برايم بخواهد كه در اين 


صورت از اين عذاب واين مكروه مى ترسم". 


وخوانده محترم بدون اينكه محتاج به توضيح ماباشد مى داند كداين معنا تا جه حد 


د دا 


ودر باره جمله" وَسِعَ رَبَى 1 َي ءٍ عِلَماً" كفته اند: اين جمله مربوط به احتجاج نيست بلكه ابراهيم (ع) صرفا خواسته است 


يس از اتمام حجتشء يروردكار خود را ثنا كويد. 


خدايان شما فهم و شعور ندارند. ليكن اين معنا صحيح نيست زيرا اكر ابراهيم (ع) مى خواست به اصطلاح طعنه بزند جا داشت 


وجه قبلى هم وارد است زيرا اكر غرض ابراهيم (ع) ثناى يرورد كارش بودء جا داشت كه او را به قدرت مطلقه اش بستايد. 


بعضى ديكر در معناى اين جمله كفته اند: يس از اينكه ابراهيم (ع) مكاره و ناخوشيهايى را كه يرورد كارش براى او بخواهد 
استثنا نمود» با جمله" وَسِعَ رَبّى كل شَيْ ءٍ عِلْماً" خاطر نشان ساخت كه خداى تعالى از آنجا كه علام الغيوب استء جز خير و 
صلاح و حكمت كارى نمى كند. 


اشكال اين معنا نيز اين است كه اككر منظور ابراهيم (ع) اين بود» مقام اقتضا مى كرد كه به جاى علم خداى تعالى حكمت او را 
ذكر نموده و يا لا اقل با ذكر علم خدا اسمى هم از حكمت 


او ببرد» هم جنان كه در موارد بسيارى در قرآن مجيد علم خداوند با حكمتش ذكر شله. 


بعضئ ذيكر كفتة اتتد ارق مله بدهه لداعل 'اسنثتبزائئ اجملة استنتاتية و معتائ آن ججمله: و ابق علت ابن امت كله" مق أذ 
بت ها و شركاى شما نمى ترسمء مكر اينكه خدا بخواهد, به علت اينكه اكر خدا بخواهد ممكن است يكى از همين بت ها از 
بالا بر سرم فرود آمده و سرم را بشكند ويا آفتاب كه يكى از شركاى شما است با تابش خود مريضم نموده يا به زند كيم 


1 
خاتمه دهد . 


اشكال اين معنا باز همان اشكال معانى قبلى استء زيرا اكر منظور ابراهيم (ع) اين بود جا داشت جمله استثنائيه خود را به 
قدرت و حكمت يرورد كارش استدلال كند نه به علم او. 


بعضى ديكر از مفسرين كفته اند: معناى آن اين است كه:" يروردكار من كه علمش به جميع موجودات احاطه دارد» مشيتش 
يز مرتب ط به عل م محيط و قديمش ب .ووه وو قدرتش نيز ضامن 
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اجراى مشيتش مى باشدء و بنا براين هيج يكك از اين مخلوقات كه شما به خداييشان مى يرستيد تاثيرى در صفات و افعال 
صادره از يرورد كار من ندارد» نه به شفاعت,. و نه به نحوى ديكر. زيرا اكر علم خداى تعالى به جميع موجودات محيط نبود» 
تصور مى شد كه شفيعى در دركاه او شفاعت نموده. او راز وجوه و مرجحات عملى و يا مرجحات ترك عملى خبردار سازد 
وبا داشتن جنين تقربى به يكى ضرر و به ديكرى نفع رساند"- آن كاه اضافه كرده است كه: ما اين معنا را براى اين آيه 


شريفه از ساير آياتى كه متعرض 


مساله شفاعت و نفى آنندء مانند آيه' 'مَنْ ذا الَذِى يَهَْعُ ِنْدَهُ 


ه إَِا بِإِذْنِهِ يَعْلَمُ ما بين أَبْدِيهِمْ وَ ما حَلْمَهُمْ وَ لا يُحِِطونَ ب 

ام ل 
اين بود كلا-م مفسر مذكور و خلاصه اش اين است كه جمله "ونع و كل شي واعلنا" نان و علق ارا ترسيدة 
ابراهيم از هيجيكك از موجودات؛ جه آلهه مشركين و جه غير آن» كُويا فرموده است: من از ضرر هيجيكك از خدايان شما و 
هيجيك از موجودات ديكر نمى ترسم» زيرا يرورد كار من از حال هر موجودى با خبر استء و در نتيجه خودش به تنهايى و 
بدون احتياج به شفيع» هر مخلوقى را كه بخواهد خلق نموده. و با قدرت مطلقه اى كه دارد خواسته هايش را انفاذ و اجرا مى 
كند» يس نيازمند به شفيعى كه او را به آنجه نمى داند تعليم دهد نيست. و ليكن خواننده محترم به خوبى مى داند كه مساله 
بى اثر بودن شفعا در كارهاى خداوند تنها با سعه علم او اثبات نمى شودء بلكه همانطورى كه در كلام مفسر مذكور هم ديديد 
بايد ياى قدرت و مشيت مطق او نيز به ميان بيايد تا اين ادعا اثبات كردد- و مشيت هم صفت فعل است نه جنان كه اين قائل 
كمان مى كرد صفت ذات باشد- و حال آنكه در آيه مورد بحث اسمى از قدرت» و مشيت و اطلاق آن دو برده نشده» و تنها 


سعه علم او ذكر شده است. 


واما اينكه كفت آيات دال بر نفى شفاعت هم 


دلالت بر اين معنا دارد» توهم عجيبى است. زيرا آيات مزبور در مقام اثبات شفاعت به اذن خداى سبحان استء نه در مقام نفى 
آن تا تفسير آيه مورد بحث به آن آيات تفسير قرآن به قرآن باشدء و جككونه مى توان كفت آيه مورد بحث و آيات شفاعت» 
سببيت و تاثير را از عالم مشهود نفى مى كندء, و حال آنكه قرآن كريم ازاول تا به آخرش هر بحثى كه مى كند بر مبناى 
سببيت و بر اساس اصل عمومى عليت و معلوليت است. 


و ما اين معنا را بارها در خلال اجزاى اين كتاب مدلل و روشن ساخته ايم. 


"5 اي أ عا سا أفو تفع ولك # تحاف لسع أف وفع هله حال هل 
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و 
6 0 نا 
به عَلتْكُمْ سلطانا ... 


در اينجا ابراهيم (ع) حجت ديكرى را عليه مش ركين اقامه مى كندء كه حاصل آن اين است كه: بين كفتار شما و كردارتان 
تناقض استء زيرا شما مرا امر مى كنيد به اينكه از جيزهايى بترسم كه ترس از آنها لازم نيست در حالى كه خودتان از كسى 
كه بايد از او بترسيد» نمى ترسيدء و به همين جهت من در نافرمانى شما از خود شما ايمن ترم. اما اينكه لازم نيست از آنجه امر 
به ترسيدن از آن مى كنيد بترسمء براى اينكه شما هيج دليلى بر استقلال بت ها و ارباب انواع در نفع و ضرر نداريد تا به 
موجب آن ترس از آنها واجب باشد. اما اينكه شما از كسى كه بايد بترسيد نمى ترسيد به دليل اين كه شما از آنها واجب 


باشد. اما اينكه شما از كسى كه بايد بترسيد نمى ترسيد به دليل اين كه شما از بيش خود و بدون 


هيج برهان آسمانى و قابل اعتماد براى خداى سبحان شركايى اثبات كرده ايدء با اينكه مى دانيد زمام امور تنها به دست خداى 
سبحان است و بس» جون صنع و ايجاد به دست او است. و اككر او بعضى از مخلوقات خود را براى شريكك كرفته بود؛ و 
يرستش آن را بر ما واجب كرده بود مى بايست خودش اين معنا را بيان نموده و بيانش توأم با علائم و معجزاتى باشد, و معلوم 
است كه جنين بيانى يا به وسيله وحى انجام مى شود و يا به وسيله برهانى كه متكى بر آثار خارجى باشد, و شما نه آن وحى را 


داريد و نه جنين برهانى را. 


اين بود بيان مفاد آيه مورد بحث. و بنا براين بيان و به طورى كه از قرينه مقام هم بر مى آيد جمله" ما أَشْرَكتُمْ " هم مانند 
جمله" أَشْرَكُمْ بالل" مقيد به قيد" ما لَمْ يُتزّلَ به عَلَيكمْ س لطاناً" هست. و اكر قيد مزبور بعد از جمله دوم و يس از ذكر بى 


باكى مشركين ذكر شده. براى اين بوده كه در آنجا احتياج برهان به ذكر آن بيشتر بوده است. 


3 2 
1 


وجمله فاى المَرِيمَين 


- 


أ 


عق باللأمن إِنْ كنتُمْ تَعلمُونَ" تتمه حجت استء و مجموع آيه شريفه برهانى است بر تناقض كويى 
مشركين در دعوت ابراهيم به شركك و ترس از شركاء زيرا او را امر مى كنند به ترسيدن از جيزى كه ترس از آن لازم نيست. و 


خود از آنجه لازم است بترسند نمى ترسند. 
[وجه اينكه ابراهيم (ع) عدم وجود اذن و دليل از ناحيه خداوند را به عنوان دليل بر بطلان بت يرستى آورده است 


و بعداز آن بيانى كه ما 


براى آيه كرديم ديكر جايى براى اين شبهه باقى نمى ماند كه كسى بككويد:" از آيه استفاده مى شود كه مساله بت يرستى هيج 
عيبى ندارد مككر همين كه از ناحيه خداوند اذن و دليلى بر آن نرسيده. و كر نه اكر دليلى مى رسيد برستش بت هاء صحيح 
بود" زيرا جمله" ما لَمْ ينَزّلَ به عَلَِكم سلطاناً" صفا فرضى است كه اسلوب برهان احتياج به آن داشته» و در حقيقت مانند اين 
است كه ما در ياسخ كسى كه ما رااز يكك موضوعى خرافى ترسانيده بككوييم:" شما دليلى بر ادعاى خود نداريد" جيزى كه 
ججح سان 


4. 4. 








هميسن حرف را مى انيم ب 





صفحه ى 71/1 


توحيد زده و بككوييم:" خداوند دليلى براين ادعاى شما نازل تكردة" واد و تقبجه يرهان رابه صورت قياس استثنايى هم 


درآوريم. 


كر جه قياسى كه در آيه به كار برده شده؛ قياس | ستثنايى مصطلح نب نيستء و جمله اخير هم كفتيم كه تتمه قياس است. و ليكن 
خصوص همين جمله رااكر به تحليل منطقى ببريم به صورت قياسى استثنايى درمى آيد كه در آن" نقيض مقدم' استثنا شده 
تا" نقيض تالى " را نتيجه دهدء و تقدير آن جنين مى شود:" اككر از ناحيه خداوند دليلى بر قدرت بت ها و ارباب انواع بر ضرر 
زدن رسيده بودء البته ترس از آنها جا داشتء و ليكن جون دليل نرسيده يس اين ترس از ضرر بت ها و بت يرستى شما بيجا و 


بى مورد است". و ناكفته بيداست كه جنين قياسى مفهوم نداشته و شبهه مزبور در آن راه ندارد. 


اين است ياسخ شبهه مزبورء نه اينكه مانند بعضيها شبهه را يذيرفته آن كاه در صدد جواب و جاره جويى برآمده و 


بكوييم: جمله "ما لع يََزرّلَ به عَلَيِكَْ سلُطاناً"' به منظور تهكم و استهزا ذكر شده؛ يا بكوييم وصف مزبور ماتدد وصفى كه در 
آيه" وَ مَنْ يَدحٌ مَع الل إلها آخَرَ لا بُوْهانَ لَه به' '١٠»)است‏ و صرفا براى اشاره به اين است كه وصف مزبور به طور كلى وصف 
لازم ولا ينفكك شركا استء يا جاره جويى ديكرى كنيم. 


حرف" با" در جمله" لَمْ يَزّلَ به" براى معيت و يا براى سببيت است. و علت اينكه صريحا نفرمود:" كدام يكك از من و شما" 
بلكه به طور كنايه كفت:" كدام يكك از ما دو طايفه" براى اين بود كه كمتر عصبيت آنان تحريكك شود, و نيز دلالت كند بر 
اينكه اختلاف بين او و قومش اختلاف در مهمترين اصول عقايد و در ريشه معارف دينى استء و به هيج وجه او و قومش نمى 


توانند ائتللاف نمايند. 


" الَّينَ آمنُواوَ َم يوا إيمائهع بطم ولك لهم الْأَمنُ و هُ مهمَدُوَ" در آيه قبلى ابرا هيم (ع) در خلال حجتى كه عليه 
مقر كن أقانه كرك بور ان شي : كداميك از من و شما سزاوارتريم به ايمنى و نترسيدن؟ اينكك در اين آيه خودش 
جواب مى دهد. و جون جواب بديهى و روشن بوده؛ از شدت وضوح. خود خصم نيز آن را قبول داشته؛ و معلوم است كه در 
اينكونه سؤالاءت لا-زم نيست كه سؤال كننده در انتظار جواب طرف باشدء بلكه از آنجايى كه احتمال مخالفت نمى دهد مى 


تواند خودش جواب را بككويد. 


١١/ 00 





ل | 





صفحه ى 71/94 


قرآن كريم در سوره انبيا در داستان بت شكنى ابراهيم (ع) اعتراف به اين جواب را از مشركين حكايت نموده 


و مى فرمايد:" قال بَلَ فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ هذا فَسْعَلُوهَعْ إِنْ كانُوا يَنْطِقُونَ» فَرَجَعُوا إلى أَنْفْيَهِم فَقالوا نكم أَنُمُ الظَالِمُونَ ثم تُكسُوا 
عَلى رُؤْسدَهم لَمَدْ عَلِمْتٌ ما هؤُلاءِ يَنْطِقَونَ" .1١‏ بنا بر اين» اينكه بعضى از مفسرين كفته اند آيه مورد بحث كلام مشركين و 
ياسخ آنان از يرسش ابراهيم استء و همجنين اين كه بعضى ديكر كفته اند اين كلام قضاوت خود يرورد كار است ميان 


ابراهيم و قوم اوه صحيح نبوده و به هيج وجه با سياق آيات مورد بحث سازكار نيست. 
[" امن" و" اهتدا" از خواص فق آثارايمان است: اكر با ظلم وود ننود] 


آيه مورد بحثء جه كلام ابراهيم باشدء و جه كلام مشركين و جه كلام خداى تعالى در هر حال متضمن تاكيدى است قوى, 
زيرا'مقتمل است )يز اسناد متعددى كه تناميش :در جمله هاف اسميه استه بيكى استادى الك كذادو جد الفببيةا" ال" 
البكه وبركي انادف السك اذو جيل اميه" اولك 21" اسيك حون جيل" ليك اذى "خعبر انيت از براى" اولئكك" 
كرو هو مله الو زا فشكل يعن وهحد#ورقاره اب معدا وضين روف هم حر" الذي توا" و متفصاق قاف د كر فر 
جمله اسميه كرف انه و تعسفطي مله" وفع مؤدذون " كد مطاف :ننه لبت عله" ليه الأ" 


نتيجه اين تاكيدهاى بى در بىء اين است كه نبايد به هيج وجه در اختصاص " امن " و" اهتداء " به مؤمنينى كه جراغ ايمان را 
دريس يرده ظلم قرار ندادند» شكك و ترديد نعود و أز اين رو انه شريفه دلالت فى كله ين اكه "آم" و" افنداء" انخراض 
و آثار ايمان است. البته به شرط اينكه 


ايمان به وسيله ظلم يوشيده نشود. جون كلمه" لبس" كه در آيه است به معناى" ستر" است» هم جنان كه راغب هم در 
مفردات خود كفته كه:" اصل ماده" لبس "- به فتح لا-م- به معناى ستر است" 070) و اين تعبير كنايه اى است كه حقيقت 
ديكرى را به ما مى فهماند, و آن اين است كه ظلم اصل ايمان را باطل نمى كند. جون ايمان جزو فطرت انسانى و غير قابل 


بطلان استء بلكه باطل تنها باعث يوشيده شدن ايمان مى كردد به طورى كه ديككر نمى تواند اثر صحيح خود را بروز دهد. 


)١(‏ كفت بلكه اين كار رااين بت بزركك انجام داده» يس از خود بت ها بيرسيد اكر سخن مى كويند يس به (عقول) خود 
بر كدرو كفعة رامين كتهنا همان سسمكازانيده تميس سرهاقا امه ثثر افناة قر موي دداسنة آى كداابنها سحن لمن كزيتك. 


سوره انبيا ايه م2 


صفحه ى 7/٠١‏ 


وظلم كه عبارت است از: خروج از اعتدال و ميانه روى» كر جه در آيه مورد بحث به طور نكره آورده شده و در سياق نفى 
قرار كرفته و لازمه اش عموميت استء و همراه ايمان هم در آيه جيزى ذكر نشده كه ايمان به آن جيز مصداق ظلم قرار كيرد» 
ودر نتيجه مراد از ظلم در آيه ظلم معينى باشدء ليكن از آنجايى كه سياق آيه دلالت دارد بر اينكه ظلم مانع از ظهور ايمان و 
بروز آثار حسنه و مطلوب از آن استء همين دلالت خود قرينه اى است بر اينكه مراد از ظلم در آيه نوع مخصوصى است كه 


در خصوص ايمان اثر نموده و آن را مى يوشاندء نه هر ظلمى. آرى» 


كر جه ذهن مردم از معناى كلمه ظلم ابتداء منتقل به خصوص ظلم هاى اجتماعى و تعدى به حقوق ديككران و ساب امنيت از 
جان فردى از افراد جامعه و يا مال و يا عرض او مى شودء ليكن اين انتقال بدوى استء و خود مردم معناى ظلم را منحصر در 
آن ندانسته وهر مخالفت قانون و سنت جارى و حتى هر كناه و سربيجى از خطابات مولوى را ظلم به خود كنهكار مى دانندء 
بلكه نافرمانى خداى سبحان را از جهت اينكه مستحق عبادت و اطاعت است و همجنين مخالفت تكليف را ظلم مى شمارند 
اكر جه اين مخالفت از روى سهو و يا فراموشى و يا جهل صادر شده باشد. منتهى در اين قسم اخير كسى قائل به مؤاخذه و 
عقاب نيستء همجنين مخالفت نصيحت و اوامر ارشادى مولا را هر جند امر بر مامور مشتبه شده باشد واز روى عمد نباشد 


آرىء مردم ملا-كى را كه در ظلم هست تحليل نموده و در نتيجه همه اين مخالفت ها را نيز ظلم به نفس مى شمارند» حتى 
كسى راهم كه در مراعات دستورهاى بهداشتى و عوامل مؤثر در صحت مزاج و لو به طور غير عمد مسامحه كند ظالم به 


[" ظلم" داراى مفهوم وسيعى است ولى تمام اقسام آن به ايمان ضرر نمى رساند] 


و خلا-صه اينكه براى ظلم دامنه يهناورى استء و ليكن جنان هم نيست كه همه اقسام آن در ايمان اثر سوء داشته باشدء زيرا 
ظلمهايى كه كناه و مخالفت امر مولوى شمرده نمى شود (مثلا مخالفت هايى كه از روى سهو يا نسيان يا جهل يا غفلت سرمى 
زند) هيجكدام در ايمان 


كه اثرش نزديكك كردن آدمى به سعادت و رستكارى حقيقى و نيل به خشنودى خداى سبحان استء اثر سوء ندارد و ايمان 
هم در تاثير خود مشروط و مقيد به نبود هيجكدام از آنها نيست. 
يس اينكه فرمود:" الَذِينَ آمَُوا وَ لَمْ يَلْبِسُوا إيمانَهُغ بظلم أولتك لَهُمُْ الْأمنُّ" معنايش اف اسك دام انين اث ود اكه 


همان ايمنى از هر كناهى است كه اثر ايمان را فاسد مى كند مشروط است به نبود ظلم. 


البته در اينجا نكته دقيق ديكرى هم هستء و آن اين است كه كناه اختيارى همانطورى كه در آخر جلد ششم اين كتاب به 
لمتحت ون فص سس 1:١‏ ث كرديو,مرىا كأ كسس تكله انل 


١/١ صفحهى‎ 








حسب اختلا.ف درجه فهم مرتكب, داراى مراتب مختلفى مى شودء جه بسا عمل اختيارى كه در نظر قومى كناه و ظلم استء و 
ليكن در نظر قومى ديككر ظلم نيستء مثلا كسى كه از دو طريقه شرك و توحيد راه توحيد را اختيار كرده و فهميده كه براى 
عالم صانعى است كه او اجزاى آن را آفريده و اطراف و آفاق آن را شكافته و آسمان و زمينش را بدون يايه و ستون 
نككهداشته؛ و نيز به دست آورده كه خود او و غير او همه مربوب و مخلوق آن آفري دكار و تحت تدبير اويند» وو به خوبى 
دريافته است كه سعادت در زندكى واقعى يكك انسان به داشتن ايمان به او و خضوع در برابر او استء در نظر جنين كسى 
بدترين ظلمها همانا شركك به خدا و ايمان به غير او و اعتقاد به ربوبيت بت ها و ستاره ها و امثال آن استء و خلاصه منطق 


همان منطق ابرا هيع (غ)است كه كنت:" و كبق"أخاف ما شرك وَلا- تَخافُونَ أَنَكمْ أَشْرَكْتُمْ بباللهِ ما لَم يرل به عَلَتِكُمْ 
شلطان ' "و كو نعل ين قد وقتى ايمان به خدا مى تواند اثر خود را بروز دهد يعنى ايمنى از شقاوت بياورد كه صاحب 
اشاس اسافوزا اج كفو افرناف :ا لوق تكد 


و كسى كه اين مرحله را ببيمايد و به خداى يكانه ايمان بياورد» مواجه مى شود از ظلمء با كناهان كبيره اى مانند عقوق 


والدين» خوردن مال يتيم» قتل نفس محترمه و زنا و ميكسارى. 


يس ايمان خود را در بروز اثر» مشروط به اجتناب از اين قبيل ظلم ها مى داند. هم جنان كه خداى تعالى نيز وعده كرده كه 
اكويكد كاقفن اذ كتاهاة قير ورسوتن او كتاساة عبهيده ناارا من ا مرزق ىو فريوة اببعة”" إن كتهو كاف نا تهون هه 
كفو عَنْكمْ سيئاتَكمْ وَدخلكة مُدُحَلَا كريماً" 1١‏ وقتى در نظر جنين كسى سعادت انسان اين باشد» قهرا شقاوت و بدبختى او 
هم همان بى اثر ماندن ايمان و دجار شدن به عذاب شرك و عقاب كناهان كبيره است. البته شقاوت ناشى از شرك دائمى و 
شك اضة د لمق واعذاىتاقس اذ كتاهان قبيره ه موقت استء و يس از تمام شدن مدة تش و يا قبل از آن» به شفاعت 


شفيعى بر طرف مى شود. 


[كناه و ظلم اختيارى داراى مصاديق و مراتبى است كه شخص مؤمن مناسب با درجه تقوا و معرفت و ايمانش از مصاديق و 


مراتنن ييشتزى ان كناة دورق مى كند] 


ظلم برخورد مى كندء تا آنجا كه ارتكاب مكروهات و تركك مستحبات و بلكه اشتغال به مباحات را هم ظلم دانسته و بالاتر از 


اينها شايد كناهان اخلاقى و انحراف از 


)١(‏ اكر اجتناب كنيد از كناهان كبيره اى كه از ارتكاب آن نهى شده ايدء ما از ساير كناهان شما مى كذريم, و شما را در 


بوالكتسيكحة ممحمو ا في كزين لمحي ين اكمتصحكم احج دزو تجمدنا | ححص "١‏ 
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فضائل نفسانى و ملكات ربانى را نيز ظلم بداند» و اكر درجه تقوا و معرفتش از اين هم بالا-تر شد به كناهان ديكرى برمى 


خورد كه خار راه محبت حق و در بيرامون بساط قرب او قرار دارند و تنها اهل اين مرتبه آنها را دركك مى كنند. 
[ايمان به خدا فقط مشروط به دورى از شرك و كناهان كبيره نيست 


يس ايمان به خدا تنها مشروط به نبودن شرك و كناهان كبيره نيستء بلكه در هر مرحله از اين مراحل وقتى ايمان به خدا از 
شقاوت و بدبختى جل وكير مى شود كه صاحبش مناسب آن مرحله از ظلم دور باشد. بنا بر اين» اطلاقى كه كلمه" بظلم" در 
آيه شريفه دارد اطلالقى است كه بر حسب اختلا-ف مراتب ايمان مختلف مى شود و جون مقام آيه مورد بحث مقام مناظره با 
مش ركين است قهرا اين اطلاق تنها منطبق با ظلم مش ركين (يعنى شركك آنان) مى شود جنان كه اطلاق كلمه" الامن" نيز كه از 
ايمان در آيه ناشى مى شودء تنها منطبق با امنيت از عذاب مخلد و شقاوت مؤبد مى كردده البته اين قرينه مقام است كه 


مطلقات آيه را منطبق با خصوصيات مورد. مى كندء و كر نه اكر از خصوصيات مورد صرفنظر كنيم آيه شريفه از جهت 


بيان» آيه اى مستقل خواهد بود. و به طور كلى جنين نتيجه مى دهد كه امنيت و اهتداء تنها و تنها مترتب بر ايمانى مى شود كه 
صاحبش از جميع انحاء ظلم بر كنار باشد- به همان معنا كه كذشت-اين بود بحث ما در باره كلمه ظلم و امنى كه در آيه 


است. 


واما ايمانى كه در آن ذكر شده. نيز داراى اطلاق است و همه اقسام ايمان به ربوبيت را شامل مى شود و ليكن جمله" وَ لَمْ 
موا إِيمائَهُمْ بظلْم " آن را مقيد بخصوص ايمان به ربوبيت خخداى سبحان و ترك شركاى مشركين كرده است. خواهيد 
كتف جاب دعم ردي بون ايف اذم مجان لسك انر نعاارى انبتك 24 امداق بد لتر كاك فنا تارارق لاقن امسققاةة 
شد ظلم استء زيرا اعتقاد به ربوبيت جيزى است بدون دليلء و يناه بردن و توقع دفع شر از جيزى است كه هيجكونه نفع و 
ضررى را مالكك نيست. به خلاف ايمان به خداى سبحان كه ايمان به كسى است كه آفريننده و صاحب ايمان و راهنماى او و 
مدبرى است كه در هر امرى اراده اى دارد» و هيج جيزى از تحت اراده او بيرون نيست. لذا در همان آيه ابراهيم (ع) از 
مشركين يرسيد كداميكك از من و شما سزاوارترين به ايمنى و نترسيدن؟ من و شما هر دو ايمان به رب و خدا داريم ولى جيزى 
كه هست اينكه بايد ببينيم كداميكك از اين دو ايمان» معتبر و داراى دليل است ايمان شما و يا ايمان من؟ 


از اين بيان معلوم شد كه مراد از ايمان در جمله" الَذِينَ آمَنُوا" خصوص ايمان صحيح نيستء بلكه مراد مطلق 


الشكيداة جيجه حوري الححدناء توي راحو اد وا إيسائهُعْ بفنم" آن را مقيد 


صفحه ى لور 
و متعين در ايمان به ربوبيت خداى سبحان كرده است.- دقت فرمائيد-. 
به هر حالء از بيانات كذشته ما جندين نكته معلوم كرد يد: 
اول اينكه: مراد از" ايمان" در آيه مورد بحثء مطلق ايمان به ربوبيت استء نه فقط ايمان به ربوبيت آفريد كار عالم. 


دوم اينكه:" ظلم " در آيه به معناى مطلق جيزهايى است كه براى ايمان مضر بوده و آن را فاسد و بى اثر مى سازد. هم جنان 
كه" امن" در آيه هم به معناى مطلق ايمنى از شقاوت و عذاب كناهان است. و نيز مراد از" اهتداء" هم دورى و خلاصى 9 
مطلق عذاب ها است» كر جه به حسب مورهد. تنها منطبق بر رهايى از خصوص عذاب شركك است. 

اك عن ا در تفسير آيه:" الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلِسُوا إِيمانَهُمْ بظلم ..." و اشكال وارد بر آن 0 


البته بعضى از مفسرين طورى ديكر آن را تفسير كرده و كفته اند: در آيه شريفهء ايمنى منحصر در كسانى شده كه ايمان به 
خدا آورده؛ وايمان خود را هم مخلوط به ظلم نكرده باشند. 


بنا براين وقتى عموميت آيه حمل بر اطلاق آن شود يعنى موضوع ايمان در بين مراعات نككردد» معناى آن جنين مى شود: 
كسانى كه ايمان آورده و ايمان خود را هم به هيج يكك از انحاء ظلم به نفس و به غير» مخلوط نكرده باشند و حتى حيوانات را 


هم آزار ننموده باشند از عقاب اخروى كه خداى تعالى براى كنهكاران تهيه كرده و همجنين از عقاب دنيوى 


كه مترتب بر مراعات ننمودن اسباب آن است مانند فقر و مرض و امثال آن ايمن هستندء و اما ستمكاران و كسانى كه ايمان 
خود را مخلوط به ظلم به نفس و ظلم به غير كرده اند ايمن از آن عقاب ها نبوده» هر ظالمى در معرض عقاب خواهد بود. كو 
اينكه خداى تعالى هر ظالمى را به كيفر هر ظلمى عقاب نمى كند بلكه كيفر بسيارى از كناهان را در همان دنيا داده واز 


عقاب اخروى آن اغماض مى كندءه و به غير از كناه شرككء هر كناه ديكرى را از هر كه بخواهد مى بخشد. 


سيس اضافه كرده كه اين معنا در تفسير آيه شريفه معنايى است صحيح و از آن اين نتيجه به دست مى آيد كه ايمنى مطلق از 
عقاب اخروى و عذاب هاى دنيوى و مجازات قانونى و جزائيات دين (نه از ترس هيبت و جلال كبريايى كه مخصوص اهل 


آن كاه كفته است:" اكر آيه شريفه اطلاق نمى داشت معنايش اين مى شد كه تنها كسانى كه ايمان آورده اند و ايمان خود را 
مخلوط به ظلم بزركك (شركت) ننموده اند ايمن مى باشند و ديككران از عقاب بر اصول دين كه عقابى است هميشكى ايمن 
سوقم الست كيرت مسي «اختسات سباق د كر محص متسر كموق و تا متتل 7 
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سيس كفته است: ظاهر آيه عموم و اطلاءق استء به دليل اينكه صحابه رسول خدا (ص) از آن عموم را فهميده اند زيرا 
روايث شده كه وقتى ابن آيه نازل شذ مردم نكران اقنده عرض كرّدند: نيا وسول الها آن كبست كه ظلم به نفس تداشعه باشد؟ 


آيه ايم؟ حضرت فرمود: مراد از ظلم شرك به خدا است. شاهد ديكر آن سياق خود آيه استء زيرا روى سخن در آيه با 


مؤمنين است نه مش ركين. 
اين بود خلاصه كلام مفسر مذكورء و در آن جند اشكال است: 


اول اينكه: فهم صحابه هيج دلاللتى بر عموم معناى ظلم به آن وسعتى كه وى كفته است ندارد» زيرا بيش از اين نبوده كه 
صحابه از كلمه ظلم» معناى معصيت را فهميده اند و اين اخص از مدعاى او است. مدعاى او اين بود كه آيه شريفه ظلم هايى 
را هم كه معصيت نيست از قبيل كارهايى كه باعث فقر و مرض است شامل مى شود, و حال آنكه صحابه از ظلم» خصوص 
كناهان را فهميده اند» يس مدعا اعم از دليل است. 

دوم اينكه: عموم ظلمهايى كه عقاب آور نيستء نسبت به مدلول آيه اجنبى استء زيرا آيه شريفه تنها در مقام بيان اين است 
كه يكى از آثار ايمان را كه همان اهتداء و ايمنى از عقاب است و همجنين شرط آن را كه همان دورى از ظلمى است- كه 
ايمان را از اثر مى اندازد- بيان فرمايد» و اين از جهتى همان معصيت استء ولى معصيت شمرده نمى شود مثل غذا خوردنى 
كه از روى اشتباه به تندرستى صدمه زند. روشن است كه اثر ايمان را كه همان امن و اهتداء است تباه نمى سازد. آيه شريفه 
همانطورى كه قبلا هم خاطر نشان ساختيم در مقام بيان جميع آثارى كه با قطع نظر از ايمان مترتب بر ظلم مى شود؛ نمى باشد. 
و به عبارت ديكر: 


برداشت سخن براى بيان ظلم و آثار آن نيستء بلكه موضوع سخن بيان آثار ايمان به خدا است. 


سوم اينكه: خود اين 


مفسر در ضمن بياناتش فرمود:" از اين بيان اين نتيجه به دست مى آيد كه ايمنى مطلق از عقاب اخروى و عذاب هاى دنيوى و 
مجازات قانونى شرعى براى هيج مكلفى صحيح نيست" از وى مى يرسيم با جنين اعتراف صريحىء ديكر كفتن اينكه آيه 
شريفه مطلق استء جه معنا دارد؟ و اين جه مطلقى است كه حتى يكك مصداق هم ندارد؟ و آيا جنين مطلقى را در ضمن 
حجت ذكر نمودن لغو نيست؟ 

جهارم اينكه: معنايى كه اين مفسر در آخر كلام خود براى آيه اختيار كرده كه" مراد از ظلم خصوص شرك است " صحيح 
نيستء زيرا لفظ آيه عام است و شامل همه اقسام ظلم و همه كناهان مى شود واكر ما مى كوييم كه آيه دلالت دارد بر اينكه 
ايمان در تاثير خود مشروط است به نبودن خصوص شركك از اين باب نيست كه مراد از لفظ عام خصوص اين معنا استء 
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بلكه از باب انطباق عام بر مورد خاصى است. زيرا استعمال لفظ عام و اراده معناى خاصء آنهم بدون قرينه حاليه ويا مقاليه از 
بلاغت قرآن دور است. فرمايش رسول خدا (ص) هم كه در آن روايت فرمود:" مراد از ظلم شرك به خدا است" صرفنظر از 
بحثى كه ما در بحث روايتى آينده در ييرامون آن داريم صريح در اين نيست كه شرك مراد لفظى از آيه استء تنها دلالت بر 


بوده باشد. 
"وَ تلك حُحنا آنّيناها | براهِيم عَلى قَوْمِهِ نَْقَم دَرَجاتٍ مَنْ نَسْاءُ .. 


اينكه در اشاره به 


حجت, لفظ" تلكك " را كه مخصوص اشاره به دور است به كار برده براى تعظيم و احترام آن حجت بوده است» جون حجت 
مذكور حجتى است قاطع كه مقدمات آن همه از فطريات اخذ شده است. 


و به طورى كه از كلمات اهل لغت استفاده مى شودء" درجه" در اصل لغت به معناى يله هاى نردبان بوده و سيس به طور 
مجاز در مراتب كمالاءت معنوى مانند علم؛ ايمان» كرامت» شوكت و جاه وامثال آن استعمال شده است. بنا بر اين» معناى 
اينكه:" خداوند هر كه را بخواهد به درجاتى بالا مى برد اين است كه هر كه را بخواهد به مراتبى از كمالات معنوى و فضايل 
واقعى رسانيده و اكر مانند علم و تقوا كسبى باشدء توفيق تحصيل آن را روزيش مى كندء و اكر مانند نبوت» رسالت و رزق 
غير كسبى و غير اختيارى باشد به مقتضاى مصالحى كه خودش مى داند اختصاصش مى دهد. 


لفظ" درجات" در اين آيه كر جه نكره در سياق ايجاب (يعنى در كلام غير منفى) است و نكره در سياق ايجاب مهمله است 
(يعنى نسبت به شمول همه اقسام كمالات و عدم شمول آن ساكت است) و خلاصه اينكه از آن استفاده اطلاق نمى شود و 
ليكن قدر متيقن از معناى آن از نظر خصوصيت موردء همان علم و هدايت است. بنا بر اين هر جه هم كه آيه اطلاق نداشته 
باشد دلا-لتش نسبت به اينكه خداى تعالى ابراهيم را به درجاتى از علم بالا برده» مسلم است زيرا هدايت و ارائه ملكوت 


آسمانها و زمين و يقين قلبى و حجت قاطعه؛ همه از درجات و مراتب علم مى باشند بنا براين» آيه مورد بحث 


ابراهيم (ع) را از مصاديق آيه" يَرْقع الله الّذِينَ آمَنُوا مِنْكم و الّذِينَ أوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتِ'" )١١‏ معرفى مى كند. 


)١(‏ خداوند كسانى از شما را كه ايمان آورده اند» و همجنين كسانى را كه علم روزيشان شده است به درجاتى بالا مى برد. 
سوره مجادله آيه 1١١‏ 
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و سيس در آخر كلام مى فرمايد:" إِنَّ رَبك حَكيمٌ عَلِيمٌ " تااين معنا را تثبيت كند كه همه اين برترى ها و امتيازاتى كه 
خداوند به ابراهيم (ع) داده از روى علم و حكمت بودهء هم جنان كه در همين سوره آنجا كه حجت ها و براهين رسول خدا 


آموختيم واو را بر سايرين برترى داديم. 


اين نكته را هم بككوييم كه اككر در اين آيات التفات از تكلم به غيبت به كار رفته است براى اين بوده كه رسول خدا (ص) را به 


بحث روايتى در كتاب عيون روايت شده است كه نعيم بن عبد الله بن تميم قرشى (رضى الله عنه) از يدرش از حمدان بن 
سليمان نيشابورى از على بن محمد بن جهم كه كفت: وقتى وارد مجلس مامون شدم و ديدم كه حضرت رضا (ع) نزد او 
استء مامون از آن حضرت يرسيد: يا ابن رسول الله آيا عقيده شما اين نيست كه انبيا (ع) از كناه معصومند؟ حضرت فرمود: 


بله» مامون آياتى را از قرآن كريم كه راجع به انبيا است تلاوت نمود و از معناى يكك يكك آنها سؤال كرد, از 


آن جمله يرسيد: اكر انبيا (ع) معصومند يس معناى اين آيه كه مى فرمايد:" قَلْمَا جَنّ عَلَبِهِ اللَِل رَأى كؤكباً قالَ هذا رَبّى " 


جبسدت؟ 


حضرت فرمود: قوم ابراهيم (ع) سه طائفه بودند: طائفه اى ستاره زهره را مى يرستيدند» طائفه اى ماه را و طائفه اى خورشيد راء 
وقتى ابراهيم (ع) از غارى كه در آن به سر مى برد بيرون آمد و مواجه با اين سه طائفه كرديد ستاره زهره را ديد واز باب 
انكار و استفهام كفت: اين يرورد كار من است. و يس از آنكه غروب كرد كفت: من غروب كننده را دوست نمى دارم» براى 
اينكه غروب از صفات موجود حادث است نه قديم» و حادث نمى تواند يروردكار من باشد. يس از غروب زهره. ماه را ديد 
كه از كرانه افق سر زد ككفت: اين است يرورد كار من. باز وقتى ماه غروب كرد كفت: اكر يرورد كارم هدايتم نكند هر آينه از 
زمره مردم كمراه خواهم بود. صبح شد. خورشيد را ديد كه دارد طلوع مى كند» كفت: اين است يرورد كار منء اين بزركتر از 


آن دو است. البته همه اينها از باب استفهام انكارى بود نه از باب اقرار و اخبار» وقتى خورشيد هم غروب نمود رو كرد به آن 
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شما براى خداوند شريكك كرفته ايد بيزارى مى جويمء من روى خود را متوجه آن كسى كرده ام كه آسمانها و زمين را 


آفريده» و من از شركك شما به سوى اخلاص اعراض كرده ام و من از مشركين نخواهم بود. 


كه مانند زهره و ماه و خورشيد استء نيست. يرستش» حق كسى است كه آفري دكار اين اجرام و آفريد كار آسمانها و زمين 
است. واين احتجاج را خداوند به وى الهام كرده بودء هم جنان كه فرمود:" وَ تمك مُعَيتا آتئناها إبراهِيم عَلى قَوْمِهِ- اين 
حجت ما بود كه به ابراهيم آموختيم تا با آن عليه قومش احتجاج كند" مامون عرض كرد: خمدا خيرت دهد يا ابن رسول الله. 


لق 


مؤلف: اين روايت به طورى كه مى بينيد عده اى از امورى را كه مااز سياق آيات مورد بحث استفاده كرديم تاييد مى كند؛ و 
به زودى روايات ديكرى كه استفاده هاى ما را تاييد مى نمايد نقل خواهيم نمود. و اينكه در اين روايت داشت كه جمله" هذا 
رَبّى " بر سبيل استخبار و انكار بوده نه بر سبيل اخبار و اقرار» يكى از وجوهى است كه در تفسير آيه به آن اشاره شدء و امام 
(ع) آن را براى قطع حجت مامون ايراد كرد و منافات با ساير وجوهى كه در باره معناى آن كفته شده و به زودى خواهد آمد, 


ندارد. 


و همجنين اينكه فرمود:" زيرا غروب از صفات موجود حادث استه نه قديم" دليل بر اين نيست كه نقطه اتكاء در حجت 
ابراهيم مساله افول بوده تا منافات با احتمال ما داشته باشدء زيرا ممكن است نقطه اتكاء حجت مساله عدم حب بوده و افول به 


عنوان مللاك عدم حب» ذكر شده باشد- دقت فرمائيد-. 
[رواياتى در مورد تولد و نشو و نماى ابراهيم (ع) در خفاء واينكه" آزر" يدر يا عموى ابراهيم (ع) بوده است 


صاحب كتاب كمال الدين مى كويد: يدرم و ابن وليد هر دو نقل 


كردند ازابن بريد ازابن ابى عمير از هشام بن سالم ارال هتين انان عه الله (ع) كه فرمود: يدر ابراهيم (ع) منجم دربار 
نمرود بن كنعان بود و نمرود هيج كارى را جز به صوابديد او انجام نمى داد. شبى از شبها يدر ابراهيم نظر به نجوم كرد و 
وقتى صبح شد به نمرود كفت: من ديشب امر عجيبى ديدم؛ يرسيد جه ديدى؟ كفت از اوضاع كواكب جنين فهميدم كه به 
زودى در سرزمين ما مولودى متولد مى شود كه هلاكت و نابودى ما به دست او خواهد بود» و جيزى نمانده كه مادرش به او 


باردار شود» نمرود تعجب كرد و يرسيد: آيا نطفه اش در رحم زنى منعقد شده؟ 


مييق ارمح حصا را ال فح تحن نظ نيران ١‏ ص هو ح١‏ 


صفحه ى //7 


كفت: نه» و از جمله خصوصياتى كه در باره اين حمل از اوضاع كواكب به دست آورده بود اين بود كه مردم او را در آتش 
مى اندازندء تا اينجا يبشكويبش درست بود- و اما در باره ايتكه خداوند او رااز آتش نجات مى دهدء جيزى به دست نياورده 
بود. امام صادق (ع) سيس فرمود: نمرود يس از شنيدن اين خبر دستور داد تا زنان از مردان كناره كيرى كنند» در همين موقع 
بود كه يدر ابراهيم با همسر خود مقاربت نمود واو باردار شد» وقتى فهميد كه همسرش آبستن شده به نظرش رسيد كه اين 
حمل همان كسى است كه بساط سلطنت نمرود را برمى جيندء لذا براى اينكه اطمينان بيشترى بيدا كند زنان قابله را خواست تا 


همسرش را معاينه كرده ببينند آيا راستى باردار شده يا نه. خداى متعال 


هم براى حفظ جان ابراهيم او را به يشت مادرش جسبانيد» لذا قابله ها يس از معاينه كفتند: ما اثر حملى نمى بينيم. 


زمانى كه ابراهيم (ع) متولد شدء يدرش تصميم كرفت جريان را به نمرود كزارش دهد, همسرش او را ملامت نموده و كفت: 
مى خواهى به دست خودت فرزندت را به كشتن دهى! من براى اينكه نمرود از جريان با خبر نشود و دردسرى براى تو فراهم 
نككردد اين كودك را در يكى از غارها بنهان مى كنم تا اكر از بين رفتنى است به دست خود ما از بين نرفته باشد. شوهرش 
اين ييشنهاد را يذيرفت و كفت يس زودتر تا كسى نفهميده او را ببر» مادر ابراهيم طفل را برداشت و رو به بيابان كذاشتء تا 
غارف رسيد و اؤرا بس ان اتكه از يستان خوذ سير كز دخان كذاقنت واسكى بر ذو غان تهاد: ويه شتهر ب ركشت داق 
متعال رزق اين طفل را در انككشت ابهامش قرار داده بود. طفل هر وقت كرسنه مى شد سر انككشت خود را در دهان مى 
كذاشت و مى مكيدء ابراهيم با رشد غير طبيعيش در هر روز به مقدار يكك هفته ساير اطفال و در يكك هفته به مقدار يكك ماه و 
در يكك ماه به مقدار يكك سال رشد مى كرد. 


يس از كذشتن جند روز مادر ابراهيم به همسر خود كفت: اكر اجازه دهى مى روم تا ببينم كه جه بر سر فرزندم آمدهء يس از 
كسب اجازه از شوهر از شهر بيرون شد و به عجله خود را به غار رسانيد و با كمال تعجب ديد جشمان كودك مانند دو جراغ 


مى درخشد. فرزند خود رااز 


زمين برداشت و به سينه جسبانيد و او را شير داد و به حكم اجبار و ناجارى به خانه بركشتء و در جواب شوهرش كه يرسيد از 
كودكت جه خبر كفت: ديدمش كه از كُرستككى مرده بود ناجار در همان غار دفنش نموده ب ركشتم. مدتى كذشت وهر روز 
به بهانه اى از خانه خارج مى شدء و در غار كودكك خود را در آغوش كشيده؛ شير مى دادء تا آنكه كودكك براه افتاد. 


روزى بر حسب معمول وقتى مادرش به سراغش رفت ودر آغعوش كرم خود نوازشش داد 


صفحه ى 7594 


هنكام بركشتن كودك دامنش را كرفت و كفت: مرا همراه خود ببر. مادرش كفت: من از يدرت اجازه ندارم» باشد تا از او 
اجازه بككيرم. (و از آن به بعد هر روز در مقابل تقاضاى فرزندش بهانه اى مى آوردء تا آنكه رفته رفته به اوضاع و احوال محيط 
بى برد و فهميد مادرش حق داشت كه او رااز بيرون آمدن ازغار منع مى كرد) لذا از آن به بعد خودش هم در ينهان كردن 
خود سعى مى نمود» نا آنكه از غار بيرون رفت وامر خدا را به بندكانش ابلاغ نمود» آن وقت بود كه خداوند قدرت خود را 


به دست ابراهيم نشان داد و قدرت نمروديان را درهم شكست. )١١‏ 


مؤلف: در كتاب قصص الانبياء از صدوق از يدرش وابن وليد واز عده اى ديكر ازابى بصير از امام صادق (ع2 روايت شده 
كه فرمود: آزر عموى ابراهيم منجم دربار نمرود بود» و نمرود جز به صوابديد وى كارى انجام نمى داد. روزى به نمرود كفت: 


من در شب كذشته امر عجيبى ديدم» كفت: بكو جه 


ديده اى؟ كفت: اوضاع كواكب دلاللت مى كرد براينكه به زودى مولودى دراين سرزمين به دنيا مى آيد كه به دست او 
طومار سلطنت و عزت ما برجيده مى شود. نمرود يس از شنيدن اين حرف همبستر شدن زنان با مردان را ممنوع كرد. تارخ 
يدر ابراهيم در همين ايام با مادر ابراهيم همبستر شد و او به ابراهيم باردار شد. اين روايت» بقيه داستان را بر طبق روايت قبلى 
بيان كرده. و تنها اختلافى كه با آن دارد اين است كه آن روايت آزر را يدر ابراهيم خوانده بود» و دراين روايت عموى آن 


حضرت معرفى شده است. (7) 


و لذا مرحوم مجلسى اين دو روايت رااز جهت وحدتى كه در مضمون و در سند آن دو است يكك روايت دانسته» و فرموده: 
ظاهرا روايتى هم كه راوندى نقل كرده همين روايت استء و اكر آن را تغيير داده و كفته آزر عموى ابراهيم بود براى اين 
بوده كه با اصول عقايد اماميه مطابقت كند. «» مرحوم مجلسى خودش هم ساير رواياتى را كه آزر بت يرست را يدر ابراهيم 


دانسته حمل بر تقيه نموده است. 59) 
و مانند مضمون كذشته را قمى «0) و عياشى «*) در تفسير خودشان نقل كرده اند و رواياتى 
)١(‏ كمال الدين» ط تهران» ج اص 2578 ح“ 


ص ١١7‏ ذكر كرديده. 


(*) بحار الانوار ج ١7‏ ص 57 
(؟) بحار الانوار ج ١١‏ ص 5/8 
(0) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١8‏ 


(8) تفسير عياشى ج ١‏ ص 67ح 


ف صفحهى 794٠0‏ 


هم بطرق عامه از مجاهد در اين باره هستء و طبرى هم همان مضمون را در تاريخ )١١‏ خود نقل كرده و همجنين ثعلبى در 
قصص الانبياء اين قول را به عموم علماى كذشته نسبت داده. 


به هر حال جيزى كه در اينجا بايد كفت اين است كه علماى حديث و آثار تقريبا اتفاق دارند در اينكه ابراهيم (ع) در ابتداى 
زند كى "از ترس تهروق ذو بنهناقى سوه «زةه ون ازاسر ]مدن ايخ كووة ان زد كيكن خووارا اشكان ساحة وبا يدوو 
قومش بر سر الوهيت بت ها و ستاره و ماه و خورشيد احتجاج كرده؛ و همجنين با نمرود يادشاه معاصرش بر سر ادعاى 
خداييش محاجه نموده استء و اين همانطورى كه قبلا هم كفتيم از سياق آيات مربوط به اين داستان نيز استفاده مى شود. و 
اما اينكه يدر ابراهيم جه كسى بوده؟ اهل تاريخ كفته اند كه اسم او" تارخ "- با خاء نقطه دار- و يا" تارح "- با حاء بى نقطه- 
و لقبش آزر بوده» و بعضى ديكر احتمال داده اند كه آزر اسم بتى از بت ها ويا وصف مدح ويا ذمى به لغت آن روز و به 
معناى معتضد و يا لنكك بوده. و نيز كفته اند: آن شخص مشركى كه قرآن او را يدر ابراهيم خوانده؛ و احتجاج ابراهيم را با او 
نقل كرده همان تارخ يدر صلبى و حقيقى ابراهيم بوده» عده اى از علماى حديث و كلام اهل تسنن نيز با مورخين در اين قول 
موافقت نموده اند. بعضى ديكر از آنان و همجنين همه علماى شيعه در اين قول مخالفت نموده و تنها بعضى از محدثين شيعه 
ار 


دال بر قول اول را در كتب خود نقل نموده اند. 


عمده جيزى كه مورد استدلال شيعه و موافقين آنان از علماى سنت است اخبارى است 22١‏ كه از طرق شيعه و سنى وارد شده و 
دلالمت دارد بر اينكه آباى رسول خدا (ص) همه موحد بوده و هيجيكك از آنان مشركك نبوده اند» اين مساله مورد مشاجره و 
مع ركه آراى اين دو دسته از علماى شيعه و سنى استء و جون تعقيب اين بحث از وظيفه تفسيرى ما بيرون است استدلال و 
استنتاج حقيقت را براى اهل بحث مى كذاريم و مى كذريمء علاسوه بر اينكه ما احتياجى به بحث در آن نداريم, زيرا قبلا 
كفتيم كه خود آيات دلالت براين دارد كه آزر مشركك كه در آيات اين سوره از او اسم برده شده يدر حقيقى ابراهيم نبوده, 
وبااين حال رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه نامبرده يدر حقيقى ابراهيم بوده با اختلافى كه ميان خود آنها هست مخالف با 
كتاب خدا است كه با كمال جرئت و بدون هيج دغدغه بايد آنها را طرح نمود و هيج حاجتى به اين نيست كه مانند مرحوم 


مجلسى به خود زحمت داده و براى تراشيدن محمل 
)١(‏ تاريخ طبرى ج ١‏ ص 70-11١١‏ 


صفحهاى 595١‏ 
صحيحى جهت اينكونه روايات» آنها را حمل بر تقيه كنيم» آنهم در باره مطلبى كه خود عامه هم در آن اختلاف دارند. 
[جند روايت در باره ارائه ملكوت به ابراهيم (ع)] 
قمى در تفسير خود در ذيل آيه شريفه:" و كذلكك تُرى إِبْراهِيم يكرك القمارات .+" 


مى كويد: يدرم براى من از اسماعيل بن مرار از يونس بن عبد 


الرحمن از هشام از ابى عبد الله (ع) روايت كرد كه فرمود: براى ابراهيم از زمين وهر كه در آنست واز آسمان وهر كه در 
آن است واز ملكى كه آسمان را حمل مى كند واز عرش و كسى كه بر آن قرار دارد يرده بردارى شدء و همين معنا براى 


رسول خدا و امير المؤمنين (ص) نيز بوده است. »١١‏ 


ملق هن ابن ووايع ةيدو طروي ازراعينه الله مسكان و ابى بصير از امام صادق (ع) و به طريق ديكرى از عبد الرحيم از امام 
باقر (ع) در كتاب بصائر الدرجات 2١‏ نقل شده. عياشى 0" نيز اين روايت را به طريقى از زراره و ابى بصير از امام صادق (ع) 
و به طريق ديككرى از زراره و عبد الرحيم قصير از امام باقر (ع) نقل كرده استء صاحب الدر المنثور «" نيز آن را از ابن عباس 
و مجاهد و سدى كه از مفسرين كذشته اند روايت كرده. و ما به زودى در بحثى كه در ييرامون عرش خواهيم داشت حديثُ 
امير المؤمنين (ع) را كه در كافى در باره معناى عرش است نقل خواهيم نمود. در اين روايت امير المؤمنين (ع) مى فرمايد 
منظور از آنانى كه در قرآن مى فرمايد عرش خداى را حمل مى كنند و كسانى كه بيرامون آنانند» علمايى هستند كه خداى 
تعالى علم خود را بر آنان حمل نموده استء و اين همان ملكوتى است كه خداى تعالى به اصفياى خود و به حضرت ابراهيم 


نشان داده و فرموده:" وَ كذلكك تُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السَماواتِ وَ الْأَرْض و لِيكونٌ مِنَ الْمُوقنِينَ " 0 و نيز در همين 


حديث ساير اخبارى هم كه در باره معناى ارائه ملكوت وارد شده تفسير شده است و اين حديث بيان سابق ما را تاييد مى كند. 


واب لودية اناد للختو سور إغراك صرب لطبل ارم ديه رامذ ننه 
در تفسير عياشى از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: وقتى 
شي تبرج لس نا 

(1) بصائر الدرجات» ص ٠١8‏ ح 0-7-١‏ 

0 شور عاش د اهن مون جد دوم 


زع الدر المنثور» ج 3 ص اع" 


)20 افى» جح ,2 ص ١‏ فك رةه حَ ١‏ 


صفحه ى 5957 


كه ابراهيم (ع) ملكوت آسمانها و زمين را ديد ناكهان نظرش به مردى افتاد كه زنا مى كرد. حضرت ابراهيم (ع) او را نفرين 
كرد و اواز دنيا رفت» بار ديكر مردى را ديد كه مشغول ارتكاب همان كناه است او را نيز نفرين كرد و او هم مردء بار سوم 
مرد ديكرى را به همان حال ديد او را نيز نفرين كرد او نيز مرد» يرورد كار متعال به او وحى فرستاد كه اى ابراهيم دعا و نفرين 
تو كيرا استء يس زنهار بند كان مرا نفرين مكن. زيرا اكّر من زندكى آنان را نمى خواستم خلقشان نمى كردم. اى ابراهيم! 
من بندكانم را به سه صنف آفريده ام: يكى بنده اى كه مرا عبادت مى كند و هيج جيزى را شريكك در الوهيتم قرار نمى دهد. 
دوم بنده اى كه غير مرا مى يرستد و البته حسابش از قلم ما نمى افتد. سوم بنده اى كه غير مرا مى يرستدء و ما به خاطر فرزندى 


كه مى دانيم از صلب او به وجود مى آيد و ما را مى يرستد مهلتش مى دهيم تا آن 


فرزند را از صلبش بيرون آوريم. لق 


مؤلف: اين مضمون را عده بسيارى روايت كرده اند» و به اصطلاح علمى روايتى است مستفيض. مرحوم كلينى در كافى ١؟)‏ 
اين روايت را با ذكر سند از ابى بصير از امام صادق (ع) و مرحوم صدوق نيز در علل الشرائع " از آن جناب و مرحوم طبرسى 
در احتجاج «6» از امام عسكرى (ع) و سيوطى در الدر المنثور «8 از ابن مردويه از على بن ابى طالب از رسول خدا (ص) و نيز 
به سند ديكرى از ابى الشيخ و ابن مردويه و بيهقى در كتاب شعب از طريق شهر بن حوشب از معاذ بن جبل از رسول خدا 
(ص) بدون ذكر سند كامل از عده اى از مفسرين نقل كرده اند. 


[رواياتى در خصوص جمله" هذا رَبّى " كه ابراهيم (ع) بر زبان آورد] 


در تفسير عياشى از محمد بن مسلم از امام صادق و يا امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: اينكه ابراهيم (ع) يس از ديدن 
ستاره كفت: اين يرورد كار من استء از باب جستجو و استدلال بر وجود يرورد كار متعال بود. نه اينكه واقعا كوكب را 
برورد كار خود دانسته و در نتيجه كفر ورزيده باشد, و بيدا است كه هر كس در اين مقام اينطور فكر كند و از اين باب جيزى 


بر زبان آورد مانند ابراهيم انيت كة كفتارقن موتص كفر نبست :نا 


)١(‏ تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص 7*8 ح /ا" 
(؟) روضه كافى ص 0١ح‏ 6/7 

() علل الشرائع ج ١‏ ص 288 ح "١‏ 
(©) احتجاج طبرسى ج ١‏ ص ع" 

(0) الذ و المتتروح لاض + 
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مرحوم 


قمى در تفسير خود مى كويد: شخصى از امام صادق (ع) از معناى كلام ابراهيم كه كفت:" هذا رَبّى " سؤال كرد و يرسيد آيا 
ابراهيم با كفتن اين حرف مشرك شد؟ امام (ع) فرمود: اكر امروز كسى جنين حرفى بزند مشركك مى شود و ليكن ابراهيم با 
كفتن آن مشرك نشدء براى اينكه او در مقام جستجوى از يرورد كار خود جنين حرفى را زده؛ و ديككران موقفى را كه او 


افك دار تدوق لذاير' ران راقدن أن ميق وركر اق كركف اتا 


مؤلف: مقصود از اينكه فرمود: ديككران موقف ابراهيم را ندارند» اين است كه ديكران حجت برايشان تمام شده. و به سوى 
يرورد كارشان هدايت شده اند و با اين حال نمى توانند جيزى را يرورد كار خود فرض كنندء زيرا كه قول به ربوبيت آن جيز 


عياشى در تفسير خود از حجر روايت كرده كه كفت: علاء بن سيابه» كسى خدمت امام صادق (ع) فرستاده از آن جناب از 
كفتار ابراهيم كه كفته بود:" هذا رَبّى " سؤال كرد كه جطور ابراهيم جنين حرفى را بر زبان راند و حال آنكه ما امروز كسى را 


يرورد كارش بوده؛ و ليكن از غير ابراهيم شركك است. "7١‏ 


و نيز عياشى از محمد بن حمران روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) از جمله '" هذا ربى" كه حكايت قول ابراهيم است 


يرسيدم. امام (ع) فرمود: ابراهيم با كفتن اين حرف به جيزى (از شركك) نرسيدء زيرا مقصودش غير آن جيزى بود كه كفت. 
2١‏ 


مؤلف: ظاهرا مراد امام (ع) 


اين است كه اين كفتار از ابراهيم (ع) صرف فرض بوده و يا همانطورى كه ما نيز در سابق كفتيم مى خواسته اعتقاد طرف را 
موقتا و بطور مماشات قبول كند تا در مقام بيان فساد آنء تالى فاسد آن را بشمارد. 


سيوطى در الدر المنثور در ذيل أنه شريفه' اليك آمنُوا وَل يلوا إيمائهع بظلم' "رع وقاوي سم اترملىة بحري 
ابن منذرء ابن ابى حاتم و دارقطنى در كتاب افراد و ابو الشيخ و ابن مردويه نقال مى كند كه همكى از عبد الله بن مسعود 
واي اكزقه أن كد كف بدن ون ارخ ابداها زلوسه امعاب براضت ماه عرض ناكد با رسون لذ داه وك ينا 


است كه به خود ظلم نكرده باشد؟ رسول خدا (ص) فرمود: معناى آيه ان نيست 
(1) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١-17١7‏ 
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كه شما به نظرتان رسيدهء مكر نشنيده ايد كه" عبد صالح" ظلم را عبارت از شرك دانسته و كفته است:" إِنَّ الشّوَك لَظَلْمُ 

1١ ." عَظِيمٌ‎ 

مؤلف: مراد از" عبد صالح" در اينجا لقمان است كه قرآن كريم در سوره لقمان اين قول رااز آن جناب حكايت كرده. از 

اينجا معلوم مى شود كه سوره لقمان قبل از سوره انعام نازل شده. و اينكه رسول خدا (ص) ظلم را به معناى شركك كرفته- 

همانطورى كه قبلا هم اشاره كرديم- از باب تطبيق بر مورد استء و كر نه ظلم» همه كناهان را شامل مى شود. 


جيزى كه هست ساير كناهان قابل آمرزش هست و شرك به هيج وجه آمرزيده نمى شود و دليل اين مطلب 


هم رواياتى است كه ذكر مى كردد. 
[رواياتى در ذيل جمله:" وَ لَمْ يَلِْسُوا إيمانَهُ بظلّم "] 


كرده اند كه كفت: در خدمت رسول خدا (ص) از مدينه بيرون آمديم وقتى به بيرون شهر رسيديم سواره اى را از دور ديديم 
كه به طرف ما مى آيد» جيزى نككُذشت كه به ما رسيد و سلام كردء حضرت فرمود: از كجا مى آيى؟ عرض كرد از قبيله خود 
وازنزد اهل و عيالم بيرون آمده ام و مى خواهم خدمت رسول خدا (ص) برسم. حضرت فرمود: رسيدى. عرض كرد به من 
بياموز كه ايمان جيست؟ فرمود: ايمان اين است كه شهادت دهى بر اينكه معبودى جز يرورد كار متعال نيست و محمد (ص) 
فرستاده او استء و يس از اقرار به اين دوء نماز خوانده و زكات داده و ماه رمضان را روزه كرفته و خانه كعبه را زيارت كنى» 
عرض كرد به همه آنجه فرمودى اقرار دارم. در اين بين دست شترش به سوراخ موشها فرو رفت و در نتيجه مرد با سر به زمين 
خورد و در جااز دنيا رفت» حضرت فرمود: اين مرد از كسانى است كه با عمل كم, اجر و مزد زياد نصيبش مى شود. و اين از 
آن كفات امك محواونة كو ياره كاذ فرهرده ''الذنة اموا وك يَلْبِسُوا إيمائهُم بظلم أولئك لَهُمُ الأْنّ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ" و 
من خود ديدم كه حور العين از ميوه هاى بهشت در دهانش كذاشتند و از اينجا به دست آوردم كه اين بنده خدا كرسنه از دنيا 


رفت. 


1١ 


مؤلف: اين روايت را سيوطى ”03 از حكيم ترمذى وابن ابى حاتم از ابن عباس نيز نقل كرده؛ عياشى «» هم نظير آن را در 
تفسير خود از جابر جعفى از شخص ديكرى كه اسم برده نشده 
)١(‏ الدر المنثور ج اص 77-1١8‏ 
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از رسول خدا (ص) روايت نموده است. 
ونيز در الدر المنثور مى كويد: عبد بن حميد از ابراهيم تيمى نقل كرده كه كفت: 


مرذق |( ترفنؤل كد :(صن) معماق' ا انار وسيد» حفبرتة حسيرق كفت نا نكه مزه د يكرئ ازدؤاه :وسيدى ين ازعتول 
اسلام به ميدان جنكك درآ مده جنكيد و شهيد شدء آن كاه رسول خدا (ص) رو به سائل نمود و فرمود: اين از همان اشخاص 


بودء او از كسانى بود كه ايمان آورد وايمان خود رابه ظلمى يوشيده نساخت. )١(‏ 


و نيز مى كويد: فاريابى و عبد بن حميد و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و حاكم- حاكم روايت را صحيح دانسته- و ابن مردويه از 
على بن ابى طالب (ع) روايت كرده اند كه در ذيل آيه:" الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلِْسُوا إيمانَهُمْ بظلم " فرموده كه: اين آيه تنها در 


خصوص ابراهيم (ع) و اصحابش نازل شده»؛ و در اين امت كسى مشمول و مورد اين آيه نيست. )”١‏ 


مؤلف: ظاهر اين روايت با اصول و قواعد كليه اى كه از كتاب و سنت استخراج شده سازكار نيستء براى اينكه مضمون آيه 


مورد بحث اختصاص به امت مخصوصى ندارد» زيرا متضمن حكمى از احكام فرعيه نيست كه مختص 


به امتى معين و يا زمانى معين بوده باشدء بلكه مربوط به ايمان و آثار سويى است كه ظلم در ايمان مى كذاردء واين يكك 
مساله فطرى است كه به اختلاف زمانها و امت ها مختلف نمى شود. 


[سخن بعضى كه در توجيه يكك روايت كفته اند: امت ابراهيم فقط مكلف به ايمان بودند و به فروع و احكام مكلف نبودند و 
بيان فساد اين ادعا] 


بعضى از مفسرين در توجيه اين حديث كفته اند: اككر مقصود از روايت ايمنى ابراهيم (ع) و قومش از خلود در عذاب بودء جا 
داشت كه كسى بككويد: اين معنا اختصاص به قوم ابراهيم (ع) ندارد وامت اسلام نيز از خلود در عذاب ايمنند و ليكن احتمال 
دارد مقصود ايمنى قوم ابراهيم (ع) از مطلق عذاب باشد جه دائمى و جه موقت. و بنا براين» اختصاص مضمون آيه به قوم 
ابراهيم (ع) درست استء زيرا امم ديكر اين ايمنى مطلق را ندارند» و شايد جهت ايمنى آنان به طور مطلق به فرض كه اين 
حديث صحيح باشد اين باشد كه خداى تعالى قوم ابراهيم (ع) را مكلف به فروع نكرده و از آنان جهت داشتن تمدن راقى كه 
در امور فردى و آداب و غير آنها برايشان سخت مى كرفت تنها اكتفاء به قبول توحيد و تركك شرك نموده باشد. مفسر مزبور 
سيس در تاييد احتمالش كفته است: اهل بحث و يزوهش نيز به شريعت حمورابى يادشاه صالحى كه در زمان ابراهيم مى 


زيسته و مقدم او را مباركك شمرده 
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و طبق سفر تكوين تورات از وى ده يكك. ماليات كرفته. دست يافته و 


ديده اند كه بيشتر احكام آن شريعت» همانند احكام تورات است. 
مفسر سابق الذكر سيس براى تحكيم احتمال خود و سد ثغور آن اضافه كرده است: 


اينهم كه مى بينيد قرآن كريم تشريع فريضه حج را به ابراهيم (ع) نسبت داده منافات با احتمال ما ندارد» براى اينكه مساله حج 
از قوانين جارى در ميان قوم جرهم كه امت اسماعيلند» بوده؛ و ابراهيم (ع) فريضه مذكور را در بين آن قوم تشريع كرده؛ نه در 
ميان كلدانى ها كه قوم خود او بودند (يس قوم ابراهيم (ع) به احكام فرعى مامور نبودند) ولى اين امت ياره اى از موحدين آن 
بقدر نافرمانى خود از احكام فرعيه عذاب مى شوند زيرا شريعتى كامل از طرف خداوند براى آنان آمده و بر اقامه آن 


بازخواست مى شوند. 


اين بود توجيه مفسر مزبور براى روايت» و ما كمان نمى كنيم كه تحكم و بى دليل بودن كلام او بر كسى يوشيده باشدء زيرا 
سابقا كفتيم كه حمورابى معاصر ابراهيم نبوده و در حدود سيصد سال بعد از ابراهيم زندكى مى كرده. جون زندكى ابراهيم 
(ع) در حدود دو هزار سال قبل از ميلاد وازاو در حدود هزار و هفتصد سال قبل از ميلاد بوده. و ثانيا كر جه تاريخ دلالت 
دارد بر اينكه حمورابى يادشاهى صالح و ديندار و عادل در بين رعيت و مردى قانونى و يايدار در قوانين خود بوده و مقرراتى 
را كه خود وضع نموده بود به نحو احسن اجرا مى كرده و قوانين وى قديم ترين قوانين مدنى است كه تدوين شده؛ و ليكن 


همين سند تاريخى صراحت دارد بر اينكه وى مردى بت يرست بوده؛ جون در همين خطى كه در خرابه هاى بابل از 


وى به دست آمده بعد از بيان شريعت خود از بت هاى زيادى استمداد نموده» و آن بت ها را در قبال سلطنت عظيمى كه به او 
داده و توفيقى كه در بسط عدالت و وضع قانون به وى ارزانى داشته اند شك ر كزارى نموده و از آنها خواسته تا قوانينش را از 


زوال و تحريف حفظ كنند؛ و آن بت ها را جنين اسم برده: 


" ميروداخ" نذا خدابان 7ب" أى " ذا قاتون و:عدالت 7د" زاماما"” و الاهه" تفار" دو ماف حكن ع" شاماف‎ "-١ 
خداى حاكم در آسمان و زمين ه-" سين " خداى آسمانها 8-" حاداد" خداى ارزانى و فراوانى نعمت لا-" نيرغال" خداى‎ 


فتح بورق ه-" بل " خداى قدر 4- آلهه" لت " والاهه" ل" ساعملة وعين آل 


و ثالثا اينكه كفت: تنها مكلف به ايمان بوده اند نيز صحيح نيستء براى اينكه قرآن كريم در سوره ابراهيم از زبان خود او 
مساله نماز را حكايت كرده كه از خداوند خواسته تا او و ذريه او را نمازخوان كندء. و نيز در سوره انبيا حكايت كرده كه به 
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كارهاى نيكك و دادن زكات را وحى فرموده؛ و در سوره حج تشريع فريضه حج و اباحه كوشت جاريايان راء و در سوره 
ممتحنه دورى كزيدن از مشركين را به وى نسبت داده؛ و در سوره انعام نهى از هر ظلم و هر عمل مخالف با فطرت را از او 
نقل كرده. در اخبار نيز وارد شده كه آن طهارت و نظافتى كه ابراهيم در ميان امت خود جعل و تشريع كرده و در سوره حج به 


آن اشاره شده 


عبارت از همان حنيفيت معروف و احكام دهكانه اى بوده كه ينج حكم آن مربوط به سر و ينج حكم ديكرش مربوط به ساير 
اعضاى بدن واز آن جمله ختنه است. در سوره مريم و هود مساله تحيت به سلام نيز از احكام شريعت ابراهيم شمرده شده 
است. مضافا بر همه اينهاء قرآن كريم دين اسلام را هم ملت ابراهيم و دين حنيف او دانسته و فرموده:" هله أَبيكعْ إثراهيم " 1١‏ 
و" قُلْ بلْ مِلَة إثراهيم نيف" 07٠‏ 


[فروع و احكامى كه توسط ابراهيم (ع) تشريع شده اند] 


نمى خواهيم بكُوييم دين اسلام با همه اصول و فروعى كه دارد در زمان ابراهيم تشريع شده. و نمى توانيم جنين حرفى را بزنيم 
زيرا از آيه" شَرْحَ كم مِنّ الدّين ما وَصَّى به نُوحاً وَ اذى أَوْحَينا إلَيك وَ ما وَصَيْنا به إِبْراهِيمَ وَ مُوسى وَ عيسى 10 عكس اين 
معنا استفاده مى شود, و ليكن مى خواهيم بكوييم كه از اين آيه و همجنين از آيه" قل إِننِى هَّدانِى رَبّى إلى صدَراطٍ مش تّقيم 
ديناً قيما ِلَهَ إثراهيم حنيفاً و ما كانَ مِنَ الْمُشْركينَ " 15٠‏ استفاده مى شود كه شرايع و احكام اسلام همه از آن فطرياتى سرجشمه 
مى كيرد كه ابراهيم (ع) به زبان تشريع بيان كرده و هر عملى كه موافق با فطرت بود مورد امر و هر عملى كه مخالف با فطرت 


بود مورد نهى قرار داده بود. 


واكر توجيه مفسر مزبور صحيح بود و خداوند به زبان ابراهيم هيج حكمى از احكام فرعى را تشريع نكرده بود ناكزير بايد 


معتقد شويم به اينكه قوانين موضوعه و مقرره حمورابى مورد امضاى يرور دكار قرار كرفته و از احكام دين ابراهيم شده؛ بلكه 


به آن معنايى كه كفتيم دين اسلام نيز از آن احكام منشا كرفته استء و خلاصهء احكام يكك يادشاه مشركك به صورت يكك 


/1 سوره حج آيه‎ )١( 
٠١١ه سوره بقره آيه‎ )'( 


() خدا شرع و آيينى كه براى شما مسلمين قرار داد حقايق احكامى است كه نوح را هم به آن سفارش كرد. و بر تو نيز همان 


را وحى كرديم و به ابراهيم و موسى و عيسى هم آن را سفارش نموديم. سوره شورى آيه ١7‏ 


(؟) بكو يروردكارم مرا به راهى راست هدايت كرده كه دينى برقرار» آئين معتدل ابراهيم است. و او از مش ركين نبود. سوره 
انعام آبه ١٠21١‏ صفحهى 


4" 
شريعتى الهى و كتابى آسمانى درآمده استء و كيست كه جرأت تفوه به جنين حرفى را داشته باشد؟ 


حقيقت مطلب و آنجه كه در آن شكى نيست» اين است كه تمدن و اصلاح حال دنيا و همجنين عبادت و اصلاح حال آخرت 
شَرور) هذابت كرذه است» وريشه تمامى تجهيزات و.وسايل تمدق امروز همين وحيق ابت كه به اساق كذشته مى شدهء انبا 
(ع) بودند كه مردم را به اجتماع و تشكيل جامعه دعوت نموده؛ و آنان را به خير و صلاح و اجتناب از شر و فحشاء و فساد 


واداشته اند» و در اين مساله عادل دق وعاسسكر بودن زمامداران آن روز 


جوامع بشرى هيج تاثيرى نداشته است. 
[سبب وجود قوانين" حمورابى" در تورات فعلى 


اين جريان كليات احكام بودء و اما تفاصيل و جزئيات آن قبل از ظهور دين اسلام جز در تورات در هيج كتاب آسمانى نازل 
نشده بود. كر جه بعضى از احكام جزئى كه در تورات است شبيه به احكامى از شريعت حمورابى استء الا اينكه به هيج وجه 
نمى توان كفت احكام كليميت همان احكام حمورابى است كه خداوند آن را در كليميت امضا نموده؛ زيرا آن شريعتى كه 
خداوند به حضرت موسى (ع) فرستاد در فتنه بخت النصر از بين رفته واز تورات آن جناب اثرى باقى نماند» در اين فتنه جز 
عده قليلى كه به اسارت به بابل رفتند همه بنى اسرائيل قلع و قمع شده و شهرهاى ايشان به كلى خراب كرديد» و آن عده قليل 
هم جنان در بابل و در قيد اسارت مى زيستند تا آنكه كورش يادشاه ايران يس از فتح بابل آزادشان ساخته و اجازه بركشتن به 
بيت المقدس رابه ايشان داد و دستور داد تا عزراى كاهن تورات را يس از آنكه نسخه هايش به كلى از ميان رفته و متن 
معارفش فراموش شده بودء بنويسد. او نيز الككويى از قوانين بابل كه در بين كلدانى ها متداول بود برداشته و به اسم تورات در 
ينث اسراقيل'اقشان داه يسن .به ضيرك ابنكهشريءت تحمورات تشعمل برقوانة صحعى 'اسدة تبايد ان زا قوائية: اسمائق 


دانسته و به امضاى خداى تعالى ممضى نمود. 


ودر كافى به سند خود ازابى بصير از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلبِسُوا 


إِيمائهُمْ بظَلْم " فرمود: مراد از اين ظلم شركك است. )١١‏ 
و نيز در همين كتاب به طريق ديككرى از ابى بصير از آن جناب روايت كرده كه 


(0 بس سافى ج ” ص 71# عع 


صفحه ى 5959 
فرمود: مراد از ظلم شكك است. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت را عياشى هم در تفسير خود ازابى بصير از آن حضرت روايت كرده. )7١‏ در تفسير عياشى از ابى بصير از 
آن جناب جنين نقل كرده كه كفت: از آن جناب از معناى يه" الَِّينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلِْسُوا إِيمائهُم بظُلْم" يرسش نمودم» فرمود: 
اانا حرا يناده رارز ركذ كسان يحنت > اداو ره رارع طلس مامه 1ن كام دقر اناسنا 
خوارج و اصحاب ايشانند. )”١‏ 


و نيزدر تفسير عياشى از يعقوب بن شعيب از امام ابى عبد الله (ع) روايت شده كه در ذيل آيه" وَ لَمْ يَلِْسُوا إيمائَهُمْ بظلّم" 
فرمود: مراد از ظلم ضلالت و ما فوق آن است. 5" 


مؤلف: كويا مراد امام (ع) از" ضلالت" شركى است كه در حقيقت ريشه همه ظلمها است و مراد از" ما فوق ضلالت" كناهان 
وظلمهايى است كه سربار ضلالت باشد. 


ممكن است مراد از ضلالت» كناهانى باشد كه خفيف ترين درجات ظلم را دارا باشدء و مراد از ما فوق ضلالت» شرك كه 
منتها درجه ضلالت است بوده باشد» زيرا هر كناهى ضلالت و كمراهى است. 


دراين روايات- همانطورى كه ملاحظه مى كنيد- در تفسير ظلم تفننى به كار رفته: 


يكى آن را به شرك و ديكرى آن را به شكك تفسير نموده. يكى آن را به ضلالت خوارج و ديكرى به ولايت دشمنان 


اهل بيت معنا كرده استء و اين خود از شواهد كفتار قبلى ما است كه كفتيم ظلم در آيه مطلق استء و اطلاقش همه مراتب 


ظلم را به حسب اختلاف مراتب فهم مردم شامل مى شود. 

كفتارى در باره شخصيت ابراهيم خليل (ع) و س ركذ شت او [(در جند فصل)] 

در ذيل اين عنوان بحث هايى است قرآنى» علمىء تاريخى و غيره كه بايد هر كدام را جداكانه متعرض شد. 
-١‏ داستان ابراهيم از نظر قرآن: 

آنجه از قرآن كريم در اين باره استفاده مى شود اين 

)١(‏ كافى ج ”اص 99" ح ؟ 


7 وم و بن قبا سسحت نيا ص اءءم حلم المع الءن 


موا اننا 


است كه: ابراهيم (ع) از اوان طفوليت تا وقتى كه به حد تميز رسيده در نهانكاهى دور از جامعه خود مى زيسته» و يس از آنكه 
به حد تميز رسيده از نهانكاه خود به سوى قوم و جامعه اش بيرون شده و به يدر خود يبوسته استء و ديده كه يدرش و همه 
مردم بت مى يرستند» و جون داراى فطرتى ياكك بود و خداوند متعال هم با ارائه ملكوت تاييدش نموده و كارش را به جايى 
رسانده بود كه تمامى اقوال و افعالش موافق با حق شده بود اين عمل را از قوم خود نيسنديد و نتوانست ساكت بنشيند» لآ جرم 
به احتجاج با يدر خود )١١‏ يرداخته او را از يرستش بت ها منع و به توحيد خداى سبحان دعوت نمودء باشد كه خداوند او را به 
راه راست خود هدايت نموده از ولايت شيطان دورش سازد. يدرش وقتى ديد ابراهيم به هيج وجه از ييشنهاد خود دست بر 


نمى دارد او رااز خود 


طرد نمود و به سنككسار كردنش تهديد نمود. 


ابراهيم (ع) در مقابل اين تهديد و تشديد از در شفقت و مهربانى با وى تلطف كرد و جون ابراهيم مردى خوش خلق و نرم 
زبان بود در ياسخ يدر نخست براو سلام كرد و سيس وعده استغفارش داد. و در آخر كفت: در صورتى كه به راه خدا نيايد 


او و قومش را تركك كفته ولى به هيج وجه يرستش خدا را تركك نخواهد كرد. "7١‏ 


از طرفى ديكر با قوم خود نيز به احتجاج يرداخته ودر باره بت ها با آنان كفتكو كرد «3 با اقوام ديكرى هم كه ستاره و 
آفتاب و ماه را مى يرستيدند احتجاج نمود تا اينكه آنان را نسبت به حق ملزم كرد و داستان انحرافش از كيش بت يرستى و 


ستاره يرستى در همه جا منتشر شد .25١‏ 


تمودءو تتهنا دن شهر مائده وقتن شدهر خلوت شل يدانت ناته شهر درامذه عمدت ها راتعرد ثموة واتنها يك يزر كك زا 
كذاشت شايد مردم به طرف او بركردند. وقتى مردم به شهر بازآمده واز داستان با خبر شدند در صدد جستجوى مرتكب آن 


برآمده سرانجام كفتند: اين كار همان جوانى است كه ابراهيم نام دارد. 


ناجار ابراهيم را در برابر جشم همه احضار نموده و او را استنطاق كرده يرسيدند آيا تو با خدايان ما جنين كردى؟ ابراهيم (ع) 
كفت: اين كار را بت بزركك كرده است و اكر 


)١(‏ در تمام مواردى كه نام يدر حضرت ابراهيم (ع) 


برده شده است»ء مراد عموى ايشان است. 
(0) سوره مريم آيه ١ع‏ مع 
(9) سوره انبيا ايه -١‏ 68 و سوره شعراء آيه 8 /الا و سوره صافات آيه 47- /ال/ 


ع7 - 1م 
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صفحه ى 5١١‏ 


قبول نداريد از خود آنها بيرسيد تا اكر قدرت بر حرف زدن دارند بككويند جه كسى به اين صورتشان درآورده. ابراهيم (ع) 
قبلا به همين منظور تبر را به دوش بت بزركك نهاده بود تا خود شاهد حال باشد. ابراهيم (ع) مى دانست كه مردم در باره بت 
هاى خود قائل به حيات و نطق نيستند» و ليكن مى خواست با طرح اين نقشه؛ زمينه اى بجيند كه مردم را به اعتراف و اقرار بر 
بى شعورى و بى جانى بت ها وادار سازد» و لذا مردم يس از شنيدن جواب ابراهيم (ع) به فكر فرو رفتن به انحراف خود اقرار 
نمودند و با سرافكندكى كفتند: تو كه مى دانى اين بت ها قادر بر تكلم نيستند. ابراهيم (ع) كه غرضى جز شنيدن اين حرف از 
خود آنان تداشت ىن ذردك كنت ا باخداى زا كداشته وان “هارا كهجمادات'ن فاق وى سوددو زبائتد مى برشد؟ 
اف بر شما و بر آنجه مى يرستيد» آيا راستى فكر نمى كنيد؟ و جيزهايى را كه خود به دست خودتان مى تراشيد مى يرستيد» و 
حاضر نيستيد خدا را كه خالق شما و خالق همه مصنوعات شما (يا اعمال شما) است بيرستيد؟. 


مردم كفتند: بايد او را بسوزانيد و خدايان خود را يارى و حمايت كنيد. به همين منظور آتشخانه بزركى ساخته و دوزخى از 


آتش افروخته و دراين كار براى ارضاء خاطر خدايان همه تشريكك مساعى نمودند» و 


وقتى آتش شعله ور شد ابراهيم (ع) را در آتش افكندند» خداى متعال تش را براى او خنكك كردانيد واو را در شكم آتش 
سالم نككه داشت و كيد كفار را باطل نمود. )١١‏ 


ابراهيم (ع) در خلال اين مدت با نمرود هم ملاقات نموده و او را نيز كه ادعاى ربوبيت داشت مورد خطاب و احتجاج قرار داد 
وبه وى كفت: يرورد كار من آن كسى است كه بندكان را زنده مى كند و مى ميرائد. نمرود از در مغالطه كفت: من نيز زنده 
مى كنم و مى ميرانم» هر يكك از اسيران و زندانيان را كه بخواهم رها مى كنم و هر كه را بخواهم به قتل مى رسانم. ابراهيم به 
بيان صريح ترين كه راه مغالطه را بر او مسدود كند احتجاج نمود و كفت: 


خداى متعالى آن كسى است كه آفتاب رااز مشرق بيرون مى آورد» تواكر راست مى كويى ازاين يس كارى كن كه آفتاب 


از مغرب طلوع كندء در اينجا نمرود كافر مبهوت و سركشته ماند. "١‏ 


)١(‏ سوره انبيا آيه ؟ه- ١٠لاو‏ سوره صافات ايه كا 


زف سوره بقره آيه /0” 


5١7 صفحهى‎ 


يس از آنكه ابراهيم (ع) از آتش نجات يافت باز هدف خود را تعقيب نموده و شروع به دعوت به دين توحيد ودين حنيف 
نمود» وعده كمى به وى ايمان آوردند. )١١‏ قرآن كريم از آن جمله لوط و همسر ابراهيم (ع) را اسم مى برد: اين بانو همان 
زنى است كه ابراهيم (ع) با او مهاجرت كرد و بيش از بيرون رفتن از سرزمين خود به اراضى مقدسه با او ازدواج كرده بود. 
لفق 


از وطن خود از قوم خود تبرى جسته و شخص اواز آزر كه او را يدر ناميده بود و در واقع يدرش نبود 3" بيزارى جسته و به 
اتفاق همسرش و لوط به سوى ارض مقدس هجرت كردندء باشد كه در آنجا بدون مزاحمت كسى و دور از اذيت و جفاى 


فومش به عبادت خداوند مشغول باشند. (©» 


يس از اين دعا بود كه خداى تعالى او را با اينكه به حد شيخوخت و كهولت رسيده بود به تولد اسحاق و اسماعيل واز صلب 
اسحاق به يعقوب بشارت داد» و يس از مدت كمى اسماعيل و بعد از او اسحاق به دنيا آمدند» و خداوند- همانطورى كه 


وعده داده بود- بركت را در خود اوو دو فرزندش واولاد ايشان قرار داد و مباركك شان ساخت. 


ابراهيم (ع) به امر يرورد كار خود به مكه. كه دره اى عميق و بى آب و علف بودء رفت و فرزند عزيزش اسماعيل را در سن 
شيرخوا ركّى در آن مكان مخوف منزل داده و خود به ارض مقدس مراجعت نمود. اسماعيل در اين سرزمين نشو و نما كرد» و 


اعراب جادرنشين اطراف به دور او جمع شده و بدينوسيله خانه كعبه ساخته شد. 


)١(‏ دليل برايمان كروهى از قوم ابراهيم (ع) اين آيه شريفه است:" قَدْ كانت لَكم أَشْوَةٌ حَسَرءَهٌ فى إِبراهيم و الَّذِينَ مَعَهُ إِذْ قالُوا 


لِعَوْمِهمْ إ: برَآوَا مِنْكمْ- به تحقيق ابراهيم و كسانى كه با وى همراه بودند براى شما مقتدايى نيكو بودند كه به قوم مشركك 
خود كفتند: ما از شما بيزاريم ". سوره ممتحنه آيه ؟ 


(2) دليل بر ازدواج ابراهيم (ع) با وى بيش از بيرون 


شدن به طرف بيت المقدسء اين است كه ابراهيم (ع) طبق اين آيه شريفه از يرورد كار خود فرزند شايسته طلب مى كند:" و 
قال إِنّى ذاهِبٌ إلى رَبّى سَيَهْدِين رَبّ هَبْ لِى مِنَّ الصَالِحِينَ- كفت من به سوى بروردكارم روانم او مرا هدايت خواهد نمود 


يرورد كارا مرا از فرزندان شايسته عطا كن " سوره صافات آيه ٠٠١‏ 
() قبلا كذشت كه از دعايى كه از آن حضرت در سوره ابراهيم نقل شده اين معنى استفاده مى شود. 


(9) مجم سب وار يقت سس سه أن حص 1 ل ا ا م ا/ا 


صفحه ى 57 


ابراهيم (ع) كاه كاهى ييش از بناى مكه و خانه كعبه و يس از آن به مكه مى آمد و از فرزندش اسماعيل ديدن مى كرد .0١١‏ 
تا آنكه در يكك سفر مامور به ساختن خانه كعبه شدء لذا به اتفاق اسماعيل اين خانه را بنا نهاد» و اين اولين خانه اى است كه از 
طرف يرورد كار ساخته شدء و اين خانه مباركى است كه در آن آيات بينات و در آن مقام ابراهيم استء و هر كس درون آن 


داخل شود از هر كزندى ايمن است. (؟) 
ابراهيم (ع) يس از فراغت از بناى كعبه دستور حج را صادر نموده؛ و آيين و اعمال مربوط به آن را تشريع نمود. ”" 


آن كاه خداى تعالى او را مامور به ذبح فرزندش اسماعيل نمود. ابراهيم (ع) اسماعيل (ع) را در انجام فرايض حج شركت مى 
داد» موقعى كه به سعى رسيدند و مى خواستند كه بين صفا و مروه سعى كنندء اين ماموريت ابلاغ شدء و ابراهيم (ع) داستان را 


با فرزندش در ميان كذاشت و كفت: فرزند عزيزم! در خواب جنين مى بينم كه ترا ذبح و قربانى 


مى كنم نيكك بنككر نا رأيت جه خواهد بود. عرض كرد: يدرجان! هر جه را كه مامور به انجامش شده اى انجام ده» و ان شاء 
الله به زودى خواهى ديد كه من مانند بندكان صابر خدا جكونه صبرى از خود نشان مى دهم. يس از اينكه هر دو به اين امر 
تن دردادند و ابراهيم (ع) صورت جوانش را بر زمين كذاشت وحى آمد كه اى ابراهيم» خواب خود را تصديق كردى و ما به 


همين مقدار از تو قبول كرديمء و ذبح عظيمى را فدا و عوض او قرار داديم. ©" 


آخرين خاطره اى كه قرآن كريم از داستان ابراهيم (ع) نقل نموده دعاهايى است كه ابراهيم (ع) در بعضى از سفرها در مكه 


كرده © و آخرين دعايش اين است: 
يروردكارا يدر و مادر من و كسانى را كه ايمان آورده اند در روز حساب بيامرز. 
-١‏ منزلت ابراهيم در نزد خداوند و موقف بندكى اش [- و مواهب خدا به او] 


: خداى تعالى در كلام مجيدش ابراهيم را به نيكوترين وجهى ثنا كفته و رنج و محنتى را كه در راه يرورد كارش تحمل نموده 


بود به بهترين بيانى ستوده و در شصت و جند جا از كتاب عزيزش اسم او را برده» و 


)١(‏ سوره بقره آيه 1 و سوره ابراهيم آيه ه”- ا 
)٠(‏ سوره بقره آيه 1719-1 و سوره آل عمران آيه 4/1 
(9) سوره حج آيه - 7 


(6) شوو ضافات هدكاتم 





(6 ست وووبرامي ‏ ل ل عم آو هر ١ع‏ 


5١8 صفحهى‎ 


موهبتها و نعمت هايى را كه به او ارزانى داشته در موارد بسيارى ذكر كرده استء اينكك جند مورد از آن مواهب را در اينجا 


-١‏ خخداى تعالى 


رشد و هدايت او را قبلا ارزانيش داشته بود. )١١«‏ 


؟- او را در دنيا بركزيد. واو در آخرت نيز در زمره صالحين خواهد بوده زيرا اودر دنيا وقتى خدايش فرمود: تسليم شو 
1 كفت: 2 تسليم امر يرورد كار عالميانم. لفق 


“- او كسى است كه روى دل را به ياكى و خلوص متوجه خدا كرده بود» و هركز شركك نورزيد. 9 


#*-او كسى است كه دلش به ياد خدا قوى و مطمئن شده و به همين جهت به ملكوتى كه خدا از آسمانها و زمين نشانش داد 


ايمان آوردء ويقين كرد.ا؟» 
- خداوند او را خليل خود خواند. «6) 
8- رحمت و بركات خود را بر او واهل بيتش ارزانى داشت و او را به وفادارى ستود. «2) 


0 


/ا- او را به وصضف" حليم" و أواه" و" نيت" توصي كرد. 07/١‏ 


8- و نيز او را مدح كرده به اينكه امتى خدايرست و حنيف بوده» و هركز شرك نورزيده؛ و همواره شك ركزار نعمت هايش 


بودهء واينكه او را بركزيد و به راه راست هدايت نمود و به او اجر دنيوى داده واو در آخرت از صالحين است. )١‏ 


- ابراهيم (ع2 ييغمبرى صديق بود. «4) و قرآن او را از بندكان مؤمن واز نيكوكاران شمرهه و به او سلام كرده است. 203٠١١‏ و 
او رااز كسانى دانسته كه" صاحبان ايدى و ابصارند"» و خداوند با ياد قيامت خالصشان كرده است. )١١«‏ 


)١(‏ سوره انبيا آيه مله 

(') سوره بقره آيه ١7٠‏ ث١‏ 

إفرة سوره انعام ايه 27 

(6) سوره بقره آيه 2٠‏ و سوره انعام آيه ,2 
(ه) سوره نساء آيه ١70‏ 

(©) سوره نجم آيه كذ 


(0) سوره هود آيه #ا/ا- ه/٠‏ 


(0 


سوره نحل أيه ١7١5-1‏ 
(9) سوره مريم آيه اع 
)٠١(‏ سوره صافات آيه 4 ١١١‏ 


١ 05)‏ مع عع 








صفحه ى 5١0‏ 
-٠‏ خداوند او را امام قرار داد. ١١‏ و او را يكى از ينج ييغمبرى دانسته كه اولى العزم و صاحب شريعت و كتاب بودند. (”) 


-١‏ خداوند او را علم» حكمتء كتاب, ملك و هدايت ارزانى داشته و هدايت اورا در نسل و اعقاب او كلمه باقيه قرار داده. 


«"» و نيز خداوند نبوت و كتاب را در ذريه او كذاشت. 29" و براى او در ميان آيند كان لسان صدق (نام نيكك) قرار داد. «ه) 


اين بود فهرست آن مناصب الهى و مقامات عبوديتى كه خداوند به ابراهيم ارزانى داشته و در قرآن از آن اسم برده استء و 
قرآن كريم فضايل و كرامات هيجيكك از انبياء كرام را به اين تفصيل ذكر نفرموده. و خواننده عزيز مى تواند شرح و تفصيل هر 
يكك از آن مقامات را در تفسير آيه مربوط به آن در مجلدات قبلى و يا بعدى مطالعه بفرمايد. 


آرى» قرآن كريم به منظور حفظ شخصيت و حيات ابراهيم (ع)» دين استوار ما را هم" اسلام" ناميده و آن را به ابراهيم (ع) 
نسبت داده و فرموده:" مِلَه أبيكم إِبْراهِيم هُوَ سَمَاكمُ الْمْسِلمِينَ مِنْ قو '" 1 و نيز فرموده:" قل إِنَنِى كردانى رَبّى إلى صدراطٍ 
نتقيم دينا قا لإ اجيم حتفا و ما كان بن الم رين "101 


خداوند كعبه اى را كه آن جناب ساختء" بيت الحرام" و قبله عالميان قرار داد و براى زيارت آن مناسكك حج را تشريع نمود» 


تا بدين وسيله ياد مهاجرتش را به آن ديار و اسكان همسر و فرزندش 


دن انحا :و خاطه ديف زنكو توتهها تف دن هناو اناد و مكمتة مانو كةنذووام هذا ودلاه :تله نكاة ناد 
رادر انجاو بح فرزند و توجهاتش + وازارو يبىر رر يده ز بدار 


از جمله آثارى كه ابراهيم (ع) از خود به يادكار كذاشتء يكى دين توحيد است. زيرا از آن روز تا كنون هر فرد و جامعه اى 


كه ازاين نعمت برخوردار شده.؛ از بركت وجود 


١7 سوره بقره آيه‎ )١( 

(0) سوره احزاب آيه لاشورى آيه ١١‏ سوره اعلى آيه 1١59-1‏ 

(9) سوره نساء آيه ١؟‏ و سوره انعام آيه #/ا- 4١0‏ وسوره زخرف آيه 7/8 

(ع) سوره حديد آيه 78 

(0) سوره شعراء آيه 85 و سوره مريم آيه اله 

(2) اين دين» دين يدر شما ابراهيم استء و او قبل از اين شما را مسلمان ناميده. سوره حج آيه ٠7‏ 


(0) بكو يرورد كار من مرا به راه راست هدايت نمود؛ دينى است استوار و ملت و كيش معتدل و ابراهيم از مش ركين نبود. سوره 
انعام آبه ١٠21١‏ صفحه ى 
م 


آن جناب بوده است. امروز هم اديانى كه به ظاهر دين توحيد خوانده مى شوند از يادكارها و آثار وجودى او مى باشند» يكى 
از آن اديان» دين يهود است كه منتهى و منتسب به موسى بن عمران (ع) است, و موسى بن عمران (ع) يكى از فرزندان ابراهيم 
(ع) شمرده مى شودء براى اينكه نسب او به اسرائيل يعنى يعقوب بن اسحاق (ع) منتهى مى كردد» و اسحاق (ع) فرزند ابراهيم 


(ع) است. يكى ديكر دين نصرانيت است كه منتهى به عيسى بن مريم (ع) مى شود و نسب عيسى بن مريم (ع) نيز به ابراهيم 


الله( ) اننكه و تنيت آن كنات نزي اشاغيل ذيي (ع) قروتد ابزاقيم خليل (ع) متهن مى قود 


يس مى توان كفت دين توحيد در دنيا از آثار و بركات آن جناب است. علاوه بر اصل توحيدء برخى از فروعات دينى مانند: 
نماز. زكات» حج. مباح بودن كوشت جاريايان» تبرى از دشمنان خداء تحيت (سلام) كفتن و احكام ده كانه مربوط به طهارت 
و تنظيف- كه بنج حكم آن مربوط به سر و ينج حكم ديكرش مربوط به ساير اعضاى بدن است- نيز از آن حضرت به 
ياد كار مانده است. اما ينج حكم مربوط به سر: كرفتن آبخور (سبيل)» كذاشتن ريشء بافتن كيسوان» مسواكك كردن و خلال 
نمودن دندانهاء مى باشد. و اما ينج حكمى كه مربوط به ساير اعضاى بدن مى باشندء عبارتند از: تراشيدن و ازاله مو از بدن 


ختنه كردن» ناخن كرفتن» غسل جنابت و * شستشوى با آب. 


بلكه همانطورى كه در بحث هاى قبل مفصلا كذشت,. مى توان كفت آنجه سنت يسنديده- جه اعتقادى و جه عملى- كه در 


جوامع بشرى يافت مى شود همه از آثار نبوت انبيا (ع) استء كه يكى از بزركان اين سلسله جليل ابراهيم خليل (ع) است. 
يس آن حضرت عق :زور كى بيه كردن جامعه بشريت ذارد» تحال جه اببكه يشر تتودش يذاند و هلتقت باشد نا تباشد, 

؟- تورات فعلى در باره ابراهيم (ع) جه مى كويد؟: 

تورات مى كويد: 

تارح يدر ابراهيم هفتاد سال زندكى كردء وى صاحب سه فرزند شد: أبرام» ناحور و هاران. 


أبرام و ناحور و هاران فرزندان تارحند و لوط» فرزند هاران است. 


هاران در حيات يدرش از دنيا رفت» و م ركش در همان محل تولدش يعنى " اور" كلدانى ها اتفاق افتاد. 
أبرام و ناحور هر كدام همسرى براى خود كرفتند» أبرام " ساراى" و ناحور" ملكه" را. 


تحتو ملكنهة افق شاد هتنا( أن موده ندج 515 ننه تناه "شحكة '"وأشتسفة ارا امنا ةا تدده 
بحدر مردى بحام زد حو ترف 10 000 راق ارى حدارا سر 


صفحه ى 5١,17‏ 


وفرزندى نداشته. تارح» أبرام فرزند خود را با لوط بن هاران نوه اش و ساراى همسر أبرام برداشت و از اور كلدانى ها بيرون 
شده و به سوى كنعان روان كرديد. در بين راه به شهر حاران رسيده و همانجا رحل اقامت افكند. تارح هم جنان در حاران 
بماند تا آنكه در سن دويست و ينج سالككى از دنيا رفت. 


ونيزدر تورات است كه: يروردكار به أبرام كفت: از سرزمين يدرى و از ميان قوم و قبيله خود به سوى شهرى كه بعدا برايت 
تعيين مى كنم بيرون شو تا توورا در آنجا امتى عظيم و موجودى ير بركت كردانيده و اسمت را بزركك كنمء وهر كه را هم كه 
تورامبارك بداند بركت دهم وهر كس كه تو را از رحمتم دور بداند از رحمت خود دور سازم» و سرانجام كارت را به 
جايى رسانم كه جميع قبايل زمين به تو تبركك جويند. أبرام همانطور كه يرورد كار دستور داده بود به راه افتاد و لوط را هم 
همراه خود برد. لوط برادرزاده او بود. ودر آن ايام أبرام در سن نود و ينج سالكى بود. در موقع خروجء أبرام» ساراى 


همسرش و لوط برادرزاده اش و همه اثاث و خدمه و برد كان خود را كه در آنجا جمع كرده بود همراه 


خود برداشت و به سرزمين كنعان رفت. 


أبرام در بين راه كذارش به محل" شكيم" واز آنجا به" بلوطستان موره" افتاد» در اين هنكام كنعانى ها نيز در آن سرزمين 
بودند. ناكاه يروردكارء خود را براى أبرام ظاهر ساخت و به وى كفت: اين سرزمين را به نسل تو مى دهم. أبرام يس از شنيدن 
اين مده قربانكاهى براى يرورد كارى كه برايش ظاهر شده بود در آنجا بنا نهاد. و به طرف كوهى در سمت مشرق" بيت ايل" 
به راه افتاد. در آنجا خيمه خود را برافراشتء و محل اين خيمه طورى قرار داشت كه" بيت ايل" در طرف مغرب و" عاى" در 
طرف مشرق آن قرار مى كرفت. آنجا نيز قربانكاهى براى يروردكار بنا نهاد و يس از خواندن نام يروردكار» به سمت جنوب 
طى منازل كرد تا به كنعان رسيد» وقتى در كنعان قحط سالى شد و مردم از كرسنكى تلف مى شدندء ديدن اين وضع براى 
أبرام سخت دشوار بود» از آنجا بطرف مصر حركت كرد تا بدين وسيله خود را ازديدن آن وضع دور بسازد» در همين سفر 
بود كه براى أبرام بيش آمدى رخ دادء و آن اين بود كه ساراى همسرشء مورد طمع يادشاه آن ديار واقع شد. ساراى زنى 
بسيار زيباروى بود و أبرام به همين جهت در نزديكى هاى مصر به همسرش كفت: تو زنى زيبا و نيكو منظرى و من ازاين مى 
ترسم كه مصريان با ديدن تو بكويند اين همسر اوست و براى اينكه به تو دست يابند مرا به قتل رسانند» ناجار به تو توصيه مى 
كنم كه هر كس به تو كفت جه نسبتى با أبرام دارىء بكو من 


خواهر اويم تا بدين وسيله خيرى به من برسد و جانم را حفظ كرده باشى. 


اتقاقتما ومع عساتطورئ شد كتحة أزرام سكن بق كردة "نوه ينون سحم ركزد كان و حاحب 


صفحه ى 5١0/‏ 


منصبان دربار فرعون» ساراى را ديده و زيبايى او را نزد فرعون تعريف كردند واو را به دربار فرعون بردند و فرعون بخاطر 
ساراى؛ أبرام را صاحب كوسفند» كاوء الاغ غلامان» كنيزان» خران ماده و شتران بسيار كرد. يرورد كار به سبب طمعى كه او 
به همسر أبرام كرده بود لطمه هاى زيادى به خودش و خانه و زندكيش وارد كرد. فرعون أبرام را خواسته و به او كفت: جرا به 
من نككفتى كه ساراى همسرت بوده وجرا كفتى او خواهر من است تا اينكه من او را براى همسرى خود اتخاذ كردم و به اين 
همه بلا-و مصيبت دجارم كردى؟ الآ-ن همسرت را بككير و برو. آن كاه به رجال دربارش كفت تا او و همسرش و آنجه 
همراهش هست را مشايعت كنند. تورات اضافه كرده است كد: أبرام با اين كيفيت از مصر بيرون آمد و به همراهى ساراى و 
لوط و با اغنام و احشام و خدمه و اموال فراوان وارد" بيت ايل" و آن خيمه اى كه بين" بيت ايل" و" عاى" زده بود كرديد؛ و 
يس از جندى در اثر كمى مرتع از لوط جدا شده و خود در كنعان و در ميان كنعانى ها و فرزى ها ماند» و لوط با مقدارى از 


رمه خود در سرزمين سدوم فرود آمد. 


تورات سيس اضافه مى كند كه: در همان ايام در سدوم جنككى بين" امرافل " يادشاه شنعار كه سه يادشاه ديكر نيز با وى متفق 


بودند» وبين" بارع" يادشاه" سدوم" كه جهار يادشاه نيز با او معاهده داشتند» د ركرفت» در اين جنكك يادشاه سدوم و 
متفقينش شكست سختى خوردند و بارع و همراهانش از سدوم فرارى شدند و عده زيادى از لشكريانش كشته شدند» و 


تورات مى كويد: يكى از افرادى كه از اين جنكك جانش را نجات داده بود» نزد أبرام عبرانى رفت واو را كه ساكن" 


بلوطستان ممرى" بود از س ركذشت سدوم واسيرى لوط واهل بيتش خبردار نمود. 


أبرام در كنعان با رؤساى قبايل آن روز از قبيل:" آمورى"»" اشكول" و" عانر" كه هر سه برادر بودند معاهده داشت وقتى از 
اين داستان خبردار شد غلامانى كار آزموده را كه خانه زاد وى بودند» و عده آنان به سيصد و هيجده نفر مى رسيد جمع نموده 
وابةخمراهى آنان دشسن :زا ا" ذان" دنبال كرةو دن آنجا خود و رذ كانشن دستة.دسته شده از همه طز :نر دشمن #الحتلد و 
آنان را شكست ذاذه و تاقريه" ويه" كه :از قراى شمال: 3مشق 'است فرارئان را دنال كرذنك» و تراذركن لوط :را بااغلامان و 
زنان و ملازمين و كليه اموالى كه به غارت رفته بود بركردانيد. يادشاه سدوم كه از اين فتح (شكست كدر لعومر) خبردار شده 
بودبهاتفاق ملوكث 


5١09 صفحهى‎ 


همراه خودء أبرام راتا وادى" شوى" كه همان وادى الملكك است استقبال نمود. از جمله يادشاهانى كه به استقبال أبرام آمده 


بود" ملكى صادق" يادشاه" شاليم ' بود كه در عين سلطنت مردى كاهن نيز بود. او وقتى به أبرام رسيد نان و شرابى بيرون 
آورد و مقدم او را مبارك شمرد و جنين كفت:" مباركك باد أبرام از جانب خداى بزركك. مالكك آسمانها و زمين» و مباركك 


باد خداى متعال آن كسى كه دشمنان تو را تسليم تو ساخت" آن كاه او رااز همه جيز ده يكك عطا كرد. 


و نيز يادشاه سدوم به أبرام عرض كرد: از آنجه كه در اختيار كرفته اى افراد رعيت را به من واككذار و بردكان و اموال و حشم 
را براى خود نكاهدار. أبرام كفت: من به دركاه بروردكارء خداى بزركك و يادشاه آسمان و زمين دست برافراشته ام كه حتى 
تار نخى و بند كفشى از آنجه متعلق به تو است برندارم (و آنجه را كه از آن شما است به شما بازكردانم) تا نكويى كه من 
أبرام را توانكر ساختم, نه من از غنيمت اين جنكك جيزى جز همان خوراكى كه غلامان خورده اند تصرف نكرده ام, و اما" 


عابر" اسلوال "و" منوى '" كهامرا دن ايخ كه هافن تمودتك' القه مهرهاوانفيب قرا ازاابن عت خواهد كرفت: 


تا آنجا كه مى كويد: و اما ساراى- او تا آن روز فرزندى به دنيا نياورده بود» ناكزير به همسر خود أبرام كفت: به طورى كه 
فى ليتئ'ترورة كان هرا ان ا ووذ فرزنك ى بهره كزدةة تومن توا هاس كدة مصرق هرا تصرقك: كلى ناشد كه از اوافر تدان 


نصيب ما شود. أبرام بيشنهاد ساراى را يذيرفت» و ديرى نككذشت كه هاجر باردار شد. 


آن كاه مى كويد: هاجر وقتى خود را باردار ديد» از 


آن به بعد آن احترامى را كه قبلا در باره ساراى مراعات مى كرد؛ رعايت ننمود و نسبت به وى استكبار مى كرد. ساراى 
شكايتش را به نزد أبرام برد أبرام به ياس وفا و خدماتش زمام امر هاجر را بدو واككذار نمود» تا هر جه بيشنهاد كند أبرام بى 
درنكك انجام دهدء و به هاجر دستور داد تا مانند سابق نسبت به وى كنيزى و فرمانبرى كند. اين امر باعث ناراحتى هاجر شد. او 
روزى از دست ساراى به تنكك آمد و به عنوان فرار از خانه بيرون شدء در ميان راه فرشته اى به او كفت كه به زودى داراى 
فرزند ذكورى به نام" اسماعيل " خواهد قنناو از انجيات اسمن استساعيل شده كه خدا" سمع لمذلتها- شنيد اظهار عجز 
هاجر را" و كفت كه اين فرزند انسانى خواهد بود كريزان از مردم وضد با آنان» و مردم نيز در مقام ضديت با او برخواهند 
آمد. فرشته؛ يس از دادن اين بشارت دستور داد تا بخانه و نزد خانمش ساراى بركردة: ييل '] ل حدق هاجر فرزند ذكورى 
براى أبرام زائيد و أبرام ناس و"اسكماعي " تيا در موقع ولالدت اسماعيل أبرام فو شئى هنتادة شكتن سالكئ يوه 


5٠١ صفحهى‎ 


و نيز در تورات است كه: وقتى أبرام به سن نود و نه سالكى رسيدء يرورد كار براى او ظاهر شد و به وى كفت: من الله قدير 
هستم» بيش روى من سير كن و مردى كامل باش تا عهدى بين خود و بين تو قرار دهم, و تو را بسيار زياد كردانم. أبرام در 
مقابل اين جلوه و ظهور به خاكك افتاد. يرورد كار بار ديكر 


به وى كفت: عهدى كه من در باره تو به عهده مى كيرم اين است كه تو را يدر تمامى امت ها قرار داده» ثمره وجودى تو را 
بسيار زياد كردانم و به همين جهت از اين به بعد اسمت" ابراهيم " خواهد بود كه به معناى" يدر امت ها" است. آرىء از ذريه 
تو امت هاى مختلفى و يادشاهانى منشعب خواهم كردء واين عهد بين من و تو و نسل آينده تو عهدى ابدى است تا براى تو و 
نسلت معبودى باشمء و نيز عهد من اين باشد كه بعد از سرزمين غربت توء همه ارض كنعان را به تو و به نسل تو واكذار نموده 


و آن را ملك ابدى شما قرار دهم, تا براى آنان معبود باشم. 


آن كاه كفته است: رب در اين باره عهدى بين خود و ابراهيم و نسل او بستء و آن اين بود كه ابراهيم و نسلشء خود و اولاد 
خود را در روز هشتم ولادتشان ختنه كنندء لذا ابراهيم خود را در سن نود ونه سالكى و همجنين فرزند خود اسماعيل را در 


سن سيزده سالككى و ساير فرزندان ذكور و غلامان را ختنه نمود. 


تورات مى كويد: خداوند به ابراهيم فرمود: از اين به بعد همسر خود ساراى راء بدين نام مخوانء بلكه اسم او را" ساره" 
بكّذار» من او را مباركك زنى قرار داده و به تو نيز از او فرزند ذكورى مى دهم و مباركش مى كنم تا از نسل او نيز امت ها و 
سلاطين به جاى مانده و شاخه ها منشعب شود ابراهيم از شنيدن اين بشارت خنديد و به سجده افتاد. و در دل با خود كفت: 


مكر ممكن است 


از مرد صد ساله اى جون من و زن نودساله اى جون ساره فرزندى متولد شود؟ 


ابراهيم به خداى تعالى عرض كرد: دلم مى خواهد اسماعيل ييش روى تو زند كى كند. ١١‏ خداى تعالى فرمود: نه» همسرت 
ساره فرزندى برايت مى زايد به نام" اسحاق" من عهد خود را با او و تا ابد با نسل او مى بندم. و اما درخواست تو را در باره 
اسماعيل نيز عملى مى كنم, و او را مباركك مى كردائم» و نسل او را بسيار زياد مى كنمء تا دوازده فرزند از او به وجود آمده و 
هر يكك رئيس و ريشه دودمان و امتى شوند. و ليكن عهدم را در اسحاق و دودمان او قرار مى دهمء و او از ساره در سال آينده 
به دنيا خواهد آمد. هنكامى كه كلام خدا با ابراهيم بدينجا رسيد خداوند از نظر ابراهيم غايب شد و به آسمان صعود كرد. 


)١(‏ ككوياغرض ازاين در خواست اين است كه انبيااز نسل اسماعيل به وجود آيند- مترجم. 


"١١ صفحهى‎ 


آن كاه تورات داستان نازل شدن يرورد كار را به اتفاق دو فرشته» براى هلاكك كردن قوم لوط يعنى سدومى ها را ذكر نموده 
مى كويد: يرورد كار و آن دو فرشته بر ابراهيم وارد شدندء ابراهيم در يذيرايى از آنان كوساله اى ذبح نمود واز كوشت آن و 
مقدارى كره و شيرء مائده اى آماده نمود و ييش آوردء ميهمانان» او و همسرش ساره را به تولد اسحاق بشارت داده واز 
داستان قوم لوط خبردارشان كردند. ابراهيم قدرى در باره هلاكت قوم لوط با آنان بحث و مجادله نمود ولى سرانجام قانع شد 
و جيزى نككذشت كه قوم لوط هلاك شدند. 


سيس داستان انتقال ابراهيم به 


سرزمين" حرار" را ذكر نموده و مى كويد: ابراهيم در اين شهر خود را معرفى نكرد؛ و به يادشاه آنجا" ابى مالكك" كفت كه 
ساره خواهر من استء يادشاه كه شيفته زيبايى ساره شده بود او را به دربار خواند» ودر خواب ديد كه خداى تعالى او را در 
امر ساره و جسارتى كه به او كرده ملامت و عتاب مى كند. از خواب برخاسته ابراهيم را احضار نمودء و او را ملامت كرد كه 
جرا نكفتى ساره همسر تو است؟ ابراهيم كفت: ترسيدم مرا به طمع دست يافتن به ساره به قتل رسانى و اينهم كه كفتم او 
خواهر من استء راست كفتم» زيرا ساره خواهر يدرى من است, و ما از مادر جدا هستيم» يادشاه ساره را به او بركردانيد و مال 


فراوانى به او داد. تورات نظير اين داستان را در ملاقات ابراهيم با فرعون مصر قبلا ذكر كرده بود. 


تورات مى كويد: يروردكار- همانطورى كه وعده داده بود- ساره را مورد عنايت خود قرار داد و از او و ابراهيم در سن بيرى 
فرزندى به وجود آورد. ابراهيم فرزندى را كه ساره برايش آورد اسحاق نام كذارد» و او را همانطورى كه خداوند دستور داده 
بود در روز هشتم ولا-دتش ختنه نمود. ابراهيم در اين ايام مرد صد ساله اى بود» ساره به وى كفت: خداى تعالى با اين عطيه 
اى كه به من داد مرا مايه خنده مردم كرده. جون هر كس مى شنود كه از من در سن بييرى فرزندى متولد شده. مى خندد» و 


باز كفت: كيست به ابراهيم كفته بنا شد كه ساره به اولاد شير خواهد داد زيرا در ييرى براى او يسرى 


زائيده ام و بالآخره اسحاق بزركك شدء و ابراهيم در روز فطامش يعنى روزى كه از شيرش كرفتند وليمه و جشن با شكوهى بر 


با نمود. 


روزى ساره اسماعيل يسر هاجر مصرى را ديد كه مى خنددء به ابراهيم كفت: اين كنيز و فرزندش را از من دور كن تا شريكك 
ابراهيم فرمود: به خاطر اسماعيل و مادرش هاجرء ساره را از نظر نينداز» و هر جه مى خواهد انجام بده» براى اينكه بقاء نسل تو 








صفحه ى "١7١‏ 


ناجار يكك روز صبح خيلى زود برخاست و مقدارى نان و يك مشكك آب به دوش هاجر انداخت و او و فرزندش را از شهر 
بيرون نمود. هاجر تا آنجا كه توانايى داشت در بيابان بيش رفتء ناكهان متوجه شد كه راه را كم كرده است. مدتى در اين 
بيابان كه نامش بيابان" بثر سبع " بود حيران و سركردان راه ييمود و با صرف نان و آبى كه همراه داشت تجديد قوايى نمود» و 
هم جنان در بيابان قدم مى زد تا آنكه از شدت خستكى و تشنككى حالت مركك بر آنها عارض شدء و براى اينكه مركك يككانه 
كندن او را به جشم خود نبيند» آن كاه صدا به كريه بلند كرد. خداوند صداى كريه او و ناله طفلش را شنيدء يكى از 


فرشتكانش هاجر را 


ال عفان تدا دوكاة: ان :غاسر حسة ترا وحداة كشتداوكنالةطفلة: زا شعد ؤإنه حال او ١‏ كام عد رص و طلفلتة ارا كه 
در آغوش كير و در محافظتش سخت بكوش كه من او را به زودى امت عظيمى قرار مى دهم. در اين موقع خداوند دو جشم 
هاجر را باز كردء هاجر جشمش به جاه آبى افتاد» برخاست و مشكك را برداشت واز آن آب ير كرد و طفل خود را سيراب 
نمودء خداوند هم جنان با اسماعيل و ياور او بود» تا آنكه در همان بيابان كه نامش " فاران " بودء بزركك شد و به حد تير 


اتداذق وسندء او ماهوشن الخ ان مغر دار بزاكن: كرفت 


ونيز تورات در باره ابراهيم (ع) كفته است كه: خداوند يس از اين جريانات ابراهيم را امتحان كرد و به او جنين كفت: اى 
ابراهيم!- ابراهيم عرض كرد اينكك در اطاعتت حاضرم. خداوند فرمود: فرزند يككانه و محبوب اسحاق را بركير و او را براى 
قربانى سوختنى به سرزمين" مريا" بالاى كوهى كه بعدا به تو نشان مى دهم ببر. ابراهيم روز بعد صبح زود اجا برخاست و 
الاغ خود را آماده نمود و اسحاق و دو تن از غلامان را همراه برداشت و با مقدارى هيزم بدان سرزمين رهسيار شد. يس از سه 
روز راه ييمودن يكك وقت جشم را خيره نمود از دورء آن محلى را كه خداوند فرموده بود بديد. لا جرم به غلامان خود كفت: 


شما اينجا نزد الاغ بمانيد تا من و اسحاق بدانجا رفته و يس از انجام عبادت و سجده بركرديم» يس ابراهيم هيزم قربانى 


سوختنى را كرفت و بر يشت يسر خود اسحاق نهاد و خود آتش و كارد را به دست كرفت وهر دو با هم مى رفتند» اسحاق رو 
به يدر كرد و كفت: بابا آتش و هيزم آورديم و ليكن بره اى كه آن را 


)١(‏ آنجه در روايات مسلمين است اين است كه اسماعيل از جرهم كه يكى از عشاير عرب بود زن كرفت. 


صفحه ى "1١7‏ 
با آتش بسوزانيم كجاست. ابراهيم فرمود: خداوند فكر بره را نيز براى سوزانيدن مى كند. 


وقتى بدان موضع كه خداوند دستور داده بود رسيدند, ابراهيم قربانكاهى به دست خود ساخته و هيزم ها را مرتب جيد و ياى 
اسحاق فرزند عزيزش را بست و بر لب قربانكاه بالاى هيزم ها قرارش داد آن كاه دست برد و كارد را برداشت تا سر از بدن 
فرزندش جدا كند, ملكى از ملائكك خداوند از آسمان ندايش داد كه اى ابراهيم!- ابراهيم كفت لبيك! كفت دست به سوى 
فرزندت دراز مكنء و كارى به او نداشته باشء الآن فهميدم كه از خدايت مى ترسى و در راه او از يكانه فرزندت دريغ ندارى. 
ابراهيم نكاه كرد ديد قوجى يشت سر وى به دو شاخش به درخت هاى بيشه بسته شده» قوج را كرفت و او را به جاى فرزندش 


در آن بلندى قربانى نمود» و اسم آن محل را" يهوه برأه" نهاد و لذا امروزه هم كوه معروف به جبل الرب را" برى" مى نامند. 
فرشته آسمان بار دوم ابراهيم را ندا درداد كه به ذات خودم سوكند يرورد كار مى كويد: 


من به خاطر اين امتثالت تو را مباركك نموده و نسلت را به عدد ستا ركان آسمان و ريكك هايى كه در كنار دريا است 


زياد مى كنم. اى ابراهيم! بدان كه نسل تو به زودى بر دشمنان خدا مسلط مى شوند» و جميع امت هاى زمين از نسل تو بركت 


مى جويند» براى اينكه تو امر مرا اطاعت كردى. 


ابراهيم يس از اين جريان به سوى دو غلام خود بازكشت و به همراهى آنان به سوى بثر سبع رهسيار شدء و ابراهيم در بثر سب 
1 اله هيم ثَ 


سكونت كزيد. 


تورات سيس داستان تزويج اسحاق با يكى از دختران قبيله خود در كلدان را و بعد از آن داستان مركك ساره را در سن صد و 
بيست و هفت سالككى در حبرون و سيس ازدواج ابراهيم را با" بقطوره" و آوردن جند يسرازاوء و مركك ابراهيم را در سن 
صد و هفتاد و ينج سالككى و دفن اسحاق و اسماعيل يدر خود را در غار" مكفيله" كه همان مشهد خليل امروزى است» شرح 


مى دهد. 


اين خلااصه تاريخ زندكى ابراهيم (ع) است از نظر تورات »١١‏ و تطبيق اين تاريخ با تاريخى كه قرآن كريم در باره آن 


حضرت ذكر نموده با خود خواننده محترم است. 
ه- تناقضات تورات بهترين دليل بر دست خوردكى آن است: 


تناقضاتى كه تورات موجود, تنها در ذكر داستان ابراهيم دارد» دليل قاطعى است بر صدق ادعاى قرآن مبنى بر اينكه تورات و 


آن كتاب مقدسى كه بر موسى (ع) نازل شده» دستخوش تحريف كشته و به 
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كلى از سنديت ساقط شده است. 


وازعمده مسايلى كه در كتاب مذكور اغماض شده. اهمال در ذكر مجاهدات ابراهيم (ع) مى باشد. مثلا تورات درخشانترين 
خاطرات زندكى ابراهيم را كه همان مجاهدات و 


احتجاجات او با امت و آزار و اذيت ديدن از مردم استء اصلا ذكر نكرده» هم جنان كه از ساختن كعبه و مامن قرار دادن آن 
و نيزاز احكامى كه براى حج تشريع كرد هيج ذكرى به ميان نياورده. و حال آنكه هيج آشناى به معارف دينى و مباحث 
اجتماعى در اين معنا ترديد نكرده كه خانه كعبه- كه اولين خانه اى است كه به نام خانه خدا و خانه بركت و هدايت ساخته 
شده واز جهار هزار سال قبل تا كنون بر يايه هاى خود استوار مانده- از بزركترين آيات الهى است كه ييوسته مردم دنيا را به 


ناد خدا اتذاعته و آنات: خجداؤتدى را دز خاطره ها زئده نكة داشته ودر روز كار دزاز كلمه عق رزاذزدننا حفظ كزده:است: 


اين بى اعتنايى تورات به خاطر آن تعصبى بوده كه تورات نويسان نسبت به كيش خود داشته كه قربانكاه هايى را كه ابراهيم 
(ع) در" شكيم" ودر سمت شرقى" بيت ايل" ودر" جبل الرب" بنا كرده همه را اسم برده و از قربانكاه كعبه او اسمى نبرده 


انك. 


وقتى هم كه به اسماعيل مى رسند طورى اين ييغمبر بزركوار را وصف مى كنند و در باره آن جناب جيزهايى مى كويند كه 
قطعا نسبت به عادى ترين افراد مردم هم توهين و تحقير شمرده مى شود. مثلا او را مردى وحشى و ناسازكار با مردم و مطرود 
از يدرو خلاصه جوانى فغرافئ كرذه اند كه اذ كمالات اتشاى جز مهارت در تبر اتدازئ صرئ كسب تكرده» ارق تريدون 


ليِطفوًا نُورَ الله بأفواههم وَ الله متم 0 للق 


و همجنين به خود ابراهيم (ع) نسبتى داده كه به هيج وجه لايق مقام 


ارجمند نبوت و روح تقوى و جوانمردى نيست. مثلا تورات مى كويد: ملكى صادق يادشاه' شاليم " كه خود كاهن خدا بود 


نان و شراب برايش برد و او را بركت داد. (١؟)‏ 


/ كافران ميخواهند نور خدا را با كفتار باطل و طعن و مسخره خاموش كنند. سوره صف آيه‎ )١( 


6 برخى جنين توجيه كرده اند كه اين ملكى صادق كاهن.ء همان امرافل يادشاه شنعار است كه در اول داستان مذكور است» 


واو همان حمورابى صاحب قوانين معروف است كه يكى از سلاله نخستين شاهان بابل است. 


در تاريخ شاهى وى سخت اختلاف استء به حدى كه بيشتر آنجه در باره وى كفته اند با زمان حيات ابراهيم (ع) كه ٠٠٠١(‏ 
ق- م) استء قابل انطباق نيست. مثلا در كتاب " عرب ييش از اسلام" مى كُويد: حمورابى در سال (71741- 77737 ق- م) در 
بابل سلطنت داشته. و در" شريعت حمورابى" به نقل از كتاب" قديمترين قوانين جهان" تاليف استاد. ف. ادوارد مى كويد: 
دوران شاهى وى در (7708- 7١87‏ ق- م) بوده است. در" قاموس اعلام شرق و غرب" آورده كه او در سال ١88 -١9/78(‏ 
ق- م) به اريكه يادشاهى بابل نشست. قاموس كتاب مقدس زمان فرمانروايى او را سال (191- -١1970‏ ق- م) مى داند. 
روشن ترين دليل بر بطلا-ن اين حدس اين است كه سنكك نبشته هايى كه در ويرانه هاى بابل به دست آمده و شريعت 
حمورابى بر آنها حكك شده شامل ذكر عده اى از خدايان بابليان است و اين خود مى نماياند كه حمورابى از بت يرستان بوده 
ومح و ححا وقح وي الوستحححص :زان #تسصحح ان ل تحصن تححكححا انق 


"١0 صفحهى‎ 


واما تناقض كويى هاى تورات- يكى اينكه يكك جا مى كويد: 


ابراهيم به دروغ به فرعون مصر كفت ساره خواهر من استء و به خود ساره هم سفارش كرد كه اين دروغ را تاييد نموده و 
بكويد من خواهر ابراهيم تا بدين وسيله مالى به دست آورده واز خطر كشته شدن هم رهايى يابد. و در جاى ديكر نظير همين 
جريان را نسبت به ابراهيم (ع) در دربار ابى مالك يادشاه جرار نقل مى كند. دوم از تناقض كويى تورات اين است كه يكك جا 
توريه ابراهيم (ع) را اين طور ذكر كرده كه مقصود ابراهيم (ع) اين بود كه ساره خواهر دينى او استء و در جاى ديكر كفته 
مقصود ابراهيم اين بود كه ساره خواهر يدرى او و از مادر با او جدا است. حال جككونه ابراهيم كه يكى از بيغمبران بزركك و از 


بركزيد كان و اولى العزم است با خواهر خود ازدواج كرده. جوابش را از خود تورات بايد مطالبه كرد. 


كفتكوى ما فعلا در اين است كه اولا ابراهيم اكر ييغمبر هم نبود و يكك فرد عادى مى بود جككونه حاضر شد كه ناموس خود 
را وسيله كسب روزى قرار داده و از او به عنوان يكى از مستغلات استفاده كند» و به خاطر تحصيل يول حاضر شود كه فرعون 
ويا ابى مالكك او را به عنوان همسرى خود به خانه ببرند؟! حاشا بر غيرت يكك فرد عادى. تا جه رسد به يكك ييغمبر اولى العزم. 
علاوه براين» مككر خود تورات قبل از ذكر اين مطلب نككفته بود كه ساره در آن ايام- و مخصوصا هنكامى كه ابى مالكك او را 


به دربار خود برد- بير زنى بود كه هفتاد سال يا 


بين برود» و فرعون و يا ابى مالكك و يا هر يادشاهى ديكر كجا به جنين بير زنى رغبت مى كنند تا جه رسد به اينكه شيفته 


جمال و خوبى او شوند. 
[وجود نظير نسبت هاى نارواى تورات فعلى به ابراهيم (ع»» در بعض روايات اهل سنت 


نظير اين قبيل نسبت هايى كه تورات به ابراهيم خليل (ع) و ساره داده» در روايات عامه نيز ديده مى شود. مثلا در صحيح 
يختكت ‏ .لى ومسعغ ل زابى هريره روا عستت كلو تسج ا كفثه 
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ست: رسول خدا (ص) فرمود: 


ابراهيم خليل هيج دروغ نكفت مككر در سه مورد: دو مورد در باره ذات خدا و اثبات توحيد اوء و يكى در باره ساره. اما آن دو 
دوع كم ورا اكاك توحيد كفت يكى جمله" إِنَى سََقِيمٌ " بود و يكى اينكه كفت:" َل فَعَلَه كبِيرُهُمْ هذا" واما آن 
دروغى كه در باره ساره كفت اين بود كه وقتى به سرزمين آن مرد ديكتاتور و جبار رسيدند به ساره- كه زنى بسيار زيبا بود- 
كفت: اككر اين يادشاه بفهمد كه تو همسرم هستى تو را به هر وسيله اى كه شده از من مى كيرد. بنا بر اين» اككر از تو يرسيد با 
ابراهيم جه نسبتى دارى بككو من خواهر اويم, و راست هم كفته اى» براى اينكه تو خواهر دينى منى» جون در روى زمين 


مسلمانى غير از من و تو نيست. 


بيش بينى ابراهيم درست درآمد, جون وقتى وارد آن شهر شدند, يكى از درباريان» ساره را ديد و به نزد شاه رفت 


و كفت: زنى در كشور تو ديدم كه جز براى تو كسى را سزاوار نيست. شاه ساره را احضار كرد و ابراهيم يس از رفتن ساره به 
نماز ايستاد. شاه از ديدن ساره جنان شيفته او شد كه بى اختيار برخاست و دست به سوى او دراز كرد» در همان لحظه دستش 
به سختى جمع و خشكك شد. شاه به ساره كفت از خدا بخواه كه دست مرا باز كند كه ضررى به تو نخواهم رسانيد. ساره نيز 
دعا كرد ولى شاه از كار بيشين خود دست برنداشت. بار ديككر كه دست دراز كرد» دستش سخت تراز دو بار اول و دوم ,3١‏ 
جمع و خشكك شدء آن كاه به ساره كفت: از خدا بخواه كه دست مرا باز كندء خدا را ضامن مى كيرم كه ضررى به تو 
نرسانم. ساره باز دعا كرد و دستش باز شد. شاه آن مردى كه ساره را آورده بود خواست و به او كفت: تو شيطانى ييش من 


آوردى نه انسانء او رااز كشور من بيرون كن و هاجر كنيزم را هم به او بده. 


يس ساره از بيش شاه ب ركشت و مى رفتء همين كه ابراهيم او را ديد از نماز منصرف شد و كفت: جه شد. ساره كفت: خير 
بود. خدا دست اين فاجر بزه كار را كوتاه كرد و كنيزى هم رسانيد. آن كاه ابو هريره- خطاب به حضار كه عرب بودند- 
كفك او (هاتجر كنور هناره) ماد كما فز تدان" هاه السماء "ناشت زا 


ودر صحيح بخارى به طرق زيادى از انس و ابى هريره» و در صحيح مسلم از ابو هريره و حذيفه» ودر مسند 


احمد از انس و ابن عباسء» و حاكم در كتاب خود از ابن مسعود, و طبرانى از 


)١(‏ در اصل نسخه اين جنين است و بنظر مى رسد كه جمله اى از آن ساقط شده باشد. 


(؟) ماء السماء يكى از ملوكك عرب است. 


صفحهى 117" 


عباده بن صامت و ابن ابى شيبه از سلمان و ترمذى از ابى هريره و ابو عوانه از حذيفه از ابى بكر حديث شفاعت رسول خدا 
(ص) در قيامت راء روايت كرده اند. در ضمن اين حديث- كه حديثى است طولانى- رسول خدا (ص) فرموده: اهل موقتف 
يكى يس از ديكرى به حضور انبيا آمده واز آن حضرات درخواست شفاعت مى كنندء هر بيغمبرى به لغزشى از لغزشهاى 
خود اعتذار جسته آنان را به ييغمبر بعد از خود حواله مى دهدء تا اينكه يايان كار همه مردم به خود ايشان» يعنى خاتم النبيين 


(ص) مى رسد واز آن حضرت درخواست مى كنند و آن جناب آنان را شفاعت مى كند. 


سه تا دروغ كفته ام» و مقصودش از آن سه دروغ يكى " إِنّى سَقِيم " و يكى " بَلَ فَعَلَهُ كبيرُهُمْ " و ديكرى اينكه به ساره كفت: 
به شاه بكو من خواهر ابراهيم. )١١‏ 


[عدم صحت نسبت دروغ كفتن» به ابراهيم (ع) كه در روايات عامه آمده است 


و ليكن مضمون اين دو حديث به اعتراف اهل بحث با اعتبار صحيح (و با قواعد دينى) سازكار نيستء براى اينكه اكر مراد از 


اين دو 


حديث اين است كه اين سه دروغ در حقيقت دروغ نيست و ابراهيم توريه كرده- هم جنان كه از بعضى از الفاظ حديث هم 
استفاده مى شود, مثل آنجه در روايات ديكر هم هست كه ابراهيم (ع) هيج دروغ نكفت مككر در سه جا و در هر سه جا هم در 
راه خدا دروغ كفت. و يا فرموده اند: دروغهاى ابراهيم (ع) در حقيقت دروغ نبود بلكه مجادله و محاجه براى دين خدا بود- 
يس جرا ابراهيم (ع) در حديث قيامت و شفاعت خود را كناه كار خوانده» و به همين جهت از شفاعت كنهكاران اعتذار جسته 
است؟ اين نوع حرف زدنء آنهم براى خدا اككر براى انبياء جايز باشد در حقيقت از محنت هايى است كه به خاطر خدا كشيده 
و جزو حسنات شمرده مى شود نه جزو كناهان. البته در سابق در آنجايى كه راجع به نبوت بحثهايى داشتيم (در جزو جهارم 
ترجمه) كفتيم كه اينكونه احتجاجات براى انبيا (ع) جايز نيستء زيرا باعث مى شود كه مردم به كفته هاى آنان اعتماد ننموده 


واكر بنا شود بر اينكه اين قسم حرف زدن دروغ شمرده شود وارتكاب به آن از شفاعت جل وكيرى كندء بايد كفتن " هذا ربى 
و هذا ربى"- در هنكام ديدن ستاره» ماه و خورشيد- بيشتر مانع شفاعت شوده براى اينكه آن دروغ ها دروغ بستن به بت 
بزركك و دروغ كفتن به يادشاه 


596 صحيح بخارى ج 8 ص 7١٠و صحيح ترمذى جه ص 901 ح 122و مسنداحممدج؟* ص‎ )١( 
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وامثال آن بودء واين دروغ ها دروغ بستن به خدا استء و ستاره 


و ماه و خورشيد را به عنوان خدايى معرفى كردن است. 


خواهيد كفت يس معناى" إِنّى سَقِيمٌ " و همجنين معناى " بل فَعَلَهٌ كبِيرْهُةْ " جيست؟ و آيا به زعم شما دروغ هست يا نه؟ 
جوابش اين است كه از قرائنى كه در آيه" قَنظَرَ نَظرَهَ فى النبوم فَقالَ إِنَى سَقِيمٌ " استء به هيج وجه دروغ بودن جمله'" إِنى 
سَقِيمُ " استفاده نمى شود شايد راستى ابراهيم (ع) كسالتى داشته و ليكن نه آن قدر كه از شكستن بت ها بارش بدارد. و اما 
جمله" رَلَ فعَلَهُ كبيرْهُمْ "- جوابش اين است كه اين حرف را در مقابل كسانى زده كه خودشان مى دانسته اند كه بت ها از 
مشكك و حنوف درست شندة اندو شعوز و:اواذه اق تدذاوكل: علاوه بز اب بسن أن كفت ايخ حرف اضبافة كزده اميت كه" 
فد كلوه إن كانُوا يَنْطِقَونَ- اكر اين بت ها قادر بر تكلمند از خودشان ببرسيد" و معلوم است كه اين سنخ حرف زدن دروغ 
بشمار نمى آيدء بلكه منظور از آن اسكات و الزام خصم و وادار ساختن او به اعتراف بر بطلان مذهب خويش است. و لذا مى 
بينيم كه قوم ابراهيم (ع) با شنيدن آن جاره اى جز اعتراف نديده و در جواب ابراهيم (ع) كفتند:" لَقَدْ عَلِمْتٌ ما هِؤّلاءِ يَنَطُونَ 
قال 


َه 
40 


ووواقة اح وحمي بد و وى نع ار مار لاوا 0 7 ع اف 0ل 
فتَعْبْدونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَنْفعُكمْ شيا وَ لا يَضِرٌكم أف لكمْ وَ لما تَعْبْدَونَ مِنْ دُونٍ الله .)١١‏ 


اين در صورتى بود كه اين دو حديث اين سه كفتار ابراهيم را واقعا دروغ ندانند و اما اكر بكويند كه اين سه جمله از آن 


جناب دروغ حقيقى است جوابكويش صريح قرآن است كه ابراهيم (ع) را" صديق" ناميده و با بهترين ستايش ها ستوده- 


جنان كه در فصل دوم كذشت. خواننده كرامى به همان فصل مراجعه كرده» خودش قضاوت كند-. 


بااين حال جطور انسان راضى مى شود كه جنين بيغمبر بزركوارى كذاب و مردى دروغ يرداز خوانده شود كه هر وقت 
دستش از همه جا بريده مى شود به دروغ تشبث مى كند؟ و جطور ممكن است خداوند كسى را كه در راستى و درستى خدا 


را مراقب خود نمى داند به آن بيان عجيب مدح نموده و به فضائل كريمه اى بستايد؟. 


روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) اصل داستان ابراهيم (ع) و ساره را تصديق كرده؛ و ليكن مقام شامخ آن حضرت رااز 


دروغ و هر جيز ديكرى كه منافى با قداست ساحت انبيا (ع) است منزه دانسته است» 
إروايتى جامع از طريق ائمه اهل بِت (عليهم السلام) در باره قضاياى ابراهيم (عليه السلام)] 
جامع ترين رواياتى كه در اين باب 


9 سوره انبياآايه‎ )١( 
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وارد شده؛ روايتى است كه مرحوم كلينى آن را در كافى از على از يدرش و از عده اى اصحاب اماميه از سهل از ابن محبوب 
از ابراهيم بن ابى زياد كرخى نقل كرده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: ابراهيم (ع) در" كوثار" كه دهى از 
توابع كوفه است به دنيا آمدء يدرش نيز اهل همان قريه بود. مادر ابراهيم (ع) و مادر لوطء ساره و ورقه- ودر نسخه اى ديكر 
رقبه- خواهر يكديكر و دختران" لاحج " بودند. و الاحج نبيى از انبيا و انذار كننده اى از منذرين بودء ولى رسول نبود. ابراهيم 


(ع) در ابتداى سنء در باره معارف الهى بر همان فطرتى بود كه خداوند مردم را به آن آفريده است تا 


اينكه خداى تعالى او را به سوى دين خود هدايت نموده و بركزيد. 


ابراهيم (ع) با ساره دختر لاحج كه دختر خاله اش بود ازدواج نمود. ساره صاحب كوسفندان بسيار و مالكك زمينهاى زيادى 
بود و تمامى ما يملكك خود را به ابراهيم (ع) بخشيد. ابراهيم (ع) هم در رسيدكَى و سريرستى آن اموال كمال مراقبت را نمود 
وبه آن سر و صورتى داد» و در نتيجه كوسفندان و همجنين زراعتها از سابق بيشتر شدء و كار به جايى رسيد كه در آن قريه 


كسى در ثروت در رديف ابراهيم (ع) نماند. 


ابراهيم (ع) بعد از آن كه بت هارا شكستء نمرود او را به بند كشيد و دستور داد تا جار ديوارى بزركى ساخته و از هيزم ير 
كردند» آن كاه هيزم ها را آتش زده ابراهيم (ع) را در آتش انداخته و خود به كنارى رفتند. ولى تش خاموش شد. وقتى 
نزديك جار ديوارى آمدند تا سرانجام كار ابراهيم (ع) را ببينند» ابراهيم (ع) را از بند رها شده و صحيح و سالم در همانجا كه 
اففاة هيوه تقسفة :رتك خير نه كمروة يروتدة نمرود دستور داد تا ابراهيم (ع) را از بلا.د خود بيرون كنندء و نككذارند از 
كوسفندان و جاريايان خود جيزى را همراه ببرد. ابراهيم (ع) كفت: حال كه نتيجه زحمات جندين ساله مرا از من مى كيريد 
بايد عمرى را كه من در سريرستى و نككهدارى اين اموال در كشور شما صرف كرهده ام به من بدهيد. نمروديان با ابراهيم (ع) 


بر سر اين مساله نزاع و مشاجره نموده عاقبت توافق كردند كه طرفين به نزد قاضى رفته و فصل خصومت را به او 


واكذارند. قاضى نمرود» يس از شنيدن ادعاى طرفين حكم كرد كه بايد ابراهيم (ع) از كوسفندان خود جشم يوشيده واز 
كشور نمرود با دست تهى بيرون رود» و نمرود هم بايد آن مقدار عمرى را كه ابراهيم (ع) در تحصيل اين اموال صرف كرده 
به ابراهيم بازكرداند. حكم قاضى را به سمع نمرود رساندند» نمرود ناجار حرف خود رايس كرفت و كفت تا مزاحم ابراهيم 
(ع) نشون اه و بكذار زد تايراهيو(مع) باهم هامول خحوود بيرون رود جون 
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ماندنش باعث مى شود كه دين مردم و خدايان آنها تباه كردند. لا جرم ابراهيم (ع) و لوط رااز بلاد خود به سوى شام بيرون 


كردنك. 


لوط (ع) كه هيج وقت حاضر نمى شد از ابراهيم (ع) جدا شود در اين سفر نيز به همراهى او بيرون آمدء ابراهيم (ع) براى ساره 
صندوقى ساخت واو را در آن قرار داد» واز شدت غيرتى كه داشت درهاى آن را از همه طرف بستء و با اين وضع از وطن 


مالوفش جشم يوشيد. 


هنكام خروج. ابراهيم (ع) به قوم خود تيناد" ني ذاهبٌ إلى رَبّى سَِيَهْدِين'"» و مقصودش از اينكه كفت" من به سوى 


بروردكارم مى روم" اين بود كه من به سوى بيت المقدس حركت مى كنم. 


خلاصه. ابراهيم (ع) از قلمرو سلطنت نمرود بيرون شد و به كشور مردى قبطى بنام " عزاره" وارد شد. در اين سرزمين به مامور 
مالياتى آن كشور برخورد نمود و مامور از او ماليات مطالبه كرد» و يس از صورت كرفتن از كوسفندان و ساير اموالش دستور 


داد تا آن تابوت (صندوق) را كه ساره در آن بود نيز باز نموده 


واموال درون آن را هم صورت بككيرد. ابراهيم (ع) از كشودن درب صندوق كراهت داشت,ء لذا در جواب عشار كفت: فرض 
كن كه اين صندوق مالامال از طلا و نقره است من حاضرم ده يكك (ماليات) ظرفيت آن را طلا و يا نقره به تو بدهم و تو آن را 
باز نكنى. عشار زير بار نرفت و كفت بايد باز كنى. بناجار ابراهيم (ع) با خشم و غضب در صندوق را باز كرد. وقتى جشم 


عشار به ساره كه حسن و جمال بى نظيرى داشت افتاد» يرسيد اين زن با تو جه نسبتى دارد؟ ابراهيم (ع) فرمود: 


دختر خاله من و همسر من است. يرسيد يس جرا او را در صندوق كرده و در صندوق را به رويش بسته اى؟ ابراهيم (ع) فرمود 
غيرتم قبول نمى كند كه جشم نامحرمان به او بيفتد. عشار كفت دست از تو بر نمى دارم تا حال تو و او را به شاه كزارش 
دهمء همانجا مامورى را به نزد شاه فرستاد و از جريان با خبرش كرد. 

شاه يبك مخصوص خود را فرستاد و ساره را به دربار احضار نمود» خواستند تا صندوق او را به طرف دربار ببرند ابراهيم (ع) 
فرمود به هيج وجه ازاين صندوق جدا نمى شوم مكر آنكه روح از تنم جدا كردد. مامورين جريان را به دربار كزارش دادند 


شاه دستور داد تا ابراهيم (ع) را نيز با صندوق حركت دهنادء ابراهيم (ع) و صندوق وهر كه با آن جناب بود به طرف دربار 


حركت نموده و بر شاه وارد شدند. 


تحناء كفي فشكل النحين مكدو زا حصان كنسة ابزامتخصو ازع فريصيوة ناموس من دراين 
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صندوق است (و غيرت من قبول نمى كند همسرم را در مجلس نامحرمان ببينم) و اينكك حاضرم تمامى اموالم را بدهم و اين 
كار را نكنم. شاه از اين حرفء بر ابراهيم (ع) خشم كرفت و او را مجبور به كشودن صندوق نمود. وقتى جسم شاه به جمال 
بى مثال ساره افتاد عنان اختيار از دست داده بى محابا دست به طرف ساره دراز كرد. ابراهيم (ع) كه نمى توانست اين صحنه 
را ببيند روى كردانيده و عرض كرد: يروردكارا! دست اين نامحرم را از ناموس من كوتاه كن. هنوز دست شاه به ساره نرسيده 
بود كه دعاى ابراهيم (ع) به اجابت رسيد و شاه با همه حرصى كه به نزديكك شدن به آن صندوق داشت دستش از حركت باز 
ايستاد و ديكر نتوانست نزديكك شود. شاه به ابراهيم (ع) كفت كه آيا خداى تو دست مرا خشكانيد؟ ابراهيم (ع) كفت آرى 
خداوند من غيور استء و حرام را دوست نمى دارد او است كه بين تو و بين عملى كردن آرزويت حائل شد. شاه ككفت: يبس 
از خحدايت بخواه تا دست مرا به من بركرداند كه اكر بار ديككر دستم را بازيابم ديكر به ناموس تو طمع نخواهم كرد. ابراهيم 
(ع) عرض كرد: يروردككارا! دست او را باز ده تااز ناموس من دست بردارد. فورا دستش بهبودى يافتء و ليكن بار ديكر 
نظرى به ساره انداخت و باز بى اختيار شده دست به سويش دراز نمود. در اين نوبت نيز ابراهيم (ع) روى خود را بركردانيد و 
نفرين كرد. و در همان لحظه دست شاه بخشكيد,ء و به كلى از حركت باز ماند. شاه رو 


به ابراهيم كرد كه اى ابراهيم! يروردكار تو خدايى است غيوره و تو مردى هستى غيرتمندء اين بار هم از خدا بخواه دستم را 
شفادهد. و من عهد مى بندم كه اكر دستم بهبودى حاصل كند ديكر اين حركت را تكرار نكنم. ابراهيم (ع) كفت من از 
خدايم درخواست مى كنم و ليكن بشرطى كه اكر اين بار تكرار كردى ديككر از من درخواست دعا نكنى. شاه قبول كرد. 
ابراهيم (ع) هم دعا نمود و دست او به حالت اول بركشت. يادشاه جون اين غيرت و آن معجزات را ازاو بديد در نظرش 
بزركك جلوه نمود و بى اختيار به احترام و اكرامش بيرداخت و كفت اينكك به تو قول مى دهم از اينكه متعرض ناموس تو و يا 
جيزهاى ديكر كه همراه دارى نشوم به سلامت به هر جا كه خواهى بروء و ليكن من از تو حاجت و خواهشى دارم؛ ابراهيم 
(ع) كفت: حاجتت جيست؟ كفت اين است كه مرا اجازه دهى كنيز مخصوص خودم را كه زنى قبطى و عاقل و زيبا است به 
ساره ببخشم تا خادمه او باشد. ابراهيم (ع) اجازه داد» شاه دستور داد تا آن كنيز - كه همان هاجر مادر اسماعيل (ع) است- 


حاضر شد و به خدمت ساره درا مد. 


ار اهتدح (ع) وسا يتتسل بخ ركنتت راقزاهمتصو تعكويو كا قمر مدان و كوسمححقتدان كوهد 
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راه افتاد. يادشاه هم به ياس احترامش و از ترس و هيبتى كه خدا از ابراهيم (ع) در دل ها افكنده بود مقدارى موكب او را 


بدرقه نمود. خداى تعالى به ابراهيم (ع) وحى فرستاد كه بيشايبش اين مرد جبار راه مروء او را تعظيم 


جه نيكوكار احترام شان لازم است» جون جوامع بشرى به زمامدار احتياج دارد. ابراهيم (ع) از حركت باز ايستاد و يادشاه را 
كفت تا جلو بيفتد» و كفت يرورد كار من همين ساعت مرا مامور كرد به اينكه ترا احترام كنم و بزرككت بشمارم,؛ و در راه 


رفتن تو را مقدم بر خودم بدارم» و خود به دنبال تو راه بييمايم» شاه كفت: راستى خدا به تو جنين دستورى وحى كرده؟ 


ابراهيم (ع) فرمود: آرىء» كفت: من شهادت مى دهم به اينكه اله تو الهى رفيق و حليم و كريم است. آن كاه كفت: اى ابراهيم 
تو مرا به دين خود متمايل كردىء آن كاه با ابراهيم (ع) وداع نمود و بركشت. 


ابراهيم (ع) هم جنان راه مى ييمود تا به بلندترين نقطه از سرزمين شامات فرود آمد و لوط را در يايين ترين نقطه شامات جاى 
كذاشت. 


ابراهيم (ع) وقتى يس از سالها انتظار از باردار شدن ساره نااميد شد به او كفت: اكر مايل باشى هاجر را به من بفروشء باشد 
كه خداوند از او به من فرزندى روزى فرمايدء تا براى ما خلفى باشد. ساره موافقت نمود و هاجر را به ابراهيم (ع) فروخت»ء و 
از هاجر اسماعيل (ع) به دنيا آمد. )١١‏ 


[ذبيح ابراهيم (ع)» اسماعيل (ع) بوده است نه اسحاق (ع)] 


اككر به خاطر داشته باشيد تورات» ذبيح ابراهيم (ع) را اسحاق دانسته در حالى كه ذبيح نامبرده اسماعيل (ع) بوده نه اسحاق. 


مساله نقل دادن هاجر به سرزمين تهامه كه همان سرزمين مكه استء و 


بنا كردن خانه كعبه در آنجا و تشريع احكام حج كه همه آن و مخصوصا طواف» سعى و قربانى آن حاكى از كرفتارى ها و 


محنت هاى هاجر و فرزندش در راه خدا استء همه مؤيد آنند كه ذبيح نامبرده اسماعيل بوده نه اسحاق. 


انجيل برنابا هم يهود را به همين اشتباه ملامت كرده و در فصل جهل و جهار جنين كفته است:" خداوند با ابراهيم (ع) سخن 
كفت و فرمود: اولين فرزندتء اسماعيل را بككير و ازاين كوه بالا برده او را به عنوان قربانى و ييشكش ذبح كن, واكر ذبيح 
ابراهيم (ع) اسحاق بود انجيل او را يككانه و اولين فرزند ابراهيم (ع) نمى خواند» براى 
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اينكه وقتى اسحاق به دنيا آمد اسماعيل (ع) كودكى هفت ساله بود" .)١١‏ 


و همجنين از آيات قرآن كريم به خوبى استفاده مى شود كه ذبيح ابراهيم (ع)» فرزندش اسماعيل بوده نه اسحاقء براى اينكه 
بعد از ذكر داستان شكستن بت هاء و در آتش افكندن ابراهيم (ع) و بيرون آمدنش به سلامتء مى فرمايد: 


"فَأرادُوا به كيدا مَجعَلناهُم الس مَلِينَ وَ قال إِنّى ذاهِبٌ إلى رَبّى سَريَهْدِينِء رَبّ هَثِ لِى مِنّ الصَالِجِينَ» قبتّناةُ بعلم خليم» لما 
َع مَعَهُ السّعى قال يا بْنّىَ إِنّى أرى فِى الّمنام أنّى أَذْبَْ كك قَانْظوَ ما ذا تّرى قالَ يا أَبَتِ افْعَلَ ما تُؤْمَرْ س مَجِدّنِى إِنْ شاء الله مِنَ 
الصَّابرِينَ قَلَمَا أش لما وَ تلهُ للْجَبِينء وَ نادَيِناة أَنْ يا إِبْراهِيمٌ قَدْ ص دَّفتٌ الوّؤيا إِنا كذلِك تَجزى الْمُحْمِدَنِينَ إِنَّ هذا لَهُوَ البلا 
الْمُبينُ وَ فَدَيْناهُ بذِبْح عَظِيم وَ ترَكنا عَلَيِهِ فى الْآخِرِينَ سَلامٌ تعَلى إبراهيع» كذلكك تزى الْمُحْسِنِينَ إن مِنْ 


بادا الْمُؤْمِينَ» و بَشَرْناةٌ بإشحاق نَييًا مِنَ الصّالِحِينَ وَ بارَكنا عَلَِِ وَ عَلى إشْحاق و مِنْ ذَرَيّتهِما مُحْسِنٌ وَ ظالمٌ لنَفْسِهِ مُبِينٌ 7١"‏ 


ا و و راي او 1 ا الى 1 
ابراهيم (ع) را در جمله' ' قبشّْناة بعٌلام عليم' “ودوالادفة او مقا هاده ع" وَ يَشّوْناةُ بش .حاقٌ نَييّا من الصَّالِحِينَ " بشارت 
ذكرق اندت قير ان بقارت اول رسال ذ دوو فوباتى 5رةة مل يكازية ارال دك تدبو خلاه نر 1ف كيت ون اقل 
قربانى كردن ابراهيم (ع) فرزند راء مجددا بشارت به ولادت اسحاق را حكايت مى كند و اين خود نظير تصريح است به اينكه 


قربانى ابراهيم (ع) اسماعيل 
)١(‏ انجيل برناباء فصل 8# آآيه 1١‏ و١١‏ 


(0) خواستند تا در حق او نيرنكى كنند وما آنان را يست قرار داديم» و كفت: من بسوى يروردكارم روانم كه او مرا هدايت 
خواهد كرد خدايا مرا فرزند صالحى كه از بند كان شايسته تو باشد. عطا فرماء ما او را به يسرى بردبار بشارت داديم و جون به 
حد راه ييمودن با وى رسيد كفت اى يسركك منء در خواب ديدم كه ترا ذبح مى كنمء در اين واقعه تو را جه نظرى است؟ 
كفت: اى يدر! آنجه را فرمانت داده اند عمل كن كه اككر خدا خواهد مرا از صابران خواهى يافت» و جون تسليم شدند و او را 
براى كشتن به روى در افكند» و وى را ندا داديم كه اى ابراهيم! تو ماموريت عالم رؤيا را انجام دادى و ما نيك وكاران را جنين 


ياداش مى دهيم» كه اين 


امتحانى بود آشكار و او را به ذبيحه اى بزركك فدا داديم و براى اواين سخن را ميان آيندكان بجاى كذاشتيم» درود بر 
ابراهيم باد» نيك وكاران را جنين ياداش مى دهيمء او از بندكان مؤمن ما بود و او را به اسحاقء كه ييغمبرى از شايستكان بود 
نويد داديم» و او و اسحاق را بركت داديم واز نزادشان برخى صالح و نيكوكار و برخى دانسته به نفس خود ستمكار شدند. 
سس سس وره صاؤس سات أب ات 8/8 ١#‏ 


صفحه ى 7575 
بوده له اسحاق. 


ونيز روايات وارد از ائمه اهل بيت (ع) همه تصريح دارند بر اينكه ذبيح؛ اسماعيل (ع) بوده. و اما در روايات وارده از طرق 
عامه» در بعضى از آنها اسماعيل (ع) و در بعضى ديكر اسحاق اسم برده شده. الا اينكه قبلا هم كفتيم و اثبات هم كرديم كه 


[كلام نادرست طبرى در تاريخ خود كه اسحاق (ع) را ذبيح دانسته 


طبرى در تاريخ خود مى كويد: علماى ييشين اسلام اختلاف كرده اند در اينكه آن فرزندى كه ابراهيم (ع) مامور به قربان 
كردن او شد كداميكك از دو فرزندش بوده. بعضى كفته اند اسحاق بوده؛ و بعضى ديكر كفته اند: اسماعيل» و بر طبق هر دو 
قول از رسول خدا (ص) نيز روايت وارد شده. و ما اككر در بين اين دو دسته روايات يكك دسته را صحيح مى دانستيم البته بر 
طبق همان حكم مى كرديم و ليكن روايات هيجكدام بر ديكرى از جهت سند ترجيح ندارد» لذا ناكزير بر طبق آن رواياتى 
حكم مى كنيم كه موافق با قرآن كريم استء 


و آن رواياتى است كه مى كويد: فرزند نامبرده» اسحاق بوده» جون قرآن كريم دلالتش بر صحت اين دسته از روايات روشن 


تر استء و اين قول بهتر از قرآن استفاده مى شود. 


طبرى رشته كلام را ادامه داده تا آنجا كه مى كويد: اما اينكه كفتيم دلالت قرآن بر صحت اين دسته از روايات روشن تراست 
براى اين بود كه قرآن يس از ذكر دعاى ابراهيم خليل (ع) در موقع بيرون شدن از ميان قوم خود با ساره به سوى شام؛ مى 
فرمايد:" إِنَى ذاهِبٌ إلى رَبّى سَيَهُدِين رَبّ هَتْ لِى مِنّ الصَالِْحِينَ " و اين دعا قبل از آن بود كه اصلا به هاجر برخورد كندء واز 
او فرزندى بنام اسماعيل به وجود آيد. آن كاه دنبال اين دعا اجابت دعايش را ذكر مى كندء و او را به وجود غلامى حليم 
بشارت مى دهد- و سيس مساله خواب ديدن ابراهيم (ع) مبنى بر اينكه همين غلام را يس از رسيدن به حد رشد ذبح مى كند 


بيان مى فرمايد. 


واز آنجايى كه در قرآن كريم بشارت به فرزند ديكرى به ابراهيم داده نشده. و در ياره اى از آيات مانند آيه" و امْرَأَتَهُ قائمة 
فَضَحِكتٌ فَبَسَّوْناها بإشحاقً وَ مِنْ وّراء إشحاق يَعْقُوبَ " 1١‏ و آيه" فَأَؤْجَس مِنْهُمْ خِيفَه قالُوا لا تَحَفْ و يَشَّرُوهُ بعُلام عَلِيم فَقِآتِ 


امْرَأَنّهُ فى صَرَّهِ فَصَكتٌ وَجَْهّها وَ قات عَججورٌ عَقِيمٌ '" 7١‏ ضراعضا يشارت زا ذونازه:ولادت استحاق ذ كز 


٠/١ سوره هود آيه‎ )١( 


7 ع و رذ وح ع | لك | 0 





صفحه ى 0" 


مى كند ناكزير بايد هر جا بشارت ديكرى در اين باره ديده شد حمل بر ولادت همين فرزند كنيم. 


أن كاف كويد: كسى'اشكال نكنك نه اينكه ابن ادعا با تشارت 


تولد اسحاق از ابراهيم (ع) و تولد يعقوب از اسحاق نمى سازد» و جون بشارت تولد اسحاق توأم با بشارت به تولد يعقوب 
ذكر شده يس فرزند مورد بحث اسماعيل بوده؛ براى اينكه صرف توأم ذكر شدن اين دو بشارت دليل بر اين نيست كه فرزند 
مورد بحث اسماعيل بوده» ممكن است اسحاق بوده» و يعقوب قبل از جريان قربانى شدن از اسحاق به دنيا آمده باشد.ء)و 


اسحاق يس از تولد يعقوب به حد سعى رسيده باشد. 


ونيز كسى اشكال نكند به اينكه اككر مقصود از فرزند مورد بحث اسحاق باشد به طور مسلم اين جريان در غير كعبه رخ مى 
داد» و حال آنكه در روايات دارد ابراهيم (ع) ديد كه قوجى به خانه كعبه بسته شده براى اينكه ممكن است قوج رااز شام به 


مكه آورده و به خانه خدا بسته باشند. )١١‏ 


اين بود كلاسم طبرى در ييرامون اين بحث؛ و عجيب اينجا است كه جطور متوجه اين نكته نشده كه ابراهيم (ع) در موقع 
مهاجرتش به شام تنها از خدا فرزند صالحى خواست. و قيد نكرد كه اين فرزند صالح از ساره باشد يا از غير او» و با اين حال 


هيج اجبارى نيست به اينكه ما بشارت بعد از اين دعا را بشارت بر ولادت اسحاق از ساره بدانيم. 


اين هم كه كفت:" جون در جند مورد بشارت به فرزند» بشارت به ولادت اسحاق است يس بايد هر جاى ديكر قرآن بشارت 
به فرزندى به ابراهيم ديديم حمل بر ولادت اسحاق كنيم " صرفنظر از اشكالى كه در خود آن موارد هست اصولا اين حرف 
قياس بدون دليل استء بلكه نه تنها دليلى 


بر صحت آن نيستء دليل بر خلافش هم هستء و آن اين است كه در آيات مورد بحث بعد از آنكه خداوند ابراهيم را به 
وجود فرزندى بشارت مى دهد؛ و سيس مساله ذبح را ذكر مى كندء مجددا بشارت ديكرى به تولد اسحاق مى دهده و با اين 
حال هر كسى مى فهمد كه بشارت اولى مربوط به تولد فرزند ديكرى غير اسحاق بوده. و الا حاجتى به ذكر بشارت دومى 
نبود. واز آنجايى كه علماى حديث و تاريخ اتفاق دارند بر اينكه اسماعيل قبل از اسحاق به دنيا آمده ناكزير بايد كفت آن 
بشارتى هم كه قبل از بشارت ولادت اسحاق و قبل از مساله ذبح ذكر شده بشارت به تولد اسماعيل است. 


صفحه ى 578 


تناقص ديكرى از تورات: اككر بخاطر داشته باشيد تورات تصريح كرد به اينكه اسماعيل قريب جهارده سال قبل از اسحاق بدنيا 
آمد. و جون ساره مورد استهزاء قرار كرفتء ابراهيم (ع) او را با مادرش از خود طرد نمود. و به وادى بى آب و علفى برد. آن 
كاه داستان عطش هاجر و اسماعيل را و اينكه فرشته اى آب را به آن دو نشان داد» ذكر نمود» و حال آنكه در ضمن داستان 
كفت: هاجر بجه خود را زير درختى انداخت تا جان دادنش را نبيند. از اين جمله و جملات ديكرى كه تورات در بيان اين 
داستان دارد استفاده مى شود كه اسماعيل در آن وادى كودكى شيرخواره بوده. هم جنان كه اخبار وارده از طرق ائمه اهل 


بيت (ع) نيز آن جناب را در آن ايام بجه اى شيرخوار خوانده است. #8- تورات بر 


- كه كمال اغتناء را به داستان ابراهيم (ع) و دو فرزند بزركوارش (ع) نموده- اين داستان را با كمال بى اعتنايى نقل كرده 
استء و تنها شرحى از اسحاق كه يدر بنى اسرائيل است بيان داشته» و از اسماعيل جز به ياره اى از مطالب كه مايه توهين و 
تحقير آن حضرت است يادى نكرده؛ تازه همين مقدار هم كه ياد كرده خالى از تناقض نيستء يكك بار كفته كه: خداوند به 
مردم و خلاصه موجودى معرفى كرده كه مردم ازاو مى رميده اند انسانى كه از كودكى نشو و نمايش در تيراندازى بوده و 
اهل خانه يدر او رااز خود رانده بودند. ودر جايى ديكر در باره همين اسماعيل (ع) كفته كه: خدا با او است. 


اين بود مقايسه بين كفته هاى تورات و بعضى از روايات عامه در باره ابراهيم (ع) و فرزندان او و بين كفته هاى قرآن و 
روايات ائمه اهل بيت (ع) در باره آن جناب. و از اين مقايسه اى كه ما كرديم واز مطالبى كه در خلال اين بحث در اختيار 


خواننده كذاشتيم جواب از دو اشكالى كه به كفته هاى قرآن مجيد شده است نيز روشن مى كردد: 


[اشكال بعضى از مستشرقين به قرآن در مورد عدم نقل خصوصيات ابراهيم و اسماعيل (ع) و داستان بناى كعبه و ... در 


سور مكيه و ياسخ بدان اشكال 


اول- اشكالى است كه بعضى از خاورشناسان )١١‏ كرده و كفته اند:" قرآن كريم در سوره هايى كه در مكه نازل شده متعرض 
خصوصيات ابراهيم و اسماعيل (ع) نشده؛ و از آن دو مانند ساير انبياء به طور اجمال اسم برده؛ و تنها بيان كرده كه آن دو 


بزركوار مانند 


)١(‏ اين اشكال را نجار در قصص الانبيا از دائره المعارف اسلامى از فنستكك و هجر و ينيه نقل كرده است. 


صفحهى /ا/ا" 


ساير انبيا (ع) داراى دين توحيد بوده مردم را بيم مى داده و به سوى خدا دعوت مى كرهده اند, و اما بنا كردن كعبه و به ديدن 
اسماعيل رفتن و اينكه اين دو بز ركوار» عرب را به دين فطرت و ملت حنيف دعوت كرده اند» هيجيكك در اين كونه سوره ها 
وارد نشده. و ليكن در سوره هاى غير مكى از قبيل " بقره" و" حج" و امثال آن اين جزئيات ذكر شده و بيوند يدر و فرزندى 


ميان آن دو و يدر عرب بودن و تشريع دين اسلام و بناى كعبه به دست ايشان خاطر نشان شده است. 


سر اين اختلاف اين است كه محمد (ص) تا جندى كه در مكه به سر مى برد با يهودى ها ميانه بدى نداشتء بلكه تا حدى به 
آنها اعتماد هم داشتء و ليكن وقتى به مدينه مهاجرت نمود و با دشمنى شديد و ريشه دار يهود مواجه كرديد جاره اى جز اين 
نديد كه از غير يهود استمداد جسته و به كمكك آنان خود را از شر يهود محفوظ بداردء اينجا بود كه هوش سرشار خداداديش 


(ع) را كه بنيان كذار دين توحيد است يدر عرب ناميده و حتى شجره خود را به او منتهى كند, و به همين منظور و براى نجات 
از شر مردم مكه كه بيش از هر مردم ديكرى فكر او را به خود مشغول كرده بودند بانى خانه مقدس آنان يعنى كعبه را ابراهيم 
ناميده و از اين راه مردم آن شهر را هم با خود موافق نمود". صاحبان اين اشكال با اين نسبت هايى كه به كتاب عزيز خدا داده 
آبرويى براى خود باقى نككذاشته اندء براى اينكه قرآن كريم با شهرت جهانيى كه دارد حقانيتش بر هيج شرقى و غربى يوشيده 
نيستء مككر كسى از معارف آن بى خبر باشدء و بخواهد با نداشتن اهليت در باره جيزى قضاوت كندء و كر نه هيج دانشمند 
متدبرى نيست كه قرآن را ديده باشد و آن را مشتمل بر كوجكترين خلاف واقعى بداند. آرى» همه- جه شرقى و جه غربى- 
اعتراف دارند بر اينكه قرآن نه با مشركين مداهنه و سازش نموده نه با يهود ونه با نصارا و نه با هيج ملتى ديكر؛ و دراين 
باب هيج فرقى بين لحن سوره هاى مكى آن و لحن سوره هاى مدنى اش نيستء و همه جا به يكك لحن يهود و نصارا و 
مش ركين را تخطئه نموده است. 


بله» اين معنا هست كه آيات قرآن از آنجايى كه به تدريج و بر حسب ييشامدهاى مربوط به دعوت دينى نازل مى شده؛ و 
ابتلاى رسول خدا (ص) به يهوديان بعد از هجرت بوده قهرا تشديد علنى عليه يهود هم در آيات نازله در آن ايام واقع شده. 


هم جنان كه آيات راجع به احكامى 


كه موضوعات آن در آن ايام بيش آمده در همان ايام نازل شده اسثت. 


و ممما اللكتححه كلتتكينه واستحتنا لق سحت ]قطن متمالة كيجكححةةه وير تكسن اززاعت حت اع أن 


صفحه ى 57 


اسماعيل و تشريع دين حنيف در سوره هاى مكى نيامده» جوابش آيات سوره ابراهيم (ع) است كه در مكه نازل شده و 
خداوند در آنء دعاى ابراهيم (ع) را جنين حكايت نموده: "وَ إِذْ قالَ إْراهِيمٌ رَبٌِّ اَل كردًا الْبَلَدَ آمناً وَ اجتيبى وَ ينِىَ أَنْ عبد 
الأكرياء "ذا الجا دنم قرساينمة" ربا إن أشكنتٌ مِن ذُرْييَى بوادٍ غَِرِ ذى رَْع عِنْدَ تتتكك الْمََوٌم رَبَنا ليُقَيمُوا الصَّلاة فَاجعَل 
أَْدَُ مِنَ النّاس تَهْوى إِلبهمْ وَ ازْرْقهُمْ مِنَ الثمراتٍ لله يَشْكَرُونَ' العف ابيا فد دن فزياييك" الفمة الى و ل على 
الكبر إِسْماعِيلَ وَ !ء: شحاقً إِنَّ رَبَى لَسَمِيعٌ الذّعاءِ" 0١‏ 


هم جنان كه نظير اين آيات در سوره صافات كه آن نيز مكى است و اشاره به داستان ذبح دارد آمده و ما در جند صفحه قبل 
آن راايراد نموديم. 
وما تكد عه ميف وين لحرن فداه عرد رام بورحو داددا تمر عله كرد راشب جره مط ف ببردية 


ابراهيم (ع) نمودء جوابش آيه" يا أَهْلَ الكتاب لِم تحَامجونَ فى إِبْراهِيم وَ ما أنْزِلَتِ التَؤْرا وَ اْإِنْجِيلٌ إلا مِنْ بَعْدِهِ أ قلا تَعْقَلُوقَ- تا 
اجا كمس رميس" ما كاة إقزائة يكو دقاو الالضران و لكن كاذ غيهاً تلم وما كاة رن الففر عب * )ا است كه 


صراحتا مى فرمايد ابراهيم (ع) يهودى نبوده است. 
[اشكال ديكر به آيات مربوط به احتجاجآت ابراهيم (ع) وندن آتثن انداختن آن حضرت 


اشكال دوم اين است كه: ستاره يرستانى كه قرآن» احتجاج 


ابراهيم (ع) را عليه الوهيت آنها با جمله " فَلَمًا جَنَّ عَلَيِه'" متعرض شده در شهر" حران" كه ابراهيم (ع) از" بابل" يا" اور" 


بدانجا مهاجرت كرد. مى زيستند» و لازمه اين معنا اين است 


)١(‏ ياد آر وقتى كه ابراهيم عرض كرد: يرورد كارا! اين شهر (مكه) را مكان امن و امان قرار ده و من و فرزندانم را از يرستش 
بتان دور بدار ... يروردكارا! من ذريه و فرزندان خود را در وادى بى كشت و زرعى نزد بيت الحرام تو براى بر يا داشتن نماز 
مسكن دادمء بار خدايا! تو دلهاى مردم را به سوى آنها مايل كردان و به انواع ثمرات آنها را روزى ده باشد كه شكر تو را به 
جاى آرند ... ستايش خداى را كه به من در ييرى دو فرزندم اسماعيل و اسحاق را عطا فرمود كه يرورد كار من البته دعاى 


بند كان را خواهد شنيد. سوره ابراهيم آيه 9-70" 


(0) اى اهل كتاب! جرا در آيين ابراهيم با يكديكر مجادله مى كنيد كه هر يكك به خود نسبت مى دهيد او راء و حال اينكه 
فرستاده نشد تورات و انجيل مكر بعد از ابراهيم به قرن ها فاصله؛ آيا تعقل نمى كنيد ... ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى» 
ليكن به دين حنيف توحيد واسلام بوده وهركزاز مشركين نبود. سوره آل عمران آيه عم -/ايم 


صفحه ى 579 


كه بين احتجاج او عليه ستاره يرستان و بين احتجاجش عليه بت يرستان و بت شكستن و در آتش انداختنش مدتى طولانى 


فاصله شده باشدء و حال آنكه از ظاهر آيات راجع به اين دو احتجاج بر مى آيد كه اين دو احتجاج در عرض دو 


روزى واقع شده است كه اولين وتغورةةوى با بدركن نوة- عجان كه كلشت: 


مؤلف: اين اشكال در حقيقت اشكال به تفسيرى است كه در ذيل آيات» كذشت. نه بر اصل آيات قرآنى. و جوابش هم اين 
است كه اين حرف ناشى از غفلت و بى اطلا-عى از تاريخ و همجنين در دست نداشتن حساب صحيح استهء براى اينكه اكر 
درست حساب مى كردند» مى فهميدند كه وقتى در يكك شهر بزركى از يكك كشورى. مذهبى مانند" صابئيه " رائج باشدء قهرا 
ذو كشو كان أن كتورد ونال تعدو دا ا متهن اللمقا سي تافض مي فوته سار شيك ارك ات سور كاك سكن 


ستاره يرست باشند و از اين ستاره يرستان در مركز و عاصمه كشور يعنى شهر بابل يا اور عده اى يافت نشوندل؟. 


واما اينكه كفتيم اين اشكال ناشى از بى اطلاعى از تاريخ استء براى اين است كه تاريخ ثابت كرده كه در شهر بابل مذهب 
ستاره يرستى مانند مذهب بت يرستى رائج بوده» و معتقدين به آن مذهب نيز مانند معتقدين به اين كيش داراى معابد بسيارى 
بوده اند و هر معبدى را به نام ستاره اى ساخته و مجسمه اى از آن ستاره را در آن معبد نصب كرده بودند. مخصوصا در تاريخ 
سرزمين بابل و حوالى آن اين معنا ثابت است كه صابئين در حدود سه هزار و دويست سال قبل از ميلا-د دراين سرزمين 
معبدى به نام" اله شمس " و معبدى به نام" اله قمر" بنا كرده اند» و در ستككهايى هم كه باستانشناسان كشف كرهده اند و در آن 


شريعت حمورابى حكك شدده؛ اله شمس و اله قمر اسم برده شده است. و تاريخ نوشتن و حكاكى اين سنككها 


مقارن با همان ايام زندكى ابراهيم (ع) است. 
كفتارى بيرونى و مسعودى در باره عقائد ستاره يرستان» بت يرستان و صابئين 


ودر آن قسمتى هم كه از كتاب" آثار الباقيه" ابو ريحان بيرونى در ذيل آيه 87 از سوره بقره در ضمن بحث تاريخى نقل شد 
داشت كه:" يوذاسف" يس از كذشتن يكك سال از سلطنت" طهمورث" در سرزمين هند ظهور و كتابت فارسى را اختراع كرد 
و مردم را به كيش صابئيت دعوت نمود. و كروه بسيارى هم بدو كرويدند. و نيز يادشاهان سلسله ييشداديان و بعضى از كيانى 
ها كه در بلخ بسر مى بردند» آفتاب» ماه و ستا ركان و همجنين كليات عناصر را مقدس و معظم مى شمردندء تا آنكه يس از 
كدشت ةس :سالواز سلطيك كتعاننية ازوذقية ظلهوى تموف 


بيرونى هم جنان كفتار خود را ادامه داده تا آنجا كه مى كويد: اينها تدابير عالم را به فلكك و اجرام فلكى نسبت مى دهند و 
واف :عستححيدا :وا لسسع | تح ححصت أل السسحم ل ) جاتحي و لمتطحتا وال نحصو 1ه 


57١ صفحهى‎ 


طور كلى انوار را تعظيم مى كنند. از جمله آثار باستانى صابئين يكى كنبدى است كه بالالى محراب مقصوره جامع دمشق 
ساخته اند» جون اين محل نما ز كاه صابئين بوده. يونانى ها و رومى ها نيز براين كيش بوده اند. مسجد مذكور در اثر تحولات 
تاريخى از دست صابئين درآ مد و به دست يهود وو يس از يهود به دست نصارا افتاد و آن را كليساى خود قرار دادند» تا آنكه 


اسلام ظهور نمود و مسلمين بر دمشق مسلط شده و اين بناى تاريخى را مسجد خود كردند. 


و به طورى كه ابو معشر بلخى در كتاب خود نوشته: صابئين هيكل هايى به اسماء 


آفتاب داشته اند مانند هيكل " بعلبك " كه براى صنم شمس و" قران" كه براى صنم قمر ساخته شده بود و شكل طيلسان را 
داشته .)١١‏ در نزديكى هاى دمشق دهى است به نام '' سلمسين " كه معلوم مى شود اسم قديمى اين محل '" صنم سين " يعنى بت 


ماه بوده» ونيز دهى ديكّر است بنام" ترع هوا تعن دروازه زهره. 


و به طورى كه مورخين مى نويسند حتى بت هاى خانه كعبه هم از آن صابئين بوده؛ و مردم مكه در آن روزها در شمار 


صابثين و ستاره يرست بوده اثذة: ودينتك"' ليت "انه اسم" 5 عزى " به اسم" ا بوده (5). 


مسعودى مى نويسد كه: مذهب صابئيت در حقيقت تكاملى از بت يرستى بوده» جون ريشه اين دو كيش يكى استء و جه بسا 
كه بسيارى از بت يرستان نيز مجسمه خورشيدء ماه و ساير ستاركان را مى يرستيدندء و با يرستش آنها به اله هاى هر يكك از 


و نيز مى كويد: بسيارى از اهل هند و جين و طوائفى ديكر بودند كه خداى عز و جل را جسم مى ينداشته؛ و معتقد بودند 
ملائكه اجسامى هستند به اندازه هاى معين» و خدا و ملائكه در يشت آسمان ينهانند. اين عقايد آنها را بر آن داشت كه تمثالها 
و بت هايى به خيال خود به شكل خداى عز و جل ويا به شكل ملائكه با قامت ها و شكل هاى مختلف و يا به شكل انسان يا 
غير اينها تراشيده آنها را ببرستند» و به ييشكاهشان قربانيانى تقديم بدارند» و نذوراتى برايشان نذر كنندء زيرا به عقيده اينان اين 


آلهه همانند خداى متعال و به او نزديكك بودند. 


ا 


قسمت از كفتار بيرونى با توضيح بعضى مشكلات و نكات درج ١‏ ص ١88‏ همين ترجمه كذشت. 


صفحه ى 77١‏ 


دير زمانى براين منوال كذشت تا آنكه بعضى از حكما و دانشمندانشان آنان را به نتيجه افكار خود بدين شرح آكاه ساختند 
ملائكه در بين اين ستا ركان و آسمانها به نزد خدا آمد و شد دارند؛ و هر حادثه اى كه در عالم ما بيش مى آيد همه الكوبى 


از حوادث عالم بالا و نتيجه حوادثى است كه به امر خدا در كواكب يديد مى آيد. 


از آن به بعد بشر بت يرست متوجه ستاركان كشته و قربانى ها را به بيشكاه آنها تقديم مى داشتند؛ بدان اميد كه ستاركان 


حوائج آنها را برآورده و حوادث خوبى برايشان ييش آورند. 


يكن متوحه شدنن كاين تار كان ذو روق و كسمتن ازشب :در 'دسترس نهنا سيد :واننها يازه اى از :شي خودتماى مى 
كنند» به ناجار بعضى از حكماى شان راه جاره را در اين ديدند كه بت ها و مجسمه هايى به صورت و شكل ستاركان بسازند 
وبه ايشان دستور دادند تا ييكرها و بت هايى به عدد ستا ركان مشهور براى كواكب ساختند و هر صنفى از ايشان ستاره اى را 
تعظيم مى كردند و به يبشكاهش قربانى مخصوصى مى بردند و جنين مى ينداشتند كه وقتى در زمين بت مربوط بفلان ستاره 
را تعظيم كنند آن ستاره در آسمان به جنب و جوش درآمده و مطابق خواسته هايشان سير مى كند. 


آنان براى هر كدام خانه اى جداكانه و هيكلى 


منفرد ترتيب داده و به هر يكك از آن هيكل ها اسم يكى از ستا ركان را كذاشتند. كروهى خانه كعبه را خانه زحل ينداشته و 
كفته اند: اككر اين خانه تا كنون باقى مانده براى اين بوده كه اين خانه خانه زحل استء و زحل آن رااز دستخوش حوادث 
نكّهداشته» جون زحل كارش بقا و ثبوت و نكّهدارى است. هر موجودى كه مربوط به اين ستاره باشد به هيج وجه زوال يدير 
نيسث. اينان عقايد خرافى ديكر نيز داشته اند كه ذكر آنها باعث ملال خاطر خواننده استث. 


جون مدتى بر اين منوال كذشت,ء كم كم خود بت ها را به جاى ستاركان يرستيده و آنها را واسطه نزديكى به خدا دانستند و 
يرستش ستاركان را از ياد بردند» تا آنكه يوذاسف كه مردى از اهل هند بود در سرزمين هند ظهور نمود واز هند به سند واز 
آنجا به بلا.د سيستان و زابلستان كه آن روز در تحت تصرف”" فيروز بن كبكك" بود» سفر نمود واز آنجا مجددا به سند 
مراجعت كرد واز آنجا به كرمان رفت. اين مرد ادعاى نبوت داشت و مى كفت: من از طرف خداى تعالى رسول و واسطه بين 


او و بندكان اويم. 


يوذاسف در اوايل سلطنت طهمورث يادشاه فارس- و بعضى كفته اند در عهد سلطنت جم- به فارس رفت- او اولين كسى بود 
كهم نهب س ره يرسسيتى رادر بيس نمردماببدع نم وو و آنرا 


صفحه ى 7١77‏ 
انتشار داد- جنان كه در سطور كذشته ياداور شديم. 


يوذاسف مردم را به زهد و تركك دنيا و اشتغال به معنويات و توجه به عوالم بالا كه مبدأ و منتهاى نفوس بشر است دعوت 


مى نمودء و با القاء شبهاتى كه داشت مردم را به يرستش بت ها و سجده در برابر آنها وا مى داشت و با حيله و نيرنكك هايى 


كه مخصوص به خودش بود اين مسلكك خرافى را صورت مسلكى صحيح و عقلايى داد. 


تاريخ دانان خبره و باستان شناسان نوشته اند:" جم" اولين كسى بود كه آتش را بزركك شمرد و مردم را به بزركداشت آن 
دعوت نمودء او آتش را از اين جهت تعظيم مى كرده كه به نور آفتاب و ماه شباهت داشته واو بطور كلى نور را بهتراز 
ظلمت مى دانسته و براى آن مراتبى قايل بوده. بعد از وى ييروان او با هم اختلاف نموده هر طائفه اى به سليقه خود جيزى را 


واجب التعظيم مى دانست و آن را براى نزديكى به خدا تعظيم مى كرد. 


مسعودى سيس خانه هاى مقدسى را كه در دنيا هر كدام مرجع طائفه مخصوصى است برشمرهده و دراين باره هفت خانه را 
اسم مى برد: -١‏ خانه كعبه يا خانه زحل 1- خانه اى در اصفهان بالاى كوه مارس #- خانه مندوسان در بلاد هند #- خانه 
نوبهار بنام ماه در شهر بلخ 0- خانه غمدان در شهر صنعاى يمن به نام زهره #- خانه كاوسان بنام خورشيد در شهر فرغانه /ا- 


خانه نخستين علت,. در بلندترين بلاد جين. 


آن كاه مى كويد: خانه هاى مقدس ديككرى در بلاد يونان و روم قديم و صقلاب بوده كه برخى از آنها به اسماى كواكب 
ناميده مى شدند» مانند خانه زهره در توئس. 
صابئى ها- كه آنان رابه خاطر اينكه حرانيها همه صابئى بوده اند حرانيون نيز كفته اند- علاوه بر خانه هاى مذكور هيكل 


هايى نيز داشته اند كه هر كدام را به نام يكى از جواهر عقلى 


وستاركان مى ناميدند» از آن جمله است: -١‏ هيكل نخستين علت 7- هيكل عقل 7- هيكل سلسله *- هيكل صورت ه- 
هيكل نفسء كه اين جند هيكل بر خلاف ساير هياكل كه هر كدام شكل مخصوصى داشته اند» همه مدور شكل ساخته شده 
بودند. 8- هيكل زحل» شش ضلعى 7- هيكل مشترى» سه ضلعى 8- هيكل مريخ» جهار ضلعى مستطيل 4- هيكل شمسء مربع 
-٠‏ هيكل عطارد؛ مثلث -١١‏ هيكل زهره؛ مثلث در جوف مربع مستطيل -١١‏ هيكل قمرء هشت ضلعى. 


البته صابئى ها غير از آنجه كه ما در اينجا به نككارش درآورديم» عقايد و اسرار و رموزى هم داشته اند كه از غير خود ينهان 


مى داشته اند. )١١‏ 


() مروج الذهب اج ص 7١0‏ 0 


صفحه ى 7777 
اين بود كفتار مسعودى در مروج الذهبء نظير مطالب وى را شهرستانى نيز در كتاب ملل و نحل خود آورده است. )١١‏ 


از بيانات قبلى دو نكته به دست آمد: اول اينكه بت يرستان همانطورى كه بت هايى را به عنوان مجسمه هاى خدايان و ارباب 
انواع مى يرستيدند» هم جنين بت هايى را به عنوان مجسمه ستار كان و آفتاب و ماه مى يرستيدند, و به اسم هر كدام هيكلى 
ساخته بودند. بنا براين» ممكن است احتجاج ابراهيم (ع) در باره ستاره و خورشيد و ماه؛ با بت يرستانى بوده كه در عين بت 
يرستى ستاركان را هم مى يرستيده اند نه فقط با صابئين (و ستاره يرستان). هم جنان كه ممكن است بككوييم: 


بنا بر ياره اى از روايات كه در سابق ايراد شد احتجاج ابراهيم (ع) با صابئين و ستاره يرستانى بوده كه در آن روزها در شهر 


بابل و يا اور ويا كوثاريا مى زيسته اند (نه با اهالى حران كه مركز صابئيت 


بوده تا آن اشكال وارد آيد). 


علاوه براينكه از ظاهر آيات كريمه راجع به ابراهيم (ع) استفاده مى شود كه ابراهيم (ع) يس از احتجاج با يدر و قومش و يس 
از آنكه از هدايت آنها مايوس شد از سرزمين آنان مستقيما به سوى ارض مقدس مهاجرت نمود. نه اينكه ابتدا به سوى حران 
و سيس به ارض مقدس مهاجرت كرده باشد. و اينكه كتب تواريخ نوشته اند: در آغاز به سوى حران و سيس از آنجا به سوى 
ارض مقدس هجرت كرده ماخذ صحيحى جز همان كفته هاى تورات و يا اخبار ديكرى كه اسرائيليت در آن دست برده؛ 
ندارد. براى صدق كفتار ما كافى است كه خواننده عزيز تورات را با اخبارى كه تاريخ طبرى ضبط كرده دقيقا مورد بررسى 


قرار دهد. 


از همه اينها كذشته بعضى ١؟)‏ نوشته اند كه غير از حرانى كه مركز صابئى ها بوده» حران ديكرى در نزديكى هاى بابل بوده. و 


منظور تورات از حران» همين شهر بوده كه در نزديكى هاى بابل ما بين فرات و خابور قرار داشته» نه حران دمشق. 


آرىء مسعودى كويد كه:" آنجه از هيكل هاى مقدس صابئين تا كنون (سال ”7ه زمان مسعودى) باقى مانده خخانه انى است 
در شهر حران در دروازه" رقه" معروف به" مغليتيا" كه آن را هيكل آزر يدر ابراهيم (ع) مى دانند و در باره آزر و ابراهيم 


١ع(‏ يسرشء سخنان بسيارى دارند". ولى كفته آنان هيجكونه ارزشى ندارد «"). 


68 -0 ص‎ "١ ملل و نحل شهرستانى ج‎ )١( 
إفة قاموس كتاب مقدس در ماده حران.‎ 


(9) مروج ال ذهب ج١1‏ ص /ل” 


صفحه ى 7578 


دوم اينكه همانطورى كه بت يرستان كاهى آفتاب و ماه و ستاره را مى يرستيدند همجنين 


ستاره يرستان نيز هيكل هايى براى يرستش غير كواكب و ماه و آفتاب داشته اند» مانند هيكل علت نخستين و هيكل عقل و 


نفس و غير آنء و مانند بت يرستان به اين اشياء (عقل و نفس و ...) تقرب مى جسته اند. 


مؤيد اين معنا كفته" هردوت" مى باشدء او در كتاب تاريخش آنجا كه معبد بابل را وصف مى كند مى كويد: اين معبد 
مشتمل بر يكك برج هشت طبقه اى بوده و آخرين آنها مشتمل بر كنبدى بزركك و فراخ بوده» ودر آن كنبد فقط تختى بزركك 
ودر مقابل آن تخت ميزى از طلا قرار داشته. و غير از اين دو جيز در آن كنبد هيج جيز نه مجسمه و نه تمثال و نه جيز ديكر, 
نبوده واحدى جز يكك زن كه معتقد بود خداوند او را براى ملازمت و حفاظت هيكل استخدام نموده كسى در آن كنبد نمى 


)١١ خوابيد.‎ 


و بعيد نيست اين همان هيكل علت نخستين بوده كه به عقيده آنان از هر شكل و هياتى منزه است. كو اينكه خود صاحبان اين 
عقايد- همانطور كه مسعودى مى كويد- علت اولى را هم به اشكال مختلفى به يندار خود تصوير مى كردند. و ثابت شده كه 
فلاسفه اين طائفه» خدا را از هيات و شكل جسمانى و وضع مادى منزه دانسته او را به صفاتى كه لايق ذات او است توصيف 
نموده اند ولى جرأت اظهار عقيده خود را در بين عامه مردم نداشته واز آنان تقيه مى كردندء يا براى اينكه مردم ظرفيت 


درق انزو نذا تعد ات اناغ اقرح سنانت» انها واواداوه مان حل شموةةاضت» 


)١(‏ تاريخ هردوت يونانى» 20١‏ ق م [سوره الأنعام (*): آيات 68 تا 


0 


ترجمه آيات و اسحاق و يعقوب را به او بخشيديم» همه را هدايت كرديم, و نوح را نيز يبش از ابراهيم و فرزندانش داوود و 


سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون هدايت نموديم؛ و نيك وكاران را جنين ياداش مى دهيم (5. 
و زكريا و يحيى وعيسى و الياس همككى از نيكوكارانند (8. 


و همجنين اسماعيل و يسع و يونس و لوطاز شايستكانند و ما همه آن بيغم بران را بر اهل زمانه برترى 
صفحه ى 9«م 


داده بوديم (62). 
و بعضى يدران و نواد كان و برادرانشان راء و (اين بيغمبران) را بركزيديم و به راه راست هدايت كرديم (810). 


آن هدايت خدا است كه هر كه از بند كان خويش را بخواهد بدان هدايت مى كند و اكر آنان شركك آورده يودند اعمالى كه 


مى كردند حبط مى شد (08). 


آنان كسانى بودند كه كتاب و حكم و نبوت به ايشان داده بوديم» يس اكر اين قوم به آن كافر شوندء ما قومى را كه هركز 


كافر نشوند بر كماريم (9. 


ابشان كساقىءيودند كذ اذا هدات شان كردهبوة يس به هذانث آنان اقتداء كن» بكو من ابرائ يغسرىق غوة:ازشها مدق 


نمى خواهمء اين جز ياد آورى و تذكرى براى جهانيان نيست (40). 
بيان آيات [اشاره به استمرار و عدم انقطاع عقيده به توحيد در قرون كذشته» با عنايت و هدايت الهى 
اتصال اين آيات به آيات قبل واضح استء و احتجاج به بيان ندارد» يس در حقيقت اين آيات تتمه داستان ابراهيم (ع) است. 


كر جه اين آيات متضمن منت بر آن جناب و بر انبياى ديككرى كه نام شان با او ذكر شده در نعمت نبوت استء هم جنان كه 
از ظاهر جمله" وَ 


وفنا لل رإكهيان ,د كنوت " مله" و كذلكه وى التسدي " رقمل !و كلا فصلنا علي الفالمي تو هقر أن اد 


شودء و ليكن بايد دانست كه سياق اين آيات آن طورى كه بعضيها ينداشته اند تنها سياق منت نهادن در مساله نبوت نيست» و 
نمى خواهد فقط اين نعمت را به رخ آنان بكشد. بلكه در مقام بيان نعمت هاى بزركك و بخششهاى جميل الهى نيز هست كه 
داشتن توحيد فطرى و اهتداء به هدايت الهى به دنبال آن مى آيدء بلكه موافق با غرض اين سوره كه همان بيان توحيد فطرى 
است همان معناى دوم است. در سابق هم كفتيم كه آوردن داستان ابراهيم (ع) در ضمن اين سوره در حقيقت به منزله مثال 


زدن بر اصل مطلبى است كه سوره در صدد بيان آن است. 


اين آيات در عين اينكه سياقش سياق بيان توحيد فطرى استء اين معنا را نيز مى رساند كه عقيده به توحيد در قرون كذشته 
در ميان مردم محفوظ بوده. و عنايت خاص الهى و هدايتش نككذاشته كه اين مطلب, در يكك جاى از سلسله متصل بشريت 
بطور كلى از بين برود- به قول عوام حق و حقيقت باريكك شدنى هست و ليكن قطع شدنى نيست- آرىء عنايتى كه يرورد كار 
متعال به دين خود دارد اين دين را از اينكه يكباره دستخوش هواهاى شيطانى شيطان صفتان كردد و بكلى از بين رفته ودر 
نتيجه غرض از خلقت ع الم باطلل ش وو حف ظ فرمودهاست.اين معنا 


صفحه ى /77؟ 


7 الل ار م املعم ار كم لل الا وا اح و او ال ل لخت ان 
از ظاهر جمله و وَمَئِنا له و جمله وَ نوحا هَدَيْنا مِنْ قبل وَ مِنْ ذرَيّتهِ ... و جمله و مِنْ ابائهم وَذَرََاتَهمْ وَ إخوانِهم 


و همجنين جمله" فَإِنْ يَكفْز بها هؤلاء ان استفاده مى شود. 


البته در طى آيات فرق بين هدايت الهى با هدايت غير الهى و خصائصى از قبيل اجتباء» استقامت راهء ايتاى كتاب و حكم و 


نبوت كه بدان وسيله هدايت الهى از غير الهى ممتاز مى شود. نيز ذكر شده و به زودى بيان آن خواهد آمد- ان شاء الله-. 


"وَ وَهَبنا لَهُ إسحاقٌ وَ يَعْقُوبَ كلا هَدَيْنا" اسحاق فرزند ابراهيم (ع) و يعقوب فرزئد اسحاق استء و اينكه فرمود:" كلا هَدَيْنا" و 
لفظ " كلا" را مقدم بر" هدينا" ذكر كرد براى اين است كه دلالت كند بر اينكه هدايت الهى» هر يكك از نامبرد كان را مستقلا 
شامل شده. نه اين كه هدايت خدا به طور استقلال ابراهيم را شامل شده و آن ديكرى را به طور تبعى و طفيلى. و در حقيقت 


6 


" وَ نُوحاً مَْدَيْنا مِنْ قبل" اين جمله اشعار دارد بر اينكه هدايت در سلسله آباء و ابناى بشر هيجوقت منقطع نشده. و اين طور 
نبود كه از ابراهيم (ع) شروع شده باشد و قبل از آن جناب هدايتى در عالم نبوده باشد» نه رحمت خدا قبل از ابراهيم هم 


شامل نوح بوده اي 


د ع اه 


"ون دوت ذاوة و لمان ...و 5 ذلك نَجْى الْمُحْيدَنِينَ " ضميرى كه در كلمه" ذريته" است بر حسب ظاهر به نوح برمى 
كرددء جون لفظ نوح در آيه شريفه نزديكك ترين كلمه اى است كه ممكن است ضمير به آن عايد شودء و لفظ ابراهيم (ع) از 


آن دور 


است. علاوه بر اين» بعضى از انبياى نامبرده در آيه. مانئدك لوط و الياس- بطورى كه كفته اند- ذريه ابراهيم (ع) نيستند» يبس 


ناكزير بايد كفت مرجع ضمير همان نوح است. 


بعضى از مفسرين كفته اند مرجع ضمير ابراهيم (ع) استء و اككر در ضمنء اسم لوط و الياس را هم برده با اينكه اين دو 
بزركوار از ذريه ابراهيم (ع) نبوده اند از باب تغليب بودهء لذا مى بينيم در آيه ١1‏ سوره عنكبوت كه مى فرمايد:" و وََئِنا لَه 
إشحاق وَ يَعْقُوتٍ وَ جَعَلنا فى ذَرَبَتهِ الو وَ الكتات" ضمير" ذريته" به ابراهيم (ع) برمى كردد. ممكن هم هست مراد از" 
ذريه" همان شش نفرى باشند كه در آيه ذكر شده اند» و نامبرد كان در آيه بعدى داخل در آن نباشند» و جمله" و زكريا ..." 
وهمجنين"و سس سسسسس صفحهى 
اام 


افسااعتل "طون عاك" وجو نيد" نيواود" اذى الحعالكى امت كه يعي هاداد انمو للك يي 


و اما جمله" وَ ك5 ذلك نَزى الْمَحْمَنِينَ " ظاهر سياق جنين اقتضا مى كند كه مراد از اين" جزاء " همان هدايت الهى باشد كه 
ذكر شدء و لذا مى فرمايد:" و كذلكك- اين جنين جزا مى دهيم ". خواهيد كفت: اكر لفظ " كذلكك" اشاره به جزا مى بودء جا 
داشت لفظ " هكذا" را كه براى اشاره به نزديكك است به كار ببرد» نه لفظ " كذلكك" را كه برائ اشاره به دور است. 


جواب اين سخن اين است كه لفظ" كذلكك" تنها براى اشاره به دور نيستء بلكه كاه مى شود كه مشار اليه نزديكك استء و 


ليكن براى اشاره به عظمت موضوع لفظ " كذلكك" به كار برده مى شود, در اينجا 


نيز با بكار بردن اين لفظء مهم بودن هدايت را رسانيده» نظير جمله" كذلك يَضْ رٍبُ الله امال" 01١‏ كه با لفظ " كذلكك" به 


مثالى كه زده اشاره فرموده با اينكه آن مثال از اين اشاره دور نبود. 


[قرآن كريم دختر زادكان را هم اولاد و ذريه حقيقى مى داند] 

"وَ زكريًا وَ يَخم ا وَ إِلْياسَ كل مِنّ الصَّالِحِينَ " در مباحث قبلى در معنا" احسان" و" صلاح ' بحث كرديم. 

هم اولاد و ذريه حقيقى مى داند» جون اكر غير اين بود عيسى را كه از طرف مادر به نوح متصل مى شود ذريه نوح نمى 
خواند. نظير اين استفاده در سابق از آيه ارث و آيه محرمات نكاح كذشت. البته مطالب ديكرى نيز در اين باره هست كه- ان 


خاء تددن ماروا من ١‏ كدان اد رامد شن 


"و إِشماعِيلٌ و المع وَ يُونْسَ وَ لوطأ و كلا قَصَّلنا على الْعالَمِين " ظاهر آيه اين است كه مراد از اسماعيل همان فرزند ابراهيم 
(ع) و برادر اسحاق استء" يسع "- به فتح يا و سين- بر وزن" أسد" و به قرائتى ديككر" ليسع" بر وزن" ضيغم" اسم يكى از 
انبياى بنى اسرائيل است. قرآن كريم در اين آيه و همجنين در آيه" وَ اذكو إشماعِيل وَ الْيَسَعَ وَ ذَا الكفْلٍ كل ين الأخار" 0 
نام او را با اسماعيل ذكر فرموده. و اما اينكه اين بيغمبر در جه زمانى مى زيسته و خاطرات زندكيش جه بوده؟ قرآن جيزى از 
آن را بيان نكرده است. 


10/ سوره رعد آيه‎ )١( 


(؟) سوره ص 


آبه مع صفحه ى 79 


كر وكل لفان العا معناى " عالم '" جماعتى از مردم است. مثلا- كفته مى شود" عالم عرب 
عالم عجم" و" عالم روم". و معناى برترى دادن و بر عالمين» مقدم داشتن به حسب مقام و منزلت است» جون هدايت خاص 
الهى آنان را بدون واسطه و غير آنان را به واسطه آنان شامل مى شود. ممكن هم هست برترى دادن آنان ازاين باب بوده كه 
اين طائفه يعنى طائفه انبيا (ع) در ميان سلسله بنى نوع بشر- جه كذشتكان و جه آيندكان- اين امتياز را داشته اند كه هدايت 
شان بر خلا-ف ساير افراد بشر فطرى بوده و به راهنمايى كسى هدايت نشده اند» و معلوم است جنين كسانى بر آنان كه 
هدايتشان به راهنمايى غير باشد برترى دارند. يس نامبرد كان در آيه و همجنين انبياى كذشته و آينده بعد از ايشان» روى هم 


[ملاك تفضيل و برترى انبياء (ع) بر ديكر مردم» داشتن هدايت فطرى و بهره مندى از هدايت خاص و بى واسطه الهى است 


كوتاه سخن اينكه؛ ملاكك در اين تفضيل همان داشتن هدايت فطرى است. و انبيا اكر بر سايرين برترى دارند براى داشتن اين 
قسم هدايت است. بنا بر اين» اككر غير از سلسله جليل انبيا كسان ديكرى هم از قبيل ملائكه و يا ائمه معصومين (ع) يافت شوند 
كه د عقاة قطي يو عن كناب ناكتناء قهز افر اواو مانن قاد شر عوناة مكلف :و كيرا عدن شك اميا نطوو كه 
در ذيل آيه" و إِذْ ابل إبْراهِيم رَبّهُ كلما" 1 در جلد اول اين كتاب 


كنذشتء انبيا (ع) هم بر اينككونه اشخاص از جهت داشتن هدايت فطرى فضيلتى نخواهند داشت اكر جه از جهات ديكرى 


برترى داشته باشند. 


اين مطلب را در اينجا براى اين كفتيم تا معلوم شود اينكه بعضى از مفسرين به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه انبيا (ع) از 
ملائكه هم بالاترند صحيح نيستء و نيز معلوم شود به اينكه منظور از برترى در اين آيه تنها برترى از جهت هدايت خاص بى 
واسطه الهى استء و لذا با اين آيه نمى توان برترين انبيا را بر ملائكه اثبات كرد. كو اينكه ممكن است انبيا (ع) از جهت دارا 
بودن مقام اجتباء» يا صراط مستقيم و كتاب و حكم و نبوت بر ملائكه برترى داشته باشندء الا اينكه برترى از اين جهات ربطى 


به آيه مورد بحث ندارد. 


كو ب انادف اق سور كن امسيداي لانو قر :| رنااقعا لا لياه ارط مسد ري دوسي ا ميف توعان و اديت 
مقام و منزلت» براى اينكه مى بينيم انبياى بعد از اسماعيل را قبل از وى ذكر نموده و همجنين عده اى از انبيا را بر نوح» موسى 


000 سوره بقره ايه 1١7‏ 


صفحه ى "8٠‏ 
[كوششى كه صاحب المنار براى توجيه ترتيب اسماء انبياء (ع) در سه آيه شريفه» نموده است 


وى در اين باره فته است: اين جهارده بيغمبر كه در سه آيه مورد بحث ذكر شده اند سه قسمند جون هر جند نفرشان در 


تحت يكك جامع قرار دارند. 


قسم اول- انبيايى هستند كه 


خداوند به آنان علاوه بر نبوت و رسالت» ملك و سلطنت و حكم و سيادت هم داده مانند: داوود»ء سليمان» ايوب» يوسف» 
موسى و هارون. لذا اول داود و سليمان را كه دو يادشاه توانكر بودند كه از نعمت الهى برخوردار بودند-» ذكر نموده و بعد ال 
آن دو ييغمبر» ايوب و يوسف را كه آن يكى اميرى توانكر و عظيم و نيكوكار واين ديكرى وزيرى بزركك و حاكمى متصرف 
بود اسم برده» براى اينكه اين دو تن علاوه بر داشتن ملكك و امارت در يكك جهتى ديكر مشتركند؛ و آن اين است كه هر كدام 
به يكك نحو دجار كرفتارى هايى شده و در مقابل آن ناملايمات شاكر و صابر بودند. و بعد از آن دوء موسى و هارون ذكر 


شده اند كه در ميان امت حكومت داشتند ولى سلطنت نداشتند. 


يس اين شش تن انبيا هر دو نفر به يكك مزيت ممتاز بودندء و اككر ابتداء داوود و سليمان و سيس ايوب و يوسف ودر مرتبه 
سوم موسى و هارون را ذكر كرد براى اين بوده كه از جهت تمتع و بهره مندى از نعمت هاى مادىء دسته اول از دوم ودسته 
دوم از سوم برترى داشته اند. و نيز ممكن است اين ترتيب از لحاظ مراتب ايمان باشد» براى اينكه به حسب ظاهرء دسته اول در 
اين باره از دسته دوم ضعيف تر بوده» جون دسته دوم- كه همان ايوب و يوسف مى باشند- همانطورى كه كفته شد ابتلاثاتى 


داشتند و در مقابل آن كرفتاريها صابر و شاكر بودند» هم جنان كه موسى و هارون از اين جهت از ايوب و يوسف برترند. 


قسم دوم- انبيايى هستند كه 


در داشتن زهد شديد و اعراض از لذائذ دنيا و بى ميلى به زيبايى هاى مادى مشت ركندء و آنان عبارتند از: زكرياء يحيى» عيسى 
و الياس. و به خاطر داشتن اين مزيت آنان را به وصض" صالحين " توصيف و اختصاص داده: كو اينكه همه انبيا (ع) صالحند. 
وليكن در اينجا كه هر دسته اى در مقابل دسته اى ديككر ذكر شده اند مناسب ترين و بهترين وصف براى اين دسته از انبيا 
همان وضنق " هبالحين '" امبت: 


قسم سوم- انبيايى هستند كه نه ملك و سلطنت قسم اول را داشته اند و نه زهد انبياى قسم دوم راء و جون خصوصيتى در آنان 


نبوده اسمشان را در آخر ذكر كرده. و اين دسته عبارتند از: اسماعيل» يسع» يونس و لوط .0١١‏ 


صفحه ى "8١‏ 


فخر رازى نيز در تفسير خود توجيهى قريب به همين معانى را ذكر نموده .)١(‏ ولى توجيه المنار تا اندازه اى وجيه تر از توجيه 


فخر است. 
[اشكالاتى كه بر كلام صاحب المنار وارد است 


اشكالى كه به اين دو توجيه وارد است اين است كه: اين دو مفسر قسم سوم از انبياى مذكور را كسانى قرار داده اند كه هيج 
امتيازى از سايرين ندارند» و اين صحيح نيستء براى اينكه اسماعيل (ع) نيز در ابتلا دست كمى از ايوب و يوسف نداشتء او 
به مساله ذبح امتحان شد و به بهترين وجهى صبر نمود؛ تا آنجا كه خود يروردكار صبر او را ستوده و امتحان او را امتحان 
سختى شمرده و فرموده:" قَبشَّوْناةُ بعُلام حلِيم قَلْمَابَلَمَ مَعَهُ السَى قال يا بي إِنّى أرى فِى الْمنام أَنّى أَذْبحك فَانْطَوْ ما ذا تر قالَ 
با أَبتِ ال 0" 1 


ما ؤْمَوْ سرِمَجِدّنِى إِنْ شاء اللَّهُ مِنّ الصَّابرِينَ"- تا آنجا كه فرمود-" إِنَّ هذا لَهُوَ البلا الْمبِينٌ وَ فَدَيناهُ ببح عَظِيم وَ تَرَكنا عَلَيِهِ فى 
الآخزية "اين خود افتخارق انيت كه تداوئد تنها بهاسناغيا .ذادة و امتحان ور كل عطق ور انما واة ممتاز نمود» 
وبراى زنده داشتن ياد اسماعيل و جانبازيش قربانى رادر حج بر همه واجب فرمود. امتياز روشن ديكر آن جناب مساله 
همكارى با يدرش ابراهيم (ع) در ساختن خانه كعبه استء با اين حال جطور اين دو مفسر اسماعيل را جزو دسته سوم شمرده 
اند. 


و همجنين يونس نبى (ع)- او نيز امتحانى مخصوص به خود داشت كه در هيجيك از انبيا سابقه نداشتء و آن اين بود كه 


0 
5 


ماهى دريا او را بلعيده و او در شكم ماهى در مناجات خود عرض مى كرد:" لا إِلهَ إن التوتقيد كي كن الطالكة "”: 
و اما لوط- امتحان و ابتلاء او در راه خدا نيز در قرآن ذكر شده. ناملايماتى در ابتداى امر كه با ابراهيم (ع) بود ديده و به حكم 
اجبار از وطن مالوف خود به اتفاق ياران و بستكان بيرون شده به سرزمين سدوم كه مهد فحشاء و مركز فساد بود مهاجرت 
نمود» وعمرى ناظر كناهى بود كه در هيج جاى دنيا سابقه نداشت» تا آنكه عذاب الهى همه آنان را از بين برد و در ديار 


سدوم خانه اى جز خانه لوط نماند حتى همسرش هم به آن عذاب دركذشت. 


و اما يسع-او كر جه در قرآن كريم شرح حالش ذكر نشده. و ليكن بطورى كه از بعضى روايات استفاده مى شود» وى وصى 


الياس بوده 


و مانند مسيح (ع) مرده را زنده مى كرده و كور مادر زاد و ييسى را شفا مى داده. و با اين حال مردم او را اطاعت نكرده و 


خداوند آنان را به قحطى سختى مبتلا كرده است. 
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يس اككر هم بخواهيم سر و صورتى به اين توجيه بدهيم بايد بككوييم: دسته اول كه شش نفرندء انبيايى هستند كه از جهت 
داشتن ملكك و رياست توأم با رسالت مشتركند. و دسته دوم كه جهار نفرندء انبيايى هستند كه در داشتن زهد و اعراض از 


كدام امتحان بز ركى مخصوص به خود داشته اند- و خداوند داناتر است. 


اشكال ديكرى كه به كفته صاحب المنار وارد است اين است كه وى موسى و هارون را بر ايوب و يوسفء و آن دورا بر 
داوود و سليمان برترى داده بى اينكه دليلى داشته باشد. و همجنين" صلاح " را به معنى زهد و احسان كرفته كه اين نيز دليل 
قابل اعتمادى ندارد. 


"' وَ مِنْ آبائهم و ذُرَيَاتهمْ وَ إِخوانِهم " اين تعبيرء كفتار قبلى ما را مبنى بر اينكه هدايت الهى در سلسله آبا و ابناى بشر در هيج 
جا قطع نشدهء تاييد مى نمايدء براى اينكه" ذريات" را كه همان نسل آينده است با" آباء" كه نسل كذشته است توأم ذكر 
تموده وافرموده كه ا شد كاقانير دن داشعن هدايت با حاضرين به يدرى يا يسرى يا اخوت اتصال دارند." وَ اجْتَبينَاهُمْ وَ 


هَدَيْنَاهُمْ إلى صراط مُشتّقيم " راغب در 


مفردات خود مى كويد:" جبيت الماء فى الحوض " به معناى اين است كه من آب رادر حوض جمع كردم, و به همين 
اتسيف و را كه مجمع آب است" جابيه" مى نامند و جمع آن" جواب" است ودر قرآن كريم اين كلمه در جمله" و 
جفانٍ ك الْجواب" بكار رفته است. و همين ماده را به طور استعاره در جمع آورى ماليات استعمال نموده؛ اين عمل را" جبايه 
الخراج " مى نامند» و به همين معناى استعارى در آيه" يُجبى إِلَيِه تَمَراتٌ كل شَْ ء " آمده است. 

آن كاه مى كويد:" اجتباء " به همان معناى جمع كردن استء و ليكن نه هر جمع كردنى بلكه بركزيدن و انتخاب كردنء و به 
اين معنا است حمله '" فاجتياة رَنّه'" و:اجثناء و ب ركريدن خدا يكك.كذة راابهنايق است كدءاو زابه فيضن الهى خوة اختصاض داده 
در نتيجه انواع نعمت ها خود به خود و بدون زحمت به سويش سرازير كردد» واين موهبت مخصوص انبيا و بعضى از 
صديقين و شهداء كه هم رتبه انبيااند مى باشد. اين كلمه در جند جاى قرآن آمده از آن جمله فرموده:" وَ كذلك يتيك 
00 اين جنين يرورد كارت ترا برمى كزيند" و فرموده: 

" فَاجْتَباةُ رَبهُ فَجَعَلَه مِنَ الصَّالِحِينَ - يرورد كارش او را بركزيد و از صالحين قرارش داد" و نيز فرموده:" وَ اجْتََينَاهَم وَ هَدَيْنَاهُمْ 
لوحتت اانه ”وو سهان 5 :حتفي لحك اللا ححا 
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رَبّهُ تاب عَليِهِ وَ هَدى و نيز فرموده:" يَحتّبِى إِليِه مَنْ يساك وَ يَهَدِى إِليِهِ مَنْ ينيب" .1١‏ 


اين معنا كر جه از موارد استعمالش استفاده مى شود, و ليكن معناى اصلى لغت نيستء بلكه لازم آن معنا است, و كر 


از سياق آيات مورد بحث هم به دست مى آيد كه همان معناى اصلى لغت مورد عنايت استء و خواسته است براى بيان 
هدايت به صراط مستقيمى كه بعدا ذكر مى كند زمينه جينى كرده باشد» كويى فرموده است: ما سلسله جليل انبيا (ع) را كه در 
طول تاريخ بشريت متفرق بوده و هر يكك در زمانى مى زيستند يكك جا جمع نموديم و يكك جا و به يكك عنايت همه را به 
سوى صراط مستقيم هدايت كرديم. 


[دعوت همه انبياء (ع) و تمام شرايع» در حقيقت يكى است اكر جه در سعه و ضيق و اجمال و تفصيل مختلف باشند] 


آرى» همانطورى كه كفتيم مقصود از سياق اين آيات بيان اتصال رشته هدايت يافتكان به هدايت فطرى الهى استء و مناسب 
جنين بيانى اين است كه اين سلسله يكك جا تصور شده هدايت شان يكك هدايت و صراط مستقيم شان يكك صراط كرفته شود 
تا آنكه اختلاف در زمان و در احوال و همجنين اختلاف در يويند كان اين راه و اختلاف در هدف و مقصد باعث اختلاف در 
هدايت و صراط نشود. هم جنان كه همين طور هم هست,ء جون صراطى كه خداوند انبيا (ع) را بدان هدايت فرموده كر جه به 
حسب ظاهر شرايع و احكام آن از جهت توسعه و ضيق با هم اختلاف دارند» و ليكن در حقيقت راه يكى و شرايع هم يكى 
استء و اين اختلاف در حقيقت اختلاف نيست بلكه اجمال و تفصيل است. امتى كه استعداد تحمل تفاصيل احكام را نداشته 


شريعتش سطحى و اجمالى و امتى كه جنين استعدادى را داشته شريعتش وسيع و تفصيلى است» 


و كر نه تمامى اديان و شرايع در يكك حقيقت كه همان توحيد فطرى باشد اتفاق داشته و همه بشر را به عبوديتى كه در خور 
وسع و طاقت بشرى است دعوت مى كرده اند» جون خصوصيات خلقت خاص بشرى ذاتى او و در تمامى افراد كذشته و آينده 
او يكك جور است و طورى نيست كه مرور ايام ويا تحولات ديكرى آن خصوصيات را تغيير داده در نتيجه شعور و اراده او را 
شعورى ديككر واراده اى غير اراده بشر اولى كند. وقتى اراده و شعور قابل تغيير است كه مبادى اراده كه همان حواس ظاهرى 
و احساسات و عواطف درونى است قابل تغيير باشد» و وقتى اين حواس قابل تغيير است كه مبدأ آن كه همان عقل فطرى است 
قابل تغيير باشد» و معلوم است كه عقل فطرى بشرء فطرى و غير قابل تغيير استء و اين منافات ندارد با اينكه آراء و مقاصد 


طبقات اوليه بشر با آراء و مقاصد طبقات آخرى آن از جهت اختلاف در 
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حواكئ جشر مختلم 0( بوده باشدك. 


جون اين اختلاف كه در مظاهر حيات وى و در نحوه اعمال وى در اعصار و قرون مختلف ديده مى شود. اختلافغى است 
ظاهرى و صورىء و كر نه ريشه همه آنها يكى است و آن مساله جلب منفعت و فراهم نمودن وسايل زندكى و آسايش از 
خانه و همسر و خوراكك و يوشاكك و امثال آنء و دفع ضرر و فرار از جيزهايى است كه در سعادت زندكّى او خلل وارد مى 


سازدء واين هميشه و در همه افراد بشر به طور يكسان وجود دارد» و 


از فطريات غير قابل تغيير استء هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" فَأَقِْ وَجهَك لِلدّين يفا فرت اللّهِ الى فَطَرَ النَّاسَ عَلَيها لا 
تَبدِيلَ لِحَلْقٍ اللَِّ ذلك الدَّينَ الْمَيِمْ و لكنَّ أكثَر النّاس لا يَعْلْمُونَ" .0١‏ 


ييروى از آن هدايت نموده و خلاصه به اعتقاديات و اخلاقيات و اعمال صالح و مؤثر در تامين سعادتش ملهم مى سازد. 


ازاين روى همانطورى كه اين نواميس در اديان مختلف و همجنين در احوال مختلف اختلاف بيدا نمى كند» همين طور در 
اجزاى آن اختلاف و تضادى ديده نمى شود, به اين معنا كه هيج حكمى از احكام دين حنيف با حكم ديكر آن تضاد ندارد» 
جون همه آن احكام را مساله توحيد تنظيم و تعديل كرده. و عينا مثال توحيد و احكام اديان آسمانى مثال مدبر است نسبت به 
قواى بدنى» كه اكر يكى از قوا بخواهد از حد خود تجاوز نمايد نفس كه مدبر بدن است آن قوه را تعديل نموده و از طغيانش 
جلو كيرى مى كند. 


و همجنين اين نواميس در اشخاص مختلف هم اختلاف بيدا نمى كند» و جنان نيست كه هدايت فطرى طبقات اوليه بشر را به 
جيزى و طبقات آخرى او را به جيز ديكرى دعوت كند- هر جند اين دعوت در اجمال و تفصيل اختلاف دارد- هم جنان كه 


3 


واو ترموك:" إن ادف عند 


11 
له تتفرّقوا فيه .)١(‏ 


فرموده و خلقت خدا تغيير يذير نيستء اين است دين استوار ولى بيشتر مردم نمى دانند. سوره روم آيه 7 


(0) تشريع كرد براى شما از دين همان احكامى را كه به نوح توصيه فرموده بود و آن جيزى كه به تو وحى كرديم و همجنين 
آن جيزى كه به ابراهيم و موسى و عيسى توصيه كرده بوديم اين بود كه دين را به ياى بداريد» ودر آن متفرق نشويد. سوره 
شورى أيه المح 2 صفحه ى 


غرضن 


و همجنين به حسب هدف و نتيجه هم مختلف نمى شودء براى اينكه هدف تمامى احكام و معارف كوناكون اعتقادى و 
اخلاقى و عملى اديان يكى استء و آنهم توحيد استء هم جنان كه فرموده:" إِنَّ هذه أمَتَكم أَمّهَ واحدّة وَ أنَا رَبُكم فَاغْبِدُونِ " 


.)١١ 


از آنجه كذشت معناى جمله" وَ مَررَيْنَاهُمْ إلى صَراطٍ مش تَقِيم " نيز معلوم شدء در اين جمله بر خلاف جمله" اهْردِنًا الصّراط 
الْمُسْتَقِيم " «" لفظ" صراط" بطور نكره (بدون الف ولام 00 ذكر شدهء تا ذهن به وصف آن كه همان" استقامت" است 
متوجه شود. و جون استقامت در هر جيزى عبارت ازاين است كه صفات و خصوصياتش به يكك صورت باشدء بنا بر اين 
صراطى كه انبيا (ع) بدان هدايت شده اند صراطى است كه در هيج جهتى از جهات و در هيج حالى از احوال مختلف نمى 
شودء جون يايه و اساس آن بر فطرت استء و معلوم است كه فطرت انسانيت كه همان نحوه خاص خلقت 


او است هركز در افراد مختلف نمى شود. لذا مى بينيم كه فطرت او در به دست آوردن مقاصد تكوينى خود نيز مختلف نيست. 


يس معناى جمله فوق اين شد كه: هدايت يافتكان به اين هدايت و يا به عبارتى ديكر كسانى كه صراط مستقيم را يافته اند در 
مسير زندكى از لغزش و انحراف از راه ايمنند» براى اينكه راهى كه اينان طى مى كنند راهى است كه بيراهه ندارد» و هدايتى 
كه اينان يافته اند هدايتى است كه ديكر خطر ضلالت در آن متصور نيست. خلاصه راه حقى است كه در آن راه باطلى نبوده 
و سعادتى است كه احتمال شقاوت در آن راه نداردء راهى است كه هر جزء آن با جزء ديكر ائتلاف داشته» حالات آن با هم 
برابر استء از حق آغاز شده و به حق منتهى مى كردد» راهى است كه راهروان خود را به حيرت دجار ننموده و به ظلم و 
شقاوت و معصيت مبتلا نمى كند» هم جنان كه فرمود:" الّذِينَ آمَنُوا وَل يَلِْسُوا إيمائقم بظلم أوليك لهم الذي واه موقتو !" 
0 


" ذلك هُدَى الله يَهْدِى به مَنْ يَسْاءٌ مِنْ عِبادِه .. 


در اين جمله اين معنا را بيان مى كند كه آن جه را كه خداوند سابقا در باره هدايت انبيا (ع) بيان مى داشت معرف هدايت 


خاص او بود» همان هدايتى كه غير انبياء 


45 اين آثين شما است كه آثين واحدى استء و من يرورد كار شمايم يس مرا عبادت كنيد. سوره انبيا آيه‎ )١( 
8 سوره حمد آيه‎ )0( 


() آنان كه ايمان به خحدا آورده وايمان خود را به ظلم و ستم نيالودند» ايمنى از آن آنها است و آنها به حقيقت هدايت يافته 


انك. 


سوره انعام آيه ,م 


صفحه ى عع" 


(ع) هر كس ديكرى را هم بخواهد با آن هدايت مى كند. يس هدايت وقتى هدايت به معناى واقعى است كه از ناحيه خداى 
سبحان باشد, و وقتى از خداى سبحان است كه آدمى را به صراط مستقيم كشانيده با انبيا (ع) همراه كند. و علامت اين نيز اين 


است كه ب ركشت همه دستورات آن به توحيد واقامه دعوت حق و عبوديت و تقوا باشد. 


يس هر دعوت و هدايتى كه بين انبيا فرق كذاشته و مردم را نسبت به بعضى از آنان كافر و نسبت به بعضى ديكر مؤمن كندء و 
يا بين احكام خدا تفرقه انداخته مردم را به عمل به بعضى از آنها و تركك بعضى ديكر دعوت مى كندء و يا از عهده تامين 
سعادت زندكى انسانى بر نمى آيد و يا انسان را به سوى شقاوت و بدبختى سوق مى دهد, هدايت خدايى و مورد امضا و 
رضاى يرورد كار نيست واز راه فطرت منحرف است. 

قرآن كريم در اين باره مى فرمايد:" إِنَّ الَِّينَ يِكفُرُونَ باللّهِ وَ وُسِْهِ وَيريدُونَ أَنْ مُفَرَقُوا بين اللِّوَ سه و يَقُولُونَ تؤْمِنٌ يتفض 
وَ تَكفُرُ يبغض و يُِيدُونَ أن يتَحدُوا بن ذلك سيا أُويِكٌ هُمْ الْكافرُونَ ًا" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" أ كتَؤْنُونَ يبفض الكتاب و 
تكترون يقد قا غزاة مَنْ يَفْعِلُ ذلك يكم إِنّ خَزىٌ فى الْحَياءِ الدَّنْيا وَيَوْمَ الْقِيامَهِ يُرَدُونَ إلى تت الَْدُاب" 037١‏ و نيز مى 
ولي وم أضل روك انك واه بَِير مدي مِنَ الل إنَّ الله لا يَهدى الْمَومَ الطَالِمِينَ " 0" يعنى راه بيروى هواى نفس راه 
هدايت خدا نيستء بلكه بى راهه اى است كه ه ركز 


سالكش را به سعادت حيات نمى رساند» جون جنين راهى ظلم است و هركز خداوند ظلم و ستم را وسيله سعادت قرار نداده و 


نخواهد داد. 
[در هدايت الهى ضلالت راه ندارد و بقاء آن مشروط به شكرء كه عبارتست از عمل به لوازم توحيد و عبوديت مى باشد] 


كوتاه سخن اينكه» يكى از خصوصيات هدايت الهى اين است كه ضلالت در آن راه نداشته و هيج وقت سالكك را به ضلالت 
تم كشاند.خصوصيت دبكر آن ابن است كهاوقق يراق انان اقى نم .هائد كه شكركن: نحا اورده شؤدة و كرانه اسيك 


انسان مى رود» و آدمى 


)١(‏ كسانى كه به خدا و بيغمبرانش كفر مى ورزند و مى خواهند بين خدا و فرستادكان او جدايى بيندازند و مى كويند: ما به 
برخى ايمان آورده و به ياره اى كفر مى ورزيم» و مى خواهند راهى ميان كفر و ايمان اتخاذ كنند ايشان حقا كاف رند. سوره 
لاف اا 


(100 انيت يدابعضن ان كنات ايعان نن. اوريلا و.تعقيى دك وا كاقل من شتويد؟ جا هر كيين اذ شيا كه تعن كلد يحبر 


جز خوارى در زندكى دنيا نيست و در روز قيامت به سوى شديدترين عذابها بازكشت خواهئد نمود. سوره بقره آيه 6 


(*) و كيست كمراه تراز آن كسى كه راه هدايت خدا را رها كرده و از هواى نفس خود ييروى كندء البته خدا قوم ستمكار را 
ه ركز 





انكنبخو ال حت فال 35 وس و8 ا 7777 لك 1 7 شل لله 


صفحه ى /81؟ 


دجار ضلالت مى كردد. آرى» خدا وقتى اين هدايت را به كسى روزى كرد جنين نيست كه ديكر خودش در آن سلطنت» و 


دخل و تصرفى نداشته باشد.» جون عطاياى خدا- بر خالاف عطاياى ما- نعمت مورد 


عطا را از تحت ملكيت و سلطنت خدا بيرون نمى كند. يس اينطور نيست كه هدايت بعد از اينكه به دست ما آمد براى ما باقى 
مانده و خلاءصه مال ما باشدء جه اينكه شكرش را بجا بياوريم و جه نياوريم. بلكه باقى ماندنش موقوف براين است كه به 
راز توحبلدو:عوذيت عمل تقتوة او لاد آ حر كآنه« موود بحة فزمود:" و لو أشركوا لخبط عنهع ما كاثوايفعلوة" واكر از 
كفران نعمت هدايت تعبير به خصوص شركك كرده براى اد ين است كه زمينه كفتار. مساله توحيد مى باشد. 


" أوليكك الَّذِينَ آتينَاهُمٌ الكتاب وَ الْحَكمَ وَ الّبوّه " اشاره به لفظ " اولئكك" كه مخصوص بعيد است به منظور اين است كه 
دلالمت كند بر علوشان و رفعت مقام انبيا (ع)» كر جه ظاهر' ' آتيناهم' ' اين است كه خداوند به همه انبيا (ع) كتاب و حكم و 
نبوت داده و ليكن اد ين از باب توصيف مجموع است به وصف مجموع. و منافات ندارد كه بعضى از اين مجموع بعضى از آن 


اوصاف را نداشته باشد» زيرا كتاب به برخى از انبيا مانند نوحء ابراهيم» موسى و عيسى (ع) داده شده است. 
ونظيراين وجه در آيه" و اجتبيناهم و هديناهم " كذشت. 


احا ا ا 9 ا الور و اي 
(ع) با آن شرايع در بين مردم و در موارد اختلافات آنان حكم مى كرده اند مانند آيه' كان لكات امه وانحنة هفك بعت الله اليِينَ 


0 


مُبَشَّرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أنْرَلَ مَعَهُمْ الكتاب بالْحعق عن كم بين النّاس فِيمَا التَلهُوا فيه' الى أنه 


نا أنْرلْنَا التّؤْراة فيها هدي وَ تُورٌ كم بِهَا النيُونَ"- تا آنجا كه مى فرمايد-" و أَنْرَلنا إتيك الكتاب بِالْحَقَ مُصَدَّقاً لما بَيْنَ يَدَيْ 
مِنَ الكتاب و مُهَيِمناً عَلَيِهِ قاخكم يَبنهُمْ بما أَثرَلَ الله" 090و هشتين بات دكن 


)١(‏ مردم يكك امت بودند يس خدا ييغمبران را نويد آور و ترساننده فرستاد» و به حق بر آنان كتاب نازل كرد تا ميان مردم در 


باره آن جيزها كه در آن اختتلاف كرده بودند داورى كنند. سوره بقره آيه 517 


(0) ما تورات را نازل كرده ايم كه در آن هدايت و نورى هستء و ييغمبرانى كه مطيع (خدا) بودند طبق آن حكم مى كردند- 
تا آنجا كه مى فرمايد- ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم كه مصدق و حافظ آن كتابها است كه بيش از آن بوده استء 
يس ميان ايشان طبيق آنجه خدا نازل كرده حكم كنن. سوره ماده آيه8؟ 


صفحه ى 55 
[معانى " حكم " و بيان مراد از دادن كتاب و حكم و نبوت به ييامبران عليهم السلام 
و" حكم" در لغت به معناى برقرار كردن نسبت تصديقيه در بين اجزاى كلام است. 


مثلا بين زيد كه يكك كلمه استء و بين عالم كه كلمه ديكرى است نسبت برقرار نموده مى كوييم: زيد عالم است. نسبتى را 
هم كه در بين امور اجتماعى و اعمال افراد جامعه و قضاياى جارى در ميان آنان برقرار مى كنيم» حكم ناميده مى شود, هم 
جنان كه خود قضايا را هم حكم مى كويند. مثلا- در باره اعمال آنان كفته مى شود: واجب است كه فلان كار عملى شود و 


حرام است كه فلان كناه ارتكاب شود؛ اين وجوب و حرمت و همجنين استحباب 


وكراهت حكمند» هم جنان كه خود قضيه:" واجب است كه ..." حكم است. البته از اين قسم حكم كه بككذريم براى 
اجتماعات احكام دَكرَى ازقيل ملكية زرانك نابت: كثالت :و ولانت و امال ان ثن عست: 


و كاهى هم اين كلمه اطلاق مى شود و مقصود معناى مصدرى آن استء كه در جنين موارد معناى حكم ايجاد حكم خواهد 
بود يا به حسب تشريع و تقنين مانند قوانينى كه حكومتها به منظور حفظ نظام جامعه خود مى كذرانند» ويا به نظريه و 
تشخيص.ء مانند تشخيصى كه قضات داد كسترى نسبت به يرونده هاى حقوقى و يا جزائى دارند» و حكم مى كنند به اينكه فلان 


مال حق فلانى و يا فلان شخص مجرم و محركك فلان نزاع استء و نيز مانند تشخيص اهل فتوا نسبت به ادله احكام. 


كاهى هم حكم كفته مى شود و مراد از آن انفاذ حكم است- مانند استبدادى كه واليان و يادشاهان مستبد در رعيت خود 


ازاين معانيى كه براى لفظ حكم برشمرديم آن معنايى كه با ظاهر آيه- و مخصوصا قرينه اى كه همراه آن است يعنى لفظ 
كتاب- سازش دارد همان معناى قضاوت است. و بنا بر اين» مراد از دادن كتاب و حكم. فرستادن شرايع دين و حكم كردن بر 
طبق آنها ميان مردم خواهد بود. هم جنان كه ظاهر تعدادى ديكر از آيات كريمه قرآن نيز مؤيد همين معنا استء مانند 1 
َثْرّكَ مَعَهُمٌ الكتاتٍ بِالْحَقّ لبخكم بَينَ النّاس فِيمَا الوا فيه" 0١‏ و آيه" إِنَا أنْرلنَا النوْراة فيها مُدىٌ وَ نُورٌ يكم بِهَا النَيُونَ الَّذِينَ 
أحلفو 10 آنه 


ار 
و 


غواه 


410 ونا مكمد اق كتاف براسن افرسعاد ذا ينها 


دين خدا به عدالت» در مورد نزاع و خلاف» حكم فرما باشد. سوره بقره آيه 711 


يهودبان حكعلوم كت اكء. ايو رةه ما تحتل ا 1 عع 


صفحه ى 9ع 


" إتخكم بين الَّاسٍ يما أراك الل" )١١‏ و آيه "اداو وَسَلكِمانَ إذ كدان ف التوث " 59 وآ 

فى الأرْض فَاحْكَم بين النَّاسِ بالْحَقٌ و لا تع وى َيِضِلَك عَنْ سيل الله ' 9" و.همجنين آبات سيارئ ديكر. البثه در يازه اى 
از آيات اين لفظ به كار رفته كه ممكن است آن را بر يكك معناى اعم حمل نمود, مانند آيه' م 550 
بالصَّالِحِينَ '" ©). 


يه" يا داؤةٌ إن اك ل 


اماابوك- دن تفشير آي شدويفة '" كان الناتة أقة وانددة 4 فيضك الله الكين .: .'" «© كه مراد از آن» دريافت اخبار غيب است به 
عتانة لاض عدذاوتد:ؤ 5ن الخبارئ أسة«واستة يهاما وزاى حمق و محسوسن هالتد يكاتكى خدا و فرشتكان وزوز متا خير: 
واينكه خداوند اين سه كرامت (كتاب و حكم و نبوت) را- كه سلسله جليل بيامبران را به آن سرافراز فرموده- در سياق آياتى 
قرار داده كه هدايت او را بيان مى كند دلالت دارد كه اين سه از آثار هدايت خاص خداوند است كه به آن وسيله شناخت 
خدا و آيات وى تمام مى شود. 

كويا كفته شده: آن هدايتى كه ييغمبران را بر آن كرد آورديم و به سبب آن بر جهانيان برترى داديم همانست كه ايشان را به 


راهى راست درآورده و مى آموزد به ايشان كتابى را 


كه شامل احكام و شرايع خدا استء و همان هدايت است كه ايشان رايا بر جا داشته و براى حكم ميان مردم نصب مى كند و 


اخبار غيب و نهان را به ايشان كزارش مى دهد. 


امروز وقتى ما لفظ" كتاب" را مى شنويم اولين معنايى كه از آن به ذهن ما تبادر مى كند همان صحيفه اى است كه ياره اى از 
مطالب در قالب خطوط دستى و يا جايى «#) در آن كنجانيده شده است. و ليكن از آنجايى كه هر لغتى را به ملاحظه افاده 
معنا و به خاطر تفهيم 


(1) تا به آنجه خدا به وحى خود براتو يديد آرد ميان مردم حكم كنى. سوره نساء آيه ٠١0‏ 
(؟) و داوود و سليمان وقتى كه در باره كوسفندان بى شبانى كه مزرعى را تباه كردند قضاوت نمودند. سوره انبياء آيه ٠/8‏ 


(؟) اى داوود ما تورا در روى زمين مقام خلافت داديم تا ميان خلق خدا به حق حكم كنى و هركز هواى نفس را بيروى مكن 


كه تو رااز راه خدا كمراه مى سازد. سوره ص آبه ١7‏ 
(©) بار الها! مرا" حكم " ده و به بندكان صالح خود ملحقم ساز. سوره شعراء آيه '/ 
(0) سو ونه ا 


() شايد اطلالق كتاب بر غير آنعه دست باقلممى نككارد از قيل مجازباشاد. 


صفحه ى 506٠‏ 


اغراض وضع نموده اندء اهل هر زبانى به خود اجازه داده اند كه يا را از جار ديوارى معناى اولى هر لغت فراتر كذاشته و لغت 
وَاندو اشياة.و تظا بان معنا نز استعيال كلتف له هسية لساري" كنات" | كه معنا منادويشن توشته قلمى است 


توسعه داده و آن را به هر جيزى كه معانى را ضبط نمايدء اطلاق كرده اند» تا آنجا كه كتاب محفوظ در ذهن را هم با اينكه 


صفحه و لوحى نداشته و با قلمى نوشته نشده است كتاب كفته اند. 


است اطلاق كتاب شده؛ و همجنين در آن حقيقت آسمانى كه حوادث و وقايع جارى را ضبط مى كند استعمال شده استء از 
آن جمله فرموده: 

" كتابٌ أنْرلناهُ لك مُباركك" ٠١‏ و نيز فرموده:" ما أُصابَ مِنْ مُصدَيِبهِ فى الْأَرْض و لا فى أَنْميَكم إلا فى كتاب مِنْ قَبِلٍ أَنْ 
كر أها"" 190و نيد فرطو دم "و كُلَّ إنسانٍ أَلْرّمناهُ طائرةُ فى عُنْقهِ وَ نُخْرِج لَه يوم الِْيامَهِ كتاباً يَلْقاهُ ممْشُوراء اهْرأْ كتابك " ١‏ 

اين سه آيه نمونه اى از سه قسم اطلا.قى است كه قرآن كريم در لفظ كتاب كرده. و به استثناى جند آيه كه اينكك در اينجا 
ل ل ل ل ل ل 
ناخس ا تعبا رست اذ "و كتئنا لَهُ فى الْألُواح مِنْ كل شي امؤعطة اليا لكر 1" رع" 'وَ أَلْقَى الألواح وَ أَحَدَ يرأس 
0 ' 0 وآيه ا ف الندك ادا رليك و لمكي فد 1 لِلّذِينَ هُمْ لرَبّهِمْ يَوْهَبُونَ " «غ. 


[اقسام سه كانه اطلاق" كتاب" در قرآن مجيد] 


قسم اول كتابهايى است كه مشتمل بر شرايع دين بوده و بر انبيا (ع) نازل مى شده- جنان كه در سطور 


قبل كذشت- مانند كتابى كه بر نوح (ع) نازل شده و آيه 
)١(‏ كتابيست مباركك (اين كتابى) كه به سوى تواش نازل كرديم. سوره ص آيه 39> 


(1) هر رنج و مصيبتى كه در زمين يا از خويش به شما برسد همه در كتاب ييش از آنكه در دنيا ايجاد كنيم ثبت ست. سوره 


حديد آيه 77 


(5) و سرنوشت هر انسانى راى به كردنش آويخته ايم و روز قيامت بيرون مى آوريم برايش كتابى كه آن را باز شده بيندء 


بخوان كتابت را ... سوره اسراء آيه 1١‏ 
(؟) و براى وى در آن لوح ها از هر كونه اندرز و شرح همه جيز نوشته بوديم. سوره اعراف آيه ١50‏ 
(0) لوح ها راى انداخته و سر برادر خود راى كرفته به سوى خود مى كشيد. سوره اعراف آيه 0 


هطهطلدايت ورحمع لتى تتكوزة ف للستي وؤازة أغرافة: "نسحتت 107 


صفحه ى "0١‏ 


"و أَنرّلَ مَعهْع الكتات بِالْحَن " داو به آن اشازه مى'تمايده وا كتابى كه ب ابراطيم وموس (ع) نازل شده و آآيه" صُمْحبٍ إِبْراهِيم 
وَمُوسى «"9)از آن به صحف تعبير كرده» و كتاب انجيل كه در آيه" وَ آتَيِناةٌ جيل فيه فردىٌ ا 2 اسم برده شده» و 
كتاب محمد (ص) كه آيات: تلك آياتٌ الكتاب وَ قُوْآنٍ مبين " 0©؛ و" رَسُولٌ مِنّ الله يَثلُوا صر يحفاً مُطهرةَ فيها كنب قَيِمَهُ" ذا 
"فى طفق مكزقو قرفو عه مطهزه بازى صقر كر ديرت " دارو" كن بوزالزوك اميك على تلك فكركدين المتررين بزناة 


عَرَبىٌ مُبين" بدان اشاره مى نمايد. 


نزم 


كتبى است كه اعمال بندكان را از نيكى و بدى ضبط مى كند, و آيات راجع به آن جند قسم است: بعضى از آيات» كتابى كه 
در آن ذكر شده كتابى است مختص به فرد فرد نفوس بشرء مانند آيه" وَ كل إنسان أَلْرَمْناهُ طائرَةُ فى عُنقِهِ وَ تُخْرح لَهُ يَومَ 


الْقِيامَهِ كتاباً" 8 و آيه" يَوْمَ تَجدٌ كل نَفْس ما عَمِلَتُ مِنْ خَثِر مُخْضَراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُوءِ" 4 و آياتى ديكر. 


وبعضئ ذيكر آياتى ات كه مزات ال كنات :دون آنها كتايى ات كه اعمال استةها رااضط:مى تماد مائقك أيه "و ترف كل 


أمّهِ جائية كل أمّهِ تذعى إلى كتابهًا" .0٠١١‏ 

و بعضى ديكر آيات راجع به كتبى است كه جميع مردم در آنها مشت ركندء مانند آيه 

السو و 1 

(0) سوره اعلى آيه ١9‏ 

(6)#سورة ماكده 1 نه 82 

(6) سوره حجر آيه ١‏ 

(0) ييغمبرى از جانب خدا كه صحيفه هاى ياكيزه مى خواند» صحيفه هايى كه در آن نوشته هاى استوار است. سوره بينه آيه * 


(2) آيات الهى در صفحات مكرم نككاشته استء كه آن صفحات بسى بلند مرتبه و ياكك و منزه استء بدست سفيران حق» كه 


ملائكه مقرب عالى رتبه با حسن و كرامتند. سوره عبس آيه ١8-١١7‏ 

(0) روح الامين آن را بر قلب تو نازل كرد تا از ترسانند كان باشىء به زبان عربى آشكار. سوره شعرا آيه ١90‏ 
(8) سوره اسراء آيه ١‏ 

(9) روزى كه هر كس آنجه كار خوب ويا بد كرده حاضر بيابد. سوره آل عمران آيه ٠١‏ 


(079)أهن كروهىءراهة زاتمو در امنده ين وهر كزوهى :زا سةسموى سافة اك عات كتتند سكو حنائه اي 


صفحه ى 


دن 


0 


" هذا كتانا يَنْطِقُ عَلَتِكمْ بِالْحَقَ ا كنا نَسْتَنْسِحَ ما هاون 33 القدا رح قر صووق امع كد عطانا كو انق | مطاف نه 


إ ب 


اين قسم از كتابهاى مذكور در قرآن به اعتبار منقسم شدن مردم به دو دسته نيكوكاران و زشتكاران طور ديكر نيز تقسيم شده. 
وآن تقسيم اينككونه كتابها است به" كتاب فجار" و" كتاب اترار'"' كه در ايه ين اميه" كلا إن كنات الفكاز لف سيك ما 
أذراك ما بين كتابٌ مَرْقُومٌ" تا آنجا كه مى فرمايد:" كلا إِنَّ كتاب الْأبْار لَِى عِليِينَ وَ ما أذراك ما عِليُونَ كتابٌ مَرْقُومٌ 


1 
يَسْهَدَهُ المَقَدَُونَ .)١١‏ 


قسم سوم كتبى است كه جزئيات نظام عالم و حوادث واقعه در آن را ضبط مى كند. از بعضى آيات برمى آيد كه اين كتابها 
نيز جند نوعند: يكى آن كتابى كه مطالب نوشته شده در آن به هيج وجه تغيير نمى يذيرد» مانند كتاب مذكور در آيه" وَ ما 
يَغرْبُ عَنْ رَبك مِنْ تقال ذَرَهِ فى الْأَرْض و لا فى السّماءِ وَ لا أَضد كَرَ مِنْ ذلِكك و لا أكبر إلا فى كتاب مُبين "8*0 و آيه " وَ كل 
شَئْ ء أَحْصٍ يناه فى إمام مين "«6: و يه" وَ عِْدَنا كناب عَفِيظ " «هه و آيه" لكل أل كتابٌ" 60 البته اين يه مخصوص 
ادك لأن بار افمقاء ربكن اللققد ناب شمو حر]ذكا راتف امال م غود حون اسل عادر تشجل كن ال هاف لا 


يتغير و يكى آن اجل هابى كه قابل تغيير هست. 


و به هر حال احتمال دارد اين نوع كتاب هم خود دو قسم باشد: يكى كتاب عامى كه حافظ جميع موجودات و حوادث جارى 
استء و ذيكر كتاب 


خاصى كه مخصوص به يكك يكك موجودات و مشتمل بر حوادث هر موجود مى باشدء آيه اى كه در آخر ايراد شد و همجنين 


آنه 


)١(‏ اين نامه ما است كه به حق بر ضرر شما سخن مى كويد كه ما آنجه راى عمل مى كرده ايد نسخه برداشته ايم. سوره جاثيه 
آنه 94؟ 


فرمايد- نه» اصلا نامه نيكان در عليين است و تو جه دانى كه عليين جيست؟ كتابى است نوشته كه مقربان شاهد آنند. سوره 


مطففين آيات /ا- 9 و8١ ٠١‏ 


() ازيرؤارة كارت دن اسسان ذفن هموزن ذرهآى نان السكة وله كوجكس از ابن ونه يوو كت مكر افكهادن مكتو 


روشن است. سوره يونس آيه ا 
(؟) سوره يس آيه ١١‏ 
(ه) سوره ق آيه ع 


(©) سوره رعد ايه 1 


صفحه ى 707 


- - 
.إل 32 


نْ توت 


أ لا بدن الله كتاباً لا" 01و مهفي اماك كريمه ذيكرئى كه مشانة آن دو است به اين 


- 


1 ما كان لفن 
احتمالى كه داديم اشاره دارد. 


| 
و يكى ديكر كتبى كه قلم خوردن و محو و اثبات در آن راه داردء هم جنان كه آيه" يَمْوا الله ما يَساءٌ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ م 
الْكتاب'" )7١‏ به وجود جنان كتبى دلالت دارد. 


اين فهرست معانيى بود كه از آيات قرآنى راجع به كتاب استفاده مى شود» واما بحث از هر كدام از اقسام نامبرده كتاب» 


موكول است به محلى كه مناسب آن معنا بيش آيد و از خداى يككانه يارى مى خواهيم. 


كفتارى در معناى حكم از نظر قرآن ماده" حكم ' بر حسب 


آنجه كه از موارد استعمال آن به دست مى آيد در اصل به معناى منع استء و به همين مناسبت احكام مولوى را حكم ناميده 
اند» جون مولاى آمر با امر خود مامور را مقيد ساخته و او را از آزادى در اراده و عمل تا اندازه اى منع نموده و هوا و خواهش 
نفسانى او را محدود مى سازد. و همجنين حكم به معناى قضاء كه آن نيز دو طرف دعوا را از مشاجره ويا تعدى و جور باز مى 
دارد. و حكم به معنى تصديق كه قضيه را از اينكه مورد ترديد شود منع مى نمايد» و احكام و استحكام؛ كه معناى منع در آن 
دو نيز خوابيده جون هر جيزى وقتى محكم و مستحكم مى شود كه از ورود منافى و فساد در بين اجزايش جلوكير بوده باشد و 
كذارة اجن تن ين العزانف نعط يدا كلو ون ايذاا وات احكفت 8107 تقلت ون لذو مكب عير" 0ه عازف 
احكام در مقابل تفصيل استعمال شله و معناى اصليش را از دست نداده. براى اينكه اين الخكام نيار فضل كه هما بطلان 


التيام و تركيب اجزاى هر جيزى استء جلو كيرى به عمل مى آوردء و به همين معنى است محكم در مقابل متشابه. 


راغب در مفردات خود مى كويد: لفظ " حكم" در اصل به معناى منع به منظور اصلاح استء و به همين جهت لكام حيوان را" 
حكمه الدابه"- به فتح حاء و كاف- ناميده و 


(1) هيج كس جز به اذن خدا نخواهد مرد ثبتى است مدت دار. سوره آل عمران آيه ١68‏ 
(1) سوره رعد آيه 4 


إهرة اين كتابى سنت كه از ناحيه فرزانه اى كاردان استوار شده آن 


#التسجعمكاأة توضنح ذاده واتبدح ع جح ننه الب مح تت ساس ورة تجحححووة ا تحص ١‏ 
صفحه ى 7058 


مى كويند:" حكمت الدابه بالحكمه- حيوان را به وسيله حكمه (دهنه) منع كردم" و نيز مى كويند:" احكمتها- براى حيوان 
لكام درست كردم" و همجنين طناب كشتى را" حكمه" ناميده مى كويند:" حكمت السفينه و احكمتها" وشعر شاعر هم كه 
كفته است:" أ بنى حنيفه احكموا سفهاءكم " به اين معنا است كه: اى قبيله بنى حنيفه افراد نادان و سفيه خود را لكام كنيد .0١١‏ 


اين كلمه وقتى به خداى تعالى نسبت داده شودء اكر در مساله تكوين و خلقت باشد معناى قضاى وجودى را كه ايجاد و 


آفريدش جديا ابي ا ور حو رو اك و را ١نّاستة‏ :ماك ابه ده 


8 1 لذ 


لحكمه" "١‏ و آيه' 'وَ إذا قُضى أَمْر ل ل كر" 9" و به اعتبارى مى توان آيه” قال الذ سمَكبرُوا إِنّا كل فيها 
إنَّ الله قَدْ حكم بين الْعبادِ " «©» راازاين باب كرفت. 


2 َم 


ََ 
إنما 
- 


ل ا لنَْراة فيها حكمٌ اللّهِ" 
«ه وآيبه" وََ م يه الله كي" © و لذا در آيه' وهار لي + ِنَ الْححَثِ و العام نيبا َقالُوا هذا لله برَعْمهِمْ 
وَ هذا لشركائنا" - تا آنجا كه مى فرمايد- ابا ا ' 037 كسانى را كه به خود اجازه تشريع و قانون كذارى را داده اند 


مللامت كرده. 


و وقتى همين لفظ به انبيا (ع) نسبت داده شود معناى قضا را كه يكى از منصب هاى الهى است و خداوند انبياى خود را به آن 


منصب تشريف و اكرام كرده افاده مى كندء و در اين باره فرموده است:" ضُاخكم بَبَنَهُمْ بم أَنْرَل الله وَ لا تَتِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَا 
عا 1 


١١8 مفردات راغب ص‎ )١( 
5١ خداوند مى داند قضا راى و كسى نيست كه قضاى او راى عقب اندازد. سوره رعد آيه‎ )0( 
١1١!/ و وقتى قضايى راى براند» راندنش جنين است كه به آن مى كويد بباش يس وجود مى يابد. سوره بقره آيه‎ )9( 


(؟) آنان كه در دنيا استكبار كردند (در ياسخ ضعيفان) مى كويند: (نه) همه ما در اين آتشيم» كه خدا در ميان بندكان حكم 


خود راى راند. سوره مؤمن آيه م 
(0) و نزد ايشان است تورات» كه در آن حكم خدا است. سوره مائده آيه 67 
(©) كيست كه حكمش بهتر از حكم خدا باشد؟. سوره مائده آيه لله 


0 واز زراعت و جاريايان كه مخلوق خدايند بهره اى براى خدا قرار داده و به زعم خود كفتند: اين سهم خدا و اين بهره 
شركساء مسا تشنا اتجسنا كسة فرفسوة- جسة يسند حكن بسوة كسه كردتسد: سسورة العتام ايه ع١‏ 


صفحه ى 700 
وكاو رمو أوليك الذي آتَتِنَاهُمُ الْكتات وََ الحم" 71١‏ 


و شايد بعضى آيات اشعار يا دلالت كند بر اينكه به انبيا حكم به معنى تشريع داده شده. مانند آيه:" رَبٌ هَبْ لى حكماً وَ 


لْحِقْنى بِالصَالِحِينَ " 59 


واكر به غير انبيا نسبت داده شود معناى قضاوت را افاده مى كند. هم جنان كه در آيه" وَ لَيحْكم أَهْل الْإنُجيل بما أَنْرَلَ الله 


فيه" «5) به اين معنا | منكة: 


معناى ديككرى نيز براى حكم هستء و آن عبارت است از منجز كردن وعده و اجراى حكم و قانون» و آيه إن 


2 


وَعْدَك الْحَقٌ وَ أَنْت أخكمُ الْحَاكمِينَ " :0 به همين معنا است. 
[بيان آيات 


" فَِنْ يتكمُو بها هؤّلا فَقَدْ وَكلنا بها قَْما لَِسُوا بها بكافِرِينَ" ضميرى كه در" يكفر بها" و در" وكلنا بها" است به" همدى" 
برمى كردد. و هدى لفظى است كه هم ضمير مذكر به آن برمى كرددء وهم به اعتبار اينكه به معناى هدايت است ضمير 
مؤنث. ممكن هم هست بكُوييم: اين دو ضمير به مجموع كتاب و حكم و نبوت كه همه از آثار هدايت الهى هستند برمى 
كرددء وو اين وجه بهتر استء زيرا وجه اول خالى از بعد نيست. و كلمه" هؤلاء" اشاره است به اشخاصى كه دعوت رسول خدا 


را انكار مى كردندء كه قدر متيقن ايشان از نظر مورد آيهء همان كفار مكه و كسانى هستند كه خداوند در آيه شريفه" إِنّ 


الَذِينَ كَفَرُوا سَواءً عَلَيِهِمْ أ أَنْذَرْتَهُمْ أم لَمْ تَنْذِرْهُمْ لا يُؤِْنُونَ" 2 به آنان اشاره مى كند. 


نتائيز الحتبال: اول :معساى اهارن اليك كده | كر مكدر كين قوفة به هندايت و طررقكة ما كر وور دما كمال بر فول ان 


4 


برمى كماريم كه كافر به آن نيستند» و كفر و ايمان همان طورى كه به خدا نسبت داده مى شوند همجنين به هدايت متعلق مى 
شوندء مخصوصا اكر هدايت را به معناى طريقه بكيريم» جنان كه مى فرمايد:" و أنَا لَمَا سَمِعْنَا الْهُدى آمَنّا بيه" 0/١‏ 


ع 


)١(‏ يس در ميان ايشان حكم كن به آنجه كه خدا نازل كرده؛ و يبروى خواسته ها و آراى ايشان مكنء و از حقى كه تو راى 


آمده روى يرمكرذان. سورة مائده آبه 54 


)0 سوره انعام ايه 9/ 


() يروردكارا مرا حكمى بده و به شايستكانم ملحق فرما. سوره شعراء 


آبه ؟'/ 
(ع) اهل انجيل بايد كه به آنجه خدا در آن نازل كرده حكم كنند. سوره مائده /1؟ 
(0) سوره هود آيه ه50 


(©) به درستى كسانى كه كافر شدند برايشان يكسانست جه بيم بدهى آنان راى و جه بيم ندهى ايمان نمى آورند. سوره بقره 
آنه 


(0) و ماوقتى دعوت بههديت راى شنيديم بهآن ايمان آوردييم. سوره جبن آيه ١٠"‏ 


صفحه ى 7508 
"فَمَنْ تَبعَ مُداىَ قلا حَؤْق عَلهِ عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ " .01١‏ 


و بنا بر وجه دوم؛ معنايش اين مى شود كه: اكر مشركين مكه به كتاب و حكم و نبوت كه آن نيز مشتمل بر طريقت الهى 
استء كفر بورزند كسانى را بر آن كمارديم كه كافر به آن نيستند. 


[بررسى اقوال مختلفى كه در باره اينكه قومى كه موكل بر حفظ دين خدا هستند جه كسانى مى باشند كفته شده است 


و اما اينكه ايشان جه كسانيند كه از آنان به لفظ " قوما" كه لفظى است نكره و مفيد عظمت تعبير فرموده اقوال مفسرين در آن 
مختلف است. 


بعضى كفته اند: مراد از اين قوم انبيايى هستند كه در آيات قبل اسمشان برده شده. و ايشان هيجده نفرند» و يا مطلق انبيايى 


هستند كه در آيه" وَ مِنْ آبائهغ وَ ذَريَاتهمْ وَ إِْوانِهخ" از ايشان به اسم يا صفت نامبرده شده. 
اشكال اين قول اين است كه خلاف ظاهر جمله" لَيِسُوا بها بكافِرِينَ " است» جون ظاهر سياق اين جمله نفى حال و يا استمرار 


در نفى استء و بالأخره كفر موجودين در حال خطاب را نفى مى كند. و انبيا (ع) در زمان نزول اين آيه موجود نبودند» واكر 


داشت بفرمايد:" لم يكونوا بها بكافرين- ايشان به آن كافر نبودند" و بيغمبر اكرم به حسب اين عنايت در شماره آنان قرار 


نكر فته كر جه زء آنان وافضا آنان بودء زيرا خداى 5 زآن حضرت بعد ازاين آبه باد للع آد بل: 
كرس كرح صوه آناث وزاففيلق نات توقسوين خداى تاك إن | وتسصيرت بعد اراز آنه باد امن كتليه نيعا كد امن ارما 
" أولتئك الَّذِينَ هَدَى الله فبهُداهُمُ اقْتَدِة". 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از اين قوم ملائكه هستند. به اين وجه نيز اشكال شده به اينكه لفظ " قوم" را- مخصوصا اكر بدون 
قيد در كلام بيايد- نمى توان حمل بر ملاائكه كردء زيرا در ادبيات عرب سابقه ندارد كه قوم بر ملائكه اطلاق شده باشد. 
علاوه براين» سياق آيه شريفه» سياق تسليت خاطر ييغمبر اكرم (ص) استء و معنى ندارد كه خداى تعالى ييغمبر اكرم را جنين 
تسليت بكويد كه: غم مخور اكر قوم تو ايمان نياورند ما ملائكه را وادار مى كنيم كه به تو ايمان بياورند. 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از قوم همان كسانى اند كه در ايام نزول اين سوره در مكه به بيغمبر اكرم ايمان آوردند و يا بعد از 
هجرت وى مهاجرت نموده و در مدينه به وى كرويدند» اشكال اين وجه اين است كه همه اين نامبرد كان به ايمان خود باقى 


نماندند» بلكه عده اى از 


)١(‏ يس هر كه ييروى كند هدايت مرا ترسى برايشان نيست و اندوهناك هم نمى شوند. سوره بقره آيه/” 


صفحهى /ام" 


ناخ م كن تعدو ود كر بان وو 1 كشتند, اتفاقا در خود اين سوره در آيه" سَأَنْزِل مِثْلَ ما أَثرَلَ الله" متعرض حال يكى از 


آن مرتدين شده است. مضافا بر اينكه عده اى از كروند كان به آن جناب منافقينى بودند كه ايمانشان عاريتى بود» و 


بااين حال جككونه جمله" لَيِمُوا بها بكافِرِينَ " بر جنين مردمى منطبق مى شود؟. بعضى ديككر كفته اند: مراد از قوم» يا انصار 
استء يا مهاجرين و انصار هر دوء و يا مهاجر و انصار از اصحاب رسول خدا (ص) كه با نصرت خود در روزهاى سخت 
دعوت او را ياى بر جا و منتشر ساختند. و خداوند در كتاب مجيدش به بهترين وجهى آنان را مدح فرموده. اين وجه نيز خالى 
الاشكال تست سيزائ انتكه كر جه عنوان " مهاجر و انضار" غنوان محترسى اشثةنو يكن عضن او تصاديق ابن عنوان مرخضى 
بودند كه بعد از ايمان آوردن به آن جناب مجددا به كفر سابق خود بركشتند» و بعضى ديكر مردمى بودند منافق كه ايمانشان 
براى ما ثابت نشده و معلوم است كسانى كه حالشان اين استء جمله" فَقّدُ وَكُلنا بها قَوْما لوا يها بكافرِينٌ " بر آنان منطبق 
نمى شود. جون ظاهر اين جمله اين است كه اكر اينها به دين تو ايمان نياورند كسانى را موفق به ايمان به آن مى كنيم كه به 
هيج وجه كفر به آن نمى ورزند. آرىء اككر فرموده بود: ما كسانى را موفق مى كنيم كه به آن ايمان بياورند» و يا مى فرمود: 


كسانى را موفق كرديم كه به آن ايمان آوردند» و آن جمله ديكر را نمى فرمود اين وجه صحيح بود و ليكن جنين نفرمود. 


بعضى ديككر- بطورى كه از كلامشان برمى آيد- خواسته اند بككويند: مقصود از قوم» روى هم يكك جمعيت استء و منافات 
ندارد كه رويهم جمعيتى به اسلام كافر نباشند» ولى بعضى از افراد آن كافر باشند. و به عبارت ساده ترء جمله" لَيِسُوا بها 


بكافرينَ " وصف جامعه است كه منافات 


ندارد بعضى از افراد آن جامعه داراى آن وصف نباشند» و رويهم صحابه يعنى مهاجر و انصار مؤمن به اسلام بودند» كو اينكه 


بعضى از افراد آنان داراى اين وصف نبودنك. 


اين وجه به فرضى كه صحيح و تمام باشد بايد مراد از آن جمعيت را امت اسلام كرفت»ء و وجهى ندارد كه آن را اختصاص به 
مهاجرين و انصار دهيم. و اكر بعضى از مهاجرين و انصار داراى مزيتى بوده اند» مثلا ايمانشان مقدم بر ايمان ساير امت بوده و 
يا ذزراه خدا در برابر اذيت كفار صبر كردئد و يا مائندذ انضارء مهاجرين رادر خانه هائ خود يذيرفتند» وبا زحمات خود آواز 
كلمه توحيد را بلند كردند» باعث نمى شود كه ما آيه را اختصاص به آنان دهيمء زيرا اين مزايا باعث نمى شود كه ما ساير 
مردم با ايمان رااز اتصاف به اين وصف محروم كنيم. البته انكار هم نداريم كه اتصاف مهاجرين و انصار به اين وصف بيشتر 
ازسب كب ل ل مايرينا و العم ا ير 


صفحه ى /70 





ايشان نيز بسيارى هستند كه آيه شريفه بر آنان منطبق است. اين در صورتى است كه ما وجه مزبور را صحيح دانسته واز 
اشكالى كه بر آن وارد است صرفنظر كنيم. و آن اشكال اين است كه در هيج جاى قرآن سابقه ندارد در جايى كه اوصاف 
اجتماعى يكك مجتمع را بيان مى كند متخلفين از آن اوصاف را استثنا نكرده باشد» بلكه همواره در اين كونه موارد اكر تمامى 
افراد متصف به آن وص نباشندء و افرادى فاقد آن وصف باشند آن افراد را استثنا مى كندء مانند آيه'" لَقَدُ حَلَقَا الْإِنْسانٌ فى 


- 


ع 


رَدَدْناةُ أشِهَلَ سافِلِينَ إلا الّذِينَ آمنُوا" 1١‏ و نيز مانند آيه" مُحَمَدٌ رَسُولَ الله وَ الَّذِينَ مَعَهُ أَشَدَاءٌ عَلَى الْكمَارٍ رُحماء بَتنَّهُمْ "- تا 
اي ااه ا ا ا ا الاو سسحد انا 0 
الدّدْكِ الْأَسْهَلٍ مِنّ الثَّارٍ"- تا آنجا كه مى فرمايد- " إن الَِّينَ تابُوا وَ أَضْرِكَحَوا وَ عْمَصَمُوا بالل وَ أَخْلَصُوا دِيئهُم لله" و 

كنف لتق الله كوم كد وأا بعد إيمانهخ "- تا آنجا كه مى فرمايد- ار 00 
معنا در قرآن كريم بسيار استء با اين حال جكونه ممكن است در آيه مورد بحث با اينكه بسيارى از مهاجرين و انصار متصف 
به وصف آيه نبودند آنان را استثنا نكرده باشد؟ يس معلوم مى شود وصفى كه در آيه است وصف تمامى مهاجر و انصار 


سسك. 


ازاين وجه بعيدتر وجهى است كه بعضى ديكر از مفسرين در تفسير آيه ذكر كرده و كفته اند: مراد از قوم همان انصارند» و 
مقصود ازا ين كه فرمود' ' قومى را بر آن مى كماريم كه به آن كافر نباشند' 'اين است كه كر جه هنوز ايمان نياورده اند و 


ليكن:مانتك مشر كين فكه.همكن .نه أن كثر نحن .وزرلد: 
علاوه بر اينكه اشكالات وجوه قبلى بر اين قول وارد است اين اشكال را هم دارد كه 


)١(‏ ما حقا انسان را در زيباترين قوام آفريديمء آن كاه او را به اسفل سافلين بركردانديم, مككر كسانى را كه ايمان آوردند. 


سوره تين آيه 8 


(90) محمد رسو هذا اكه وكساق 'كة باق شسعف نا كافران سند وبا يكديكن نهربان- تا 


آنجا كه مى فرمايد- و خدا كسانى از ايشان را كه ايمان آورده و عمل شايسته مى كردند وعده مغفرت و ياداشى بزركك داده 


است. سوره فتح آيه ” 


() براستى منافقان در طبقه زيري' جهنمند- تا آنجا كه مي فرمايد- مكر آثان كه توبه كردة وو به اصلاح كراسيده وبه نخدا 
نراستى ر طبعه زيرين جهنمند فى ,قرماد لوو و ح كرابيله و د 


متوسل شده؛ دين خويش خالص براى خدا كردند. سوره نساء آيه ٠8‏ 


(ع) جطور ممكن است خداوند هدايت كند مردمى را كه بعد از ايمان آوردنشان كافر شدند- تا آنجا كه مى فرمايد- مكر آن 
كشتسائئ كتكّة حك از آ نتسويه كرده و حنة اوحصتلاح كرايه ته وسحسوزة ال غمراة يتنه ةم 


صفحه ى 7509 


انصار يعنى اهل مدينه در موقعى كه اين آيه نازل مى شده مانند اهل مكه مش ررك بوده و بت مى يرستيدندء و با اين حال معنا 
ندارد كه در باره جنين مردمى بفرمايد:" ما قومى را بر آن مى كماريم كه نسبت به آن كافر نباشند" مكر اينكه بخواهند 
بكويند كفر در اين آيه به معناى رد دعوت و زيرا بار نرفتن استء و كفر اهل مدينه قبل از آن بود كه رسول خدا ايشان را 
دعوت كندء الا اينكه كفر در اين آيه به اين معنا دليلى ندارد» بلكه دليل بر خلاف آن هستء و آن اين است كه سياق آيات 
مورد بحث؛ سياق بيان وصف هدايت الهى است كه مقابل آن شركك است نه رد دعوت جنان كه در آيه" وَ لَوْ أَشْرَكوا لحبط 
عَنْهُّْ ما كانُوا يَعْمَلُونَ " نيز در مقابل هدايت شرك قرار داده شده نه رد دعوت. كذشته از اشكال سابق توكيل در آيه به معنى 
حفظ و نككهدارى است و معنى ندارد كفته 


د "اكر اينان دعوت را رد كردند به تحقيق ما آن را با كسانى حفظ نماييم كه هنوز ايمان نياورده اند و رد نيز نكرده اند". 
ياره اى كفته اند: مراد از قوم در اين آيه عجم مى باشند كه هنوز ايمان نياورده اند و رد نيز نكرده اند". 


ياره اى كفته اند: ل ا ل ل ل ديكا 
دبك انها اثاس وهات اخرين' )١١'‏ كرفته شده زيرا كفته اند منظور از كلمه لخر ' 'دراين آيه عجم است و بر اين 


وجه هم همان اشكالات ييشين وارد است. 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از قوم مؤمنين از امت اسلام و يا از تمامى امت ها هستند» اشكال اين وجه همان اشكالاتى است كه 
بر وجوه قبلى وارد بودء مكر اينكه آن را توجيه كرده بككوييم: مراد از قوم تنها مؤمنينى از اين امت و يا از ساير امم اند كه بعد 
از ايمان تا جندى كه زنده هستند به سوى كفر نككروند» زيرا در باره جنين اشخاصى مى توان كفت:" لَيِسُوا بها بكافِرِينَ " جون 
اين جمله تنها بر معصومينى كه كفر از آنان ممتنع است صادق نيستء بلكه شامل اشخاصى هم كه كفر از آنان ممتنع نيست و 
ليكن ايمانشان نسبت به دعوت توحيد دوام دارد و تا زنده اند متمايل به كفر و نفاق نمى شوند صادق مى باشد. با اين توجيه 
معناى آيه تمام و غرض از آن- كه تسلى خاطر رسول خدا است و نيز افاده اين معنا كه خداوند به حفظ هدايت خود و طريقه 


اى كه انبيا و بندكان صالح خود را به آن طريقه بر سايرين برترى داده اهتمام دارد- حاصل مى كردد. 


ليكن 


يكك اشكال بر اين وجه باقى مى ماند, و آن اين است كه ظاهر جمله" وكلنا بها" اين است كه قوم نامبرده در آيه» مردمى 


هستند كه ايمانشان مورد ضمانت خدا است,. نه 


(1) :سور تيا 0 


صفحه ى 58٠‏ 


اينكه از بين رفتن ايمانشان ممكن باشد و ليكن بر حسب اتفاق كافر و منافق نمى شوند. و مبناى كلام در اين وجه بر عكس 
اين معنا است يعنى در وجه مزبور دوام ايمان قوم امرى اتفاقى كرفته شده. و اين با جمله" وَكلّنا ها" نمي سا ركه ونا تو كي 
لفظى است كه معناى اعتماد و حفظ را افاده مى كند مخصوصا در اينجا كه مقام اعتزاز و قدرت نمايى استء و معلوم است كه 
در جنين مقامى به جيزهاى قدرت نمايى بايد كرد كه ضمانت دوام و بقا داشته باشدء نه جيزهايى كه ضامنى براى دوام و 
ثبوتش نباشد. خود قرآن كريم ايمان بدون ثبات و دوام را مذمت كرده و فرموده:' وَ ما يُؤْمِنُ أكتَرَهُمْ الله إِلَاوَ هُمْ مُشْركونَ" 


.)١١ 


ايمانى كه آيات مورد بحث آن را توصيف مى كند آن ايمان فطرى و هدايت الهى ياكك از شوائب شرك و ظلمى است كه 
خداوند» خليل خود و همجنين انبياى قبل از خليل و بعد از او را به آن مفتخر ساخته استء ايمانى كه ابراهيم خليل (ع) بنا به 
حكايت قرآن در باره آن جنين مى كويد:" الّذِينَ آمَنُوا وَلَم يَلِْسُوا إبمائهّع طلم وليك لَه الَْنُ وَ هُم مُفْتدُونَ " ١‏ و معلوم 
ادق تسوه ا يكار ا بلاق زا تاسيف كيدا تبان نيف ف لك 1 جاففة ل مركن[ لي لوو ا 


اجل 


وفرو رفتكّان در فسق و فجور و انواع فحشا وجود دارند حافظ و موكل بر آن نمايد. 
[به نظر ما مراد از اين قوم انبياء و معصومين و اتقياء و صلحايند كه همواره ياسدار دين حق مى باشند] 


يس هيج يكك از وجوهى كه در تفسير آيه مورد بحث ذكر شد خالى از اشكال نبود» اينكك تفسيرى را كه مختار خود ما است 
ايراد نموده مى كوييم: آيات مورد بحث در مقام توصيف توحيد فطرى و هدايت ياكك از شوائب شرك به خداى سبحان مى 
الى ف ايا اما سه افقاو ومنت اناو را ذه كدان نل لاو المي ساكو نار راط و اا 1 


داده» و جون به جنين كرامتى نايل شدند خداوند كتاب و حكم و نبوت شان داد. 


نح أ قناة اج مقفا دن آنه موود ريض افرمؤع "درن تكنو ناهر لاء فنك و كلنا'دها نزم لعو زينا مكافر رك '' وماق أن انه 
طورى كه قبلا هم كفته شد سياق قدرت نمايى خود و تسليت خاطر بيغمبر كراميش مى باشد. مى خواهد از طرفى بى نيازى 


خود را از ايمان آنان بيان 
(1) يشترشاؤ نيه خدا امعان تدى اوزئد مكن اينكه در دل مش ركتل. سوره يوست آي ١.2‏ 


(1) كسانى كه ايمان آوردند و ايمان خود را به ظلم آلوده و آميخته نكردند ايشانراست ايمنى و ايشان فد كافك شلتجوره 
انعام آبه ٠م‏ صفحهى 
ضهان 


نموده واز طرفى ديكر بيغمبر محترمش را دلكرم كند تا بخاطر ايمان نياوردن قوم در كار دعوتش سست نككردد. يس معناى 


آيه اين است كه: اكر اينان به دين توحيدى كه تو به سوى آن دعوتشان مى كنى نمى كروند غم مخور و ميندار كه ايمان 
نياوردن آنان از ارزش آن مى كاهد, جون دين توحيد» هدايت من و آن طريقه اى است كه من انبياى خود را به خاطر داشتن 
آن طريقه» كتاب و حكم و نبوت دادم» و من كسانى را موكل و مستحفظ آن كرده ام كه اعتماد و اطمينان دارم نسبت به آن 
كافر نيستند» و با وجود جنين اشخاصى كه نككهبانان دين منند هيج وقت اين دين از بين نمى رود. 

يس اين اشخاص مردمى هستند كه تصور نمى شود روزى كفر يا شركك در دل آنان رخنه كند» جون خداى تعالى به ايمان 
ايشان اعتماد كرده و ايشان را موكل بر حفظ دين نموده. 

واكر ممكن بود كه ايشان هم روزى مشركك شده واز هدايت الهى تخلف كنند اعتماد خداوند برايشان خطا و كمراهى بود 


و خداوند نه كمراه مى شود و نه دجار خطا و فراموشى مى كردد. 


بنا بر اين تفسيرى كه ما براى آيه مورد بحث كرديم- و خدا داناتر است- آيه شريفه دلالت خواهد كرد بر اينكه در هر زمانى 
خداى تعالى داراى بنده ويا بندكانى است كه موكل بر هدايت الهى اويند» و دين او و آن طريقه مستقيمى را كه كتاب و 
حكم و نبوت انبيا (ع) متضمن آن است حفظ مى كنندء و آن رااز انقراض نككهدارى مى نمايند» و اين بندكان كسانى هستند 
كه شركك و ظلم به ايشان راه نداشته و به عصمتى الهى معصومندء و آنان عبارتند از انبيا و جانشينان ايشان. 


از اين روى» آيه شريفه مخصوص به معصومين (ع) 


خواهد بودء خيلى هم كه بتوانيم آن را توسعه دهيم ممكن است مؤمنين صالح و آن يارسايانى را كه به عصمت تقوا و صلاح 


وايمان خالص از شوائب شرك و ظلم معتصمند و خلاصه آن كسانى را كه به مصداق آيه شريفه" إِنّهُ لَيِسَ لَهُ سْلْطانٌ عَلَى 
الْذِينَ آمَنُوا وَعَلى رَيّهِمْ يَتَوَكلونَ " از ولايت شيطان بيرون شده اند ملحق به اوصياى انبيا (ع) نموده و بككوييم آيه شريفه 
شامل اينكونه از مردان صالح نيز مى شود. 


" أوليك الَّذِينَ هَدَى الله فَِهُداهُمُ اْتَدِةُ ..." 


در اينجا براى بار دوم به تعريف ايشان يرداخته و طورى ايشان را تعريف مى كند كه در 


144 البته شيطان را هركز بر كسانى كه به خدا ايمان آورده و بر او توكل واعتماد كرده تسلط نخواهد بود. سوره نحل آيه‎ )١( 


صفحه ى 87" 
حقيقت هدايت الهى را تعريف كرده. زيرا اين هدايت الهى است كه مردانى جنين بار آورده. 
آرىء هدايت و راهنمايى خداى تعالى آدمى رابه هدف مى رساندء وازاثرش كه همان ايصال به مطلوب است تخلف نمى 
بذيرد» هم جنان كه فرموده:" فَإنَّ الله لا ل تق اه 
[شريعت اسلام ناسخ شرايع قبل است و امر خداوند در" فَبِهُداهُمُ فده '"' به معناى امر به تبعيت از شرايع كُدْسْتَه نشت 


ذواين آبة رسال خدا (ض) را دستووءمى ذهد تا :هدذانت ابشان را بترؤئ كتذة و اكر دستون نداد كه شريغت :ايشان را يزو 
كند براى اين بود كه شريعت رسول خدا (ص) ناسخ شريعت هاى ساير انبياء و كتايش حافظ و حاكم بر كتاب هاى ايشان 


استء تازه هدايت ايشان هم هدايت خدا است. و اكر فرمود:" به هدايت ايشان اقتدا 


كن" صرفا به منظور احترام كزاردن برايشان بوده و كر نه بين خدا و بين كسى كه خدا هدايتش كرده و يا مى كند واسطه اى 


نيست»ء به شهادت اينكه در همين آيات فرمودة" ذلك هُدَّى الله 00 


بعضى از مفسرين اين آيه را دليل كرفته اند بر اينكه رسول خدا (ص) و امتش مامورند به اينكه از شرايع قبلى بيروى كنند مكر 
آن شرايعى كه در اسلام نسخ شده. ولى آيه مباركه جنين دلالتى ندارد» بلى اككر فرموده بود:" فبهم اقتده- يس انبيا را يبيروى 
كن" صحيح بود كه بككُوييم امت اسلام نيز مامور به ييروى شرايع انبياى سابقند و ليكن جنين نفرمود» بلكه فرمود:" هدايت 
اكات ذا عزوق كن + 


خداى متعال اين آيات :را كه راجع به خصوصيات و اوصاف توحيد فطرى مى باشد با جمله " قُلْ لا أستلكع عليه أجرا إن مُوَ إن 
ذكرى لِلْعالَمِينَ " ختم فرموده» كويا خواسته است بفرمايد:" هدايت الهيى كه انبياى قبل از توء به آن مهتدى شدند بيروى كن 
واهل عالم را هم تذكر بده تا همه» آن را يبروى كنندء و از ايشان درخواست مزد رسالت مكنء و اين سفارشم را هم به ايشان 
بوسان "كا خاطرهاق سود ةسورع وكا نافد كنا ايفان عار ارت دازف عرق | كزمرةه :ار سها برا بداسة )نه دعوت تر 
خوشبين تر شده و دعوتت زودتر به ثمررامى رسد, وا توهم از تهمت دورتر خواهى بود. خداى تعالى عين اين حرف را از 


حضرت نوح و انبياى بعد از وى نيز حكايت كرده است. 


به طورى كه راغب مى كويد: كلمه" ذكرى " كه به معناى تذكر دادن استء از كلمه" ذكر" كه آن نيز به 


اين معنا است بليغ تر است «5). و اين جمله خود يكى از ادله عموميت نبوت رسول اكرم است نسبت به همه اهل عالم. 


)١(‏ بدرستى كه خداوند كمراهان را هدايت نمى كند. سوره نحل آيه /ا7 


صفحه ى 787 
بحث روايتى [جند روايت در باره" يسع" يكى از انبياى بنى اسرائيل 


در كتاب قصص الانبياء تعلبى دارد كه الياس بيغمبر وقتى به زنى از زنان بنى اسرائيل كه فرزندى به نام يسع بن خطوب داشت 
وارد شدء زن وى را منزل داده و ورودش رااز دشمنانش مخفى داشت. الياس به ياس اين خدمت در حق فرزندش يسع كه به 
مرضى دجار بود دعا كرد واو عافيت يافت. يسع جون اين معجزه را بديد به الياس ايمان آورد و او را در ادعاى نبوتش 
تصديق نمود و ملازمتش را اختيار كرد. از آن ببعد هر جا كه الياس مى رفت يسع نيز همراهش مى رفت. ثعلبى سيس داستان 
به آسمان رفتن الياس را ذكر كرده اضافه مى كند كه: 


در اين هنكام يسع او را بانكك زد كه اى الياس حالا كه مى روى تكليف مرا معلوم كنء و مرا براى روزكار تنهاييم دستورى 


ده. الياس از آسمان كساى خود را انداخت» و همين كسا علامت جانشينى يسع براى الياس در ميان بنى اسرائيل بود. 


آن كاه مى كويد: خداوند به فضل خود يسع (ع) را به نبوت و رسالت به سوى بنى اسرائيل مبعوث نمود. و به وى وحى 
فرستادء و او را به همان نحوى كه بنده خود الياس را تايبيد مى كرد تاييد فرمود» و در نتيجه بنى اسرائيل به وى ايمان أورده و 


او را تعظيم نموده 


در هر يبيشامدى رأى و امر او را متابعت مى كردندء و بدين منوال تا يسع در ميان بنى اسرائيل زنده بود حكم خداى تعالى در 


بين آنان نافذ و مجرى بود. )١١‏ 


در كتاب بحار از كتاب احتجاج و كتاب توحيد و كتاب عيون روايتى طولانى از حسن بن محمد نوفلى از حضرت رضا (ع) 
نقل شده كه در آن حضرت رضا (ع) در خلال احتجاجاتى كه عليه جاثليق مسيحى كرده؛ فرموده است: يسع نيز مانند عيسى بر 
روى آب راه مى رفتء و مرده زنده مى كرد و كور مادرزاد و مبتلاى به جذام را شفا مى داد» و با اين حال امتش او را رب و 


يرورد كار خود اتخاذ نكردند ”3 


ودر تفسير عياشى از محمد بن فضيل از ثمالى از حضرت ابى جعفر (ع) روايت شده كه در تفسير آيه" وَ وَهَتِنا لَه إشحاق و 


يَعْقَوبَ كلا مدنا" فرمود: معنايش اين است كه ما اسحاق و يعقوب را به ابراهيم داديم تا هدايت را در خاندان وى قرار داده 


523 قصص الانبياء ط بيروت ص‎ )١( 


9 ممحححك] ا امح ا |( لامححصيحتة رومع ا ص 7١494‏ ح١‏ 
صفحهى اعم 


ابراهيم از ذريه انبيا درست مى شود. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت كفتار قبلى ما را كه آيات مورد بحث در مقام بيان اتصال سلسله هدايت است تاييد مى كند. 
[رواياتى در مورد اينكه دختر زاد كان هم از ذريه انسان بشمان مى رونك] 


در كافى با ذكر سندء و در تفسير عياشى بدون ذكر سند از بشير دهان از 


ابى عبد الله (ع) روايت شده كه فرمود: به خدا سوكند كه خداى تعالى در قرآن كريم نسب عيسى را از طرف مادر منتهى به 
ابراهيم (ع) دانسته استء آن كاه آيه" وَ مِنْ ذَرَيتِهِ داود وَ سكَتِمانَ" را تا به آخر و آيه بعدى را هم تا لفظ عيسى )١‏ تلاوت 


0 


در تفسير عياشى از ابى حرب از ابى الأسود روايت شده كه كفت: حجاج رسولى به نزد يحيى بن معمر فرستاد كه من شنيده ام 
تو حسن و حسين را فرزندان رسول خدا (ص) مى دانى و دراين باره به آيات قرآن تمسكك مى جويى؟ و حال آنكه من قرآن 
را از اول تا به آخر خوانده و به جنين مطلبى برنخورده ام؟ يحيى بن معمر در ياسخ كفت: آيا در سوره انعام به اين آيه 
برخورده أى كه مى كويد:' و من ذَرَئْتِه داو و سَّلَتِمانَ '"؟ كفت آرى خوانده ام كفت مكر نه اينست كه در اين آيه و آيه 


بعديش عيسى (ع) را ذريه ابراهيم (ع) دانسته, با اينكه او ذريه يسرى ابراهيم (ع) نبود؟. «”) 
مؤلف: اين روايت را سيوطى نيز در الدر المنثور «* از ابن ابى حاتم از ابى الحرب بن ابى الأسود نقل كرده. 


ونيز در الدر المنثور است كه ابو الشيخ و حاكم و بيهقى از عبد الملكك بن عمير آورده اند كه كفت: روزى يحيى بن معمر 
وارد بر حجاج شدء و در ضمن مذاكراتى كه با وى كرد صحبت از حسين بن على (ص) به ميان آمد» حجاج كفت: حسين بن 


على ذريه بيغمبر نيست. يحيى در جواب كفت: دروغ كفتى. حجاج كفت: تواكر راست مى كويى دليل بياور» يحيى اين آيه 


را تلاوت كرد:" وَ مِنْ ريه دود وَ سُلَيِمانَ ... وَ عيسى و إِلْياسَ " سيس كفت: خداوند در اين آيه عيسى (ع) راز جهت اينكه 


مادرش از نسل ابراهيم (ع) بوده ذريه او خوانده استء حجاج ناكزير او را تصديق كرد. «0) 


ه١ ص اح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
ص /ا9"اح 7ه- “ان‎ ١ (؟ و *) تفسير عياشى ج‎ 


صفحه ى 580 


مؤلف: آلوسى در تفسير روح المعانى در ذيل جمله" و عيسى ..." مى كويد: اينكه قرآن كريم عيسى (ع) رادر شمار ذريه 
ابراهيم (ع) شمرده خود دليل براين است كه ذريه شامل دختر زاده ها نيز مى شودء براى اينكه عيسى (ع) تنها از طرف مادر به 
ابراهيم (ع) متصل و منتسب مى شود. و اككر كسى اشكال كند كه اين معنا دلالت ندارد بر اينكه هر دختر زاده اى ذريه استء 
براى اينكه عيسى (ع) يدر نداشت تا از راه يدر به ابراهيم (ع) نسبت بيدا كند. و ازاين جهت بوده كه قرآن او را ذريه ابراهيم 
(ع) خوانده» جوابيش خوب روشن استهء البته مساله مورد اختلاءف استء و ليكن هر كسى كه ذريه را شامل دختر زاده نيز 
دانسته به همين آيه استدلال كرده؛ از آن جمله موسى كاظم (رض) است كه بنا به بعضى از روايات در ياسخ هارون الرشيد به 
اين آيه تمسكك كرده .)١١‏ 


حون بعد از آنكه آيه مباهله نازل شد» رسول خدا حسن و 


دعوت نموده و مباهله كنيم". آن كاه اضافه كرده است: بعضى از اصحاب ما كفته اند كه اين از خصايص رسول خدا (ص) 
است. و به هر حال فتاواى اصحاب ما در اين مساله مختلف استء و آن جيزى كه در نظر من قوى است اين است كه 


دختر زاد كان نيز داخل در ذريه هستند .)3١‏ 


ضاعب" المتان بعد ازغوان اين بحت من كوبيد:" ديت اى. دكره وا كة بخارى سند آنا را ازن:وسط: انذاخته مى :وان از ادلة 
اين باب شمردء جون در اين حديث رسول خدا (ص) اشاره به حسن (ع) كرده و فرموده:" اين فرزند من سيد (بزركك) است" 
آن كاه اضافه كرده كه لفظ" ابن" در كلام عرب بر دخترزاده اطلاق نمى شود, و همجنين روايتى كه ابو نعيم در كتاب معرفه 
الصحابه بطور رفع از عمر نقل كرده است از ادله اين باب است و آن روايت اين است كه رسول خدا (ص) فرموده: تمامى 
افراد بشر نسبتشان از ناحيه يدران است مككر فرزندان فاطمه كه من يدر ايشانم. آن كاه مى كويد: به همين جهت است كه 


مردم اولاد فاطمه (ع) را اولاد رسول خدا (ص) و 


؟1١ تفسير روح المعانى ج /اص‎ )١( 


(0) تفسير كبر فخر رازى 
صفحه ى 588 


عترت او واهل بيت او مى خوانند" .)١١‏ 


مؤلف: اين مساله دستخوش خلط و اشتباه شده و حقيقت امر بر عده اى از اعلام مشتبه كشته لا جرم آن را مساله اى لفظى و 


مقام استدلال بر رأى خود به قول شاعر كه كفته است: 

بنوثا بنو ابثاثنا و يناتنا »+ ينوه ابناء الرجال الأباعذ «؟) 
وثابةقول ان ذكرئ كه كفقة است: 

و.ائما امهات النامن اوغه*»» مستووغات: و للانسات آباء :زا 


تفسكك وستة أند.:واانن نعوة اشتبافى 'است بزر كك تزائ ابتكه ابن مسالةة .اله ائ :ات تحقوقى و اجتماعى و مريوط است به 
مساله قرابت كه هر ملت و قومى در تحديد حدود آن و اينكه جه كسانى جزو اقرباى انسانند عقيده اى دارد. بعضى از اقوام و 
ملل زن را داخل در قرابت مى دانئد و بعضى نمى دانند» بعضى دخترزاده را اولاد مى دانند و بعضى نمى دانند» بعضى قرابت 
را مختص به ولادت مى دانند و بعضى آن را منحصر به اين مسير ندانسته فرزند ادعايى را نيز از اقربا مى خوانند» و اين ربطى 
به لغت ندارد. مثلا-اككر اعراب دوران جاهليت بر خلا-ف ساير اقوام بطور كلى براى زنان قرابت قانونى ناشى از وراثت قائل 
نبودند و خويشاوندى زنان را طبيعى مى دانستند اثرش تنها در ازدواج و در مساله نفقه دادن است و همجنين براى دخترزاد كان 
قائل به قرابت و خويشاوندى نبودند» و همانطورى كه در شعر بالا منعكس شده آنان را اولاد بِيكَانكان مى ينداشتند و در 
مقابل يسر خوانده ها و برادر خوانده ها را يسر و برادر مى دانستند» از اين جهت نبود كه لغتء. دخترزاده را اولاد نمى داند و 
برادر خوانده را برادر مى داند» بلكه همانطورى كه كفته شد رسومى اجتماعى بوده كه از ملل و اقوام ديكر از قبيل ايران و 


روم كه مهد تمدن آن روز بودند اقتباس كرده اند. 


[مساله قرابت و ترتب آثار نسب در مورد زنان» ودختر 


زاد كان مساله اى حقوقى و اجتماعى است كه در اسلام شناخته شده است 


و اما اسلام ياره اى ازاين حقوق و رسوم اجتماعى العو كود ملك در ماره قرانت دعاق :فردرة," و ماعل ذُعِياءَكمْ 


ا" «©» و به زنان قرابت قانونى داده و آثار قرابت 

0/4 تفسير المنار ج لاص‎ )١( 

(1) فرزندان ما يسر زاده هاى مايند نه دختر زاده ها جه دختر زاده هاى ما فرزندان مردمى بيكانه هستند. 
() مادران مردم ظرفهايى هستند عاريتى» يدرانند كه نسبت خويشاوندى به وسيله آنان محفوظ مى ماند. 


(ع) يسرخواندههاى شكادر شريعت الهى يسران شمانيستنئد. سوره احزاب آيه8 


صفحه ى /81؟ 


قانونى را در حق آنان جارى ساختء واولالد دختر را اولاد قانونى و داراى قرابت قانونى دانسته و دراين باره در ايه ارث 
فرموده:" يُوصِيكمٌ اللَهُ فى أؤلادٍ كم ِلذّكر مثل خط انين 1 


و نيز فرموده:" لِلرّجالٍ نَصِيبٌ مما ترك الْوالِدانٍ وَ الْأفوبُونَ وَ لِنّساءِ نَصِيبٌ مما ترك الْوالِدانٍ وَ الأفربُونَ مما كَلَّ مِنُْ أو كر" 5٠‏ 
و ترذن ] بمجدربات نكاح 'فزمودد"" ويك عليك أتهانكة وتياك "ندا آنينا كه من فرمايهت "1 أجل لك ماوراة ذلك " 
«*" جون دراين آيه بطورى كه مى بينيد دختر دختر راء دختر خود انسان دانسته و اولاد دختران را اولاد ناميده. در آيه مورد 
بحث هم به همين ملااحظه فرموده:" وَ يَحيى و عيسى و إِلْياسّ ..." و عيسى (ع) را كه اتصالش به ابراهيم و يا نوح (ع) جز از 


ناحيه مادر نبوده ذريه ابراهيم و يا نوح (ع) شمرده است. 


[استناد ائمه اهل بيت عليهم السلام به آياتى از قرآن مجيد براى اثبات اينكه دختر 


زاده اولاد بشمار مى رود] 


امامان اهل بيت (ع) نيز با همين آيه و همجنين آيه محرمات نكاح و آيه مباهله استدلال كرده اند بر اينكه دختر زاده انسان نيز 
اولاد انسان استء كو اينكه ائمه (ع) اين استدلال را در خصوص فرزندان فاطمه (ع) كرده اند و ليكن ادله اى را كه آورده اند 


حضرت امام باقر (ع) استدلال ديكرى در اين باره دارد كه از ادله كذشته صريح تر استء و اين استدلال را شيخ كلينى (رض) 
به سند خود از عبد الصمد بن بشير از ابى الجارود روايت كرده كه كفت: حضرت ابى جعفر (ع) به من فرمود: اى ابى 
الجارود! مردم در باره حسن و حسين (ع) به شما جه مى كويند؟ عرض كردم عقيده ما را در اينكه آن دو بزركوار فرزندان 
رسول خدايند انكار مى كنند. فرمود: شما عليه ايشان به جه دليلى تمسكك مى جوييد؟ عرض كردم: به فرموده خداى تعالى كه 
در باره عيسى بن مريم فرموده:" و مِنْ ذرّيتِهِ داوٌدَ وَ سَّلَيِمَانَ وَ أَيُوتٍ وَ يُوسْفَ وَ مُوسى وَ هارُونَ و كذلكك تجزى الْمُحْسِنِينَ وَ 
زَكريًا وَ يَحيى وَ عيسى و با اينكه عيسى (ع) يدر نداشت او راذريه نوح (ع) خوانده. حضرت فرمود: ايشان در جواب اين 


عرض كردم: مى كُويند عيسى (ع) را ذريه نوح (ع) ناميدن دليل براين 
)١(‏ حكم خدا در حق فرزندان شما اين است كه يسران دو برابر دختران ارث برند. سوره نساء آيه ١١‏ 


(؟) مردان راز آنجه يدر و مادر و خويشان به ارث كذاشته اند جه كم و جه زياد بهره اى است مقررء و زنان را نيز از آنجه 


كه يدر و 


مادر و خويشان به جاى كذاشته اند بهره اى است مقرر. سوره نساء آيه ٠‏ 


(") حرام شده است بر شما مادران و دختران شما- تا آنجا كه مى فرمايد- و غير اينها كه كفته شد همه بر شما حلال شده 
الفينت: سوره تسيا ايه فا 


صفحه ى /55 


نيست كه هر دخترزاده اى ذريه وفرزند محسوب مى شودء براى اينكه عيسى (ع) جزو استثنائيات خلقت است,. لذا از آنجايى 
كه يدر نداشته تا از مسير صلب به نوح يبيوندد ناكزير قرآن او را از راه رحم ذريه نوح (ع) دانسته. امام فرمود: شما در جواب 


جه مى كوبيد؟ 


غرض كردم :ماب آيه" كَل تعالوا تدع أننادنا و أبناء كم و وساءنا و ساك و لفت ناو انفش كم "01 استدلال مى كنيع فرموة: 


ايشان جه مى كويند؟ عرض كردم مى كويند: در كلام عرب بسا مى شود كه كوينده» فرزندان غير را فرزند خود مى نامد. 


آن كاه حضرت فرمود: اينكه من دليلى از قرآن كريم به شما مى آموزم كه بر حسب آن دليل حسن و حسين (ع) از صلب 
رسول خدايند» و كسى آن دليل را انكار نمى كند مككر اينكه كافر مى شود. برسيدم فدايت شوم آن دليل در كجاى قرآن 
اننا ريو 1ن" تونق فلكم اراتكه و يناتكه ا اواك ب" اشة: أن كاة اه را خاكوت قفرمو تا رسيلاءة جمله "3 
كرفو ا لاركه لتو 1 فاك كه" 109 سم هرد اق إائجنا رودا ا يسول عينا (طن سنن وراد نبا امعسرا ف حمق 1 
حسين (ع) ازدواج كند؟ اككر مخالفين بكويند آرى مى توانست,ء قطعا دروغ كفته و فاسق شده اندء و اككر اعتراف كنند به اينكه 


نمى توانست يس اعتراف كرهده اند به اينكه حسن و حسين (ع) از صلب بيغمبر اكرم 


هستند «*”0. مؤلف: مرحوم قمى نيز روايتى قريب به اين مضمون در تفسير «5» خود آورده. و كوتاه سخن اين مساله يكك مساله 
لفظى و لغوى نيست تا در جواب بككويند عرب دخترزاده را اولاد نمى خواند؛ و آن كاه شعر شاعر را دليل بر كفته خود قرار 
دهندء بلكه مساله اى است حقوقى و اجتماعى كه دين اسلام آن را معتبر شمرده است. آرى اسلام زنان را علاوه بر قرابت 


)8١ طبيعى‎ 


8١ سوره آل عمران آيه‎ )١( 

(1؟) سوره نساء آيه 7 

(؟) روضه كافى ج / ص 7الاح 00١‏ 
(؟) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١4‏ 


(5) منظور از قرابت طبيعى در اينجا تنها ولا-دت و توابع آن كه به حسب وراثت تكوينى در ميان جانداران جارى است نمى 
باشدء بلكه قرابت از آن جهت كه احكام تشريعى را به دنبال مى آورد مئونه زيادى براى جعل نمى خواهد مانند اختصاص 
انسان به اولاد خود و حق حضانت وىء در برابر جيزى كه مئونه زائدى در جعل لازم دارد مانند نفقه و احكام خاص ازدواج؛ و 
اي -تنمائنهد_ كم لطلسيعى در اص طلاح حقوقد_تنانا 1 


صفحه ى اعم 





كه عربها و ساير ملل براى ايشان قايل بودند قرابت قانونى نيز داده» و همجنين در قوانين حقوقيش دخترزاد كان را اولاد شمرده 
ورشته نسب را همانطورى كه از ناحيه مردان جارى است از ناحيه زنان نيز جارى مى داند» و در عوض اتصال نسبى را كه 
اعراب از راه ادعا و از راه زنا نيز معتبر مى دانستند لغو كرده. و بيغمبر كراميش در روايتى كه هم شيعه وهم سنى آن را 
روايت كرده اند فرموده:" الولد للفراش و للعاهر الحجر .)١١‏ جيزى كه هست سهل انككارى 


در امر دين و در فهميدن حقايق دينى اين حقيقت را از ياد مخالفين اين قضيه برده فكر نمى كنند جطور ممكن است حسن و 
حسين از رسول خدا (ص) و يا هر دخترزاده اى از يدر و مادرش ارث ببرد و همسرش بر او حرام باشد و در عين حال اولاد او 
شمرده نشود؟ البته نفوذ حكومتهايى كه در صدر اسلام روى كار آمدند در اين فراموشى بى تاثير نبوده» و ما بحث در اين 


[رواياتى در ذيل:" ... فَقَدُ وَكلنا بها قؤْما لئِسُوا بها بكافِرِينَ "] 

نعمانى در تفسير خود به سندى كه به سليمان بن هارون عجلى دارد از او روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه 
مى فرمود: صاحبان اين امر (خلافت و جانشينى بيغمبر اكرم) حقشان در نزد خداى تعالى محفوظ استء. به طورى كه اكر 
تمامى مردم هم از دنيا بروند باز خداوند صاحبان اين امر را خواهد آورد و حق ايشان را به آنان واككذار خواهد نمود. و ايشان 
ماق كما يكيل كم د او كد ذو عفان ذرهده» "كان تكقة نهنا بجر لاء فك .و كلنا مها توما ليخوا بها مكافرين قير فوفد" 


1 
ساهو الوا .نه 


قَمَِوْفَ رَأَتى اللهُ بِقَوْم يُحْهُمْ وَ بحِبُوتَه أذِلهِ عَلَى الْمَرِؤْمِنِينَ أعَِّهِ على الكافِرِينَ 07- يس به زودى خداوند مردمى را خواهد 
آورد كه ايشان را دوست مى دارد و ايشان خداى را دوست مى دارند. مردمى هستند كه نسبت به مؤمنين فروتن و متواضع و 
نسبت:به كفار كردنفراز و متكير." “7 


مؤلف: اين حديث از قبيل جرى و تطبيق است. 


در كافى به سند خود از ابى حمزه از حضرت ابى 


جعفر باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" وَ نُوحاً مَردَيْنا مِنْ قبل ... بكافِرينَ " فرمود: خحداى تعالى به فضل و كرمش از اهل 


بيت وىء از يدران و برادران و ذريه» كسانى را (به حفظ كتاب و حكم و نبوت) كماشت و اين است معناى اينكه فرمود:" فَإِنْ 


يَكفْرْ بها هؤّلاء" يعنى اككر امتت به اين دين كافر شوند 


١7‏ فرزند ازآن صاحب فراش (شوهر زن) است و براى زناكار سنكك (ستكسار) اسثت. وسايل الشيعه ج /1 ص 8ه ح ؟ و 


مسند احمد ج ١ص‏ 64 
فم سوره مائده ابه م 


7/١ ى‎ 


ما اهل بيت تو را موكل كرده ايم كه به آن ايمان آورند و تا ابد به آن كافر نشوند. آرىء ما ايمانى را كه بر بشر عرضه كرده 
ايم و تورا براى آن مبعوث نموديم هركز ضايع و مهمل نمى كذاريم, بلكه بعد از تو نيز به وسيله اهل بيتت آن را حفظ مى 
كنيم» و يس از اهل بيت تو علماى امت و ولات امر من و اهل استنباط خواهد بود» و علومى را كه دروغ و كناه و وزر و طغيان 


وريادر آن راه ندارد استنباط خواهند كرد .)١١‏ 


مؤلغف: اين روايت را و همجنين روايت قبليش را عياشى )»2١‏ نيز نقل كرده» جز اينكه سند آن را حذف كرده استء و اين 
حديث مانند حديث قبليش از باب تطبيق بر مصداق است. 


در كتاب محاسن به سند خود از ابن عبينه از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود به منزل ابو العباس (منصور دوانيقى) 


درآمدم در حالى كه مجلسش آراسته و هر كسى در 


جاى خود نشسته بود.ء ابو العباس وقتى مرا ديد دست خود را ب بيش آورد تا با من مصافحه كند, من براى اجابت او نزديكك رفتم 
حمسي رار ويت زتخروة اناكو رارم يلكوم لماه اكه ربتان روورياي سروه الول كويد كرد ببراار اين عمل آن قدر 
ناراحت شدم كه خدا مى داند» جون خداى تعالى در حق ما فرموده: " فَإِنْ يكم بها هؤلا فَمَّد وَكلّنا بها قَوْما موا بها 

بكافرينَ ' ' آرىء به خدا س وكند قومى را موكل بر دين كرده كه نماز را به يا مى دارند» و زكات را مى دهند و خدا را بسيار 


ذ كرمى كويين ك7 


مؤلف: حاصل اين روايت اين است كه امام (ع) از اينكه بايش به كوشه سفره خورده شرمنده دركاه خدا شده. و كويا امام 
(ع) خواسته است بفرمايد كفر در جمله " لَسُوا بها بكافِرينَ' ' منحصر در انكار عقايد حقه نيستء بلكه شامل كفران نعمت نيز 


4. 


هسب. 
و در نهج البلاغه امام (ع) فرموده: اقتدا كنيد به هدايت ييغمبر كرامى تان كه هدايت او بهترين هدايت است «68». 
مؤلف: استفاده اين معنا از آيات مورد بحث» روشن است. 


در تفسير قمى از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: بهترين هدايت هاء هدايت انبيا است (4. 


01” ذيل حديث‎ ١١9 كافى ج 48 ص‎ )١( 

(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 84ح /اه 

(*) محاسن برقى كتاب الماء ص //0 

() نهج البلاغه صبحى صالح ص 1ه ١١‏ 
(0) تفسير قمى [سوره الأنعام (©): آيات 4١‏ تا ]٠١0‏ 


ترجمه آيات خداى را جنان كه سزاوار شناختن است نشناختند كه كفتند: خدا بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده. بكو كتابى را 


كه موسى آورد و براى مردم نور و 


هدايتى بود جه كسى نازل كرده؟ شما كمى از آن را در كاغذهايى نوشته و آشكارش مى كنيد و يسيارى را نهان مى سازيد و 
جيزهايى را كه نه شما و نه يدرانتان نمى دانستيد تعليم يافتيد» تو بككو خحداء و ايشان را واككذار كه در يركويى خويش بازى 
كنند .)41١(‏ 


اين كتابييست كه ما آن را نازل كرده ايم هم مبارك است و هم تصديق كننده كتابهاى بيشين تا ام القرى (مكه) را با هر كه 
اطراف آن هست بيم دهى و كسانى كه به دنياى ديكر ايمان دارند به آن بككروند و نمازهاى خويش را مواظبت كنند (45). 


و كيست ستمكرتر از آن كس كه دروغى بر خدا ببندد ويا بككويد به من وحى شده ولى جيزى به او وحى نشده ويا كويد به 
زودى من نيز مانند آنجه خدا نازل كرده نازل مى كنم؟ اكر ببينى كه ستمكران در كردابهاى مركند و فرشتكان دستهايى 
خويش كشوده و كويند جان هاى خويش برآريد امروز به كناه آنجه در باره خدا بناحق مى كفتيد واز آيه هاى وى 
كردنكشى مى كرده ايد سزايتان عذاب خفت و خوارى است (97). شما تكك تكك جنان كه نخستين بار خلقتان كرده ايم ييش 
ما آمده ايد و آنجه را به شما عطا كرده بوديم يشت سر كذاشته ايد و واسطه هاى تان را كه مى ينداشتيد در (عبادت) شما 
شرك ل سس ] اش سم ] تم وب ع4 وؤوابط 
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خدا شكافنده دانه و هسته استء, زنده رااز مرده و مرده را از زنده يديد مى آورد اين است خداى (يرستيدنى) يس كجا 


س ركردان مى شويد (40). 


شكافنده صبحدم است و شب را وقت آرامش كردء و خورشيد و ماه 


را وسيله حساب كردنها قرار داد» اين نظم خداى نيرومند و دانا است (48). 


اوست كه ستاركان را براى شما يديد كرد تا بدان در ظلمات خشكى و دريا راه يابيد» آيه ها را براى كروهى كه دانايند شرح 
داديم (/91). 


اواست كه شما را از يكك تن ايجاد كرد بعضى از شما مستقر و بعضى مستودع هستيد و ما اين آيه ها را براى كروهى كه مى 
فهمند شرح داده ايم (48). 


اواست كه از آسمان آبى نازل كرده كه با آن همه روئيدنى ها را يديد آورده ايم واز جمله سبزه اى يديد آورده ايم كه از 
آن دانه هاى روى هم جيده يديد مى كنيم وو از نخل و از كل آن خوشه هاى آويخته و باغ ها از تاكها و زيتون و انار و مانند و 
ناهمانند هم كرده ايم» ميوه آن را هنكام ثمر دادن و رسيدنش بنككريد كه در اين آيات براى كروهى كه ايمان دارند عبرت ها 
است (49). 


والويدا شان كه انوي افو عد "١‏ فويلةة تر وكات اذك تسعد وان وو نين 3 لشم كررانى: اواعلي اندو قفد اف بعتن تعدا 


منزه است و از آنجه وصف مى كنند برتر است .)36٠١(‏ 


ايجاد كتنده آسمانها و زمين است حككونه او را يسرى هست با اينكه او را زنى نبوده و همه جيز را آفريده و او به همه جيز دانا 
است .)0١١(‏ 


ايخ فذاق (مكنا امنيت) كد وروارد كان شدما امت خا بن خزاان نبسة كتالق همه عدن انلمك ريشن اوءو ا نوسكيد كنافيهدة ذا ردهمة 


جيز است .)0١7(‏ 
ديد كانء او را درك نمى كند ولى او ديدكان را درك مى كند واو لطيف ودانا است .)0١7(‏ 


از يوورة كارتان :جمرت :ها يتسؤى شنا امد اهز كدتيد د 


براى خويش ديده وهر كه كور بوده به ضرر خويش بوده و من نككهبان شما نيستم .)23١©(‏ 
بدينسان آيه ها را كوناكون مى كنيم كه نككويند درس كرفته اى و آن را براى كروهى كه دانايند بيان مى كنيم .)1١8(‏ 


بيان آيات اين آيات بى ارتباط به ما قبل خود نيستء براى اينكه آيات قبلى فرستادن كتاب آسمانى را از لوازم هدايت الهيى 
مى شمرد كه خداوند انبياى خود را به آن اختصاص و برترى داده و در اين آيات نيز صحبت از كتاب به ميان آمده؛ و در باره 
قرآن عليه اهل كتاب كه مى كفتند: 


0 


"تححميجنا! ل الل على ا روسن تك ه"احتجلاج شلدكاهاست. 
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نخستء كلام را با ذكر محاجه با اهل كتاب افتتاح نموده و سيس اين معنا را خاطرنشان مى سازد كه شديدترين ظلم ها شركك 
به خدا و افتراى براو ويا انكار نبوت بيغمبران واقعى و يا ادعاى جيزى است كه حقيقت نداشته باشد مثل همين كه كفته اند:" 
شاد 

آن كاه سرانجام كار اينكونه ستمكران را در دم مركك در آن موقعى كه ملائكه قبض روح. دست به كار كشيدن جان آنان 
مى شوند ذكر نموده» و در آخر آيات ادله توحيد خداى تعالى و ياره اى از اسماى حسنى و صفات علياى او را ذكر مى كند. 
إفم اود اتفعبال: كلجة ''قلدر "وساف كيله : وما فد وو اللشعن فدر | 

" وَ ما قَدَرُوا الله حَقَّ قَذْرِهٍ إِذ قالوا ما أَنْرَلَ الله على بَشَّر مِنْ شَئْ ءِ"" قدر" و" قدر" از هر جيزى كميت و كوجكك و بز ركّى و 


كم و زيادى آن استء مثلا وقتى كفته مى شود:" قدرت الشىء قدرا" و يا كفته مى شود:" قدرت 


الشى ء تقديرا" مقصود اين است كه من كميت و حدود ظاهرى و محسوس فلان جيز را معلوم و بيان كردم, اين معناى اصلى 
و لغوى اين كلمه است. و ليكن كلمه مزبور را از معناى اصليش تجاوز داده و در امور معنوى و غير محسوس نيز استعمال كرده 
اندء مثلا-مى كويند" فلا-نى در بين مردم و در ميان اجتماع داراى قدر و منزلت است" و مقصودشان اين است كه فلانى در 
جامعه خود وزنه اى است داراى ارزش اجتماعى. 

واز جهت اينكه تقدير و تحديد هر جيز غالبا توأم با توصيفى است كه طرف رااز حال آن جيز آكاه مى كند لذا كلمه" قدر" 
و" تقدير" بطور استعاره» هم بر آن اوصاف اطلاق مى شود وهم بر آن معرفت و آكاهىء مثلا كفته مى شود:" قدر الشى ء و 
قدره" يعنى وصف كرد فلا-ن جيز را و نيز كفته مى شود:" قدر الشىء و قدره" يعنى معرفت به فلا-ن جيز حاصل كرد و 
اينكونه استعمالات همه صحيح و لغوى است. 


ازاين رو استعمال لفظ قدر در باره خداى تعالى نيز به همه اين معانى كه كفته شد جايز استء و آيه مورد بحث را به همه آن 
معانى مى توان تفسير نموده و كفت: معناى جمله" ما تَدَرُوا الله حقٌّ َدْرِهِ" اين است كه مردم نمى توائند خدا را آن طور كه 
لايق ساحت او است تعظيم كنند» جون عقل و وهم ايشان و هيج حسى از حواسشان نمى تواند به ذات خداى تعالى احاطه بيدا 
كند. واكر خدا را توصيف مى كنندء به آن مقدارى است كه آيات و دلايل بر عظمت او دلالت دارند. و نيز مى توان كفت 


اتعنا يكن أبق اسك 


كه: مردم نمى توانند خدا را آن طور كه بايد و شايد وصف كنندء يا آن طورى كه هست بشناسند. 


صفحه ى 0" 


نظر قرار كرفتنش به دنبال آياتى كه در آن خداى تعالى هدايت انييا را وصف مى كرد: و حكم و كتاب و نبوت ايشان را بيان 
مى نمود» وعنايت كامل خداى تعالى را : نسبت به حفظ كلمه حقّ و : نعمت هدايت در ميان مردم و در تمامى قرون و اعصار 
خاطرنشان مى ساختء بر معناى اول بهتر منطبق مى شود جون انكار مساله وحى در حقيقت به عظمت خدا بى نبردن واو را 


از مقام ربوبيت كه به جميع شؤون بندكان عنايت دارد» خارج كردن است. 


ميل اين معنا آنه أى است كة همين عبارث" را 3اود»و يغلاؤه مشثمل بر ديلى ات كه :عظنت خا رامن زسائدء تجا كه مي 
رما ب "ما لوا لاد مارو الاش نيعي و القراقة:ى الكتماوات مَطويّاتٌ ييمينه ش حال الي ما سر كوت" 
)١١‏ ونيز مى فرمايد:' ' إِنَّ الَّذِينَ تَدعُونَ مِنْ دُونٍ الل أن يَحَلُْوا ذُبابا وَلَو ا جْتَمَعُوا لَه وَ ِنْ يد لبِهُمُ الذَّبابُ طَيناً لا يد عل 1 
مَفيتالطال 3 المطلرت فنا 13و الله عق قَدْرِه إنَّ الله لَقَوِقُ عَزيدٌ" لمق فو وهزت عداف سالق رولك رارض 
موجودات ديكر اقتضا دارد كه هيج كس به عظمت او راه نيابد» و سنكك و جوب هايى كه به اسم آلهه و ارباب يرستش مى 
شود با او برابرى نكنند. همه اينها شواهدى هستند بر اينكه در ميان اين سه معنا مناسب تر همان 


معناى اول استء كو اينكه آن دو معناى ديكر نيز صحيح است و ليكن در تناسب و سازكارى با سياق آيه مثل معناى اول 
نيستندء و اما معناى جهارمى كه ديكران در تفسير آيه ذكر كرده و كفته اند" مراد اين است كه ايشان آن طور كه بايد و شايد 


قدرت تذاؤتد" از هته معاتن الى سياف انه بعيدي مى ياشد: 


واينكه جمله" وَ ما قَدَرُوا الله حَقَّ قَدْرِهِ" را مقيد به ظرف زمانى" اذ قالوا" كرد افاده مى كند كه تقدير نكردنشان خداى را به 
حق تقدير به خاطر نفى كردنشان مساله انزال وحى و كتاب بر يكك فردى از بشر بود» واين خود دلالت دارد بر اينكه از لوازم 
الوهيت و خصائص ربوبيت يكى همين است كه به منظور هدايت مردم به راه راست و رستككار شدن آنان به سعادت دنيا و 


)١(‏ خدا را آن طور كه حق شناختن او است نشناختند» روز رستاخيز زمين يكسره در قبضه او است و آسمانها به دست قدرت 


او به هم ييجيده استء منزه است و از آنجه كه با او شريكك مى كنند برتر است. سوره زمر آيه /ام 


(319 كسان كلاه غير عدا من خوانين هر كر مك خلق نكنند و كر عه دراي :باب همكارق كد واك مكسن حرف اذ 
آثآن وابربايد باز كرفئق از ان تتراقيد» طالب و مطلوت تاتوائكد دارا ان طور كه حق شتاعس اواآننت تسد كه خداوزد 
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واعضراق خف ادعاي درلية ايشتؤفعه بود عخدائى قال ا حمل قل قن ندل 


الكتابَ الّذَى جاءَ به مُوسى و با جمله" وَعُلَمْتّع ما لع تَعْلَمُوا أَنْتمْ وَلا آباؤْكغ" بر آن ادعا احتجاج نمود. جمله اول متضمن 
احتجاج به كتابى از كتب آسمانى نازل بر ييغمبرانى است كه نبوت شان با معجزات روشنى ثابت شده؛ يس در حقيقت در 
ادعاى مذكور به وجود هدايت الهى كه به وسيله انبيايى از قبيل نوح و بيغمبران بعد ازاو هميشه در بين مردم محفوظ بوده 


احتجاج شله. 
[وجود كتب آسمانى و وجود معارف و احكام الهى در بين مردم» دو شاهد بر لزوم هدايت مردم از جانب خدا است 


جمله دوم احتجاج به وجود معارف و احكام الهى است در بين مردم» جون تمامى احكام و قوانين صالح كه در ميان مردم 
جارى بوده و هست همه به وسيله انبيا (ع) در بين آنان جريان يافته. آرى» عواطف و افكار بشر ممكن است او را به غذا و 
مسكن و نكاح و لباس صالح براى زند كيش و خلاصه به جلب منافع و دفع مضار و مكاره هدايت بكند و اما معارف الهى و 
اخلاق فاضله و شرايعى كه عمل به آن حافظ آن معارف و آن اخلاقيات است وامورى نيست كه بتوان آن رااز رشحات 
افكار بشر دانست» هر جند بشر نابغه و داراى افكار عالى اجتماعى هم باشد. كجا شعور اجتماعى مى تواند به جنين معارف و 
حقايقى دست يابد؟ فكر اجتماعى بيش از اين نيست كه انسان را وادار به استخدام وسايل ممكنه اى كند كه با آن وسايل 


نيازمندى هاى زندكى ماديش از خوراك. يوشاك, نكاح, لباس و شؤون مربوط به آنها فراهم شود و همين فكر است 


50 


كه در صورت فراهم ديدن زمينه تاخت و تاز دستور مى دهد به اينكه انسان در راه تمتع از ماديات هر قدرتى را كه مانع و 
جلوكير خود ديد درهم شكسته واز بين ببرد» و اككر جنين زمينه اى را فراهم نديد آدمى را وادار مى كند به اينكه با ساير 
قدرت ها متفق شده و آنان را در تمتع از منافع و دفع مضار شريكك خود ساخته و منافع را عادلانه در ميان خود تقسيم كنند. 
اصولا ‏ همانطورى كه در ابحاث نبوت در ذيل آيه" كان النّاسٌ أُمهٌ وأعنة فقت الله اين ..." 01١‏ در جلد دوم اين ترجمه 
كفم وريه زودى هم - أن شاء الله- توضيح بيشترى خواهيم دادء سر اجتماعى بودن بشر همين است. 


3 


وخلاضيةه ١‏ بد" و ماهد زو الش تق قزوة" بانتنايي كدق امقارد دلالت مى كند بر اينكه لازمه مقام الوهيت اين است كه 
انسان را به سوى صراط مستقيم و منزل سعادتش هدايت نموده به همين منظور كتاب و وحى خود را بر بعضى از بركزيد كان 
افراد بشر نازل كندء و جون آيه شريفه دلالت بر جنين ادعايى داشت لذا خداى تعالى در مقام اثبات آن به دو جيز استدلال 
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صفحهى //ا" 


فرمود: يكى به وجود كتاب هاى آسمانى مورد اتفاق و مورد اعتراف خصم و ديكر بوجود تعاليم الهيى كه در ميان خود آنان 


جريان داردء و اين تعاليم زائيده افكار بشرى نيست. 
[بيان اينكه دن كي" عن ةر رول الكنات اي در آن به نزول تورات بر موسى احتجاج شده. رسول خدا (ص) مامور به 
سؤال از يهود شده نه از مشركين 


وه 
1 


قل 


مَنْ أَْرّلَ الْكتابَ الى جاءً به مُوسى ُوراًوَ مد لِلدَّاس تَجْعَلوئَُ قَرالِيس تُرْدُوئّها وَ تُحْفُونَ كثيرً" كلمه" تجعلونه" در قرائت 
معروف به صيغه خطاب است و قهرا مخاطبين آن يهوديها خواهند بود, و اما بنا بر قرائتى كه آن را به صيغه غيبت" يجعلونه" و 
فا انق كر قعل أذ همان #نناف حبر السو ع وو سيل" تق ل الكنات ."سوال مدا مامور شد ار اايشان 
آن سؤال را بكند و ايشان جنان كه كفته اند همان يهوديها و يا مشركين عربند. 


" قراطيس " جمع " قرطاس " و به معناى كاغذ است. و مقصود از اينكه فرمود: 


" كع نه نراطست [نن رز افده قزان ان دعي " و" تحتار ف قرطي 312 كاقدهااة اراس عظلة بان انيف هن 


جمله " قَُلْ مَنْ أَنْرّلَ الكتاب الى جاءَ به مُوسى جواب از حرفى است كه قرآن كريم در جمله" إِذْ قالُوا ما أَْرَلَ اللّهُ َلى بَشّرِ 
مِنْ شَئْ ءِ" از ايشان حكايت كرده» كر جه در اين آيه كه متضمن حكايت قول كفار و جواب از كفته ايشان است اسمى از 
كوينكَ كان آن حرف برذه نشدة :و ليكن خقوصياق كةاذر جواب هست تزدندى براق انسان ناقن تمى كذارة در ابتكه 
مخاطبين در جواب يهوديها هستند؛ و قهرا ككويند كان جمله " ما أَنْرّلَ الله على بَشَّر مِنْ شَى ءِ " نيز يهوديها خواهند بود براى 
اينكه خداى تعالى در ْ 


جواب از اشكال مزبور كتاب موسى (ع) را به رخ آنان مى كشدء و معلوم است كه ايشان جز يهوديها نيستند» براى اينكه 
مش ركين عرب كتاب موسى (ع) را كتابى آسمانى نمى دانستند تا خداوند به آن استناد جسته و تمسكك كند» يس قطعا احتمال 
اينكه مخاطبين در آيه مشركين عرب باشند احتمال صحيحى نيست. علاوه بر اين آيه شريفه مخاطبين را مذمت مى كند به 
اينكه تورات را كاغذ قرار داده بعضى از آن را اظهار و بيشترش را ينهان مى دارند و اين بطورى كه از آيات ديككر نيز استفاده 


مى شود از خصايص يهود است و جز بر يهود تطبيق نمى كند. 


ازاين هم كذشته جمله بعد از جمله مورد بحث كه مى فرمايد:" وَ عُلمتُمْ ما لَمْ تَعْلّمُوا أَنتَمْ وّلا- آباؤكة" معناى ساده اش با 
اينكه مخاطب آن مشركين و يا مسلمين باشند جور نمى آيدء و به زودى نيز خواهد آمد كه آيه جز بر يهود تطبيق نمى كند. 


صفحه ى 7/١‏ 
[اشكالاتى كه بر بيان فوق وارد نموده و كفته اند مسئول در آيه شريفه مشركين هستند نه يهود» و جواب آن اشكالات 


در اينجا ممكن است كسى بككويد: اين شواهدى كه ذكر كرديد همه صحيح استء و ليكن اين اشكال را جه بايد كرد كه 
يهوديها مساله نبوت انبيا (ع) و مخصوصا نبوت حضرت موسى (ع) و ييغمبران قبل از وى را قبول داشته و به آن مؤمن بودند» و 
همجنين كتابهاى آسمانى نظير تورات را قبول داشته و به آن معتقد بودند» با اين حال حطور ممكن است يهوديها كفته باشند" 


ب 7 2 ع 5 1 
ما أنرّل الله على يشر مِنْ شئ ءِ ؟. 


جواب اين حرف اين است كه مخالفت داشتن اين حرف با 


اصول عقايد يهود دليل براين نمى شود كه يكك نفر يهودى هم اين حرف را به خاطر تعصب عليه اسلام نزده و بدين وسيله 
مش ركين را عليه مسلمانان تحريكك و تهييج نكرده باشد» ممكن است اينطور بوده و يا مشركين از يهوديها حال قرآن را يرسيده 
وايشان اين حرف را در اين مقام زده باشندء تا بدين وسيله مشركين عرب را نسبت به دين اسلام بد بين سازند» هم جنان كه 
كفته بودند:" ' مشركين راه يافته تر و از كمراهى دورتر از كسانى هستند كه به دين اسلام ايمان آورده اند' 'وبا كمال وقاحث 
مداه كارا توي ع لرسينة 5| ابو تعره اناد بير جاانيك برجي اذ قر وو ين باره فرموده:' 'أْلَنْ ير 
إِلَى الَّذِينَ أوموا نَصديباً من الكتاب يُؤْينُونَ بِالْجيتٍ وَ الطَاغُوتٍ و بَقُولُونَ ِلّذِينَ كفَرُوا هؤلاء اكذئي الدين اتراضي" 0١‏ 
اكدمع امت و وواحه ابن كدر قف روبعام واس وح برا لعا كله بود ارافيج لم هم يهؤدى بولافر ود 
ابطال كفتارشان آيه نازل شد كه: "يا أَهِلَ الكداب لِع تك اموت فى إثراهيم و ما أَنْلّتِ الّؤراة وَ الْإنْجِيلٌ إلا مِنْ عه أ فلا 
تَعْقلُونَ "- تا آنجا كه مى فرمايد-" ما كانّ إِبْراهِيمٌ يَهُودِيًا وَ لا نَضْد رانيًا وَ لكنْ كان حنيفاً مُث مماً وما كان مِنَ الْمُشْرِكِينَ " .7١‏ 
آرى يهوديها ازاين قبيل حرفهايى كه با اصول عقايد خودشان منافات دارد بسيار دارند» و قرآن كريم غير اين دو را نيز از 
آنان حكايت كرده است. 


عن كناقق 8 لوو هد يقد قرست كد كاف عضو الاسام تنو كر بعرو 


كلى نازل شدن كتاب رااز آسمان انكار كنند» هر جند انكار آن به ضرر خودشان تمام شود» و مستلزم انكار كتاب آسمانى 


)١(‏ مككر آن كسان را كه از كتاب آسمانى بهره اى به ايشان داده اند نمى بينى كه به بت ها و طغيانكران كروند ودر باره 


كافران كويند: اين كروه» از مؤمنان هدايت يافته ترند. سوره نساء آيه ١ه‏ 


(1) اى اهل كتاب جرا در مذهب ابراهيم كه تورات و انجيل بعد از او نازل شده محاجه مى كنيد» جرا نمى فهميد- تا آنجا كه 
مى فرمايد- ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى بلكه معتدل و مسلمان بود واز مشركين نبود. سوره آل عمران آيه لاع 


صفحه ى 75/4 


علم به اينكه باطل است به ديكران تلقين كنند تا بدين وسيله به منظورهاى شوم و يليد خود نايل آيند. اشكال ديكرى كه 
ممكن است در اينجا به كفته ما بشود اين است كه: آيات مورد بحث در مكه نازل شده. و رسول خدا (ص) در مكه مواجه با 
مش ركين بود و تا قبل از هجرت, دعوتش همه متوجه ايشان بود جون مكه خانه مش ركين بود» و رسول خدا مبتلاى به ايشان 


بود نه به يهودهء بنا بر اين جكونه مى توان كفت آيه مورد ببحث خطاب به يهوديها است؟ 


جواب اين اشكال هم اين است كه ابتلادى رسول خدا (ص) به مشركين باعث نمى شود كه دعوتش نيز مخصوص مش ركين 
باشد و در برابر ساير اديان باطل سكوت كند, زيرا دعوت اسلام دعوتى است جهانى و متوجه جميع ملل عالم؛ و قرآن كريم 
ذكرى است براى عالميان. علاوه بر اين» 


يهوديها واهل مكه با هم همسايه و ييوسته با يكديكر در تماس بودند. و به فرضى كه اينان مورد خطاب بودن اهل كتاب در 
آية'مورة بحث: راقبول تكمذ'درباره آبات:ذيكرى كور عضي أزسوره هاي مكنى هبتك جه فى كتند؟ ماد آنه" ولا 
تُجادِلُوا أَهلَ الكتاب إلا بالّتتى هى أَحْسَنٌ إلا الَِّينَ طَلَمُوا ِنع " 1١‏ و آيه" وَ عَلَى الَّذِينَ هادُوا حرّمنا ما قَصَطْنا عَلَيِكك مِن قبل 
وَ ما ظَلَمْنامُمْ وَ لكن كاثوا أَنْفْسَهُمْ يَظِْمُونَ "7 و آيات زيادى از سوره اعراف كه بيداد كرى هاى يهود را ذكر مى كندء با 
اينكه سوره اعراف مكى است. 


آرى با اينكه يهوديها در مجاورت مكه مى زيسته اند خيلى بعيد است كه در مدت جند سالى كه دعوت اسلام در مكه- كه 
نسبت به شبه جزيره عربستان مركزيت داشته- ادامه داشته» آوازه آن به يهود و نصاراى داخل جزيره نرسيده باشد و يا رسيده 
ناششه وليكق 'ابقان دريرار ان سكوت كاده ورف سود بانزيان ان تكنتةراشيد. حكوته ابن الحتمال قابل فول استاءؤ 
حال آنكه در همان سالهاى قبل از هجرت آوازه دعوت اسلام به وسيله عده اى از مسلمين كه به حبشه مهاجرت كرده بودند به 


خارج از جزيره هم رسيله بود. 


اشكال سومى كه در اينجا شده اين است كه: سوره انعام در باره احتجاج عليه مشر كين نازل شده؛ و همه آيات احتجاجى آن 


راجع به توحيد و تمامى خطابهاى آن متوجه مشركين 


)١(‏ مجادله نكنيد با اهل كتاب مككر به طريقى كه نيكوتر است مككر با كسانى از ايشان كه ستم كرده اند. سوره عنكبوت آيه 
عع 


يهود دارند آنجه را از ييش براى تو نقل كرديم حرام كرده ايم» ما ستم شان نكرده ايم بلكه خودشان به خود ستم مى كردند. 
سوره نمل آيه8١١‏ 


صفحه ى 75/٠١‏ 


است. و بااين حال هيج مجوزى براى اينكه ضمير در جمله" إِذْ قالوا" را به يهود بركردانيم نيست بلكه متعين اين است كه 
ضمير در اين جمله را مانند همه آيات سوره؛ مربوط به مشركين بدانيم» جون در اين سوره در هيج موردى صحبت از يهود به 
ميان نيامده تا اين آيه مورد دومى آن باشد. آرىء اكر روايت صحيحى و يا دليل عقلى محكمى در بين بود ممكن بود بككوييم 


سياقى كه همه آيات سوره را تا اينجا و بلكه تا آخر سوره به هم مرتبط مى سازد در اينجا قطع شده است. 


و ليكن نه جنين روايتى در بين هست و نه جنان دليل عقلى» يس بهتر اين است كه جمله" يجعلونه ..." را با ياء و به صيغه 
غيبت قرائت نموده و بككوييم: آيه شريفه خطاب به مشركين كرده و به ايشان مى كويد كه يهود با تورات معامله كاغذ ياره 
كووانة وا ابن اشكاليرا كمشيركيق: تورات را كتاك سما : تن اهدر ىن جكونة قر اننا تورات ميفاجه كنده؟ عفص 
جواب داده اند كه در صحت احتجاج با تورات عليه ايشان همين مقدار كافى است كه بدانند يهود بيرو توراتى است كه بر 


مردى به نام موسى بن عمران نازل شده است. 


جواب اين اشكال اين است كه: كر جه سياق سوره تا قبل از آيات مورد بحث سياق احتجاج عليه مشركين استء و ليكن اين 


احتجاج به خاطر اشخاص مشر كين نيست جون به طور كلى بيانات و 


احتجاجات قرآن اعتنايى به اشخاص ندارد. بلكه صفات و اعمال زشت آنان را ملاك قرار مى دهد. مثلا اكر در آيات قبل از 
جند آيه مورد بحث عليه مشركين احتجاج مى كرد براى اين نبود كه غرض خاصى با مشركين يعنى با فلان و يسر فلان داشته 
بلكه براى اين بود كه مشركين از خضوع در برابر حق استكبار داشته و اصول دعوت انبيا را- كه توحيد و نبوت و معاد است- 
انكار مى كردند» يس احتجاج عليه مشركين احتجاج عليه هر كسى است كه منكر اين حقايق يا بعضى از آن باشدء با اين حال 
جه مانعى دارد كه در آيات مورد بحث به لغزشهاى يهود كه بركشت آن به انكار نبوت و نزول كتاب است بيردازد. درست 
است كه يهود غير از مشركين اند و ليكن رفتارشان رفتار همانها بوده بلكه احتمال قوى مى رود كه كارشكنى و خرده كيرى 
هاى مشركين و بت يرستان هم از تلقينات سوء همان يهوديهاى مجاورشان بوده باشدء جون در بعضى از آثار آمده كه 
مش ركين با يهوديها در باره رسول خدا مشورت ها داشته واز طرف مشركين اشخاصى به همين منظور به نزد يهوديها مى 


رفتند. 


از اين هم كه بككذريم- بطورى كه بعدا توضيح خواهيم داد جمله" وَ عُلِمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتْمْ ولا آباؤكم " به هيج وجه ممكن 
نيست خطاب به مشركين و غير يهود باشدء هم جنان كه اين احتمال در جمله" قل مَنْ أنْرَلَ الكتابّ الَذِى جاءَ به مُوسى تُوراً وَ 
مد لِلنّاس" درست نبوه. وايتكه در ياسخ اين اشكال كفتند" مش ركين عرب مى دانستند كه يهود 


صفحه ى 5/١‏ 


اصحاب تورات موسى (ع) هستند" كافى و قانع كننده نيست» براى اينكه 


صرف اينكه جنين علمى را دارند مصحح اين نيست كه خداوند عليه آنان به نزول تورات احتجاج كند, تا جه رسد به اينكه در 
وسط دعوا نرخ طى كرده و تورات را نور و هدايت مردم معرفى نمايد. آرىء يكك اعتقاد به نزول تورات از ناحيه خدا داريم و 


يك علم به اينكه يهوديها جنين ادعايى دارند از اين دو آن كه مصحح خطاب و اتكاى در احتجاج است اولى است نه دومى. 


و اما قرائت" يجعلونه" به صيغه غيبت وجه آن همين است كه بكوييم در آيه شريفه التفات بكار رفته» جون در اين صورت 
خطاب به يهود بودن جمله" مَنْ أَنْرَلَ الكتات" و جمله" و علمتم" به حال خود باقى مانده و رفع اشكال مى شود. 


بعضبئ آز مفشرين در 'ابخ:صدة:برامذه اند كه ينا ير هر دو قرائثث خطات .را متوتجه به.«مش ركيق بكيرتدة به اين ينان كه أيه 


شريفه در ضمن اين سوره در مكه و به صيغه غيبت نازل شده هم جنان كه ابن كثير و ابو عمرو اينطور قرائت كرده اند. 


مردم مكه در عين اينكه بعيد مى دانستند كه خداوند بشرى را همكلام و مخاطب خود قرار دهدء اين معنا را اقرار داشتند كه 
تورات يهوديها كتابى است آسمانى» و همواره اشخاصى را هم به عنوان سفارت نزد علماى يهود مى فرستادندء و ايشان را 
عالم به آثار و اخبار انبيا مى دانستند. و به همين جهت خداى تعالى به ييغمبر خود مى فرمايد: به اين مشركين كه خدا را آن 
طور كه بايد نشناخته و از در نادانى مى كويند خداوند بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده بكو جه كسى آن كتاب (تورات) را 


كه موسى آورد 


نازل كرده و آن را نور قرار داده و به وسيله آن ظلمت كفر و شرك را كه بنى اسرائيل از قبطيان مصرى ارث برده بودند از بين 
برده و نيز آن را مايه هدايت مردم قرار داده و يهود نخست به وسيله آن هدايت شده اند؟ كر جه بعدا در اثر بيروى هواى نفس 
آن هدايت را از دست داده احكام و شرايع آن را از ياد بردند» و تورات را كاغذ ياره اى ينداشته هر كدام از احكامش را كه 


موافق اميل و اعراضيها نايرد اظهان دا هفدهو ماارقق (] كتمان وتان المودتك: 


مفسر نامبرده سبس مى كويد: از ظواهر امر جنين برمى آيد كه همانطورى كه كفتيم آيه نخست به همان بيانى كه كذشت به 
صيغه غيبت نازل شده و به همين نحو در مكه و مدينه قرائت مى شده. تا آنكه عده اى از علماى يهود در مقام شهادت به 
حقانيت اسلام و اينكه تورات هم بشارت به آمدن آن داده آن بشارتها و همجنين حكم رجم را كتمان كردند» و عده اى ديكر 
در مقام مبارزه با اسلام همان حرفى را كه مشركين مكه قبلا زده بودند تكرار كرده و كفتند: 


_ خداوناد بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده" در اينجا بوده كه رسول خدا آيه را براى يهوديها بطور 


صفحه ى 75/7 


خطاب" تجعلونه '" قرائت فرمودند و در عين حال قرائت اولى را هم نسخ نكردند. اين احتمالى است كه ما در باره اختلاف 


قرائت در كلمه" يجعلونه" مى دهيمء و رواياتى هم بر طبق آن هستء اكر صحيح بوده باشد. 


در صورتى كه اين احتمال صحيح باشد تفسير آيه به هر دو قرائت درست درمى آيدء و تمامى 


اشكالاتى كه مفسرين را مشغول خود كرده حل مى شود .)١١‏ 


وليكن اين تفسير اشكال خطاب به اهل مكه را با اينكه منكر وحى بودند حل نمى كندء و همجنين اشكال خطاب به مشركين 
زاابه جملة " و غلتقع ما لم تعلموا أثتع ولا آباؤكع "و همجنين اشكال اعتصاصن جمله " ثور و هد" به يهود» و اشكال ايلكه 
جكونه ممكن است يهود بر خلاف اصول عقايد خود وحى را انكار كنند. جون جواب دادن از اين اشكالات به اينكه يهوديها 


در مدينه كفتند خداوند بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده در حقيقت كريختن از اشكال است به ملزم شدن آن. 


واينكه كفت" در اينجا بود كه رسول خدا آيه رابه صيغه خطاب براى يهود قرائت فرمود" صرفنظر از اينكه هيج دليلى براى 
آن در دست نيستء از او مى يرسيم آيا اين قرائت به يكك وحى ديككرى غير از وحى در مكه بود يا به همان وحى بود اكر به 
وحى ديكرى بوده كه ربطى به اين سوره ندارد؛ ما فعلا آيه اى را تفسير مى كنيم كه در ضمن ساير آيات اين سوره در مكه 
نازل شده؛ و اكر به وحى ديكرى نبوده و اصلا از باب وحى نبوده بلكه بدون آمدن جبرئيل به رسول خدا (ص) تلقين شده در 
اين صورت جمله مورد بحثء آيه قرآنى نبوده و قرائتش هم قرائت نخواهد بود, و اكر مقصودش اين است كه خداى تعالى به 
وسيله اى غير از وسيله وحى به رسول خدا (ص) فهمانيد كه جمله "' يجعلونه '" را هم ممكن است به صيغه غيبت خواند و هم به 


صيغه حضور و خلاصه هم اين قرائت درست است و 


هم آن قرائت» هم جنان كه بعضى قائلند به اينكه تمامى قرائت ها منتهى به خود رسول خدا (ص) و يا به قرائتى مى شود كه 
رسول خدا آن را شنيده و صحه كذارده. دراين صورت تمامى اشكالات قبلى را ملتزم شده است. 


البته اين را هم بايد دانست كه همه اين اشكالها وقتى است كه آيه شريفه در مكه نازل شده باشدء و اما بنا به بعضى از روايات» 


كه نزول آن را در مدينه دانسته بيشتر آن اشكالها اصلا متوجه نمى شود. 


ببببي ‏ ل اسم ست ا ص 17اع - 218 


صفحه ى 7/7 


"وَ عُلمْتُمْ ما لَمْ تَعْلمُوا أَنْتْمْ وَ لا آباؤكم" مراد از اين علمى كه مى فرمايد:" آموختيد جيزى را كه نه خودتان مى دانستيد و نه 
بدرانتان" علم عادى نيست,ء براى اينكه سياق كلام» سياق احتجاج و استدلال بر مدعى است. 


مدعا اين بود كه از لوازم الوهيت يرورد كار يكى اين است كه انسان را به سوى سعادتش رهبرى كند, و براى حصول اين 
غرضء انبيايى بركزيده وحى و كتابى به سوى ايشان بفرستدء و اين مدعا هيج ربطى به علم عادى به خير و شر زندكى و آن 
علمى كه آدمى مجهز به وسايل تحصيل آن از حس و خيال و عقل هست. ندارد. 


ونيز مقصود از اين جمله اين نيست كه:" خداوند علم به جيزهايى را به شما افاضه فرموده كه شما از ناحيه خود علم به آن 
نداشتيد" هم جنان كه مقصود از آيه" وَ جَعَلٌ لكمُ | كقم :زا الأتسناو و لامك 1 1ن" الَذِى عَلَمَ يللم عَلْمَ الْإنْسانَ ما لَمْ 
يَعلَمْ '" 7٠‏ بيان جنان معنايى استء جون سياق جمله مورد بحث همانطورى 


كه كفته شد با جنين معنايى ساز كار نيست: 


از اينجا به خوبى معلوم مى شود كه مخاطبين به اين كلام مش ركين نبوده اند. براى اينكه مش ركين علم به جنين حقايقى را 
نداشتند» جون با انبيا و معارف و شرايع آنان سر و كارى نداشتند» اكر هم از نياكان خود جيزى از عقايد و يا سنن ديكرى از 
كان أقنا ران ارك تدده بوداقده اغتر فتك به لذ ل تعن »بعت مسوك لو وائدة ها امكل هالان ملت كر تعدرية كيه رن واتحظ هه اشن 
ب وسسيله بيعمرى ال يعميراة بر يشر عررضه شاه و أزتياكان آنان به ابشاة اث رسيده حدق اعترافى ثذاشفدو ”ا احتيتاج عليه 
آنا ماء و ختسح بوه باقلا ملم كيق ابظووقق كه كنود يروو كان فر امثال تيه" و قال النيق لا تهون لزلا يكلتكا لذ" را 
وصفشان كرده. مردمى جاهل بوده اند. 


٠8 قرار داد براى شما كوش و جشمان و دلها. سوره نمل آيه‎ )١( 
0 آن كسى كه به قلم تعليم نمودء و جيزى را به انسان آموخت كه آن را نمى دانست. سوره علق آيه‎ )١( 


() و مردم نادان اعتراض كردند كه جرا خداوند با ماهم كلا لم نشود. سوره بقره آيه ١١8‏ 


صفحه ى 75/8 


يس قطعا خطاب متوجه به غير مشركين استء اما نه به مسلمين. براى اينكه اولا سياق آيه- همانطورى كه كفته شد- سياق 


واكر خطاب در اين جمله متوجه مسلمين باشد بايد بككُوييم كه خداوند در وسط آياتى كه راجع به احتجاج با مشركين است 
ناكهان و بدون اينكه نكته اى در كار باشد كلام را قطع كرده و متوجه مسلمين ساخته است. 


براى اينكه اينطور حرف زدن باعث اشتباه شنونده استء يس بطور مسلم خطاب در جمله مورد بحث نه متوجه مشركين است و 


نه متوجه مسلمين» و مخاطبين آن همان يهودى هايى هستند كه مخاطب به خطاب صدر آيه نيز بودند. 


آرىء از آنجايى كه يهودى ها از باب عناد و فتنه انكيزى كفته بودند:" خداوند بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده" ايتكك در 
جمله مورد بحث به دو طريق احتجاج مى كند: يكى طريق نقضء و آن اين است كه اكر خداوند بر هيج بشرى كتاب و وحيى 
نفرستاده يس تورات موسى (ع) جيست؟ آن كاه در اينجا اضافه كرده است كه شما از تورات آنجه را كه راجع به بشارت 
آمدن خاتم انبيا (ص) است ينهان داشته و كتمان كرده ايد. 


دوم از اين طريق كه شما مردمى ناسياس و نمكك نشناس هستيدء اككر خداوند بر هيج بشرى وحى و كتابى نفرستاده يس اين 
همه معارف و شرايع كه در بين شما است از كجا آمده؟ 
با اينكه درك اينكونه معارف نه در وسع شما است و نه در وسع يدران شما بود تا شما از ايشان ارث ببريد» كجا يدران شما 


مى توانستند به خودى خود به معارف الهى و اخلاقيات فاضله و شرايع و قوانينى كه حافظ نظم اجتماع و 


خاتمه دهنده به تعصب و كينه هاى بشرى است دست يابند» و از بيش خود جنين معارفى را درك كنند؟ كو اينكه عقل بشر 
اكر در مقام كسب معارف برآيد مى تواند به ياره اى از كليات معارف الهى از قبيل توحيد» نبوت و معاد و ياره اى از 
اخلاقيات دست يابد» و ليكن صرف بى بردن و دركك كردن اين حقايق بشر را از نتايج آن برخوردار نمى كند, و جامعه 


آرى» دانستن هر حقيقتى غير از عمل كردن به آن و استقرار دادن آن در اجتماع استء كجا علاقه به : تع از لذائذ مادى و 

استخدام هر وسيله اى براى رسيدن به عالى ترين مشتهيات نفس مجالى براى بشر باقى مى كذارد كه در كنجينه هاى معارفى 

كه در فطرت او نهفته است كنجكاوى نموده و زندكّى خود را بر اساس آن معارف بنا كند؟ مخصوصا اكر اين علاقه به 

ماديات عمومى و همكانى باشدء و خلاصه جامعه جامعه اى مادى بوده باشد كه در اين صورت فضائل انسانيت از آن اجتماع 

زر ا صصح لل و لذي بوسصخحح كط «مسجخخح كت وزو تن و لمتكا و دكن شن ال كرف 
صفحه ى 7/6 





به دست فراموشى سيرده مى شودء تا آنجا كه جامعه به صورت يكك جامعه حيوانى به تمام معنا درمى آيد. هم جنان كه امروزه 
به جشم خود مى بينيم كه در مجتمعات بيشرفته» در اثر فرو رفتن در ماديات و تسليم شدن در برابر لذايذ حسى و حيوانى جنان 
از آخرت غافل شده اند كه به هيج وجه حاضر نيستند در باره معنويات و اينكه سعادت حقيقى و زندكى جاودانه به جه جيز 


حاصل مى شود فكر كنند» و حاضر نيستند حتى يكك دقيقه در اين باره 


به مغز خود فشار بياورند. در هيج تاريخى از تواريخ ملل و امم نيز ديده نشده كه مردى از رجال حكومت و سياست مبتكر 
جنين معارفى باشدء و مردم را به سوى فضايل اخلاءق انسانيت و معارف مقدس الهى و طريق تقوا و عبوديت دعوت كرده 
باشدء جون حكومت هايى كه تا كنون در دنيا روى كار آمده و تاريخ آنها در دست است يا استبدادى بوده ويا دموكراتى» و 
اين دو يا اصلا به فكر فضائل نبودند و يا اكر بودند منظورشان حفظ مقام و فراهم آوردن زمينه بقاى حكومت خود (در 
حكومت فردى) و نظام امر اجتماع را بر وفق خواسته اكثريت منتظم ساختن (در حكومت دموكراتى) بوده؛ واككر احيانا به 
مقتضاى فطرت ناكزير مى شدند فضايل معنوى و كمالات عالى انسانى را كه تنها اسمى از آنها در ميانشان باقيمانده تعظيم و 
احترام كنند» و مرتكبين خلا.ف آن را تخطئه نمايند باز اسم اين عمل خود را تعظيم معنويات نمى كذاشتند, بلكه آن را به 
موافقت سنن اجتماعى تفسير مى كرده اند هم جنان كه نظام هاى استبدادى و دموكراتى امروزه هم بنيانشان بر همين اساس 
است كه كفته شد. 


و كوتاه سخن اينكه عقل اجتماعى و شعور مادى كه حاكم بر جوامع بشرى است هر كز انسان را به اين معارف الهى و فضايل 
معنوى- كه هميشه اسم بسيارى از آنها در جوامع به عظمت ياد- مى شود نمى رساند. آرى» ماديت و يايبند بودن به امور 
مادى كجا و معنويت كجا؟. 


[آنجه از معارف الهى و ارزشهاى معنوى كه در كوشه و كنار جهان وجود دارد, ميراث انبياء (ع) و از آثار وحى است 


يس معلوم شد كه آنجه 


از معارف الهى و فضايل نفسانى كه در كوشه و كنار عالم بشريت وجود دارد ياد كارهاى انبيا (ع) و آثارى است از مجاهدات 
ايشان در دعوت مردم به دين الهى و نشر كلمه حق و ترويج دين توحيد و هدايت نوع انسانى به سوى سعادت حقيقيش در 


٠ مح‎ ٠ 
زند كى دنيوى و اخروى.‎ 


يس اينكه فرمود:" وَ عُلمُْم ما لَمْ نَعلَمُوا أَنْنمْ وَ لا آباؤكخ " احتجاج عليه يهود است كه مى كفتند:" ما أَنْرّلَ اللهُ عَلى بسر مِنْ 


شَئْ ءِ" و حاصلش اين است كه همين شما منكرين وحىء علوم و معارفى را دارا هستيد كه اكثر وحى نبود نه خودتان به آن راه 
مى بردديد و نه يدراتتان» و جز از طريق وحى وانزال كتب به شمانرسيده. شما آنجه كهاز معارف حقهو 


صفحه ى 75/8 
شرايع دين داريد همه ميراثى است كه از انبياى خود كه كتاب موسى (ع) در ميان شما منتشر ساخته است. 


باااين بيانى كه ما در تفسير آيه كرديم به خوبى معلوم شد كه مراد از جمله" وَ عُلمْتُمْ ما لَمْ تَعْلْمُوا" خصوص معارف و شرايع 
تورات نيستء بلكه مطلق معارف و شرايعى است كه به وسيله وحى و كتاب در ميان بشر انتشار يافته. يس اينكه بعضى از 
5 ين مراد از جمله مزبور را خصوص معارف و شرايع تورات دانسته اشتباه استء زيرا اككر مراد آن بود جا داشت بفرمايد:" 


و علمتم به" يا بفرمايد:" و علمكم الله به" 


واكر مطلب را به صيغه مجهول آورد و فاعل تعليم را ذكر نكرد و نفرمود:" خدا به شما موخت" بلكه فرمود:' آموخته 


شد نك براق "ابن انيت كدانن تعير ساق اعدلال ناسيب ثور 


مى باشد. جون در جنين مقامى كه مقام اثبات مدعا است بردن نام فاعل» مصادره به مطلوب و به عبارت ساده تر در بين دعوا 
نرخ طى كردن است» يس كويا نخست فرموده: علوم و معارفى كه شما داريد نه خودتان مبتكر آنيد و نه از يدرانتان ارث برده 
ايد» يس جه كسى اين علوم را به شما رسانيد و شما را به آن آشنا كرد؟ آن كاه خودش در جواب فرموده:" خداى تعالى". 


و 
1 


" قل الله نّم ذَرْهُمْ فى حَوْضِةهِمْ يَلْعَبُونَ " معمولا- در جايى كه جواب سؤال يرسش كننده مطلبى است روشن و مورد اعتراف 
يرسش شونده» خود يرسش كننده مى تواند مبادرت به دادن جواب سؤال خود كند. در مورد بحث نيز جون جواب سؤال بالا 
بسيار روشن بوده به ييغمبر خود امر كرد:" تو به ايشان بكدُو خداوند اين معارف را بر بشر القاء كرده" شما اى كروه يهود 
بدانيد- و به خوبى هم مى دانيد- كه آن كتابى كه موسى (ع) براى شما آورد؛ و آن معارفى كه از وسع وقدرت شما بيرون 


فو اغة'اف دارك. كه ان از لزان تود اث ناذه انل همة :از ناجه خداود. 
بود و اعيبر رد رزاار بدرال حوداان عير 1 ر 7 بو 


و جون كفتن اينكه" خداوند بر هيج بشرى جيزى نفرستاده" كفتارى لغو و بيهوده بود و نيز از آنجايى كه صدور جنين حرفى 
از مردمى مانند يهود كه اعتراف به تورات موسى (ع) داشته و به علم و كتابى كه او برايشان آورده بود. مباهات مى كردند جز 


ناز كردق نا حقارق معناى د يكرا تداشت از اين .زوه رسول دا (ضن) فرموة كة: 
يهوديان را به حال خود واكذارد تا سركرم بازيجه خود باشند. 


" وَ هذا كتابٌ أَنْرَلْناةُ 


مُبارَك مص دَّق الَذِى بَئِنَ يَدَيْهِ وَ لِنْذِرَ أمّ الْقرى وَ مَنْ حَؤلّها" بعد از آنكه اين معنا را خاطرنشان ساخت كه بطور كلى از لوازم 
الوهيته روود كار ادن 


صفحه ى /7/1 


شت كةعنده اى :ال افراف يشير نوا بر كريك» نه نان وححى بفزسعة واببكة موسى برخ عمران بكى ان ان اشخاضص :و كناش تورات 
يكى از آن كتابها است اينكك در اين آيه مى فرمايد كه: قرآن نيز يكى از كتابهاى آسمانى است كه از ناحيه خداوند نازل 
شده استء و دليل آن اين است كه مشتمل است بر آنجه يكك كتاب آسمانى بايد مشتمل بر آن باشد. 


ازاين آيه معلوم مى شود كه غرض از آيات قبلى مقدمه جينى براى اثبات اين بوده كه قرآن كريم نيز كتابى است نازل از 
طرف خخداى تعالى» نه ساخته بيغميره و لذا فرمود:" كتانى اسث كه ما آن را نازل كرديم" و مثل آيه" كتابٌ أَبْرْناة إليك 


مُباركك لِيَدَيدوا آياته" )١١‏ نفرمود: 
١ل‏ الس 00 بل 
ما آن را به تو نازل كرديم . 
[داشتن بركت و خير كثير و هدايت انسان به سعادت» نشانه نزول قرآن از سوى خدا است 


و نيز معلوم مى شود آن دو وصفى كه در آيه براى كتاب ذكر شله به منزله ادله اى است بر اينكه قرآن كريم نازل شده از 


طرف خدا استء در حالى كه نمى توان آن را جزء ادله شمرد. 


يس يكى از امارات اينكه قرآن از طرف خدا نازل شده اين است كه در آن بركت و خير كثير است و مردم را به سوى 
استوارترين راه هدايت نموده و خداوند به وسيله آن كسانى را كه در يى تحصيل رضاى اويند به راههاى سلامت رهبرى مى 
كندء 


مردم در امر دنيايشان از آن منتفع شده اجتماعشان متشكل و قوايشان فشرده و آرايشان متحد مى شود؛ و در نتيجه صاحب 
زندكَى طيب و ياكى مى كردند. جهل و هر رذيله اخلاقى از قبيل بخل و كينه از ميانشان رخت بربسته در زير سايه سعادتشان 


از امنيت و رفاه عيش كامياب مى كردند و در آخرت از ياداش بزركك و نعمت جاويد برخوردار مى شوند. 


اكر قرآن كريم از طرف خداى تعالى نبود و آورنده آن خودش آن را به منظور به دام انداختن مردم درست كرده. و يا 
موهوماتى بود كه در نفس صاحبش به صورت حقيقت جلوه كرهده و يا القائاتى بود شيطانى كه صاحبش آن را وحى آسمانى 
واز طرف خداى تعالى ينداشته بود هركز اين جنين دلهاى بشر را مسخر نمى كرد و اين بركات معنوى و الهى بر آن مترتب 
نمى شد. آرىء راه شر راهرو خود را جز به سوى شر هدايت نمى كند و جز فساد اثرى نمى بخشدء هم جنان كه خداوند 
فرموده:" فَإنَ لكا لك ف 1 ا لا يَهْدى الْقَومَ العامكقي '' 9 وز فرموده ”وا فلك المَليِثْ 


يَخْرْحٌ تبان بإذْنِ رَيّهِ وَ الى حَمتٌ لا يَخْرْجٌ إلا تكد" 
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و نيزاز امارات اينكه قرآن كريم از طرف خداى تعالى نازل شده يكى اين است كه اين كتاب غرض خداى تعالى را از خلقت 


عالم تامين مى كند. جون غرض خداى تعالى ازاين عمل اين بوده 


كه بشر را به سوى سعادت زندكى دنيا و آخرت هدايت كندء و او را به وسيله وحى انذار نمايد و قرآن كريم همين طور 
استء زيرا در همين آيه مورد بحث اين معنا را خاطر نشان ساخته مى فرمايد:" وَ لِتُنْذِرَ أمّ القَرى وَ مَنْ حَؤْلّها- تاام القرى و 
اطرافيان آن را انذار كنى" و مقصود از" ام القرى " مكه مكرمه. و غرض از انذار آن انذار اهل آن استء و مقصود از اطرافيان 


آن اهالى قرا و شهرستانهاى روى زمين ويا به كفته بعضى ها بلاد مجاور آن است. 


اين آيه دلالت دارد بر اينكه خداى تعالى عنايت خاصى به مكه دارد» جون مكه معظمه حرم خداوند است, و دعوت اسلامى 


از آنجا شروع شده و به ساير نواحى عالم منتشر كرديده است. 


از آنجه كفته شد اين معنا روشن كرديد كه از نظر سياق كلام و مخصوصا بنا بر قرائت" لينذر'- به صيغه غيبت- مناسب تر 
آن است كه جمله مورد بحث را عطف بر" مصداق" بكيريم- هم جنان كه زمخشرى نيز عطف كرفته- براى اينكه اين 
معطوف و آن معطوف عليه هر دو در اينكه مشتمل بر معناى غايت و نتيجه اند مشتركك مى باشندء و تقدير آيه جنين است:" 
ليصدق ما بين يديه و لتنذر ام القرى- اين كتاب مباركى است كه ما نازلش كرديم تا كتابهاى بيشين را تصديق نموده و تو با 
آن مردم مكه و اطرافش را انذار كنى". )”١‏ 


بعضى ديكر كفته اند: اين جمله عطف است بر كلمه" مباركك" و تقدير آيه جنين است:" انزلناه لتنذر ام القرى و من حولها- 


نازلش كرديم تا توء به وسيله آن مردم ام القرى و 


اطراف آن را انذار كنى " :"). 


اند كد م ل 
وَالَذِينَ يَؤْمِنونَ بالاخرّه يُؤمِنون ... 


اين جمله به منزله تفريع براى اوصافى است كه خداى سبحان براى قرآن كريم بر شمرده. كويا خواسته است بفرمايد: بعد از 
آنكه ثابت شد كتاب مبارك و مصدقى كه ما 


)١1(‏ سرزمين ياكيزه روثيدنيش به اذن خدا مى رويدء و آن كه ياكك نيست جز كياه بى فايده نمى روياند. سوره اعراف آيه 8ه 
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نازلش كرده ايم كتابى است كه به منظور انذار اهل زمين نازل شده يس كسانى كه به نشات آخرت ايمان دارند به اين كتاب 
نيز ايمان خواهند آوردء زيرا اين كتاب منظور و ايده آل آخرتى آنان را كه همان ايمنى دائمى است تامين مى كندء و آنان را 


ازعذات وات من ترسائك: 


سيس خداى تعالى خصوصى ترين اوصاف اين مؤمنين را بيان نموده و آن اين است كه: در امر نماز و عباداتى كه در آن 
خدذاى را ذكر.من كنك متحافظت و هزاقبت ذارتك: و'ابخ ضفت همان است كه .در "سؤره مؤهوق " ون خاتمة ضفات مؤمنين 


ذكر كرده و فرموده:" وَ الّذِينَ هُمْ على صَلَُواتِهمْ يُحافِظونَ " .0١‏ 


وازاينكه در همان سوره اولين صفت مؤمنين را خشوع دانسته و فرموده:" الَذِينَ هُمْ فى ص لاتِهم خاشِعُونَ" 07١‏ استفاده مى 
شود كه مراد از محافظت هم در آن سوره و هم در اين آيه همان خشوع در نماز و تذلل و تاثر باطنى از عظمت يروردكار در 
موقع ايستادن در مقام عبوديت او استء ليكن ديكر مفسران محافظت را به مراقبت در اوقات نماز تفسير كرده اند. 


ح. 5 
كُفتارى ييرامون 


معناى بركت از نظر قرآن راغب در مفردات مى كويد: اصل كلمه" بركت"." بركك"- به فتحه باء- و به معناى سينه شتر است» 
واليكن در غير اين معنا ثيز استعمال-مى شوى ان ان جملهمى كويئد: "فلات ذارائ تركة اسنت” و" يركف البعير""' نه معناق اب 
است كه ث شتر سينه خود را به زمين زد. و جون اين معنا مستلزم يكك نحو قرار كرفتن و ثابت شدن است لذا كلمه مزبور را در 
توت كه لنزمه معتنائ اضاككى انث نيز اسشتعمال كردة ومن كويشك:"' ابثركوافى الحرت- ذر جسكة يائ :برجا شده :و به عقت 
برنكشتند" و به همين مناسبت آن محلى را كه مردان دلير و شجاعان لشكر موضع مى كير ند" براكاء " و" بروكاء" مى نامند» و 
نيز در جايى كه حيوان از راه رفتن باز مى ايستد و به هيج وجه تكان نمى خورد مى كويند:" ابتركت الدابه" و آب انبار را نيز 
دمي ل اياي ا عر كر برررط الاير ا رت ير 
خداوندى است در جيزىء و اكر فرموده:" لَمَتَخنا عَلَيِهمْ بَرَكاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ وض" براى اين بوده كه خيرات در زمين و 
آسمان قرار كرفته» هم جنان كه آب در بركه جاى 
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مى كيرد. و" مباركك " جيزى است كه اين خبر در آن باشد و به همين معنا است آيه" هذا ؤكة تباتك أَبرَلَناق". 


سيس مى كويد: از آنجايى كه خيرات الهى از مقام ربوبيتش بطور نامحسوس صادر مى شودء و مقدار و عدد آن هم قابل 


شمردن نيستء لذا به هر جيزى كه 


داراى زياده غير محسوسى است مى كويند: اين جيز مباركك و داراى بركت است,ء روايتى هم كه مى كويد" هيج مالى از 
صدقه دادن كم نمى شود " مقصودش همين نقصان غير محسوس است نه كاهش مخصوص كه بعضى از زيانكاران ينداشته و 
در رد آن كفته اند: ما ترازو مى كذاريم و از فلان مال» مقدارى صدقه داده سبس آن را بار ديكّر مى سنجيم و مى بينيم كه به 
مقدار صدقه كم شده مقي اعم ضاق كرذة اندجوو" تار ك ]ره "| سقط اضر دونه اس بد مراك 1 


سن بثا بر ايق» ب وككأبه معنا خيرئ انث كة .دن حزق مستقر كقته ولازمه أن شده باشذة ماتئدا وركت دن تسل 'كهيه معئائ 


فراوانى اعقاب يا بقاى نام و دودمان استء و بركت در غذا كه به معناى سير كردن مردم بيشترى استء و بركت در وقت كه به 


جيزى كه هست از آنجا كه غرض از دين تنها و تنها سعادت معنوى و يا حسى منتهى به معنوى استء لذا مقصود از بركت در 
لسان دين آن جيزى است كه در آن خير معنوى و يا مادى منتهى به معنوى باشدء مانند آن دعايى كه ملائكه در حق ابراهيم 
(ع) كرد و كنشدة "رخفت الله 23 كات عليكة أهل :انيت "و كد مزاة ال ان ترركت مقنوئ عانه درن واقرب عدا وسايز 
خيرات كوناكون معنوىء و نيز بركت حسى مانند مال و كثرت و بقاى نسل و دودمان و ساير خيرات مادى است كه ب ركشت 


آن به معنويات مى باشد. 


بنا 


بر آنجه كفته شدء معناى بركت مانند امور نسبى به اختلالف اغراض مختلف مى شودء جون خيريت هر جيزى به حسب آن 
غرضى است كه متعلق به آن مى شود مثلا طعامى كه انسان مى خورد بعضى غرضشثان از خوردن آن سير شدن استء و 
بعضى غرضشان از خوردن آن تنها حفظ سلامت استء جون غذاى مورد نظرشان را در ميان همه غذاها نسبت به مزاج خود 


سالم تر تشخيص داده؛ بعضى ديككر غذايى را كه مى خورند منظورشان استشفاء به آن و بهبودى 
)١(‏ مفردات راغب ص +* 


(0) رحمت وبركات خدذدا مخصوص شمااهل بيت رسالتاست. سوره هودآيه 7 
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عبادت كنند» يس وقتى عمل واحدى جند جور غرض متعلق به آن مى شود بركت در آن نيز معنايش مختلف مى كردد» ولى 
جامع همه آن معانى اين است كه خداوند خير منظور را با تسبيب اسباب و رفع موانع در آن غذا قرار داده و در نتيجه غرض از 


آن حاصل كردد. 


كذرانديم معناى اينكه خداوند اراده كرده كه فلان جيز داراى بركت و خير كثير باشدء اين نيست كه اثر اسباب و علل مقتضى 
را ابطال كندء براى اينكه اراده خداوند سببى است در طول ساير علل و اسباب نه در عرض آن» 


مثلا اكر مى كوييم: 


خداوند فلان طعام را بركت داده معنايش اين نيست كه علل و اسبابى را كه در آن طعام و در مزاج خورنده آن است همه را 
ابطال كرده و اثر شفا ويا نورانيت رااز بيش خود در آن قرار داده؛ بلكه معنايش اين است كه اسباب مختلفى را كه در اين 
ميان است طورى رديف كرده و ترتيب داده كه همان اسباب نتيجه مطلوب را از خوردن آن غذا به دست مى دهندء ويا باعث 
مى شود كه فلا-ن مال ضايع نمى كردد ويا دزد آن راابه سرقت نمى برد- دقت فرمائيد- لفظ بركت از الفاظى است كه در 
لسان دين بسيار استعمال شده استء از آن جمله در آيات قرآنى و همجنين در موارد بسيارى در اخبار و احاديثء و نيز در 
تورات و انجيل در مواردى كه عطيه هاى الهى را به انبيا و همجنين عطيه كهنه را به ديكران نقل مى كند اين لغت بسيار به كار 
رقته بلكةةقر ثورات نر كتا را قائتد يتن تجار كرفتة استء 


از آنجه كذشت بطلامن رأى منكرين بركت به خوبى روشن كرديدء ادعاى آنان- بطورى كه قبلا از راغب نقل كرديم- اين 
بود كه اثرى كه اسباب طبيعى در اشياء باقى مى كذارد جايى براى اثر كردن هيج سبب ديككر نمى كذارد» و خلاصه جيزى به 
نام بركت ويا به هر اسم ديكرى نيست كه اثر اسباب طبيعى را در اشيا باطل كرده و خود در آن اثر كند. 


غافل از اينكه سببيت خداى تعالى و بركت او در طول ساير اسباب است نه در عرض آن تا كار تاثير آن به مزاحمت با ساير 


اسباب و 


ابطال آثار آنها بكشد. 
إبيان آيات 


"'وَ مَنْ أَظَلّمٌُ مِمّن افتّرى عَلَى الله كذباً ... ما أَثْرّلَ الله" خداى تعالى در اين آيه سه مورد از موارد ظلم را كه شديدترين مراتب 
ظلم را دارا است و عقل در شناعت و رسوايى آن هيج ترديدى ندارد برشمرده.؛ و به همين جهت آن را به صورت سؤال ذكر 
كردةاننت.ٌ ا سس ء3. ء]_مةٌ»ين.2]ينةمسسس صفحهى 


وم 
[مراد از افتراء زدن به دروغ بر خدا در:" مَنْ أَظلّمُ مِمّن افْترى عَلَى الله كذباً"] 


غرض از ايراد آن به صورت سؤال اين است كه مطلب را به عقل خود مرتكبين آن واككذار نموده واز عقل سليم؛ انصاف 
بخواهد. كويا خواسته است بفرمايد: اى رسول كرامى من! تو به اين مردم بكو كه مساله خضوع در برابر حق اختصاص به 
كسى ندارد» من و شما ناكزيريم از اينكه در برابر آن خاضع شده و از قبول آن استكبار نكنيم, و با ارتكاب عملى كه 
شديدترين و زشت ترين مراتب ظلم را دارا است نسبت به حق تعالى استكبار نورزيم» و آن عمل همانا ظلم بر خود خداى 
تعالى استء خود انصاف دهيد آيا جايز است كه شما به دروغ بر خداى تعالى افترا بسته براى او شركايى اتخاذ كنيد و همانها 
را شفيع قرار دهيد؟ آيا اكر من از يبيش يرورد كار عالم رسالت نداشته باشم جايز است كه ادعاى نبوت كرده و بككويم" به من 
وحى مى رسد"؟ آيا كسى مى تواند بككويد:" بزودى من نيز مانند آنجه خدا نازل كرده نازل مى كنم" و با كفتن جنين سخنى 


حكم خدا را به مسخره كرفته و آيات او را استهزا كند؟ 


ناكزير هر شنونده اى كه داراى عقل سليم 


باشد در اين سه سؤال به حق اعتراف مى كند. 


يس معلوم شد كه سؤالى كردن مطلب بهتر طرف را به انقياد درمى آوردء و زودتر نبوت مورد ادعا را مى يذيرد» جون وقتى 
#الراين ان 5 ققد كدة كر ى تجوصري كيدا ار اقلق نويه وعد كناتووز انا واد كر الهابى كه كفت "سارل مثل 
ما أَْرّلٌ الله" 7 اشكرهه شان سيكره اهن اناي وول دنا بيغمبر اكرم هم سركرم انجام وظيفه نبوت خود باشد قطعا نبوتش 


بدون معارض خواهد شد. 


در اينجا افترا بر خدا كه يكى از ظلمهاى مذكور در آيه است اعم از ادعاى دروغى وحى و نبوت است كه دومى آن ظلمها مى 
باشدء و لذا بعضى از مفسرين كفته اند: ذكر دومى در اين آيه» ذكر خاص است بعد از عام, و با اينكه افتراء بر خدا ادعاى 
دروغى نبوت راهم شامل مى شود اكر آن را نيز ذكر كرده براى اين است كه عظمت آن و اعتناى به امر آن را برساند. و 
ليكن كر جه افتراء بر خداى تعالى ادعاى دروغى نبوت را هم در برمى كيرد, اما در اينجا مقصود از آن همان شرك به خداى 
سبحان استء و اكر تصريح به آن نكرد تا احتمال ذكر خاص بعد از عام بيش نيايد براى اين بود كه كفتيم مى خواست از 
خود مردم و مشركين انصاف بخواهد» و عصبيت جاهليت آنان را تحريكك نكرده و داعى نخوت و استكبارشان را بيدار نكرده 
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يس مقصود از اينكه فرمود:" مِمّن ن اقُتّرى عَلَى | لله كاد "غير هوق اديت كدان جياه 


اراده شده» هر جند به ظاهر 


يكى از آن دو عام و ديكرى خاص به نظر برسدء به دليل اينكه در ذيل آيه تنها سؤال از مشركين و تهديد آنان را به 
صفحه ى 75917 


عذاب عنوان مى كند, و اككر مقصود از افتراء آن معناى اعم بود مى بايست در ذيل آيه. عذاب را متوجه كسى كند كه به خدا 


و اما اينكه بعضى از مفسرين 0١١‏ كفته اند: جمله" أَوْ قال أوجى إِلَىّ وَ لَمْ يُوح إِلَيِهِ شَئْ 2" در باره مسيلمه كذاب نازل شده كه 
ادعاى نبوت مى كرده. صحيح نيست و با سياق آيات همانطورى كه دانستيد سا زكار نمى باشد» كر جه كلام مزبور با صرف 
نظر از سياق اعم است. 


علاوه بر اينكه سوره انعام- هم جنان كه مكرر كفته ايم- سوره اى است مكىء و مسيلمه كذاب ادعاى نبوتش بعد از هجرت 
رسول خدا (ص) اتفاق افتاده. كو اينكه مفسر مزبور عقيده دارد كه آيه مورد بحث از ميان آيات اين سوره در مدينه نازل 
شده؛ و ليكن- ان شاء الله- به زودى در بحث روايتى ما خواهد آمد كه اين ادعا نيز صحيح نيست. 

“وقن فال يها ول لها ذل الله" افوا عجله كا نت اسلف فنك كد كن اند يسن م مساتد كد كسس ارم تدر رأ 
قبلا كفته و غرضش هم از آن استهزا به قرآن كريم بوده؛ به دليل اينكه وعده داده كه" مثل آنجه را كه خدا نازل كرده نازل 


خواهم كرد" و نككفته" مثل آنجه را كه محمد (ص) مى كويد خواهم كفت" و نيز نككفته" به زودى خواهم آورد براى شما 


مثل آنجه كه محمد زرده . 


مفسرين ديكر هم اين معنا را قبول دارند 


كه آيه مورد بحث حكايت حرفى است كه در خارج زده شده؛ جيزى كه هست بعضى از مفسرين آن را اشاره كرفته اند به 
قول آن كس كه كفتة:" لو نقاة لفلنا:مثل هذا .هذا إلا أساطي الأوليق "او عضى :ديك رآ نارا اشارده قول عب اللهبق 
سعد بن ابى سرح كرفته كه كفته بود" من مانند آنجه خدا به محمد فرستاده فرود مى آورم" و كفته است كه آيه شريفه در 
مدينه نازل شده. و بعضى جيز ديكرى كفته اند. و اشكال ما به آنان اين است كه ظاهر آيه با هيج يكك از اين حرفها انطباق 
ندارد. براى اينكه ظاهر آيه مورد بحث اين است كه شخصى وعده داده كه" من به زودى مثل آنجه را كه خدا نازل كرده 
نازل مى كنم " به خلاف آيه" لو نشاء ...'" كه وعده به آينده نيستء بلكه كلامى است مشروط. و همجنين به خلاف كلام عبد 
الله كه به فرضى هم روايتش صحيح باشد و در صحت آن اشكالى نباشد اخبار از امرى است حالى و واقع شدنى نه وعده به 


ينده. 


)١(‏ تفسير المنار ج لاص 7ع 

زف سوره انفال ابه ام 
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وبه هر حال» جمله مزبور حكايت از كلامى مى كند كه بعضى از مش ركين از باب استكبار بر خداى تعالى كفته اند. و اكّر 


لقهل"" مد ""رااذوا بها بكرار كردم وبدن مله" أواقال ارس الماديي'' كرا دكوة وشركينف ' وردو قال "راق ادق اكه 
كر جه ظلمهاى مذكور در آيه سه قسم است و ليكن از يكك نظر ديكرى دو قسم ظلم است: قسم اول خاضع 


نشدن در برابر يرورد كار و منقاد نككشتن نسبت به امر او استء كه اول و دوم از آن سه ظلم از اين قسمند؛ و قسم دوم علاوه بر 


خاضع نشدن استكبار ورزيدن نسبت به او و به آيات او است. 
[سخنى مركك ظالمان (مرتكبين افتراء بر خداء ادعاى نبوت به دروغ و استهزاء به آيات خدا)] 
"ولو ترف إذنالطالقرو فى عقرات النؤاظي»." 


لفظ " غمر" در اصل لغت به معناى يوشانيدن و ينهان كردن جيزى است به طورى كه هيج اثرى از آن آشكار نماند, و لذا آب 
ستيان زاحاقى :زا كته ناذا ستو منعية جهالثةدائمى و ير كرفتارى شد ركه اتماظه يه اسان داشعه از هو 


ل لل 
و 


طرف راه نجات از آن مسدود باشد" غمر" مى كويند» ودر آيه مورد بحث به همين معناى خرى است. و كلمه:" هون" 
هوا" نه معنا ذلك أست: و" سط يد '” كرجه معنانكن زوشن:اشت الا امكة درابنجا متضود از آنه معنائ كتاتى آن'امنت 
كه البته به اختلا.ف موارد مختلف مى شود مثلا بسط يد در يكك شخص توانكر به معناى بذل و بخشش مال و احسان به 
مستحقين است, و بسط يد در يكك زمامدار قدرت بر اداره امور مملكت است بدون اينكه مزاحمى در كارش باشد» و بسط يد 


در يك مامور و مجرى دستور دولت در باره يكك مجرم به معناى زدن و بستن و شكنجه كردن آن مجرم است. 
بنا بر اين» بسط يد ملائكه به معناى شروع به عذاب كناهكاران و ستمكران است. 


و كران درمى آورند همان جيزى است كه جمله" أَخْرِجُوا أنْفُسَكمُ اليم تَجِرّوْنَ عَذابٍ الْهُونِ" آن را بيان و حكايت مى 
كندء جون اين جمله حكايت قول ملائكه است نه قول خداى سبحان. و تقدير آن اين است كه:" ملائكه به آنان مى كويند 
جانتان را بيرون كنيد ..." واين كلام را در هنكام كرفتن جان آنان مى كويند» و بطورى سخت جانشان را مى كيرند كه در 
دادن جان عذاب دردناكى را مى جشند. اين عذاب جان دادن ايشان استء هنوز عذاب قيامتشان در بى است, هم جنان كه 


1 اال © كود ل ا ا 21 اط و 71 
فرموده. وَ مِنْ وَرائهم بتززخ إلى يَوْم ينعثون .)١١9‏ 

5 شرل شال اي ا 11 مودت : 
يس معلوم شد كه مراد از اليوم- روز در جمله الِيَوْمَ تجرّؤن روز فرا رسيدن 


١ ودريى ايان برزخى اسست تان روز كه مبعوث شوند. سور مؤمنون آيه‎ )١( 


صفحه ى 5960 


مركك است كه در آن روز عذاب دردناكى جزا داده مى شوند» هم جنان كه مقصود از برزخى كه در آيه سابق الذكر بود 
همان روز است. و نيز معلوم شد كه مراد از" ظالمين" كسانى هستند كه يكى از آن سه كناه را كه خداوند آنها رااز 
شديدترين ظلمها دانسته مرتكب شوندء و آن سه كناه عبارت بود از: دروغ بستن بر خداء ادعاى نبوت به دروغ و استهزاء به 


شاهد بر اينكه مراد از ظالمين» مرتكبين همين ظلمهاى مذكور در آيه مى باشند اين است كه سبب عذاب ظالمين را يكى قول 


به غير حق دانسته» و خود واضح است كه اين كارء كار همان كسانى است كه به دروغ به خدا افترا مى بندند» و شركائى به او 


نسبت داده ويا حكم تشريعى و يا 


وحى دروغى را به او نسبت مى دهند. و ديكر استكبار از يذيرفتن آيات خدا كه كار همان كس است كه كفته بود:" سَأَئْرِلَ 
عْلَ ما أَبرّلَ اللهُ". 


- 
و أ - 


ابرق كداور عليه" ردي الذد كد" أبنع» زم الت نكوي اؤيو] ماتهامت آنه 2 ماكو كا" لامر كذ انان 
مانند زند كيش در اختيار خود او نيست تا صحيح باشد به امر تشريعى مامور به بيرون كردن جان خود شود يس امر به اينكه" 
ان ودرا يروة كيد" اموق تكويى است كدملاتكةه يكن از افات ان اث خالا اتكةجان ادمن در اخهان خودشن 
نيست و با اينكه اصولا روح از جسمانيات نيست تا در بدن مادى جاى كيرد- بلكه همانطور كه در بحث علمى جلد اول اين 
كات (صفحه 017) كذشت سنخ ديكرى از وجود را دارا است كه يكك نحوه اتحاد و تعلقى به بدن دارد- جرا فرمود 


جانهايتان را از بدن بيرون كنيد؟ 


جوابش اين است كه اين تعبير استعاره به كنايه استء و منظور از آن قطع علاقه روح است از بدنء و معنايش اين است كه: اى 
بيغمبر اى كاش اين ستمكاران را مى ديدى در آن موقعى كه در شدايد مركك و سكرات آن قرار مى كيرند و ملائكه شروع 
مى كنند به عذاب دادن ايشان در قبض روحشان و به ايشان خبر مى دهند كه بعد از مركك هم در عذاب واقع شله و به كيفر 


قول به غير حق و استكبار از آيات خداوند دجار هوان و ذلت مى كردند. 


ولق جِتْنمُونا فرادى كما 4 حَلقناكم أوّل مر 


«© 


كلمه " فرادى " جمع ' فرد" و به معناى هر جيزى است كه از يكك 


جهت منفصل و جداى از غير خود باشدء و در مقابل آن" زوج" قرار دارد كه به معناى جيزى است كه از يكك جهت با غير 
خود اختلا-ط داشته باشد. دو كلمه" وتر" و" شفع" نيز از جهت معنا بى شباهت به فرد و زوج نيستء جون كلمه ' وتر" به 


معناى جيزى است كه منضم به غير خود نباشد, و كلمه 


() وهااآغناومىى ميرا1ان دوزت لكهمى كنلد.س ووه نجم آيه9؟ 
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" شفع" به معناى هر جيزى است كه با غير خود منضم باشد." تخويل " به معناى دادن مال و يا هر جيز ديكرى است كه قوام 


و مراد از" شفعاء" خدايانى هستند كه مشركين آنها را در مقابل خدا معبود خود مى كرفتند و آنها را مى يرستيدند تا شايد در 


نزد خدا شفاعتشان كنند» وازاين راه شركاى خدا در آفرينش شمرده شدند. 
[يس از مرككء آدمى به بطلان يندارهاى بيشين و يوجى دلبستكى به اسباب و مستقل دانستن آنها در تاثير» كاه مى شود] 


اين آيه شريفه خبر از حقيقت زندكى انسانى در نشات آخرت مى دهدء آن روزى كه با مردن بر يرورد كار خود وارد شده و 
حقيقت امر را دريافته مى فهمد كه او فقط مدير به تدبير الهى بوده و خواهد بود. و جز خداى تعالى جيزى زندكى او را اداره 
نمى كرده و نمى كندء و هر جه را كه خيال مى كرده كه در تدبير امر او مؤثر است جه اموالى كه وسيله زندكى خويش مى 


ينداشته و جه اولادى كه يار و مدد كارش خيال مى كرده و جه همسران و خويشاوندان كه يشت 


ويناه خود مى دانسته هيج كدام در تدبير زندكى او اثر نداشته و يندار وى خرافه اى بيش نبوده» همجنين شفاعت خواهى از 


اربابى به جز خدا كه به شريكك قرار دادن براى خدا منجر مى شد سراسر يندار بوده است. 


آرىء انسان جزئى از اجزاى عالم است كه مانند همه آن اجزا در تحت تدبير الهى متوجه به سوى غايتى است كه خداى 
سبحان برايش معين و مقدر كرده؛ و هيج موجودى از موجودات عالم دخالت و حكومت در تدبير امور او ندارد» و اسبابى هم 


سسكث. 


اما جه بايد كرد كه انسان وقتى در برابر زينت هاى ظاهرى و مادى زندكّى» واين علل و اسباب صورى قرار مى كيرد يكباره 
دل به آن لذائذ داده» و تماما به آن علل و اسباب تمسكك مى جويدء و قهرا در برابر آنها خاضع كشته و همين خضوع او رااز 
توجه به مسبب الاسباب و خالق و به وجود آرنده علل بازمى دارد و به تدريج آن اسباب را مستقل در تاثير مى يندارد, به 
طورى كه ديكر هيج همى برايش نمى كذارد جز اينكه با خضوع در برابر آنها لذائذ مادى خود را تامين كند؛ و همه عمر خود 
را به س ركرمى با اين اوهام سبرى ساخته و به كلى از حق و حقيقت غافل بماند» هم جنان كه فرموده:" وَ ما هذه الْحَياةٌ الدَّنيا إن 
ود ول 7 


آرى اين آن حقيقتى است كه قرآن يرده از روى آن برداشته و به عبارات مختلفى آن را به 


000 


والشسححت ابتعياق لحتل كن سما لجز اوسححنو و تتصتاززيوفة سيسسوزة مسوك بحسنا +7 
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بشر كوشزد نموده» از آن جمله در آيه" نَسُوا الله نامُع أَنْفْسَهُعْ أولئكك هُمُ الَْاسِقُونَ" 1١‏ فرموده كه وقتى انسان از حالت 
بندكى بيرون رفت قهرا يرورد كار خود را فراموش مى كندء و همين فراموش كردن خدا باعث مى شود كه خودش را هم 
و ليكن همين انسان وقتى با فرا رسيدن مركك جان از كالبدش جدا شود ارتباطش با تمامى علل و اسباب مادى قطع مى كردد 
حون همه اوشاط آنها با نلق اسان امي ناد ووق بذتى مالك قهرا آن ارقاطها دن ابره كاه رقو ١ن‏ وفك ات كه 
به عيان مى بيند آن استقلالى كه در دنيا براى علل و اسباب مادى قائل بود خيالى باطل بوده؛ و با بصيرت تمام مى فهمد كه 
تدبير امر او در آغاز و فرجام به دست يرورد كارش بوده و جزاو رب ديكرى نداشته» و مؤثر ديكرى در امورش نبوده است. 

يس اينكه فرمود:" وَ لَقَّدُ جِتُمُونا فرادى كما حَلَقْناكم أُوّلَ مَرّهِ" اشاره است به حقيقت امر. و جمله" وَ تَرَكْتُمْ ما ََوَّلْناكم وَراءً 
ظَهُو ركم ..." بيان بطلان سببيت اسباب و عللى است كه انسان را در طول زند كيش از ياد يرورد كارش غافل مى سازد. و اينكه 


قرمود. 


"لَمَدْ َعَطع بيتك وَ ضَل عَنْكمْ ما كتمم بَرْعُمُونَ" علت و جهت انقطاع انسان را از اسباب و سقوط آن اسباب را از استقلال در 
سببيت بيان مى كند» و حاصل آن بيان اين است كه سبب آن انكشاف بطلان يندارهايى است كه آدمى را در دنيا به 


1000 لور كرو اكرقه ارك حقيقت امر براى او روشن مى شود كه اين اسباب اوهامى بيش نيستند كه آدمى را به 


خود مشغول كرده و آدمى آنها را داراى سببيت و اثر مستقل ينداشته. 


و 


”إن الشافاكل الع و اللو" 


فلق" به معناى شكافتن است. يس از آنكه در آيه قبلى استقلال اسباب را در تاثير نفى نمود و شفيع بودن ارباب هايى كه به 
غير خدا اتخاذ كرده آنها را شركاى خدا دانستند ابطال نمود, اينكه در اين آيه كلام را منصرف به بيان اين جهت كرد كه اين 
ارباب وهر جيز ديكرى كه انسان را از توجه به يروردكار خود بازمى دارد همه مخلوقات خدا و تحت تدبير اويند» واز ييش 
خود و بدون تقدير الهى و تدبير او هيج اثرى در اصلاح حيات انسان و سوق او به سوى غايات خلقت ندارند» يس رب و 


يرورد كار تنها همان خداى تعالى است و كسى جز او 


)١(‏ خدا را فراموش كردند يس خداوند هم در عوض خود آنان را از ياد خودشان برد ايشان همانا فاسقانند. سوره حشر آيه 
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يرورد كار نيسثت. 


يس اين خداى سبحان است كه دانه هاى نباتات و هسته را مى شكافد و از آنها كياه و درخت مى روياند» و مردم را با دانه ها 
و ميوه هاى آنها روزى مى دهد. او است كه زنده رااز مرده و مرده را از زنده خارج مى سازد- تفسير اين جمله در ذيل آيه 


7" از سوره آل عمران كذشت. 


" ذلك الله فَأنّى تُؤْفَكونَ" اين است خداى شما نه غير او از حق روى كردانيده به كجا مى رويد و به جه باطلى روى مى 


آوريد؟." 


فالقُ الْإصْباح وخَعل اليل شك" 


" اصباح "- به كسر همزه- به معناى صبح و در اصل مصدر استء و" سكن " به معناى هر جيزى است كه مايه سكونت و 
آرامكق باقدة و"عسيان" خم ات ولاقو يعض بساور" دين تيان" اكه و جمله '"عقل اليل سكا" عط :ات 
بر جمله" فالِقٌ الْإضْ باح ". و اكر كسى بكويد جمله دومى كه جمله فعليه است جكونه عطف مى شود بر جمله اولى كه جمله 
اك اسك سين درو تدعق كر انها كدج ١‏ بمعورزة ودع اتجيلية انيه حاف انع راو اعقم ياه عطاك جيل العلل 4 


آن اشكال ندارد» البته بعضى از قراء جمله اولى را هم اسميه كرفته و" جعل " را" جاعل " قرائت كرده اند. 


و جون در شكافتن صبح و موقع استراحت قرار دادن شب و همجنين حركت ماه و خورشيد كه باعث يديد آمدن شب و روز و 
ماه و سال مى كردد» تقدير عجيبى به كار رفته و در نتيجه اين تقدير موجب انتظام نظام معاش انسان و مرتب شدن زندكى او 
شده لذا در ذيل آيه فرموده" ذلكك تَفْدِيرُ الْعزيز الْعلِيم " و با بيان اين جمله مى فهماند كه خداى تعالى آن عزيز و مقتدرى 
انح كسح دري بز اتوك او نقى تواتك غالب وه ذا رسك ازون | قرس در اناد باختن درن إن < امسا ده وال دان 
تعالى آن دانايى است كه به كوجكك ترين جيزى از مصالح مملكت خود جاهل نيست تا مانند ساير كشورداران نظام مملكتش 
دجار تباهى شده و دوام بيدا نكند. 


"وَ هُوَ اذى جَعَل لكمٌ الوم لِتَهْتَدُوا بها ..." 


معناى اين جمله واضح است,. و مراد از" تفصيل آيات با 


تفصيل به حسب تكوين و خلقت استء. و يا تفصيل به حسب بيان لفظى است. 


واينكه غايت و نتيجه خلقت و بككردش د رآوردن اجرام عظيم آسمانى را براى مصالح انسان و سعادت زند كيش در نشاه دنيا 
قزان'ذادة. مقافت تهات تحنل از يعحعتيه ا وكتتحهة هن اتتححت كك از ااتوتحتيا تفص ههه تكو 3 نه 
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اراده مستقل الهى باشند. جون جهات قضيه مختلف استء و تحقق بعضى از جهات منافات با تحقق جهات ديككر ندارد و 
ارتباط و اتصالى كه در سرتاسر اجزاى عالم است مانع از اين نيست كه يكك يكك اجزاء به اراده مستقل به وجود آمده باشند. 


0 - 7 - الا ايم ل 011 1[ لل 
[مراد از انشاء و يديد اوردن بنى آدم از نفس واحده و تقسيم انان به مستهر و مستودع | 
"وَهُوَ الَذِى أَنْمَأكم مِنْ نَفْس واجِدَّهٍ و مكقة و وَ مُسْتَؤدَعٌ ... . 
كلمه " مستقر" هم به فتح قاف قرائت شده و هم به كسر آن. بنا بر اينكه مستقرء به فتح قاف باشد اسم مكان و به معناى محل 
ل ل ل اين 
دو كلمه در آيه' 'وَ ما مِنْ دَابَهِ فى الَْوْض إِنَا علَى اللَِّ رقا وَبَعْلَمُ مت مفَوَها و مد تؤدعَها كل فى كتاب بين " )١١‏ نيز آمده. و 
در آيه مورد بحث حذف وايجاز بكار رفته و تقدير آن- بنا بر قرائت ثت به فتح قاف - جنين است: ال ا 

© ج إع .هه ب عي دز 3 ع وى‎ ٠. بل‎ 3 1 ٠. 


آن جنين است:" فمنكم 


مستقر و منكم مستودع- بعضى از شما كسانى هستند كه مستقرند» و بعضى ديكر آنان هستند كه مستقر نيستند". 


د و 


ظاهرا مراد از اينكه فرمود:" وَ هُوَ الَذِى أَنْشَأَكُمْ مِنْ نَفْس واجدّوٍ" اين است كه نسل حاضر بشر با همه انتشار و كثرتى كه دارد 
ميو رك نثر ايق و 1ن احوابدك تزاف كرب و رااعود اللنا :ولد شن + السعم اكد ويد ار "منية "نر انرالافة 
است كه دوران سير در اصلاب را طى كرده و متولد شده ودر زمين كه به مقتضاى آيه" وَ لَكُمْ فى الْأض متمق" 37١‏ 
قرا ركاه نوع بشر است مستقر كشته. و مراد از" مستودع" آن افرادى است كه هنوز سير در اصلاب را تمام نكرده و به دنيا 
ناملاه: و بعذا تولك تاكتك شد واتيز .سكن است كه لفط مشتفر 


لل لل 0 
و مستودع را مصدر ميمى كُرفت. 


خلقت تمامى افراد بشر و انشعابشان از يكك فرد است,. و به همين جهت است كه به لفظ " انشاء " تعبير كرد نه به لفظ " خلقت". 


معناى ايجاد تدريجى را مى دهد. مؤيد معنايى كه ما براى آيه كرديم آيه 
)١(‏ سوره هود آيه 8 
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حو 2 


" وَ ما مِنْ دَابْهِ فى الأزض إَِا عَلَى الله رزقها وَ يَعْلّمُ مُسْتَفَرها وَ مُسْتَؤدَعَها" 01١‏ است كه در مقام بيان علم 


خدا به احوال همه افراد بشر استء و معلوم است كه علم خداوند به احوال افراد بشر جه آنان كه متولد شده اند و جه آنان كه 


در اصالاب يدرانشان مى باشند علمى است دفعى نه تدريجى. 


بنا بر اين» معناى آيه شريفه اين است كه:" يروردكار متعال آن كسى است كه شما نوع بشر را از يكك فرد ايجاد كرده و زمين 
ونا منت معنى :ره سث شما اباد تموده اسكة)دو ادن زميق تا:زناق كه شنما تقتل عدر مشرفين: تكد اند مشغول يداكها و دق 
دست شما است, ييوسته بعضى از شما افراد بشر مستقر در آن و بعضى ديكر مستودع در اصلاب و ارحام و در حال به وجود 


آمدن در اتتك. 


مفسرين معانى ديكرى براى آيه ذكر كرده از آن جمله كفته اند:" مراد از انشاء و ايجاد انسان از نفس واحد اين است كه 
تمامى افراد بشر همه از يكك نفس كه همان نفس و روح انسانيت است آفريده شده اند" ويا كفته اند:" مراد اين است كه 
همه افراد اين نوع داراى يكك نفس و يكك بدنندء به اين معنا كه تركيب نفسى و بدنى آنان در همه افراد يكك نوع از تركيب 


استء و آن نوع از تركيب همان جيزى است كه از آن به حقيقت انسانيت تعبير مى كنيم ". 


بعضى ديكر كفته اند:" مراد از مستقر همان ارحام است كه نسل بعد از قرار كرفتن در آن سير در اصلابش خاتمه بيدا مى 
كندء و مراد از مستودع اصلاب است كه منزل عاريتى نسل است". بعضى نيز ككفته اند" مراد از مستقر» زمين و مراد از 


مستودع» قبر استء و يا مراد از مستفر رحم و 


مراد از مستودع زمين يا قبر است". بعضى ديكر كفته اند:" مراد از مستقر روح و مراد از مستودع فاق اضف "وعد انها اقوال 
ديكرى نيز هست كه فايده اى در نقل آنها نيست. 


" وهو الناخ لكل هق انما ناك ب" 


سمّاء ""يةمقناق سية :بالا الست عباءين اب هر نعو "دو فوق اتسان قران تكرفتة باشد واترسير ادم سنانه افكندة باشد ‏ سماء” 
تاميندة مى شود و.هراذ: ان اينكه فزمود: " قأخرنا به بات كل كن ء "كت يطؤوئ كه"د يكران نير كفته اندح اين اسث كهامانه 
وسيله آبى كه از آسمان مى فرستيم كياهان رامى رويانيم» و آن قوه نموى كه در روئيدنى ها است به ظهور درآورده كياهان 


و درختان و آدميان و ساير انواع حيوانات را نمو مى دهيم. 


"خضر" به معناى اخضر (سبز) و كويا مخفف" خاضر" است» و" تراكب حب" 


)١(‏ هيج جنبده اى در زمين نيست مككر آنكه روزى وى به عهده خدا است و خدا قراركاه (زمين) و منزلهاى عاريت (ارحام 
مادانواص لاب يدراناورامى دان ا. سلورهة متجحححدواة: اابتتتت نه :/ 
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انعقاد بعضى بر بالاى بعضى ديكر استء نظير خوشه كندم كه در آن دانه ها روى هم قرار دارد و" طلع " به معناى اولين 
مرحله ظهور خرما بر شاخه هاى نخل استء و" قنوان" جمع " قنو" و به معناى عذق- به كسر عين- است كه خوشه خرما را 
كويند» و" دانيه '" به معناى نزديكك و" مشتبه و غير متشابه" به معناى هم شكل و مخالف در شكل نوعى استء و" ينع '' ميوه» 


0 0 ُ ا حَ 
رسيدن و يخته شدن أن را كويند. 


خداى تعالى در اين آيه شريفه جند فقره از جيزهايى را كه 


به دست قدرت خود آفريده خاطرنشان ساخته تا آنان كه داراى عقل و بصيرتند در خلقت آنها نظر كرده و بدين وسيله به 
توحيد خداى تعالى راه يابند: بعضى از آن مذكورات امورى هستند مربوط به زمين, مانند شكافتن دانه هاى كياهان و هسته 
هاى درختان و امثال آن» بعضى ديكر امورى هستند مربوط به آسمانء مانند يديد آوردن شب و صبح و به وجود آوردن 
آفتاب و ماه و ستاركان؛ بعضى ديكر مربوط به خود آدمى و اينكه تمامى افراد بشر از يكك فرد منشعب شده؛ كه بعضى از 
انان :سفقر وبعضى ذيكز ستودعيل» و بعضي ذيكر امورى هسقيد مريوط بههمه أن “مذ كوارات» :و ان فرستادن:باران ان 
آسمان وفراهم ساختن غذا براى نباتات» ميوه هاء حيوانات و آدميان و روياندن اشيايى كه قوه روئيدن دارند مانند كياه و 


حيو و سان هكم 


خداى تعالى در اين آيه ستاركان را آيتى مخصوص مردم داناء و انشاى نفوس بشرى را آيتى مخصوص به مردمان فقيه» و 
تدبير نظام روثيدنى ها را آيتى مخصوص به مردم با ايمان شمرده استء و اين به خاطر مناسبتى است كه در ميان مى باشدء 
مثلا نظر در تدبير نظام را ازاين جهت اختصاص به مردم با ايمان داد كه تفكر در آن احتياج به درس خواندن و مثونه علمى 
ندارد» بلكه هر فهم عادى نيز مى تواند در آن نظر كرده از دقتى كه در آن بكار رفته بى به صانع آن ببرد» بشرط اينكه همين 
مقدار فهم عواميش به نور ايمان روشن و متنور بوده و قذارت عناد و لجاج آن را آلوده نكرده باشد. به خلا.ف نظر در 
ستا ركان و 


اوضاع آسمان كه هر كسي نمى تواند از آن سر درآورهده و به دقايق آن بى ببرد» بلكه مخصوص است به دانث مك انى كه تا 
حدى آشنايى به دست آورده باشند» و همجنين سر درا وردن از خصوصيات نفس و اسرار خلقت آن كه علاوه بر داشتن مئونه 


م للّه شرَكاء ال 2 حَلَمَهُمْ 


حن "دو تر كيتيا اسبعولن دوم كلمه" جعلوا" و مفعول اول أن" تر كاد" اسكع نوا دل از" شركاء"”» و جمله" و خلقهم " به 
منزله حال است». كر جه بعضى از علماى نحوى آن را قبول نكرده اند» و ليكن دليل شان روشن نيست. و به هر حال اين جمله 
در مقام رد مشركين 
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اليك ومسابكن أنن انمق كدر كور اف طبلا ف الى شد كان افع انيناة كز 1لوذر حال سواه كردق هنا انم 


ومخلوق نمى تواند با خالق خود در خدايى شركت داشته باشد. 


منظور از" جن " در اينجا شيطانهايند» جون بعضى مانند مجوسيان كه قائل به اهريمن و يزدان بودند و همجنين مانند يزيديها 
كه قائل به الوهيت ابليس (ملكك طاووس - شاه يريان) بودند شياطين را شريكك خدا مى دانستند. و نيز ممكن است مراد از جن 
همين جن معروف باشد» جون بطورى كه نسبت مى دهند بعضى از مشر كين قريش معتقد بودند كه خداى تعالى دخترى از 
جن كرفته و از آن دختر ملائكه بوجود آمده. اين احتمال با سياق جمله" وَ جَعَلُوا لِلّهِ شُرَكاء الْجِنَّ وَ حَلَقَهُمْ وَ حَرَقُوا لَهُ بنِينَ وَ 


بَناتِ بَِيِر عِلْم " سا زكارتر استء و بنا وأا اهمال "شيك سيران "و ناكد هران "اذ 


جنس ملائكه خواهند بود كه مشركين آنها را به عنوان شركايى به خدا نسبت داده و بر او افترا بستند» ياكك و منزه است خداى 


واكر مراد از" بنين" و" بنات" اعم از ملائكه باشد بعيد نيست كه مقصود از آن همان اعتقادى باشد كه در ساير ملل غير 
اسلامى يافت مى شود. مانند اعتقاد برهماييها و بودائيها كه اعتقادى نظير اعتقاد مسيحيها داشتند و نيز مانند اعتقادى كه ساير 
بت يرستان قديم داشته و خدايان ساختككى خود را يسران و دختران خدا مى دانستند. وهم اكنون آثارى كه به دست 


باستانشناسان كشف مى شود وجود جنين اعتقادى را تاييد مى كند» مشركين عرب هم ملائكه را دختران خدا مى ينداشتند. 


[وصف " بَدِيعٌ الكساوات الا وي" سوبي عيدوت ب امع الور ين داسك قدا أبنت 
اا ا 0 ا 0 

اق عله وات از كعمتات اعتتاد اسيعه وحاصلكن ادن أت كه داشيق فرزدد عقيقن مفو فهر ابن :اسك كدا فلك تسرف 
انشاذ توكو اث عست واف كوداين كمال عقر ل تويك ونا ان شال هيك ]د عاق وتو هراهه داقك عادوة بر ا 
خداى تعالى خالق و فاطر هر جيزى استء و صاحب فرزند نمى تواند خالق فرزند خود باشد جون فرزند جزئى از يدر است كه 
به وسيله عمل لقاح به محيط تربيتى رحم منتقل مى شودء و معقول نيست كه جزء خداوند مخلوق خودش باشد- اين دو دليل 
در جمله كوتاه" بَدِيعٌ الشعار اك 125013 " توتعو انك تتجوة وس :عواوتن موصو | وز توه همة الدراق اما نه تسق ناكد 


ديكر جه جيزى باقى خواهد ماند كه بتواند همسر خداوند بوده باشد» و 


يا يسران و دخترانى» همانند خود داشته باشد. ممكن است كفته شود شما كى سرتاسر عالم را كشتيد و مثل و مانندى براى 
خدا نيافتيد؟ در جواب 
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مى كو ييم: همين كه خداوند ازا ين مطلب خبر داده باشد كافى است» جون آفري دكار جهان به همه اطراف امام و مطلع 
است و فرض علم نداشتن او مستلزم خروج از فرض خدايى استء هم جنان كه فرموده: "ركان كر شن كل و 
لل 


م 


- 7 
3 
ع 2 و | و 


در جلد سوم اين ترجمه در ذيل آيه شريفه" ما كان لِيَشَر أن يُوْتِه ٠١"‏ مطالبى مفيد و مربوط به اين مقام > كذرانديم. 


اذكه الشارقك لزه امعان كل ته ري" 


جمله اولى يعنى جمله" ذلِكمٌ اللهُ رَبُكمْ " نتيجه اى است كه از بيان آيات سابق كرفته شده؛ و معناى آن اين است كه: بعد از 
اتلكسطلت: اذ قرارق نوه كد و اومن ذا دان كن وحتشكن كشت روود كار ها اسع تعر ارد وعنيله "لذ لزنا 
هُوَ'" تقريبا به همان توحيد ضمنى كه در جمله قبلى بود تصريح مى كندء و در عين حال همان جمله را تعليل نموده جنين مى 
رساند: اينكه كفتيم يرورد كار او استء و جز او يرورد كارى نيست بدان سبب كه او يككانه معبودى است كه جز او معبودى 


بسكو جكونه ممكة الت غيز او ورور كان ناش و دواغية حال الهو معؤذ تاشن 


وجيله""خالق كل شي" نيز علتى است براى جمله "لا إله إِنا ُو" و معنايش جنين مى شود: واينكه كفتيم الوهيت و معبود 


بودن منحصر در او است براى اينكه آفرينش تمامى موجودات از 


او استء و جز او خالق ديكرى نيست كه حتى كوجكترين موجودى را آفريده باشد تا در الوهيت با او شريكك باشدء و در 


و جمله" فاعبدوه" متفرع بر ما قبل و به منزله نتيجه براى جمله" ذلِكمٌ اللَهُ رَبُكة" استء و معنايش اين است: وقتى معلوم شد 


كه يرورد كار شما فقط خداى تعالى استء نه غير او» يس همو را بيرستيد. 


و جمله' وَهُوَ على كل شََى ءٍ وكيل " معنايش اين است كه او قائم بر هر جيز و مدبر امر و نظام وجود و زندكى هر جيزى 
الست»«وحون تعتين است بابد ازا وساب بورد و الامش خود :وق يدون داشقن :دليل براك شريكه تكرفت. ون اين اجمله قو 
حقيقت "به متزلهنا كرد حمله " فاغيدؤه" استء أو اق معنا وا مىزساتد كةاو راغبادت كنيد و از غيادتكن سرميحية براق اريكهة 


1,74 سوره آل عمران آيه‎ )١( 


صفحه ى 5058 
[ذقاق والطائفن كداز جيلة»" لا تذ ركه الأتضضاة و موخذر كه الأمضار '" اعفادم فى شود] 


و اما اينكه فرمود:" لا تدْرَكة الْأَبْصارٌ" براى دفع توهمى است كه ممكن بود در اينجا بشود و مشركين كه مورد خطاب در اين 
آيه اند بفهم ساده خود جنين بيندارند كه وقتى خداى تعالى وكيل برايشان است يس لا بد او هم مثل ساير و كلا كه متصدى 
اعمال جسمانى مى شوند موجودى است مادى و جسمانىء لذا براى دفع اين توهم فرمود:' جشمها او را نمى بينند" براى اينكه 


او 


عالى تراز جسميت و لوازم جسميت است. 


واينكه فرمود:" وَ هُوَ يُدْرِك الْأَبْصارً" نيز دفع توهم ديكرى استء جون مشركين مردمى بودند معتاد به تفكر در ماديات و فرو 
رفته در حس و محسوسات. و بيم آن بود كه خيال كنند وقتى خداى تعالى محسوس به حاسه بينايى نباشد قهرا اتصال 
وجودى- كه مناط شعور و دركك است- با مخلوقات خود نخواهد داشتء و در نتيجه همانطورى كه هيج موجودى او را دركك 
نمى كند او نيز از حال هيج موجودى اطلاع نخواهد داشت, و هيج موجودى را نخواهد ديد- لذا خداى تعالى براى دفع اين 
تواهم افرمودة!" وهو #رذ رك الأنصان " اورضتع ها را من تسد 31 كام سمي :ميقا را بالجملة "و هو اللطيل. اتاد" تعليل موود 
جون" لطيف" به معناى رقيق و نفوذ كننده استء و" خبير" آن كسى است كه خبره و مطلع است. وقتى خداى تعالى محيط 
باشد به هر جيزىء و احاطه اش هم احاطه حقيقى باشد قهرا شاهد و ناظر بر هر جيزى خواهد بودء و بيدا و ينهان هر جيزى را 
خواهد ديد. و به ظاهر و باطن هر جيزى عالم خواهد بود ديكر ناظر بودن او بر تمامى احوال يكك موجود او را از اينكه در 
همان حال بر تمامى احوال تمامى موجودات ناظر و واقف باشد باز نمى دارد» و هيج جيزى حجاب و فاصله بين او و بين 
موجودى ديكر نمى شود يس او هم جشمها را مى بيند وهم آنجه را كه جشمها مى بيند» واما جشمهاى ما مخلوقات فقط 


واكر در اين آيه نسبت ادراكك را به جشمها داده نه به صاحبان جشم 


براى اين است كه ادراكك خخداى تعالى از قبيل ادراكات حسى ما نيست» تا ادراكك او هم مانند ادراكك ما به ظواهر اشياء تعلق 
بككيرد. مثلا ديدن او مانند ديدن جشم ما كه تنها رنكك ها و روشنيهاء دورى و نزديكى» كوجكى و بزركى و حركت و سكون 
را مى بيند نيستء بلكه علاوه براين» باطن هر جيزى را هم مى بيند» يس خداى تعالى جشم ها را و آنجه را كه جشم ها دركك 


مى كنند مى بيند و ليكن جشم ها او را نمى بينند. 


يس در اين دو آيه جنان بيان درخشان و راه هموار و سخن كوتاهى كنجانده شده كه عقل را حيران مى كند. و با اينهمه 





هوشئن منان راب ه رازه اايى كه در يس يرده نهفقتدها اشنا مي قتجك: 


صفحه ى 500 


كتشارى در وميك خلفخة و خرش وافتة [ن إكة حداق تعانى فرمود: "ذلكة الله رفكو لقدإله إلا نمو اتعالق كل نكن ." 
ظهور دارد در اينكه خلقت عمومى است و بر هر جيزى كه بهره اى از وجود دارد كسترش دارد و خلاا-صه هيج موجودى 
يست مكر آنكه به صنع او وجود يافته استء و اين عبارت يعنى عبارت" اللّهُ خالق كل شي ء " در قرآن كريم مكرر آمده؛ و 
در هيج جا قرينه اى كه دلالت بر تخصيص آن داشته باشد نيستء اينكك ما موارد آن را نقل مى كنيم تا خواننده نيز عموميت و 


نبودن قرينه تخصيص را بنكرد:" قل اللّهُ خالِقُ كل شي ءِ وَ هُوَ الْواحدٌ الْقَهَارُ" 0" الله خالِقُ كل شَئ ءٍ وَ هُوَ على كل شَّئْ ء 


ىَُ 
1 رك" ذلكمٌ الله 3 خالق كل شَئُ 9 لا إله إِنَا 5-6 75 


راجع به اين مساله در بين فلاسفه و متكلمين ملتهايى مانند 


يهود» نصارا و اسلام كه داراى مكتب توحيداند اختلافات و مشاجرات دامنه دار عجيبى به يا خاسته؛ و در نتيجه حرفهاى 
عجيب و غريبى زده اند» و جون بحث فعلى ما قرآنى و تفسيرى است و حاجتى به ايراد آن اقوال و آرا نداريم از نقل آنها 
خوددارى نموده و تنها در تحقيق اين جهت برمى آييم كه خلاصه نظر قرآن كريم در اين باره جيستء و آيات مربوط به آن 
را نقل مى كنيم تا ببينيم از آنها جه به دست مى آيد. 


نخست مى بينيم كه قرآن كريم در باره اينكه موجودات عالم مانند آسمانء ستاركان» سيارات» زمين» كوه هاء يستيهاء بلندى 
هاء درياهاء خشكى هاء عناصر, معدنيهاء ابرهاء رعد و برقهاء باران» صاعقه تكرككء كياه» درختء حيوان و انسان داراى آثار و 
خواصى هستندء و اينكه نسبت اين آثار به موجودات نسبت فعل به فاعل و معلول به علت است همان نظريه اى را اظهار داشته 
كه خود ما هم همان را امر مسلمى مى دانيم. 


و نيز مى بينيم كه براى آدميان مانند ساير انواع موجودات,. افعالى از قبيل خوردن و آشاميدن» نشستن و راه رفتن» صحت و 


مرض» رشدء فهم و شعور و خوشحالى و سرورء قائل شده و آنها را قائم به وجود انسان و مستند به وى دانسته است. 


١ سوره رعد آيه‎ )١( 
سوره زمر آيه زف‎ )"٠( 


() سوره مؤمن آيه 87 


صفحه ى 508 
[در قرآن كريم افعال انسان به خود او نسبت داده شده و قانون" عليت' مسلم دانسته شده است 


قرآن همه اين افعال را فعل انسان مى داند و در اين باره هيج فرقى بين انسان و بين ساير انواع موجودات قائل نشده. مثلا به 
همان لسانى كه مى فرمايد:" ابر باريد" 


و" درخت ميوه داد" به همان بيان مى فرمايد" فلان قوم فلان كار را كرد" يا" انسان بايد فلان كار را بكند ويا نكند" واكر 
جزاين بود اين امر و نهى معنايى نداشت. آرىء قرآن براى يكك فرد انسان همان وزن را قائل است كه خود ما آدميان در 
جامعه خود آن وزن را براى او قائليم» و او را داراى افعال و 1 ثارى مى دانيم؛ و در ياره اى از كارهايش از قبيل خوردن و 
آشائيدن كه بذ تحوى نا كشت يه ازادة و اختبار اواذارةة او زا تواخذه تموذه و در يازه اى از كازهاق :د ركرش كةندر تحث 


اختيار او نيست از قبيل صحت و مرض و يبرى و جوانى و امثال آن مؤاخذه نمى كنيم. 


خلا-صه كلام اينكه؛ قرآن كريم براى انسان همان نظامى را قائل است كه خود ما آدميان نيز همان را براى خود احساس مى 
كنيم» و عقل و تجربه ما نيز اين احساس را تاييد مى كند» و احساس ما را بر خطا نمى داند. و آن احساس اين است كه تمامى 
اجزاى عالم با همه اختلا-فى كه در هويت ها و انواع آن هست هر يكك در نظام عمومى» فعل و اثرى دارد و از نظام آثارى را 
تحمل مى كندء و با اين تاثير و تاثر و فعل و انفعال» اجزاى نظام موجود كه براى هر جزء آن ارتباط تامى با اجزاء ديككر است» 
التيام مى يابد» و اين همان قانون عليت عمومى در اجزاى عالم است كه در باره اش كفته اند:" هر موجودى كه از ناحيه 


خودش وجود و عدمش مانند دو كفه ترازو مساوى باشد يعنى ممكن است موجود بشود و ممكن است 


نشود اين جنين موجود اكر وجود يافت قطعا به وسيله علتى وجود يافته و معلول علتى غير خودش مى باشدء و جون جنين 
استء يس مى توان كفت: معلول با نبود علتى كه او را ايجاد كند» ممتنع الوجود است". 


قرآن نيز آن قانون را تصديق و امضا كرده و به همين قانون در مساله وجود صانع و توحيد او و قدرت وعلم وساير صفاتش 


استدلال كرده؛ و اككر اين قانون صحيح نبود و عقل و تجربه ماء در تشخيص آن به خطا رفته بود استدلال به آن صحيح نبود. 


و همانطورى كه هر معلولى با نبود علتش ممتنع الوجود است با فرض بودن علت هم واجب الوجود خواهد بود» براى همان 
رابطه اى كه كفتيم در بين علت و معلول است. قرآن اين را نيز امضا كرده و خداى سبحان در موارد بسيارى از كلام خود از 
طريق متاك غلبا هوف هلز ل هاي نان ١‏ تافام وز اناف كردواز ] مهيل تسود اميت ردقو الواسة القها رت" إن الله 


عَزِيرٌ ذو انتقام"" أنَّ الله عزيرٌ حكيم"" إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ " و نيز استدلال كرده بر كثيرى از حوادث به ثبوت حوادث ديكرى 


كتتجححةه #الأتضبك يحجحهوو»: 1ن باحس تمحر" تتجينا كتمحناتوا لتحيو ا ننا 
صفحه ى 5017 


كَذَّبُوا به مِْ قبل" 0٠١‏ و از اين قبيل آيات ديكر كه در باره ايمان مؤمنين و كفر كفار و نفاق منافقين است. و اكر قرآن كريم 
تخلف اثر را از مؤثر در عين وجود شرايط تاثير و نبودن موانع آن جايز مى دانست هيج يكك از اين آيات و احتجاجاتى كه در 


آن شده صحيح نمى بود. 


از اينجا مى فهميم كه قرآن نيز 


مساله حكم فرما بودن قانون علت و معلول را در سراسر عالم هستى قبول داشته و تصديق دارد كه براى هر جيزى و نيز براى 
عوارض آن جيز و براى هر حادثه اى از حوادث علت و يا عللى است كه وجود آن را اقتضا مى كندء و با فرض نبودن آن» 


وجودش ممتنع است. اين آن جيزى است كه بدون ترديد هر كسى در اولين برخورد ودقت در آيات فوق آن را مى فهمد. 


مطلب ديككرى كه ما از قرآن كريم مى فهميم اين است كه خداوند در اين كلاسم مجيدش خلقت خود را تعميم داده و هر 
موتعزد تويك ونير كل ترز "قه كلكش م" برو سادق جاشة مكلوق ره دقهة ان اذمل ترمو سواسف: " قن الله ارق 
كل شي ء و هُوَ الْواحدٌ الْقَهَار" 079 واتبزفرمودة:" الذى له ملك الشماواك: و الأرضن "40 .ودر آخر مى فرماييد:" و خُلقٌ كل 


مم 7 


شيئ ء فقَدرَة 5" ااا نين هف فزها بن" رَيِنَا الْنى أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَهُ نّم مَدى اجو يزه فرمانك؟" التموكن قوف 5 


الذى 1 فُمَدى 2 
[از نظر قرآن ذوات تمامى اشياء مخلوق خدا است ولى اعمال و رفتار آنان منسوب به" تقدير و هدايت" مى باشد] 


دراين آيات و آيات ديكرى نظير اينها يكك نوع بيان ديكرى به كار رفته» و آن اين است كه خود موجودات را مستند به 
خلقت دانسته واعمال و آثار كوناكون و حركات و سكنات آنها را مستند به تقدير و هدايت الهى دانسته استء مثلا كام 


آثار مستند به تقدير الهى و خود آن نامبرده ها مستند به خلقت او استء هم جنان كه فرموده: 


)١(‏ ايشان مردمى نيستند كه ايمان بياورند و اين ايمان نياوردنشان به خاطر تكذيبى است كه قبلا كرده بودند. سوره يونس آيه 
رف 


(/0) انكو د اندت: افرالتلده هن تحير ةو أو يكتاى قهار اسك شورة رعد آنه ١2‏ 


و ©) آن كسى است كه ملكك آسمانها و زمين از آن او است.- تا آنجا كه مى فرمايد- و آفريد هر جيزى راى و تقدير كرد 
آن راجه تقدير كردنى. سوره فرقان آيه ” 

(0) يروردكار ما همانست كه به هر جيزى آفرينش بخشيد (و با استفاده از آن) رهبريش كرد. سوره طه آيه ٠ه‏ 

(9) آن كسى است كه جمع آورى و سيس درست كرد و آن كسى است كه تقدير و اندازه كيرى كرد سيس هدايت فرمود. 
سوره اعلى آيه " صفحه 
ى 58*08 

" فْمِنْهُمْ مَنْ يَمْشى عَلى بَطنهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشٍْ عَلى رِجْليِن وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشْم عَلى أَرْبَع يَخْلقٌ الله ما يَسْاءُ" .01١‏ 

وازاين قبيل آيات بسيار است كه خصوصيات اعمال موجودات و حدود آنها وهمجنين غاياتى را كه موجودات به هدايت 


تكوينى خدا هر يكك به سوى آن سير مى كند منتهى به خدا دانسته و همه را مستند به تقدير خداى عزيز عليم مى داند. 


يس جوهره ذات مستند به خلقت الهى و حدود وجودى آنها و تحولات وغاياتى كه در مسير وجودى خود دارند همه منتهى 
به تقدير خدا و مربوط به كيفيت و خصوصيتى است كه در خلقت هر يكك از آنها است. در اين ميان آياتث ديكرى نيز هست 


كه مى رساند اجزاى عالم 


همه به هم متصل و مربوطند و اتصال آن اجزا به حدى است كه همه را به صورت يكك موجود در آورده؛ و نظام واحدى در 
آن حكم فرما است. حكما همين اتصال را بصورت برهان داده و آن را" برهان اتصال تدبير" ناميده اند. 


اين بود آن جيزى كه با دقت در قرآن كريم به دست مى آيدء البته در اين ميان جهات ديكرى نيز هست كه نبايد آن را از نظر 
دور داشت واز آن غفلت كرد. 


[دو اشكال بى اساس بر عموميت خلقت: عدم صحت انتساب افعال قبيح به خدا و اينكه عموميت خلقت مستلزم جبر است 


اول- اينكه در اين عالمى كه كفتيم تمامى اجزاى آن و آثار و افعال آن اجزاء همه مخلوق خدايند بعضى از آثار و افعال هست 
كه نمى توانيم بككوييم آنها را هم خداوند به وجود آورده؛ مانند انواع ظلمها و فجورى كه عقل شرم دارد از اينكه آنها را به 
ساحت قدس و كبرياى خداوند نسبت دهد. قرآن كريم هم در آيات بسيارى ساحت او را از هر ظلم و هر عمل بدى منزه 
وانسقه ]نا تسعد م اقرها ند "وسار كد بعَنَام ليد" "١‏ و نيز مى فرمايد:" قلْ إنَّ الله لا يمد بِالْمَحْشَاءِ" 80 با اين حال 
جطز وي دقان ست عع عا عرو فد د سلما ووذ لبق تقاض افكان رانو كرفي كه لدعا 
اى جز اين نيست كه آيه شريفه مورد بحث و آيات ديكر دال بر عموميت خلقت را به اين مخصص عقلى و قرآنى تخصيص 
وقو كنت كد" خم متكرذاضة و افعال وى آثان انين مكلو قدا است مكر 


افعال انسان كه مخلوق خود او است". 
كك اشكال وبتهدون ديكرفئ ذو ماوق نهدا بودن افعال انسان كرده اند» و آن اين است 


)١1(‏ بعضى از آنها حيواناتى هستند كه با شكم راه مى روند و بعضى با دو يا و بعضى با جهار ياء خداوند مى آفريند هر جه را 


كه بخواهد. سوره نور آيه مع 
(0) يزوره كان تق سومكار ير 'يند كان نيست. سوره فصلت أيه ع8 


سسحت شر ان امتح صا مجح له جحو )شاي "امح اه اماحتحع وز ]غراف موتح 
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اين اشكال و جوابى است كه عده اى از علما در ذيل آيه ايراد كرده اند» و غفلت ورزيده اند از اينكه در بحث خود بين امور 
حقيقى و واقعياتى كه وجود و تحقق به خود مى كيرند و بين امور اعتبارى كه ثبوت واقعى ندارند و انسان از روى اضطرار و 
احتياج به زند كى اجتماعى ناجار شده است آنها را تصور يا تصديق نموده و معتبر بشمارد فرق بككّذارند» از اين رو ميان جهات 
وجودى و عدمى اشيا خلط كرده اند. و ما در بحثى كه در جلد اول اين كتاب راجع به جبر و تفويض كذرانديم تا اندازه اى 


[خلقت و حسن. متلازمند و هر جيزى ذاتا و به لحاظ اينكه آفريده خدا استء نيكو است 


آنجه متاسب است در اينجا در جواب آن دو اشكال بكوييم اين است كه ظاهر جمله" و اللَّهُ خالقٌ كل شَئ ء" اين است كه 
خلف * 


يرورد كار عموميت داشته وهر جيزى را كه اسم" شى ء" بر آن صادق است شامل مى شود. از طرفى هم ظاهر جمله" الى 
أَحْسَنَ كل شَئ ءِ خَلْقَه" 03١‏ اين است كه خوبى و حسن در تمامى مخلوقات وجود دارد. يس» از مجموع اين دو آيه استفاده 
من :قوق كناتو ينغو عيرق كد بتوان اونوا" شينء” تامنيد مكلوق عدا اسع وه حيرف كه جتلوق امت متصف نه 


حسن هستء و خلقت و حسن دو امر متلازم در وجودند. 


هر جيزى از جهت اينكه مخلوق خدا است در حقيقت به تمام واقعيت خارجيش داراى حسن استء و اككر بدى و قبحى بر او 
عارض شود از جهت نسبت ها و اضافات و امور ديكرى است كه خارج از ذات او است و ربطى به واقعيت و وجود حقيقيش 


بعد از آنكه اين معنا رااز تركيب آن دو آيه فهميديم لا جرم هر جا كه در كلام خداى تعالى به ذكر سيئه و ظلم و كناه و 
امثال آن برمى خوريم بايد بككوييم كه اين معانى عناوينى هستند غير حقيقى, به اين معنا كه هيج انسان كنهكارى خودش و 
كناهش مجموعا مخلوق خدا نيستند» بلكه تنها خودش مخلوق او استء و كناهش هيج انتسابى به خدا و خلقت خدا ندارد» و 
اكر مى بينيم بين آن كناه و آن كنهكار رابطه اى است كه بين آن و غير او نيست اين به خاطر وضع يا اضافه يا نسبتى است كه 
بين آن و بين عملى مشابه آن برقرار استء و به عبارت ديكر هيج معصيت و ظلمى نيست مكر آنكه عملى از سنخ 


خود آن هست كه معصيت و 


() آن خحدايى كههر جيزى را به نيكوترين وجه خل ق كرد. سوره سجلده آيه" 
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ظلم نيست و اكر آن راظلم مى ناميم و اين را نمى ناميم بخاطر مخالفتى است كه اولى با دستور دين ويا با حكم عقل دارد؛ و 
يا بخاطر فسادى است كه در جامعه داشته و يا نقض غرضى از اغراض است و دومى اين آثار سوء را ندارد» مثلا زنا و ازدواج 
كه دو فعل شبيه به همند هيجكونه اختلاغى در اصل و حقيقت و وجود نوعى آن دو نيست و اكر يكى را زشت و مذموم و 
ديكرى را ممدوح مى دانيم به خاطر موافقت و مخالفتى است كه با شرع الهى ويا سنت اجتماعى ويا مصلحتى از مصالح 
اجتماع دارند. و اينككونه امور جهاتى قراردادى و اعتبارى اند كه ربطى به خلقت و ايجاد نداشته. و قابل خلق و ايجاد نيستندء 
بلكه اعتبارياتى هستند كه عقل عملى و شعور اجتماعى حكم به اعتبار آنها مى كند, و ظرف اعتبار آنها همان ظرف اجتماع 


استء و در عالم تكوين و خارج جز آثار آن كه همان ثواب و عقاب است ديده نمى شود. 
[حسن و قبح. از امور اعتباريه مى باشند و قابل خلق و ايجاد نيستند] 


بنا بر اين» عمل زشتء خودش و عنوان زشتيش كه يا ظلم است و يا جيزى ديكر تنها در ظرف اجتماع تحقق داشته و خلاصه 
در ظرف اجتماع زشت و مستلزم مذمت و عقاب استء و اما در ظرف تكوين و خارج جيزى جز يكك مشت حركات صادره از 


انسان وجود ندارد. آرى» علل خارجى و مخصوصا عله 


نيست كه آن علل ايجادشان كند» هم جنان كه زيد به عنوان رياستى كه دارد موضوعى است اجتماعى كه در نظر افراد اجتماع 
داراى آثار خارجى هم هست,ء احترامش مى كنند» دستوراتش را اجرا مى نمايند» و اما در عالم خارج جيزى جز فردى از افراد 
انسان نيستء و هيج فرقى با مرءوس خود ندارد» و جنان نيست كه در خارج يكك زيدى باشد و يكك جيز ديكرى به نام رياست 


اهمجن فقرة توانكرى: آقابقء نو كرق» عزات» ذلت» شرافت :و خست:و.امثال اينها. 


خلا-صه. خلقت و ايجاد در عين حال كه شامل هر جيزى استء تنها به موضوعات و كارهاى كوناكونى كه در ظرف اجتماع 
تكون و واقعيت خارجى دارد تعلق مى كيرد» ولى جهات نيكى و زشتى و فرمانبرى و نافرمانى و ساير اوصاف و عناوينى كه بر 
موضوعات وافعال عارض مى شود. خلة خلقت به آنها تعلق نمى كيرد و ظرف ثبوت آنها تنها ظرف تشريع و اعتبار و نياز 


القتماعو ابيت. 


بعد از آنكه معلوم شد كه ظرف تحقيق امر و نهى» حسن و قبح» اطاعت و معصيتء ثواب و عقاب» رياست و مرءوسيت و 
عزت و ذلت و امثال اينها غير از ظرف تكوين و واقعيت خارجى استء اينكك مى كوييم: عموميت خلقت كه از آيه مورد بحث 
استفاده مى شد لا-زمه اش بطلا-ن نظام امر و نهى و ثواب و عقاب و ساير لوازمى كه ذكر كردند نيست. و جككونه ممكن 
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مجوسيت و وثنيت در آورد؟ با اينكه كلام مجيدش ير است از اينكه او خالق هر جيز و اينكه او واحد قهار و هدايت تكوينى و 
ربوبيش و تدبيرش شامل تمامى اشيا استء و هيج جيزى از قلم تدبير او ساقط نمى شودء و اينكه ملك و سلطنت و كرسى او 


[ياسخ به اشكالى ديكر و بيان اينكه انحصار خلقت و عليت ايجاد در خداء مستلزم نفى قانون عليت نيست 


دوم- اينكه ممكن است كسى بككُويد: اينطور كه قرآن كريم خلقت و عليت ايجاد را در خداى تعالى منحصر كرده لازمه اش 
ابطال رابطه عليت و معلوليت در بين موجودات استء و معنايش اين است كه غير از خدا هيج علتى در عالم نيستء و اكر مى 
بينيم فلا-ن موجود معلول فلا-ن علت است- مثلا حرارت با بودن آتش موجود مى شود- اين نه بخاطر عليت آتش و معلوليت 
حوارت است يلكة ب تخاطز ارح ابت كه خداوند غادتقن نر اين قراز كرقه كه خراوت زايداتنال ا شونا بزودف :وا مدتيال 
آب ايجاد كند و كر نه هيج رابطه اى بين حرارت و آتش و يا برودت و آب نيست و نسبت آب و آتش با حرارت و برودت 


يكسان است. 


واين نظر- كه از ظاهر آيات قرآنى استفاده مى شود- اكر صحيح باشد سر از جاى بدى در مى آوردء زيرا مستلزم بطلان 


قانون 


عليت و معلوليت عمومى است كه اكر بنا شود اين قانون باطل باشد به طور كلى احكام عقلى از اعتبار افتاده» و با بى اعتبار 
شدن آن احكام ديكر راهى به اثبات صانع باقى نمى ماند تا نوبت برسد به قرآن و احتجاج به اينكونه آياتش بر بطلان قانون 
مزبور. يس قطعا ظاهر اين آيات مقصود نيست,ء و معقول نيست كه قرآن شريف اين قانون را كه از احكام صريح عقلى است 
باطل دانسته در نتيجه عقل را از حكم كردن ساقط و معزول كند» جون حجيت و حقانيت خود قرآن به وسيله عقل اثبات شده. 
وعقل دليل بر اعتبار آن استء آيا ممكن است نتيجه يكك دليل دليل خودش را ابطال كند؟ با اينكه ابطال آن دليل ابطال 


اين نه تنها خيالى است كه ممكن است بكنندء بلكه عده اى در اين اشتباه افتاده اند و غفلت كرده اند از اينكه آن قاعده عقلى 
معروفى كه شنيده اند" براى ايجاد يكك معلول محال است دو علت مؤثر و دست اند ركار باشند" در باره دو علت در عرض هم 
است كه نمى توانتد هر دو در ايجاد تمامى ذات يكك معلول توارد كنندء و اما آن دو علتى كه يكى در طول ديكرى است نه 
تنها تواردشان بر يكك معلول محال نيست بلكه هميشه همين طور است و جز آن نيستء زيرا وقتى علتى باعث ايجاد تش باشد 
قهرا همح تان عا مسق وخحصؤاة' | تش :داو يسحت كك :فعا تحت سوال كتتسستنة فب ههتكها زنك أز 
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حرارت است توارد كرده اند» واين آن تواردى كه محال است نيست»ء بلكه در حقيقت توارد نيست» جون دو علت تامه 


مستقلا در معلول عمل نكرده استء بلكه علتى 


هنا ساد 6و ف غود معاون ليف فرق استقه وني دفي مورامها اع الساكدرق كداضي و مدر توادة ماف انيت 
علت مر كول. نه مخل د يكرق امت 


سوم- كه قريب الماخذ به شبهه دوم استء اين است كه جون ديده اند كه خداى تعالى خلقت تمامى اشيا را به خود نسبت 
داده» و در عين حال رابطه عليت و معلوليت را هم صحيح و مسلم دانسته استء بيش خود براى رفع اين تنافى كفته اند:" 
خداى تعالى تنها علت ايجاد اشياء استء و اما بقاى اشيا مستند است به همين علت هايى كه خود ما به علت آنها بى برده ايم» 
واكر خداى تعالى در بقا هم عليت مى داشت لازم مى آمد دو علت مستقل در يكك معلول توارد و اجتماع كنند". و لذا مى 
بينيم اين دسته از علما هميشه سعى دارند وجود صانع عالم را به وسيله حدوث موجودات اثبات كنند» و به حدوث انسان بعد 


از نبودنش و حدوث زمين و حدوث عالم بعد از عدمش تمسكك جويند. 


و نيز مى بينيم كه در اثراين اشتباه حدوث و وجود هر جيزى را كه به علت حدوئش برخورده اند مستند به آن علت دانسته و 
حدوث امثال روح و زندكى انسانى و حيوانى و نباتى را مستند به خود خداى تعالى دانسته و طبقه بى سوادتر آنان حدوث 
امثال ابر» باران» برف» ستاره هاى دنباله دار» زلزله» قحط سالى و مرضهاى عمومى را كه فهم عاميانه آنان به علل طبيعى آنها 


نرسيده نيز مستند به خداى 


تعالى دانسته» و در نتيجه هر وقت به علت طبيعى يكى از آنها بى مى برند با شرمسارى از كفته قبلى خود جشم يوشيده و يا در 


برابر خصم تسليم مى شدند. 


عده كثيرى از دانشمندان علم كلا-م همين دركك ساده عوامى را به صورت يكك مطلب علمى درآورده و كفته اند" وجود 
ممكن تنها در حدوثش محتاج به واجب الوجود است نه در بقايش ". حتى بعضى از آنان تصريح كرده اند كه:" اكر عدم و 
نيستى براى خدا جايز و ممكن باشدء نيستى او ضررى به هستى عالم نمى زند". و جنين به نظر مى رسد كه اين حرف از ناحيه 
يهوديها در بين مسلمين رخنه يافته» و ذهن ياره اى از علماى كم بضاعت اسلام را مشوب نموده. در نتيجه حرفهاى ديكرى از 
قبيل محال بودن بداء و نسخ را هم بر آن متفرع كرده اند و هنوز هم كه هنوز است اين قبيل حرفها در ميان مردم در دهان ها 


مى كردد. 
[جواب اين شبهه كه عليت خدا در بقاء اشياء مستلزم توارد و اجتماع دو علت مستقل در معلول واحد است 


بههر حالء ش به مذكور موههوم ترين شبهات ويست ترين اوهاماسته و احتجاجات 
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قرآن كريم مخالف آن استء جون قرآن كريم تنها به مثل روح» استدلال بر وجود صانع نكرده بلكه به تمامى آيات مشهوده 
در عالم و نظام جارى در هر نوع از انواع مخلوقات و تغير و تحول و فعل و انفعال آنها و منافعى كه از هر يكك از آنها استفاده 
مى شود استدلال كرده استء و اين مخالف با آن نظريه است» جون خداوند» همه عالم و عوامل آن را- جه مشهود و جه غير 
مشهود- معلول 


و مصنوع خود دانسته و به وجود آفتابء ماه» ستاركان و طلوع و غروب آنها و منافعى كه مردم از آنها استفاده مى كنند, و 
جهار فصلى كه در زمين يديد مى آورند» و همجنين بوجود درياهاء نهرها و كشتى هايى كه در آنها جريان مى يابد» و ابرها و 
نارانها: وقتافين كه از نانقيه نيا غامد ادوم ارده واجيهس .اتوص مبسيوا ناف قا ناف ردول نس رتك لات كه كردن 
از قبيل نطفه بودن و سيس جنين شدن و كودك و جوان و بير شدن آنها و ساير تحولاتشان بر وجود صانع استدلال كرده 


است. 


منافات دارد] 


وحال آنكه تمامى آنجه كه خداى تعالى به آن استدلال بر وجود صانع كرده و آنها را معلول خود دانسته همه معلول 
موجوداتى قبل از خود واز سنخ خود هستند. موجودات امروز علت موجودات فردا و موجودات فردا معلول موجودات 


امروزند. 


واكر بقاى موجودات بى نياز از وجود خداى تعالى مى بود و به طور اتوماتيكك جريان عليت و معلوليت هم جنان در بين آنها 
ادامه مى داشتء استدلالهاى نامبرده قرآن كريم هيج كدامش صحيح و به جا نبود. توضيح اين معنا اينكه احتجاج قرآن كريم 


بوجود اين موجودات بر وجود صانع از دو جهت است: 


جهت اول- جهت فاعل است,ء هم جنان كه آيه كتريقد" أ فى الله شك قاط التشاوانك و الأدضى "كن اشارة به ا حارة ةو 


اين معنا را خاطر نشان مى سازد كه به ضرورت عقل هيج يكك از موجودات نه خودش 


خود را آفريده ونه موجودى مثل خودشء براى اينكه موجود مثل او هم مانند خود او محتاج است به موجود ديكرى كه 
ابجادش كند» آن موجود نيز محتاج به موجود ديكرى استء و اين احتياج هم جنان ادامه دارد تا منتهى شود به موجود بالذاتى 
كه محتاج به غير نباشد و عدم در او راه نيابد» و كر نه هيج موجودى وجود بيدا نمى كند» يس تمامى موجودات به ايجاد 


خداوندى موجود شده اند كه بالذات حق و غير قابل بطلان است و هيجككونه تغييرى در او راه ندارد. 


() آيادر وجود خداوند شكى استهء با اينكه او به وجود آورنده آسمانها و زمين است. سوره ابراهيم آيه ١6‏ 


صفحه ى 5١5‏ 


باااين حال هيج موجودى يس از يديد آمدنش نيزاز يديد آورنده خود بى نياز نيست و اين احتياج از قبيل احتياج كرم شدن 
آب به آتش ويا حرارتهاى ديكّر نيست كه يس از كرم شدن تا مدتى باقى بماند اكر جه آتش نباشد جون اكر مساله وجود 
و ايجاد از اين قبيل بود مى بايست موجود بعد از يافتن وجود قابل معدوم شدن نبوده و خود مثل آفريد كارش واجب الوجود 
باشد. اين همان مطلبى است كه فهم ساده فطرى از آن تعبير مى كند به اينكه اشياى عالم اكر خود مالكك نفس خود بودند, و 
حتى از يكك جهت مستقل و بى نياز از يرورد كار بودند به هيج وجه هلا-كك و فساد نمى يذيرفتند» زيرا محال است جيزى 
مالك نفس خود باشد و خود براى خود بطلان و شقاوت را طلب كند. 


آيد عزيفه "كل فخ ع هالك لا وجهه "019 و:هميعيق أيه" ول يتلكون 


ِأَنْفْيتهِغْ ضَرًا وَ لا تَفْعاً و لا يَملِكونَ مَوْتاً ولا ياه وَ لا نُشُورً'" ”0 همين معنا را افاده مى كند. و نيز آيات لسار كر 5 
دلالت دارند بر اينكه خداى سبحان مالكك هر جيز است و مالكى جز او نيست, و هر جيزى مملوكك او است»ء و جز مملوكيت 


شان ديكرى ندارد. 


بنا بر اين» يس هر موجودى هم جنان كه در ابتداى تكون و حدوئش وجودش رااز خداى تعالى مى كيرد همجنين در بقاى 
خود هر لحظه وجودش رااز خداى تعالى اخذ مى كندء و تا وقتى باقى است كه از ناحيه او به وى افاضه وجود بشود. همين 
كه اين فيض قطع شدء معدوم كشته اسم و رسمش از لوح وجود محو مى كردد عقا كه ووموه" كلا مذ تعؤلاء و هزلاواين 
عطاء رركت وهنا كان قطاء ١‏ كت مضطورا "ورور اد اسففموة [لالس فار ات 


جهت دوم- جهت غايت و نتيجه استء كه آيات راجع به نظام جارى در عالم اشاره به آن دارد» جون از اين آيات برمى آيد 
كه تمامى اجزا و اطراف عالم به يكديكر متصل و مربوط است به طورى كه سير يكك موجود در مسير وجوديش موجود 
ديكرى راهم به كمال و نتيجه اى كه از خلقتش منظور بوده مى رساند» و سلسله موجودات به منزله زنجيرى است كه وقتى 
اولين حلقه آن به طرف نتيجه و هدف به حركت درآيد آخرين حلقه سلسله نيز به سوى سعادت و هدفش براه مى افتد» مثلا 


انشاة ان لاني "كداووضيو اناكو تناقاق اجر يات ذازره امكفادويض كن 


)١(‏ همه جيز جز ذات وى فانى و از بين رفتنى است. سوره 


قصص أيه // 
() الار سود وزبان خويكن زا واتياز مرك و زيد كى و ديد حيات راتدازلك. سور فرقان 1م 


() و همه را آن كروه واين كروه را از عطاى يرورد كارت 3 دهيم كه عطاى يروردكار تو منع شدنى نيست. سوره اسراء 


آبه 7١‏ صفحه ى 5١6‏ 


و نباتات از نظامى كه در اراضى و جو محيط جريان دارد منتفع مى شوندء و موجودات زمينى از نظام جارى در آسمانها و 
آسمانى ها از نظام جارى در موجودات زمين استمداد مى جويند. يس تمامى موجودات داراى نظام متصلى هستند كه هر 
نوعى از انواع را به سوى سعادت خاصه اش سوق مى دهدء اينجاست كه فطرت سليم و شعور زنده و آزاد ناكزير مى شود از 
اينكه بككويد: 


و 55 -5ك5 وى © ٠.‏ 5 ح ٠.‏ 2 ح 
نظامى به اين وسعت و دقت جز به تقدير خدايى عزيز و عليم و تدبير يرورد كارى حكيم و خبير صورت نمى كيرد. 


ونيز ناجاز امت كوهد اين تقندير وتديير جنانة امن فرظ تمن شود كه هورت :واعيان و خلاضه ذات هر موجود زاادر قال 
ريخته باشد كه فلا-ن فعل و اثر مخصوص از او سر بزند در هر منزل از منازلى كه در طول مسيرش برايش تعيين شده همان 
نقشى را كه از او خواسته اند بازى كند و در منزلى كه به عنوان آخرين منزل و منتها اليه سيرش تعيين كرديده متوقف شود, و 
همه اين مراحل را در ميان سلسله علل و اسباب در بيش روى قائد قضا و به دنبال سائق قدر طى نمايد. 


اينكك جند آيه به عنوان نمونه از آياتى كه كفتيم اين معانى را افاده مى كند ايراد مى شود:" لَهُ الْحَلَق وَ الْأَمر" "0١‏ أ 


لاله 


ِ 


الخك" »" وَ لكل وجْهَةٌ هُوَ مُوَليها" «”»" وَ الله يكم لا مُعقبت لحكمه" ©" هُوَ قائِمٌ عَلى كل لسن بما كسَبَت " 1). 


بر وجود صانع استدلال مى كند. حال آيا جا دارد كسانى كه خود را داناى به معانى قرآن مى دانند آياتى به اين صراحت و 
آفريده و خود در كوشه اى عزلت كزيدهء و جزاين هم نمى توانست بكند كه در كمينكاه خود نشسته ببيند اين موجودات 


يس از شروع به سير و تفاعل در يكديكر و به كار بردن عليت و معلوليت و فعل و انفعالى كه مستقل در آنند جه مى كنند؛ و 
در انتظار روز فنا واز كار افتادن آنها حساب عمل يكك يكك آنها را نككّه دارد تا يس از نابود شدن دو باره به خلقت جديدى 


به 

0 آفرينش عالم و تدبير امور آن ازاو است. سوره اعراف آيه‎ )١( 

(1) آكاه باشيد كه حكم تنها و تنها از آن او است. سوره انعام آيه 93 

(*) براى هر موجودى جهت و مقصدى است كه به سوى آن رهسيار است. سوره بقره آيه ١54‏ 
(؟) خداوند حكم مى كند» و كسى هم نيست كه حكمش را عقب اندازد. سوره رعد آيه 5١‏ 


(©) او بر هر نغفسى به اآنجحهك هدمى كند قاالئماست. سسورهرعد آيه"” 


صفحه ى 5١8‏ 


وجودشان درآورده. فرمانبران را ثواب و ياداش و مستكبرين را كيفر دهد. 


واين موجودات بدون احتياج به يرورد كارشان هر جه بخواهند بكنند» و خداوند هيج دخالتى در كار آنها نداشته باشدء تنها 
كاهى كه از ياره اى نافرمانيها بر آنان غضب كندء از كمين كاه خود بيرون آمده جلو مشيت و كيد آنان را كرفته و مشيت 
خود را اعمال كند؟ به اين صورت كه در علل و اسباب هستى دخالت نموده؛ و بر خلاف اقتضاى آنها حوادثى را ايجاد كند 
كه خودش بخواهد. و معلوم است كه اين مفسرين ناكزيرند اين مداخلات استثنايى خدا را بدين كونه بدانند كه خداوند قانون 
غليت و تعلوليق زا كه ذرفورة عضن او ات ابظال تموده آن كاه ارادة غود راذنا نهورة اجرائنايد. جون | كر يكويثك 
خداوند اراده خود را دراين موارد هم به دست اسباب و علل طبيعى اجرا مى كند باز در حقيقت تاثير و عليت را براى اسباب 
طبيعى قائل شده اند نه براى خداوند, و اتفاقا همين حرفها را هم زده اند» و در خوارق عادات و معجزات كفته اند كه اينكونه 
خوارق تنها به اراده الهى و به نقض قانون عليت عمومى انجام مى يابد» و اين مخالف كفتار خود آنان است كه مى كفتند: 


موجودات در اصل حدوث محتاج به خداى تعالى هستندء و اما در بقا هيج احتياجى به او ندارند. 


يس آنها يا بايد بطور كلى بككويند: عالم با همه وسعت و يهناوريش و با همه دقت و ظرافتى كه در نظام او است مستقل و بى 


نيازاز خدااستء وخداوند بعدازايجاد آن ديكر هيج تاثيرى در اجزاى آن ودر تحولاءت واقع در آن ندارد. ويا آنكه 


كو لتك خا ون 
بكو وند هم 


خالق و يديد آورنده عالم است وهم در بقاى آن افاضه وجود مى كند و خلاصه تمامى موجودات هم در حدوث وهم در بقا 
محتاج خداى تعالى هستند. 


و جون قرآن كريم بطورى كه ملاحظه كرديد قول اول را رد مى كند؛ و در آيات بسيارى خلقت را عمومى و تسلط غيبى خدا 
را بر ظاهر و باطن و اول و آخر و ذوات و افعال و حدوث و بقاى اشيا اثبات مى كند, لذا جز به قول دوم نمى توان معتقد شد. 
براهين عقلى هم همين را كه از آيات استفاده مى شود تاييد مى كند. 


و # 


شو اه كاتس بر نيد اس" 1ل خالة كل شق و "بةاطفوم ظاهريسن :باق ادكه واهبج مخصصن متلق نويا 


شرعى آن را تخصيص نزده است. 


[بيان آيات 


!1 2ه 00 عو ف تيوتر 9 د ال 1 مي 1 1 
قد جاءَ كم بَصَائرٌ مِنْ رَبُكمْ فْمَنْ أَبْصَرَ فلَنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِىَ فعَليها ... 


در مجمع البيان مى كويد: كلمه" بصيره" به معناى بينه و دلالتى است كه به وسيله آن هر جيز آن طور كه هست ديده شود» و 


كلمه" بصائر" جمع آن است. )»١١‏ بعضى از مفسرين ديكر 


ال ا 211 ص العم 
صفحهى 511 


كفته اند كه كلمه" بصيره" نسبت به قلب به منزله بينايى نسبت به جشم سر استء و به هر معنايى كه باشد در اين باب به معناى 
ادراكك حاسه بينايى است كه براى رسيدن به خارج و ظاهر هر جيزى از قوى ترين ادراكات شمرده مى شود. واين ديدن و 
نديدن كه در آيه شريفه است مجازا به معناى علم و جهل و يا ايمان و كفر است. 


كُويا خداى تعالى با اين جمله خواسته است به احتجاجاتى كه در آيات 


قبلى بر وحدانيت خود و شريكك نداشتنش كرده بود اشاره كند. بنا براين» معناى آن جنين خواهد بود كه: اين برهان و 
احتجاج هاى روشنى كه اقامه كرديم مايه بصيرتى بود كه از جانب خداوند براى شما به سوى من وحى شد. اين خطابى است 
كه بيغمبر (ص) به مردم كرده و سيس فرموده: شما اى مشركين در كار خود مختاريد اكر خواستيد با اين احتجاجات بصيرت 
بيابيد» و اكر نخواستيد نسبت به فهم آن به همان كورى خود باقى بمانيد. و اينكه در باره بصيرت و بينايى فرمود:" فلنفسه" و 
در باره جهالت و كورى فرمود:" فعليها" بدان سبب بوده كه بصيرت يافتن آنان به نفعشان و جهالت و كوريشان به ضررشان 


است. 


يس معلوم شد منظور از اينكه فرمود:" وَ ما أن عَلَيِكمْ بِحَفِيظٍ- من صاحب اختيار شما و دلهاى شما نيستم " حفظ تكوينى آنان 


رااز خود نفى مى كند» جون رسول خدا (ص) ناصح مردم است نه مالكك دلهاى آنان. 


آيه اى كه در ييرامون آن بحث شد نسبت به آيات قبليش مثل جمله معترضه است كه بين آن آيات و آيه بعدى فاصله شده 
استء جون خطاب در آن آيات از زبان ييغمبر كرامى است كه مانند يكك رسول و يغام آور ييامى را به سوى قوم آورده ودر 
خلالل رساندن آن ييغام بطور جمله معترضه راجع به خود حرفهايى مى زند و خود را خيرخواه و مبرا از هر غرض فاسدى 
معرفى مى كند نا بدين وسيله آنان را در شنيدن و اطاعت و انقياد تحريكك كند. 


"و كذلك تضلف الاناكدو ققو لوا لوب" 


كلمه "" دوونيك" به صبغه" دوست ك5 مذ كر مخاطب است و 


فنيفه '"خوسيت "" 35م لقعا ين انيف 1ن رانك ينه 'اسلك و بعس بجو تازه " تزفق '" كته الدة " تطتر مق "نك معنا نيان يكت 
معنا است در صورتهاى كوناكون تافايده اش جامع تر شود و كلمه" دوانك " ماده" دوين "يه معناى تعليم و تعلم از راه 
خوااتون اسك 'قزاقت " ذاوست” نر متو رو اانة تعدا ات تدز اببكه رز ياذتى معت نا افاق مي كنه :و امانينا و قوامة “قرت ” 
به صيغه مؤنث غايب» از ماده" دروس " و به معناى از بين رفتن اثر است. و بنا بر اين قرائت؛ معناى آيه جنين مى شود كه: تا 
بكويند اين حرفها همان حرفهاى كهنه وازيين رفتهاست كوهديكر امروز بههيج 


صفحه ى 51١8‏ 
دردى نمى خورد. هم جنان كه در آيات ديكرى اين معنا را از قول كفار نقل كرده كه كفتند: اين همان اساطير اولين است. 


و بنا بر قرائت اول معنايش اين است كه: ما آيات را به عبارات كوناكون و بيانات مختلفى كوشزد مى كنيم براى هدفهايى كه 
در نظر داريم» واز آن جمله يكى اين است كه اين بدبخت ها بدبختى خود را تكميل نموده تو را به اين معنا متهم كنند كه تو 
اين معارف و اين آيات را نزد بعضى از اهل كتاب خوانده و از او ياد كرفته اى. 


"و لِتبِنَهُ لِمَْم يَعْلْمُونَ " هدف ديكر ما اين است كه با اين تنوع در كفتار دلهاى عده اى ديكر را ياكك نموده شرح صدرشان 
دهيم؛ هم جنان كه در جاى ديكر اين هدف را جنين بيان نموده:" و نُتزّلَ مِنَ الْقَوَآنِ ما هُوَ شفاء وَ رَحْمَة لِلْمَؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيدُ 


الظَالِمِينَ إِنَا سار" .)١١‏ 


بحث روايتى در كافى به 


سند خود از فضيل بن يسار نقل كرده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداى تعالى را نمى توان وصف كرد. 
و جكونه وضف او ممكن است و حال آنكه خودش در كتاب خود فرموذه:" وما قََدَرُوا الله حَنٌ در" جون از اين آيه برمى 
آيد كه به هيج قدرى توصيف نمى شود مككر آنكه اواز آن قدر افزون است. "7١‏ 

ودر الدر المنثور است كد: ابن جريرء ابن منذرء ابن ابى حاتم؛ ابو الشيخ و ابن مردويه از ابن عباس روايت كرده اند كه در 
ذيل آيه" وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حقّ قَدْرِهِ" كفته است: مخاطب سخن در اين آيه كفارى هستند كه به قدرت خدا ايمان نياورده انده و 
اما مؤمنينى كه قبول كرده اند كه خدا بر هر جيزى قادر است آنان خداى را بطور صحيح و به نحوى كه مى بايست شناخته و 
تكفا رده خدج وراما قفار كذ كفقتنه "ما اذل اللارعلن قل ركز حبق :و" آنان كتداع را تالف يدض تفدور كرذلد و 
انان ل نو جا دف كلس إن عبد كرس سر قات وأو لتزتوة 01 فقن دعن بد كد 6 7 


خداوتد كاب از اماة 


33399<-2ُُْْْتتللتللتللج77طتمببتبر يت ير ص ٠١”‏ ان 


صفحه ى 5١9‏ 


نفرستاده. خداى تعالى در ياسخ آنان اين آيه را فرستاد:" قل مَنْ أَنْرَلَ الْكتاب الى جاءَ به رسي روا وق نانفا ها 


كه مى فرمايد-" وَ لا آباؤكمْ قل 0 .)١١‏ 


مؤلف: معنايى كه در صدر روايت 


امف طروي كدو نا ساق كدقف افق طاه لبا اسك حرق ظامن | اله اورف سيره "ناا ال الله عل شدي 
مِنْ شَْ ءِ" كلام همان كسانى است كه در باره شان فرموده بود:" ما قَدَرُوا الله حقٌّ قَذْرِهِ". 


- 
مر 


ونيز در الدر المنثور است كد: ابن ابى حاتم و ابو الشيخ از سدى روايت كرده اند كه در شان نزول جمله" ما أَنْرّلَ الله ..." 
كفته است كه اين حرف را فنحاص يهودى كفته بود كه: 


خداوند جيزى بر محمد نازل نكرده" 19). 


مؤلف: اين روايت صحيح نيست, براى اينكه بين كفته فنحاص كه محكمى آيه است و بين آيه كه حاكى آن است اختلااف 
استء واين اختلا.ف باعث فساد معنى است. و اين احتمال كه سدى كفته فنحاص را نقل به معنا كرده باشد احتمال ضعيفى 


استء براى اينكه اختلاف آن قدر فاحش است كه احتمال نمى رود در اثر نقل به معنا بوده باشد. 


و نيز در همان كتاب است كه ابن جريرء ابن منذر و ابن ابى حاتم از سعيد بن جبير روايت كرده اند كه كفت: مردى از يهود 
كه اسمش مالكك بن صيف بود نزد رسول خدا (ص) آمده با وى مخاصمه نمود. رسول خدا (ص) به وى فرمود: تو را به آن 
كسى كه تورات را بر موسى نازل كرد سوكند مى دهم آيا در تورات ديده اى كه: خداى حبر (ملاى يهوديها) جاق را دشمن 
كين :ذا ود وزاققا فالعكوة سا لكك تحور يفوي و3 لذ عقت قيقدت ومة ور إن رع ل تنا تي 0 كنيف "3ه انل الله قلق راي 


م ل اللي ١‏ 0 
سئْ ء يارانش كه حاضر بودند كُفتند: واى بر تو حتى بر موسى؟ در جواب 


مخدةا كفك" ها أ نزل الله علي تقرية كةو "لذ خداوتن ابد" وها قدووا الشسن كدوي" رواب باووارل فرهرة رم 
و نيز در آن كتاب از ابن مردويه از بريده روايت شده كه كفت رسول خدا (ص) فرمود: ام القرى در شهر مكه است «15. 


ودر تفسير عياشى از على بن اسباط روايت شده كه كفت: من خدمت حضرت ابى جعفر عرض كردم؛ جرا رسول خدا (ص)" 


افى " تاميدةنشد؟ خضرت فرهمود: :حون 
)١(‏ الدر المنثور ج *اص 9-78" 
(؟ و" الدر المنثور ج “اص و" 


لل ملسم نر ١‏ لمن يبيل لج 3 ص 9" او ع 


صفحه ى 5٠١‏ 
منسوب به مككه بود كه خداوند در باره اش فرموده:" لِنْذِرَ أمّ الّقَرى وَ مَنْ حَؤْلّها" و مقصود از حول آن طائف است .١١‏ 


ووالك يها وا تر وام ويلك م قن سناى سيل" و أكذة فوكي تكد زافرية " واظو اكد دا شك اند ادو يصيلة انو 
انذار طائفه خاصى (اهل طائف و نزديكان رسول خدا (ص) مى كند با رسالت بر عموم مردم كه امثال جمله" لِأَنْذْرَكم بِهِ وَ مَنْ 


ص 


َع " وااو حمل '' إن هو ]إناذ كد للعاليية " رق وسعمملة"' قل با انها الثامك إلى رَسْوْلَ الله لفك ميا" 89 منافات نداوة: 


ودر تفسير عياشى از عبد الله بن سنان روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) معناى آيه" قل مَنْ أَثْرّلَ اللكتاب ... تَجْعَلُوئَه 
قراطيسٌ ته دُوئها وَ تَحفونَ كثيرا" را يرسيدم. فرمود: يهوديها برخى از آيات تورات را اظهار مى كردندء و برخى ديككر را 


كتمان مى نمودند. 


ودر روايت ديكّرى فرمود: تورات را در كاغذهايى مى نوشتند واز آن هرجه 


مى خواستند آشكار مى نمودند و آنجه مى خواستند ينهان مى نمودند» سيس فرمود: آنجه كه از آسمان نازل شده همه اش در 


نزد اهل علم است. «©) 
مؤلف: مراد از" اهل علم ' ائمه اهل بيت (ع) مى باشند. 


در الدر المنثور در ذيل جمله" وَ مَنْ أَظَلمُ مِمَنِ افتّرى ..." از مستدركك حاكم از شرحبيل بن سعد روايت كرده كه كفت: اين 
آيه در باره عبد الله بن ابى سرح نازل شده. و اين عبد الله بعد از آنكه رسول خدا (ص) در سال فتح وارد مكه شد به عثمان 
برادر رضاعيش يناهنده شدء و عثمان او را در منزل خود ينهان نمود تا زمانى كه رسول خدا (ص) همه اهل مكه را امان داد او 


و ان افاعتانة افآن خوانقة از ثيات كاه وه يرون شه دا 

و نيز در آن كتاب است كه ابن جرير و ابو الشيخ از عكرمه روايت كرده اند كه در ذيل 

٠8 تفسير عياشى ج " ص الاح‎ )١( 

(1) بكو اين قرآن را به من وحى كرده تا شما را وهر كه بدو برسد بدان بترسانم. سوره انعام آيه ١9‏ 
() اين قرآن جز اندرزى براى جهانيان نيست. سوره انعام آيه 4 

(؟) بكو اين مردم من فرستاده خداى يكتا به سوى همه شمايم. سوره اعراف آيه 18 

(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 24ح 84- و0 


2( الللعجبب سب ص ان | 022 00 0 212 ودج م ص .م 


صفحه ى 57١‏ 


آيه" وَ مَنْ أَظَلَمُ ..." كفته است: اين آيه در باره مسيلمه كذاب و حرفهايى كه به هم مى بافت و بدان وسيله خود را از كاهنان 


فلنداقرني #زدانا رودي وحن دبز فطل" كر قال ها ل فل 21" 


كفته است: اين جمله در حق عبد الله بن سعد بن ابى سرح نازل شده كه در ايكذا به اسلام كرويذه بود و براق رسول خمدا 
نويسندكى مى كرده و در نوشتن آياتى كه نازل مى شد خيانت مى نمود, مثلا" عَزِيرٌ حَكيمٌ " را" غَفُورٌ رَحِيمٌ" نوشت و نوشته 
خود را بر مردم قرائت كرد. واكر هم مى كفتند آيه اينطور نيست» در جواب مى كفت جه فرق مى كند همه مثل هم استء و 


سرانجام از اسلام دست كشيد و به قريش يبيوست .)١(«‏ 
مؤلف: اين معنا به طريق ديككرى نيز روايت شده است. 
[رواياتى در مورد نزول آيه:" وَ مَنْ أظلمُ مِمَن افترى عَلى الله ..." در باره عبد الله بن سعد بن ابى سرح 


ودر تفسير قمى مى كويد: يدرم از صفوان از ابن مسكان از ابى بصير از امام صادق (ع) برايم روايت كرد كه آن حضرت 
فرمود: عبد الله بن سعد بن ابى سرح برادر رضاعى عثمان بود» بعد از هجرت رسول خدا (ص) به مدينه آمد و به اسلام 
كرويده» و جون خط خوبى داشت هر وقت آيه اى نازل مى شد رسول خدا (ص) او را مى خواست تا آن آيه را بنويسد. 
رسول خدا وقتى املا مى فرمود و مى كنك يبد" والله سميع بصير” او مى نوشت" سميع عليه" رسول خدا (ص) مى 
كفت:" و الله نما تعطلون خبير " او .به جاى " خبيي ر" مى نؤشت" بصي" و كاهى "خاء" را" ياه" مى نؤشت» و:رسول غندا (ض) 


مى فرمود يكى است. 


عبد الله بالأخره از دين اسلام بركشت و به مكه مراجعت نمود, و به قريش كفت: به خدا سوكند محمد نمى فهمد جه مى 


كويد» من مثل او حرف مى زدم جيزى نمى كفت» يس 


اين آيه در حقش ناز شل و مَنْ َظْلَمُ ممّن افتّرى عَلَى الله 0 


بعد از فتح مكه رسول خدا دستور قتل او را صادر نمود و خونش را هدر كرد؛ عبد الله ناكزير دست به دامن برادرش عثمان 
شدء عثمان دست او را كرفته نزد رسول خدا (ص) آوردء رسول خدا در آن موقع در مسجد بود. عثمان عرض كرد يا رسول 
اللكأ ببق مره وابد من يتش :محضيوتة :ساك كد وجو كفك معد ذا غرون: كرقة ازكرم ابن مرداد كدر معقيرت فرمودة 
او راابه تو بخشيدم. وقتى عثمان برمى كشت حضرت به اصحاب خود فرمود: مككر به شما نككفتم او را بكشيد. مردى عرض 


كرد يا رسول اللّها من جشم به شما 


0 ا 010 20000 ورج" ص "١‏ 


صفحه ى 577١‏ 


دوخته و منتظر اشاره شما بودم. حضرت فرموهد: انبيا (ع) كسى را به اشاره نمى كشند. 
ذو تعيفه عبد الله ان ١‏ اد شد كا فوم ل عد اك واه 


مؤلف: اين معنا در كافى 2)2١‏ تفسير عياشى «”) و مجمع البيان «؟5» به طرق فنكرق از امام باقر وامام صادق (ع2 نيز روايت 


شده. 


بعضى از مفسرين بعد از اينكه اين داستان را از عكرمه و سدى نقل كرده اند حكم به بطلان هر دو روايت كرده و كفته اند: 
در هيجكدام از سوره هاى مكى عبارت " سَمِيٌ عَلِيمٌ " و يا" عَلِيمٌ كيم '" و يا" عَزِيرٌ حكيمٌ " نيامده مكر در سوره لقمان» و بنا 
بر روايت ابن عباس سوره لقمان هم بعد از سوره انعام نازل شده. و آن آيه اى كه در اين سوره با جمله ' عَزِيزٌ كيم " ختم 


شده و همجنين دو آيه بعداز آن در مدينه نازل 


شده است جنان كه در كتاب اتقان نيز به همين معنى اشاره شده است. 


مفسر مذكور بعد مى كويد: و آنجه كفته اند كه احتمال مى رود اين آيه در مدينه نازل شده باشد حاجتى به آن نمى باشدء 
روايت نيز صحيح نيست. 

و نيز مى كويد: روايت شده كه عبد الله بن سعد بعد از آنكه از اسلام بركشت كارش طعن به قرآن و عيب جويى از آن بود. 
و بعيد نيست كه وى سخنانى را كه در روايات از او نقل شده به عنوان دروغ و افترا كفته باشد زيرا سوره هايى كه در ايام 
نويسندكى وى نازل شده در هيجكدام آن عباراتى كه وى در آن تصرف كرده وجود ندارد. ديكر اينكه اين شخص قبل از 


فتح مكه باز به اسلام بركشت»ء واككر در قرآن تصرفى كرده و ييغمبر آن را امضا نموده بود وازاين راه در باره نبوت آن 
جناب به شكك مى افتاد معنا نداشت كه بار ديكر به اسلام ب ركردد «8). 


خواننده محترم بخاطر دارد كه روايات معتبرى كه از امام صادق و امام باقر (ع) در اين باره وارد شده صريح در اين بود كه 
داستان ابن ابى سرح در مدينه و بعد از هجرت اتفاق افتاده» نه در مكه, اخبارى هم كه از طرق اهل سنت و جماعت وارد شده 
بود اكر نكوييم كه ظهور در وقوع اين داستان در مدينه دارد صريح در اينكه اين داستان در مكه واقع شده. نبود. و اما اينكه 


بعضى ها به روايت ابن عباس راجع به ترتيب نزول سوره ها استناد 


51١-7١٠١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 
8٠ ص 894 ح‎ ١ كافى (") تفسير عياشى ج‎ )1( 


رع مجمع البيان 


ج ؟ا ص عرضسن 


صفحه ى 577 
كرده اند بايد دانست كه آن روايت از رواياتى كه وى طرح نموده معتبر تر نيسث. 


ونآها إبدكه كفته اند عبد الله قبل او سال قم به طوع ونرعنك مسلحان ذه ابن قن صحص تيبنت» زيرا وواناتق كهاما از:طرق 
شيعه و سنى به نظر خواننده رسانديم كوياى اين مطلب بود كه وى تا روز فتح مكه به اسلام برنككشته بود» و رسول خدا (ص) 


در روز فتح خونش را هدر كرده بود ووبه شفاعت عثمان از او صرفنظر نمود. 


در اينجا يكك اشكال بر ظاهر روايات باقى مى ماند» و آن اين است كه آيه شريفه" وَ مَنْ قالَ سَأَئْرِلٌ مِغْلَ ما أَْرَلَ الله" با آنجه 
كلدو وؤانات انيف كدعية الله "كقدد يودي" قاناانرل مف هنا نول الله «ميطيق تبيتك: 


علاوه بر اين» نازل شدن آيه "وَ مَنْ أَظْلَمْ من افترى عَلَى اللَِّ كذِباً أؤ قال أوجى إِلَىَ وَ لَمْ يُوح إِلَيِهِ َئ فا رن كل 
ما أَبْرُلٌ الله" 'درامهدينهة؛ بااتصضال آنية آنه يعتديقن: نمى سازد» و دراين صورت ناكزيريم بكوييم آيه بعديش هم در مدينه 


نازل شده و حال آنكه در مدينه نازل نشده است. 


البته در ا ين ميان روايت ديكرى هم هست كه سبب نزول آيه را جيز ديككرى مى داند؛ و آن روايتى است كه عبد بن حميد از 
عكرمه نقل كرده كه كفت: بعد از آنكه سوره' 'وَالْمَوْسَلاتٍ عُوْفاً فَالُعاص فاتٍ عَضْ فاً' ' نازل كرديد نضر كه مردى از بنى عبد 
الدار بود در مقابل آيات اين سوره كفت:" و الطاحنات طحنا فالعاجنات عجنا" واز 


3 


اين قبيل ترهات زياد به هم بافت» محداى تعالى در باره اش اين آيه را فرستاد:" وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمّن افتَرى عَلَى الله كبا أو قال 


أوجى إِلََ وَ لَمْ يوخ إِلَيِهِ شَئ م ..." 1١‏ 


و در تفسير عياشى از سلام از ابى جعفر (ع) روايت شده كه در ذيل آيه" الْيَوْمَ تُجِرّوْنَ عَذابٍ الّهُونِ" فرمود: مراد از آن عطش 


روز قيامت است .)١(١‏ 


مؤلف: اين مضمون را از فضيل از امام صادق (ع) نيز روايت كرده. با اين تفاوت كه در آن كلمه" روز قيامت" نيامده است 
5 


[روايتى راجع به" طينت" آدمى 
ودر كافى به سند خود از ابراهيم از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


وقتى خداى عز و جل خواست آدم را بيافريند جبرئيل را در اولين ساعت از روز جمعه فرستاد و جبرئيل به قبضه دست راستش 


كه همه مسافت بين آسمان دنيا و آسمان هفتم را قبضه مى كرد 


ف وم 2 بفس لال ١‏ 1 | ملليير غنا تجح جح 9 ١‏ صن 8ن 6 زف ساون 
صفحه ى 575 


از هر آسمانى كمى خاكك برداشت و به قبضه دست جيش كه تا زمين هفتم مى رسيد از هر زمين قبضه اى برداشتء آن كاه به 
امر يرورد كار قبضه اولى را در دست راست و قبضه دومى رادر دست جب خود نكاهداشتء آن كاه آن كل را دو قسمت 
كرده قدرى از زمين و قدرى از آسمانها در هر قسمت ريخت (آنها را به هم بياميخت). در آن موقع خداى تعالى به آن كلى 


كه در دست راست او بود فرمود: رسولان. انبياء اوصياء صديقان» مؤمنان و شهداء وهر آن كس كه من كرامتش را 


بخواهم از تو خواهد بود و آنجه را كه فرمود واجب و حتمى شد. سيس به آن كلى كه در دست جب او بود فرمود جبارهاء 
مش ركين» منافقين و شيطانها و هر كه من خوارى و بدبختيش را بخواهم از تو خواهد بود. و آنجه را كه فرمود براى ايشان 


واجب و حتمى كرديد. 


آن كاه اين دو طينت به هم آميخته شدندء و مقصود از آيه شريفه" إِنَّ الله فالِقُ الْحَبّ وَ النّوى هم همين جريان استء جون 
مواد از "سين "+ تطيدت مهن ست كه خيداوثل: فحنت خود راف ر ان حنائ كاذه و هرادءاز "نؤى '"»طلبنت كافن نيك كمدازهر 
نخيرق دون ات زاكر علقت مهد كرووا قوق عوانف ررائى همي اسك كه ابن لبوك از عق دور انبج شوق كلمه "انض" 


ماده" ناى" است كه به معناى دورى است. 


و همجنين آيه شريفه" يَخْرِجٌ الْحَىّ مَنَ الْميّتِ وَ مُخْرِجٌ الْمَيّتِ مدن الْحَىّ " نيز راجع به اين مطلب است. و مقصود از" حى" 
مؤمنى است كه از طينت كافر به وجود مى آيدء و مقصود از" ميت" كافرى است كه از طينت مؤمن موجود مى شود. و 
خلا-صه اينكه. مراد از" حى " مؤمن و مراد انيت" قافر ابوك ومسي ل لواف كا نفها اعيناة 5 مقصود از 
مركة: الكل طتنة«مومن باطيتت كافر و مقهودةاز وقد شذةة جد| شدن هعماة طنت اسك ان ان طن ديكن ار 
خداوند مؤمن را در هنكام ولادت از ظلمت به سوى نور بيرون مى آوردء و به همين نحو كافر را كه در نور بود از نور به سوى 
طلخ عار 


3 


م اوت ناشت عاق ابدشريفه '" كد و كان عقو عدن الفؤل علن الكافوية "117 


و اهن ند :كا شاه للدحد بو امكل وو نتروا بق" حي" و" ترق "سو و 16 دكين لاه ذئانب تقخصو بلاطت مهاه قد 
اينكه معناى ظاهرى و لغوى اين دو كلمه بوده باشد و اين مطلب در روايات ديكرى نيز آمده است. 


ود و فس عاش :دن كيل احمله" و جفل اللقل شكن " اسن بن علن نيسيك 


للم 1114ل ص ه ع ح, 


صفحه ى 70 
الياس روايت كرده است كه كفت: من از حضرت رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


خداوند شب را سكن قرار داد و زنان را هم سكن قرار داد» و به همين جهت همخوابكى با زنان و اطعام طعام در شب سنت 


.)١١ شد‎ 


ودر همان كتاب از على بن عقبه از يدرش از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: در شب» زفاف را انجام دهيد» جون 


خداوند شب را سكن قرار داده» و در شبها در بى حوائج خود برنياييد .)١5(‏ 
5 ل 11 1[ نو ا 
[رواياتى در باره مستقر و مستودع در ايه شريفه 


در كافى به سند خود از يونس از بعضى از شيعيان از حضرت ابى الحسن (ع) روايت كرده كه فرمود: خداوند انبياء را بر نبوت 
آفريده و آنان جز نبى نتواندد بود» و مؤمنين را هم بر ايمان آفريده. آنان نيز جز مؤمن نتوانند بود» به مردمى ديككر ايمان را به 
عاريت داده كه اككر خواست تا 


وداعىداىى [1آ 


به آخر براى ايشان باقى مى كذارد و اككر نخواست از آنان مى ستاند» و در اين باره است كه مى فرمايد:" فَمَسْتَفَرٌ وَ مُسْتَؤدع ". 


آن كاه فرمود: ايمان فلانى مستودع بود كه خداوند وقتى ديد كه به ما دروغ بست از او بازكرفت .37١‏ 


مؤلف: در اينكه" مستقر" و" مستودع" دو قسم است روايات بسيارى در تفسير عياشى 2150 و همجنين در تفسير قمى «0 از ائمه 
(ع) نقل شده. و روايت بالا همه آنها را توجيه نموده و مى فهماند كه تفسير" مستقر" و" مستودع " به اين دو قسم ايمان از باب 
5 تطبي كلى بر مصداق اميت 


و در تفسير عياشى از سعد بن سعيد ابى الاصبغ روايت شده كه كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم كه در تفسير" مستقر 7 
مستودع " مى فرمود:" مستقر" آن نطفه اى است كه از اصلاب تا به رحم با داشتن ايمان رسيده باشدء و" مستودع" آن نطفه 
اى است كه هنوز در رحمى قرار نكرفته باشد» جون جنين نطفه اى معلوم نيست تا موقع قرار كرفتن در رحم ايمانش باقى 
بماند» ممكن است به خاطر بعضى از عوامل از او سلب شود ... .)2١‏ 


و نيز ذراهمنان كتاب ال سدير زوايت شده كه كفت: دز حخضور خضرت 'ابااجعفز 


)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١/ا"اح‏ /ا8 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١/ا"اح‏ /8 
(") كافى ج ” ص 518 ح ع 
(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١/ا"اح‏ 894 
(0) تفسير قمى ج ١‏ ص "١١‏ 


(9) لفاس سير عي كس جح ١‏ ص 7/١‏ 2 ا/ا 
صفحه ى 578 


(ع) بودم» حمران از آن جناب از معناى " يَدِيعُ الفساوات :9 لأس" رقيات ديرت در جوابش فرمود: خداوند تمام 


اشيا را به علم خود ابتكار كرد, نه اينكه الكوى آنها را از موجوداتى مثل آنها برداشته باشدء آسمانها و زمينها را آفريد در 


مكر نشنيدى كه خودش مى فرمايد:" وَ كان عَوْشْهُ عَلَى الّماء" .1١‏ 
[جند روايت در مورد ديده نشدن خداى تعالى به جشم لا تدوكة الْأَبْصارٌ)] 


ادو كافى كه سكت تخوة التعية اللسروه معان از امام صادق (ع) روآيت كرده كهادر ذيل:آيه" لا تذركة الْأَيُصارُ" فرموة. مقصود 
از" درك ابصار" احاطه اوهام اننع فك ثم نك كناكر حكملة ‏ فد جاءَ كم عنافة ون لكو براك لع" بات" ذيدن 
به جشم و همجنين در" و مَنْ عَمِىَ فَعَليِها" كورى جشم اراده نشدهء آرىء در همه اين موارد مقصود از بصيرت احاطه وهم 
است. عرب هم اين كلمه را به همين معنا استعمال مى كندء مثلا مى كويد: فلانى بصير به شعر و فلانى بصير به فقه است و 
فلانى در شناختن يول ها بصيرت دارد وفلانى بصير به انواع لباسها و يارجه ها است. وقتى در بشر صحيح باشد كه اين كلمه 
به معناى احاطه استعمال شود در خداى تعالى جكونه صحيح نباشد و حال آنكه خداوند بزركتر از آن است كه به جشم ها 


ديده شود .)١5١‏ 


مؤلف: اين روايت را مرحوم صدوق به سند ديكرى از آن جناب و همجنين به سندى كه به ابى هاشم جعفرى دارد از حضرت 
رضا (ع2 روايت كرده .)3١‏ 
ونيز در كافى به سند خود از صفوان بن يحيى روايت كرده كه كفت: ابو قره محدث از من تقاضا كرد كه او رابه خدمت 


حضرت رضا (ع) ببرم» من از 


آن حضرت جهت وى اذن خواستم, اذن دادند. به اتفاق شرفياب شديم. ابو قره از حلالل و حرام و ساير احكام دين مسائل 
زيادى يرسيد تا آنكه به مساله توحيد رسيدء يرسيد: روايتى در دست ما هست كه مى كويد: خداوند رؤيت و كلام خود را 
بين دو بيغمبر تقسيم نموده كلام خود را به موسى بن عمران و رؤيتش را به محمد (ص) اختصاص داد. 


امام (ع) فرمود: جه كسى بود كه از ناحيه خداوند به جن و انس تبليغ مى كرد كه:" لا تذْركة الْأَئْصانُ لا يُحِيِطونٌ به عِلْما 
لعن كله قي 2 "را كمد شود 


ابو قره عرض كرد جرا او بود. امام فرمود: جطور ممكن است كسى خود را به جهانيان 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص "لالح // 
(0) كافى ج ١ص‏ 48 ح 4 


ل ال ا 13ت 11 1 نل 1 ١١‏ 


صفحه ى /اا© 


جنين معرفى كند كه از ناحيه خداوند آمده. تا بشر را به امر خداوند به سوى او دعوت نمايدء و در باره خداى تعالى بكويد: 
جشمها او را نمى بينند» و علم بشر به او احاطه نمى يابد» و جيزى مثل او وجود ندارد آن كاه همين شخص بككويد: من خدا را 
به جشم خود ديده ام, و به علم خود به وى احاطه يافته ام واو را در صورتء مثل بشر ديدم؟ آيا شرم نمى كنيد؟ زنادقه هم 
نتوانستند به خداوند جنين نسبت هاى ناروايى بدهند و بكتُويند از طرف خداوند آمده آن كاه حرفهايى بزنند كه انكار وجود 


عه بر رينانت 


ابو قره در اينجا به عرض ايشان رسانيد كه خود خداى تعالى ديده شدن خود را در كلام خود خاطرنشان ساخته و فرموده 


است:" وَ لَقَّدْ وآ نَرْلَهُ أخرى . امام (ع) فرمود: اين آيه دنباله اى دارد كه معناى آن را روشن مى سازده و آن اين است كه مى 
توبات "ها كدت النوافعيا مستي فلج ول وحم لصن تكنامي كزة حدر كه رودا ا كوووي ندا وز 
آيات وه لكر وان نات بز ركك بروزد كاز خود جيزهاين ديد يسن بطورى كه من يزتق تدتبالة آية مورد سؤال تو مقصود 
از" ما راى- آنجه را كه ديده بود" بيان نموده و معلوم كرد كه مقصود از آن آيات خدا بود نه خود خداء اكر مقصود ديدن 
خود خمدا بود معنا نداشت در جاى ديككر بفرمايد:" وَ لا يُحِبِطونَ به عِلْما" براى اينكه وقتى جشم خدا را ببيند قهرا انسان احاطه 


علمى نيز به او بيدا مى كند. 


ابو قره عرض كرد: بنا بر اين شما مى خواهيد روايات مذكور را تكذيب كنيد. حضرت فرمود: آرىء» وقتى روايتى مخالف با 
قرآن باشد من آن روايت را تكذيب مى كنمء علاوه براينكه روايت مورد سؤال تو مخالف با اجماع مسلمين هم هستء جون 
همه مسلمين اجماع دارند بر اينكه خداوند محاط علم كسى واقع نمى شود و جشم ها او را نمى بيند» و جيزى شبيه و مانند او 


نيست. )١(‏ 
مؤلف: اين مضمون در اخبار ديكرى كه از ائمه هدى (ع) روايت شده نيز آمده استء البته روايات ديكرى هم هست كه مساله 
رؤيت رابه معناى دقيقتر ديكرى كه لايق ساحت قدس خداى تعالى است اثبات مى كندء و ما آن روايات را به زودى در 


قفوو اعراطتطاررات واه تهوفت اشاء اللد حرو | كر يجي اتيك كد اما 


(ع) در روايت بالا مساله رؤيت را شديدا انكار نموده براى اين است كه مشهور در افواه مردم آن روز رؤيت جسمانى بود 


1 ل | قفني 7 ص 0ه ح” 


صفحه ى 57 


عقل ونضن كنات آن زائفئ:مئ كناد مد از عكرمه :از ايخ عبناس :زوايت من كردند كه وئ كفته است رسنول خيذا (ضص) 
برورد كار خود را ديد» و وقتى از عكرمه يرسيدند جطور ممكن است كسى خدا را ببيند و حال آنكه خودش فرموده:" لا 
تذركة الأنصناذ ".د وتوا كفته البدثة ]باكر كن كويد تو أسماق زا يق :دزوع كقنهة كفك لةتراست انيت كفت: 
صحيح است كفته شود تو آسمان را مى بينى و حال آنكه تو همه آن را نمى بينى» معناى آيه هم اين است كه جشم ما همه 


جاى خداوند را نمى بيند .)١١‏ 


و معلوم است كه از اين روايت و روايات بسيارى ديككر كه ادله قائلين به رؤيت است به خوبى برمى آيد كه آنان قائل به رؤيت 


ا ل ال ع 1 له ئها تماغ جهات و تحؤوائى اوتنك احاظة. ينذا 
ر اينجا بايد , مراد از ركه الانصار اين , به تمام و تج و انب و 3 


نمى كندء اين مساله اختصاصى به خداوند ندارد؟ 


جون همه موجودات از انسان و حيوان و ساير اجسام زمينى و اجرام آسمانى همينطورندء زيرا هيج موجود مادى نيست مكر 
اينكه داراى سطوح متعدد استء و در علم ' مناظر و مرايا" كه همان قوانين و قواعد مربوط به جشم و عمل آن است مسلم شده 
است كه حس باصره جز يكك طرف جسم را كه مقابل 


او كه عبارتند از يشت و روء راست و جبء و بالاو يايين تنها آن مقدار به جشم ما مى خورد كه در مقابل ما قرار دارد» و 
محال است كه در يكك نظر تمامى سطح هايى كه محيط به او است در باصره ما قرار كيرد. يس اككر مراد از اينكه فرمود:" 


ديده ها او را نمى بيند" نديدن به اين معنا باشد در اين صورت كلام بى معنايى خواهد بود. 


مرحوم شيخ صدوق در كتاب توحيد به سند خود از اسماعيل بن فضل روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم آيا 


خداى تعالى در روز قيامت ديده مى شود يا خير؟ 


حضرت فرمود: خداوند منزه و بزركتر ازاين حرف ها استء اى ابن الفضل! جشمها نمى بينند جز جيزهايى را كه داراى رنكك 
و كفت اقدذة و خدا كرد افرسينه ركه هاو كفيتة ها اسه 


"/ الدر المنثور ج “اص‎ )١( 


(؟) توحيد صدوق [سوره الأنعام (): آيات ٠١8‏ تا "11] 


ترجمه آيات يبروى كن آن جيزها را كه از يرورد كارت به تو وحى شده. خدايى جزاو نيست واز مشركان روى بكردان 


.)6١2(‏ - فحه ى تمع 
اك خدا'فى غتؤاست شركة:نن اوردئدلة ماترا تكهبان نكرده ايم و عهده دار امور ايشان نيستى .)1١17(‏ 


شما مؤمنان به آنان كه غير خدا را مى خوانند دشنام مدهيد تا مبادا آنها از روى دشمنى و نادانى خدا را دشنام كويند, ما 


بدينسان براى هر امتى عملشان را بياراستيم و عاقبت بازكشت آنان به سوى يرورد كارشان است,. و او از اعمالى كه 


مى كرده اند خبرشان مى دهد .)3١8(‏ 


به خدا قسم هاى مؤكد خورده اند كه اكر معجزه اى به سوى آنان بيايد بدان ايمان آورند بكو معجزه ها فقط نزد خدا است 


شما جه مى دانيد كه جون معجزه اى بيايد ايمان نمى آورند .)1١9(‏ 


دلها و ديده هايشان را دك ركون مى كنيم» همانطور كه نخستين بار ايمان نياوردند و در طغيانشان رهايشان مى كنيم تا كوردل 
بمانند .)0١١(‏ 


اكر فرشتكّان را برايشان نازل مى كرديم و مردكان با ايشان سخن مى كفتند و همه جيزها را كروه كروه نزد ايشان جمع مى 


آورديم نذاث.ابمان آون تودند مكر آنكه يدا بجواهدة ولى يشترشان تس :ذانيد (111): 


بدينكونه هر ييغمبرى را دشمنى نهاديم از ديونهادان انس و جن كه براى فريب» كفتار آراسته به يكديكر القا مى كنند» اكر 


برورد كان تو مى خواست ين نمق كرةند يمن ايكان را بااجيرهاق كلام سازنك واكذان:(0117), 


عاقبت بذ كه أهريمنان را است» در افتند (118): 


" انب ما أوجى لك مِنْ رَبك لا إلة إِنَا هُوَ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكِينَ '" در اين آيه رسول خدا (ص) را امر مى كند به اينكه 
يبروى كند آنجه را كه از توحيد و اصول شرايع دين به وى وحى شده استء بدون اينكه در اين راه جيزى را جلو كير خود 
بداند» و در باره استكبار مشركين و خاضع نشدن شان در برابر كلمه حق و اعراضشان از دعوت دين ملاحظه اى بكند. 


كلمه ' من ربك" كه مزيد اختصاص را 


مى رساند مشعر است بر اينكه رسول خدا (ص) مورد عنايت خاصه الهى بوده؛ ولى از آنجايى كه قبل از جمله" و أغرض عَنِ 
الْمذْركينَ " قرار كرفته ممك: است انسان را به اين توهم بيندازد كه معنايش اين انمث كه كو ونح را بيروى و يرورد كارت 
وافححنادت: »كب كدان لاحر كن ححص كر نز تجح تكن :سحت متاق تود 
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باشند" و در نتيجه شنونده خيال كند كه خداوند طريقه و كيش بت يرستان را امضا و صحه كذارده استء لذا بين آن دو جمله 
فاصله انداخته. بعد از جمله اول فرموده:" لا إِلهَ ِل هو" تا هم توهم مزبور را دفع كند و هم در نتيجه جمله" و اعرض" معناى 
مورد نظر را برساند. و آن معنا اين است كه: تو آنجه را به سويت وحى شده و يرورد كارت با وحى آنها تورا مورد عنايت 
بالغه و رحمت خاصه خود قرار داده ييروى كنء» وازاين مشركين اعراض نماء البته نه به اينكه كارى بكار آنان نداشته باشى و 
بكذارى بت هاى خود را بيرستند؛ و به عمل ناشايستشان راضى باشى تا در نتيجه بت يرستى آنان را امضا كرده باشى» جون 
معبود يكى است و او همان يروردكار تواست كه به سويت وحى فرستاده معبود ديكرى جز او نيستء بلكه به اينكه از آنان 
اعراض نموده و خود را در تحميل دين توحيد بر آنان به زحمت نيندازى» و خلاصه تو مامور به تكليفى كه فوق طاقتت باشد 
نيستى» وظيفه تو تنها ابلاغ رسالت استء نه اينكه حفيظ و وكيل آنان باشى» حفيظ و وكيل آنان خدا استء و خداوند مشيتش 
تعلق نككرفته كه ايشان موفق به 


دين توحيد شوند» جون اكر مشيتش تعلق كرفته بود ه ركز شركك نمى ورزيدند» آرى» خداوند ايشان را به خودشان واكذاشته 


" وَ لَوْ شاء اللّهُ ما أَشْرَكوا وَ ما جَعَلْناك عَليِهِمْ حفيظا وَ ما أَنْتَ عَلَتهْ يكيل" اين آيه تسليت مى دهد رسول خحدا (ص) را به 
ابكار قر كرف كن واشكوك معن تحنانتة دزا عتفايت :انان مبتا ب انع رك ادر قن كك لد ووه جو د 1 
ضلالت ايشان به مشيت خداى تعالى بستكّى دارد و ايشان اكر تو را به تنكك آورده اند خدا را نمى توانند به تنكك آورندء لذا 
مى بينى كه خداوند آنان را به جرم اينكه در زمين استكبار مى نمايند و خودشان را از خدا بزركتر مى شمارند و با او مكر مى 
كنند از نعمت ايمان و هدايت محروم داشته براى هميشه هلاكشان ساختء و بدين وسيله مكرشان را به خودشان بركردانيد و 


ايشان را از توفيق ايمان و هدايت محروم ساخت. 


آرى» نظام عالم تشريع هم مانند نظامى است كه در عالم تكوين برقرار استء و هم جنان كه در سراسر عالم تكوين قانون و 
سنت و عليت و معلوليت برقرار است و با آنكه مشيت يرورد كار مطلق است همواره در ايجاد موجودات و احداث حوادث بر 
وفق نظام علت و معلول تعلق مى كيرد و آن حادثه اى را احداث مى كند كه علتى اقتضاى حدوث آن را داشته باشد يعنى 
شرايط حدوئش موجود و موانع آن مفقود بوهده باشد. همجنين در عالم تشريع كسى راهلايت 
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مى كند كه از ناحيه خودش تقاضاى هدايت داشته باشدء و به آن 


كسى رحم مى كند كه از او رحم بخواهد, و اما كسى كه از هدايت و رحم او اعراض مى كند او را هدايت ننموده ترحم نمى 
كند. 


البته هدايت به معناى نشان دادن راه شامل هدايت همه افراد انسان مى شودء و ليكن هدايت به معناى رسانيدن به مطلوب 
مختص كسانى است كه در صدد تحصيل آن برآمده بخواهند از اين موهبت الهى بهره مند شوند» و با فسق و فجور و كفر و 
عناد راه خود را منتحرف نسازند» جنين كسانى به ياكيزه ترين زندكانى زنده خواهند شد و اما آنان كه يبرو هواى نفس 
خويشند وبا حق دشمنى نموده واخود را بزركتر از خدا ينداشته» با خدا مكر و به آيات خدا استهزا مى كنند جنين كسانى را 
خداوند از رسيدن به مطلوب كه همان سعادت زندكى است محروم نموده؛ آنان را در عين داشتن علم به عواقب كار خويش 
دجار شقاوت و ضلالت مى كند و دلهايشان را به كفر مهر مى كند تا براى هميشه روى نجات نبينند. 


اين است سنت يروردكار در نظام تشريع» و اكر اينطور نبود قطعا نظام اسباب و قانون عليت و معلوليت باطل كشته و جاى خود 
رابه كزاف و هرج و مرج مى داد. مصالح و حكم و هدفها لغو مى شدء و فساد اين نظام به نظام تكوين هم سرايت نموده آن 
را نيز باطل مى كردء براى اينكه بركشت تشريع بالأخره به تكوين استء اككر فساد در اين رخنه كند قطعا به آن نيز سرايت مى 
كند. 


مثلا اكر جنانجه خداوند كفار را طورى 


مى آفريد كه به اضطرار مجبور به قبول ايمان مى بودند و راه ديكرى جز اين نبود تا بدان راه بيفتند انسان هركز در دو راهى 
ايمان و كفر قرار نمى كرفتء و اختيارى كه وسيله تحصيل ايمان است باطل شده نيكك و بد از بين مى رفت و همه افراد بشر 
كامل و بدون نقص مى شدندء و همه در قرب يرورد كار و داشتن كرامت يكسان مى كرديدندء و معلوم است كه در جنين 
فرضى ديكر معنايى براى دعوت انبيا و تربيت و تكميل نمى ماند» و از طرفى اختلاف مراتب استعدادها و اختلاف اعمال و 
احوال و ملكات از بين مى رفتء و در نتيجه نظام انسانى و نظامى كه به آن احاطه داشته و در آن كار مى كند به نظام ديكرى 


متبدل مى شد كه در آن نه از انسانى خبرى بود نه از دركك و شعور خاص انسانى- دقت فرمائيد-. 


ازاين بيان به دست آمد كه در تفسير آيه مورد بحث هيج احتياج و اجبارى در كار نيست كه آن را بر ايمان اضطرارى حمل 
نموده و بككوييم مراد از آن اين است كه" اككر خدا بخواهد مى تواند به قهر و اجبار آنان را وادار به تركك شرك كند". جون 
غير اين را هم مى توان 
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در تفسير آيه كفتء و آن همان معنايى است كه ما بيان كرده و كفتيم مراد از آيه تعلق مشيت الهى بر تركك شركك است با 
اختيار خود آنان» هم جنان كه در مؤمنين مشيتش تعلق كرفته به اينكه با اختيار خود ايمان بياورند نه به اضطرارء و اين معنا با 


كمال قدرت خدا و با تسليت و دلخوش ساختن رسول خدا (ص) 


ازاايق رز معتاى ابه تين .هى شود از ابشان اعراض كيو ان جهت: ابتكه به مدا شرك مى ووزئد غمكين هاش عون عيدا 
قاذر است اكر مى خواست ايمان بياورند ايمان مى آوردندء همانطورى كه مؤمنين ايمان آوردند. علاوه براين» تو تنها مسئول 
ابلاغ رسالت خويش هستىء نه مسئول ايمان و كفر ايشان» جون ايمان و كفر آنان نه تكوينا در دست تو است و نه به غير آن» 


يس دلت آرام وآسوده باشد. 


بنا بر اين معنايى كه ذكر شدء سياق جمله" وَ ما جَعَلْناك عَلَِهعْ حِيظا وَ ما أَنْتٌ عَلَِهِمْ بوكيل " نيز سياق تسليت و خوشدل 
ساختن رسول خدا (ص) خواهد بود و كويا مراد از" حفيظ " كسى است كه اراده شؤون 5 از قبيل حيات» نشو» رزق و 
امثال آن به دست او است,ء و مراد از" وكيل" كسى است كه اداره اعمال به دست او استء و او اعمال را طورى تنظيم مى كند 
كه به وسيله آن اعمال منافع را جلب و مضار را از موكل خود دفع مى كندء يس حاصل معناى" وَ ما جَعَلْناك ..." اين مى 
شود كه: امر زندكانى خارجى و همجنين زندكى دينى آنان محول به تو نيست تا اكر دعوت تو را رد كنند و تو را در آنجه 


كةان آنان هن ظلى اعابت نتما يتل اندوهكين شوق: 


اين بود آن معنايى كه از" حفيظ " و" وكيل " به نظر ما رسيد» بعضي از مفسرين ديكر كفته اند: منظور از حفيظ كسى است 
كه از كسى كه وى حافظ او است دفع ضرر كندء و وكيل آن كسى است كه 


براى موكل خود جلب نفع نمايد. و اين وجه خالى از بعد نيستء براى اينكه متبادر از لفظ حفيظ حفظ در امور تكوينى است 
به خلاءف وكيل كه هم در امور تكوينى استعمال مى شود و هم در غير آن» و جون جندان فايده اى در حمل يكى بر امور 
تكوينى وحمل ديكرى براعم از تكوين و غير تكوين تصور نمى شود لذا بهتراين است كه حفيظ به امور تكوينى و وكيل به 
امور غير تكوينى حمل كردد. 

"ولا تَسيُوا الّذِينَ رَدعُونَ مِنْ دُونٍ الله يدوا الل عََدُواً بعَبر عِلْمِ " معناى " سب" (دشنام) معروف و واضح استء راغب در 
داف عرموزيازيا كيه "عدر" ن كريد "عدو" ساف انرز اع لاد انيت كر سيك ول اننا عط تود 
عمحةاوت:و دشحي : زا معتنحا قن :دمححةة و كز :تنتكسيت بتحه واه وقحة ملاكسوفله شحوة متسائ وود نا 
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و نسبت به اخلال در عدالت در معامله معناى عدوان و ظلم را مى دهدء و به اين معنا در آيه" فَيَسبُوا الله عَدُواً بعَِر عِلْم '" آمده. 
واكر نسبت به اجزاى زمين و محل نشستن ملاحظه شود معناى ناهموارى را مى دهد. 
[نهى از هر كلام زشتى نسبت به مقدسات دينى 


اين آيه يكى از ادب هاى دينى را خاطرنشان مى سازد كه با رعايت آنء احترام مقدسات جامعه دينى محفوظ مانده و 
وستفورس أهانك وفاسوا ونا مكريه تت شوم حون ابن مسا غريزة الاق آشكا كه انحر ديات عو :دفاع لعوودمنا 


آنان وادار سازد» و جون ممكن بود مسلمين به منظور دفاع از حريم يرورد كار بت هاى مشركين را هدف دشنام خود قرار داده 
در نتيجه عصبيت جاهليت» مشركين را نيز وادار سازد كه حريم مقدس خداى متعال را مورد هتكك قرار دهند لذا به آنان 
دستور مى دهد كه به خدايان مشركين ناسزا نككويند» جون اكر ناسزا بككويند و آنان هم در مقام معارضه به مثل به ساحت 


قدس ربوبى توهين كنند در حقيقت خود مؤمنين باعث هتك حرمت و جسارت به مقام كبريايى خداوند شده اند. 


و 
2 
- 
2 


از عموم تعلياء كه جمله" 5 ذلك زَيِنَا ِكل أمّهِ عَمَلَهُْ " آن را افاده مى كند نهى از هر كلام زشتى نسبت به مقدسات دينى 
استفاده مى شود. " ذلك زَيَدَا لكل أمّهِ عَمَلْوُح ثُمٌ إلى رَبُهعْ مَوْجِعْهُع فيَنَيُْهُنْ بما كانُوا يَعْمَلُونَ ""' 


دوسشة:داقننن انيت كدبينه جراد بكري مي شود ويه ا ثازجان من محة و إن راامرعو و يحوت قراراشن دو 


ال . 
زينت »هر جيز زيبا و 


طالب زينت به طمع رسيدن به آن حركت مى كند ودر نتيجه از فوايد آن جيز هم منتفع مى شودء مانند لباس زيبا كه انسان 
آنتراانه تهت رماش مئ يوشة و ضتمثا يدتقن نيز ان مترمااو كرما متفوظل م 'مائد: 
بايد دانست كه خداى تعالى اراده اش بر اين تعلق كرفته كه بشر تا مدت معينى در اين دنيا زندكّى كند و با اعمال قواى فعاله 


خود اين زندكى متنوع و متحول را ادامه داده و با قواى خود در نفع و ضررهايى كه با حواس ظاهرى خود درككث مى كند 


تصرف نموده جيزهايى را بخورد واز آشاميدنى هايى بياشامد و با حركات مخصوصى عمل نكاح را انجام دهد جيزهايى 


رابه صورت لباس درآورده به تن كند. آشيانه اى ساخته در آن مسكن كزيند و خلاصه منافعى را جلب و مضارى را از خود 
دفع كند. 


خداونده براى انسان در جميعاين تص رفت لذاي نى قرار داده كه آنهارامى جشدو 
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نتايجى قرار داده كه منتها اليه همه آن نتايج سعادت واقعى و حقيقى زندكى است. 
به هر حالء انسان در هر عملى كه انجام مى دهد لذتى را در نظر مى كيرد كه يا لذت مادى و بدنى است,. مانند لذت طعام 
شراب» نكاح و امثال آن» و يا لذت فكرى است مانند لذت دواء ترقى» انس» مدحء فخرء نام نيكء انتقام» ثروت و امنيت و 
صدها نظاير آن. 
اين لذايذ است كه عمل و متعلقات عمل انسان را در نظر انسان زينت مى دهدء و خداوند هم به وسيله همين لذايذ آدمى را 
تسخير كرده. اككر اين لذايذ نبود بشر در صدد انجام هيج عملى برنمى آمد و در نتيجه آن نتايجى را كه خداوند از خلقت 
انسان در نظر داشته و همجنين نتايج تكوينى از قبيل بقاى شخص و دوام نسل حاصل نمى شدء اككر در خوردن و آشاميدن و 
را تحمل كند و در نتيجه نظام زندكى مختل مى شدء و افراد از بين رفته نوع بشر منقرض مى كشت و حكمت تكوين و ايجاد 
بدون شكك لغو مى كرديد. 


اقسام لذايذ [اقسام لذائذى كه عمل و متعلقات عمل انسان را زينت داده او را به عمل وا مى دارد] 
اين لذايذى كه كفتيم جند قسم اند: 


يكك قسم آن لذايذى است كه لذيذ 


بودن و زيبايى آن طبيعى شىء لذيذ استء مانند طمعهاى لذيذى كه در انواع غذاها استء و لذت نكاح و امثال آن. اينكونه 
لذايذ مستند به خلقت و منسوب به خداى سبحان است و خداوند آن را به منظور سوق دادن اشيا به سوى غايت و هدف 
تكوينى در آنها قرار داده» و اين كار كسى جز خداى تعالى نيستء او است كه هر جيز را كه آفريده به سوى كمال وجوديش 
واهتماى كرةة اشة: 


قسم ديكر, لذايذى است فكرى كه هم زندكى دنيوى انسان را اصلاح مى كند وهم نسبت به آخرت او ضررى ندارد. اين 
قسم نيز مانند قسم اول منسوب به خداى سبحان است, جون التذاذ ازا ين لذات امرى است فطرى و ناشى مى شود از فطرت 
سالمى كه خداوند مردم را بر اساس ل ل ل لل 


روشن اين كونه لذات ايمان است كه به مقتضاى آيه" ع - عت إِلَِكم الْإيمانَ وَ رَينهُ فى ويك " )١١‏ حلاوتش راخدا در دل هر 


كه بخواهد قرار مى دهد. 


(١)خداونه‏ انمنات: | محعنوى شعهما كرة بدو ا رامن« لوحافئ نكما زننحت قراو قاف سكو رة سوراف نه 
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قسم سوم, لذاتى است فكرى كه موافق با هوا و مايه بدبختى در دنيا و آخرت استء عبادت را تباه و زندكى طيب را فاسد مى 
سازدء لذاتى است كه فطرت ساده و سالم مخالف آن است. آرىء احكام فطرت و افكارى كه از فطرت منبعث مى شود هيج 
وقت با اصل فطرت مخالفت و ناسازكارى ندارد و جون خداى تعالى فطرت انسان را طورى تنظيم 


كرده كه انسان را به سوى سعادتش سوق دهدء يس هر حكم و فكرى كه مخالف با فطرت سالم باشد و سعادت آدمى را 
تامين نكند از خود فطرت ترشح نشده؛ و به طور مسام القايى است از القائات شيطان و لغزشى است روحى و مستند به شيطان» 
ورا ا 


او جن ن حكايت مى كند: "للق مد لفق و اغرتا احكوة " اتيرام فزفائك." قَرَنَ لَهُمُ الشَِّطانٌ أعْمالهَعٍ " 7 
[وجه اينكه لذات موافق با هواى نفس و كناهان بدون واسطه به خدا نسبت داده نمى شود] 


و وجه اينكه اينككونه لذايذ بدون واسطه به خدا نسبت داده نمى شود اين است كه خداى تعالى كه نظام خلقت را منظم ساخته 
و هر جيزى را به سوى غايتش كه همان سعادت آن است سوق داده و هدايت نموده در نهاد آدميان نيز فطرتى و در آن فطرت 
افكار و عقايدى قرار داده تا آدميان اعمال خود را بر اساس آن افكار انجام داده در نتيجه به سعادت خود نايل آيند و دجار 
شقاوت و كمراهى و تباهى نككردند» ساحت ربوبى او ياكك و منزه است از اينكه از اين سنت جارى خود جشم يوشيده امر به 
فحشا و نهى از معروف كندء و مردم را به سوى هر كار زشتى بخواند؛ همه مردم را هم به عمل زشت و هم به عمل نيكك امر 
كند و همه مردم را هم از عمل زشت وهم از عمل نيكك نهى كند. و خلاصه نظام تكليف و تشريع و ثواب 


و عقاب را مختل ساخته و در عين حال در وصف جنين دينى بككويد كه:" اين دين دين قيم است و آن دينى است كه خداوند 
فطرت بشر را بر اساس آن قرار داده است". هيج فطرتى حاضر نيست جنين تناقضى را قبول نموده و جنين كارى را كه خودش 


آن را سفاهت مى شمارد به خود نسبت دهد. 


در اينجا ممكن است كسى بككويد جه مانعى دارد كه خداوند نفوسى را كه آراسته به زيور تقوا و مجهز به سريره صالحتد به 
اطاعت و عمل صالح دعوت كند و نفوسى را كه آلوده به قذارت فسق و فجور و خبث باطنند- به حسب اختلاف استعدادها- 


به فسق و فجور دعوت نمايد» 


)١(‏ (شيطان كفت:) من در زمين (همه جيز را) در نظر فرزندان آدم جلوه مى دهم و همه آنها را كمراه خواهم كرد. سوره 


10 شحكحكطان امجححال: ( تحتحدت" ا توسححطا ف دز نلك تعححكان حلحصوه كاف احور سححد ننه 57 
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و به عبارت ديكر خودش هم داعى به خير و اطاعت باشد و هم داعى به سوى شر و معصيت؟ 


در جواب مى كوييم: اين غير آن نظرى است كه ما روى آن بحث مى كنيمء اين سؤال راجع به اسباب و وسايطى است كه بين 
خداى تعالى و اطاعت و معصيت بندكانش متخلل استء و در جاى خود هم مطلب صحيحى استء زيرا بدون شكك خوب 
بودن و بد بودن حالات نفسانى دخالت مستقيمى در عمل اعضا دارد» خوبى آن حالات باعث صدور اطاعت و بدى آن باعث 


صدور معصيت است. و در نتيجه اطاعت و معصيت را هم مى توان به اين حالات نسبت داد وهم 


به خداى تعالى مستند ساختء البته استنادش به حالات نفسانى بدون واسطه است و به خداى تعالى به واسطه اذن است» جون 


خداى تعالى است كه هر سبب به اذن او مسبب خود را به وجود مى آورد. 


بحث ما راجع به اطاعت و معصيت از نظر تشريع احكام بود و كفتيم كه معقول نيست خداى تعالى در مرحله تكوين ميل به 
اطاعت و نيكى را جزو سرشت انسانى قرار داده باشد آن كاه در مرحله تشريع خودش بدون واسطه امر به معصيت بكند» و در 
حقيقت هم به ايمان دعوت كند وهم به كفرء هم مردم را به اطاعت وا بدارد وهم به معصيتء. و در عين حال دين خود را 
مايه قوام جامعه بشرى و دينى فطرى معرفى نمايد. كفتار ما در اين بود كه از دواعى نفسانى آن دواعى فطرى است كه با 
شرايع و دستورات دينى الهى موافق باشدء و اما آن دواعى كه موافق با هواى نفس و مخالف با احكام شريعت است مخالف با 
ل ل ل ا ل ل ل ا و ا 


فرموده:' 'وَ إذا فَعَلُوا فاحِسَهٌ حِسَّهٌ قالوا وَجَدْنا عَلَيِها آباءنا وَ الله أمررنا بها قُلْ إنَّ الله ا يأر بالمَخشاء أ تَقُولُونَ عَلَى اللَِّ ما لا تَعْلْمُونَ ل 


7 


أمَرَ رَبَى الْقَِشْط" .)١١‏ 


اين بود محل بحث ما نه اينكه بخواهيم استناد كناهان را به خداوند حتى با واسطه انكار كنيم حاشا اينكه كسى بتواند بدون 
اذن او در سلطنت مطلق و ملكك عامش تصرف نمايد» شيطان هم كه شركك و كناه و هر جيزى 


را كه مايه غضب يرورد كار است در دل اولياى خود زينت مى دهد به اذن خداى متعال است:" ما مِنْ شَّفيع 


9 اين خداى تعالى 


)١(‏ وهر كاه كار زشتى كنند مى كويند يدران خود را بر آن يافتيم و خدا ما را به آن فرمان داده است. بكو خدا به كار زشت 
امر نمى كندء آيا جيزى را به خدا نسبت مى دهيد كه نمى دانيد بكو يرورد كارم به عدل و داد امر كرده است. سوره اعراف 
آنه /ا؟ 


(7) حبكي حتتفي :و واس ححظظلة فكوا مححضة تسود هك رسكيه و كمتصيت ال #متحوين ا تتيهة + 


صفحه ى /57 


است كه مى خواهد بدين وسيله امتحان و حجت را كه نظام تشريع اقتضاى آن را دارد بر بندكان خود تمام نمايد» هم جنان 


دتو نومةة"! 5 فوط الله اندي افتوا بو يقن الكا في 0 


آيه شريفه" 5 ذلك زَيْنّا لكل أنه عَمَلَهُه '" و از آن روشن تر آيه" إِنّا جَعَذّنا ما عَلَى الْأَرْضِ زيئه لها لِنتلوَهُمْ أبْهُعْ خسن عَمَلَا" 
«7) شاهد ادعاى ما است كه كفتيم زينت اعمال كه همان محبوبيت و لذيذ بودن آن است نسبتى به خداى تعالى نيز دارد. 


أن متم ا 6 اطق اك اا فاليا "كوكم ال رق" 2 ات 
عو ى ر باره مراد ار رد ر لى ريا ل 


اقوال ساير مفسرين در اين باره مختلف و در نتيجه تفسيرهايى هم كه براى آيه مورد بحث كرده اند مختلف است. از آن جمله 


"ما همانطورى كه عمل شما مؤمنين را اصلاح كرده و 


زينت داديم عمل امت هاى قبل از شما را نيز با دعوت به سوى حق اصلاح كرديم. به اين معنا كه ما در دعوت خود خدايان 


ايشان را دشنام نداده و عقايدشان را جريحه دار نساختيم و مؤمنين راز كارهايى كه باعث نفرت كفار از دين و رميدن آنان از 


.0 1 5 5 1 
قبول حق مى شود نهى كرديم . 
اين تفسير از جهت اينكه مخالف با ظهور آيه در عموميت استء و دليلى هم بر تخصيص آن نيست مخدوش است. 


قول ديكر اين است كه كفته اند: مراد از زينت دادن اعمال مطبوع كردن آن استء و معناى آيه اين است كه:" ما از طرفى 
حق عمل كنتذ و او.ناطل اجتناب تما يتل : 
خدا نسبت دهيم اين را نيز نمى توانيم بكوييم كه خداوند طبايعى در آدميان قرار داده كه به كار نيكك و كار بد به يكك 


صورت و يكك جور متمايل استء زيرا در اين مرحله هيج فرقى بين دعوت تكوينى و دعوت تشريعى نيست. 


تفسير ذيكر ابن است كه كفته انذا:.مراف اززينت دادن اعمال نيان اثارانيكك اعمال و 


(1) و تا آنكه اهل ايمان را از هر عيب ياكك و كامل كند و كافران را به كيفر ستمكارى محو و نابود كرداند. سوره آل عمران 
آنه ١١‏ 


(1) ما آنجه در زمين جلوه كر است زينت و آرايش ملكك زمين قرار داديم تا 


مردم را به آن امتحان كنيم كه كدام يكك در طاعت خدا عملشان نيكوتر خواهد بود. سوره كهف آيه“" 


صفحه ى 4ع 


اجر و ثواب مترتب بر آن استء و مفاد اين آيه مفاد آيه" وَ لكنّ الله بت إِلَيكمُ الْإيمانَ وَ زَيْنَهُ فى فلوبكم وَ كرّة إليكم الكفر 
وَ الْقُسُوقَ وَ الْعِضْيانَ" »1١‏ است كه مى فرمايد: خداوند از راه تشويق و ذكر ثواب و مدح نيكوكاران ايمان و كار نيكك را در 
نظر نيك وكاران شيرين و محبوب كرد. واز راه بيان عقاب كفر و كناه و مذمت كفار و كنهكاران» كفر و كناه را از نظرهايشان 


انداخت. 

اشكال اين وجه اين است كه آيه را تخصيص به كارهاى نيكك داده و حال آنكه آيه مطلق استء علاوه بر اينكه اين وجه از 
سياق آيه و همجنين از ظاهر لفظ" تزيين" به دور است. 

اشكال مهمتر آن اين است كه اين نحو تزيين اختصاص به مؤمنين ندارد جون دعوت دينى به غير مؤمنين نيز رسيده است. 


تفسير ذيكرق كه برائ آبه:موود بخث:شدة أبن انيت كه: مقصود از تزيين: زيتت ذادن مطلق اعمال :است جه تحسيات. وه 
سيئات» و خداوند خودش ابتداء و بدون وساطت وسايط تمامى اعمال را زينت مى دهدء و بشر را وادار به انجام آن مى كند؛ و 


بشر از خودش هيج اختيارى ندارد» و در هر كار نيكك و بدى كه مى كند مجبور است. 


اشكال اين وجه اين است كه اتفاقا دلالت آيه بر اينكه بشر مختار است بيشتر است از دلالت بر جبر» زيرا تشويق و ترغيب و 


زينت دادن عمل در جايى صحيح است كه فاعل مختار باشد, و بخواهند او 


را به وسيله تشويق به كار وادار كنند» و خلاف آن كار رااز نظرش بيندازند» اككر قدرت بشر در فعل و ترك عملش يكسان 
نبود واتنها يكك طرف را قادر بود ديكر تشويق و ترجيح كه در طاعت و عمل نيكك هدايت و توفيق ودر عمل زشت اضلال و 
مكر الهى ناميده مى شود معنا نداشت و اككر در ياره اى آيات اضلال و مكر به خداوند نسبت داده شده اضلال و مكر به عنوان 
مجازات است نه ابتدايى» توضيح بيشتر اين معنا در جند جاى اين كتاب و مخصوصا در بحث جبر و تفويض در جلد اول 


جمله" ثم اليه مَوْجِعُهمْ قبَتنهُمْ يما كانُوا يَعْمَلُونَ " نيز ادعاى ما را مبنى بر اينكه " تزيين" در اين آيه مطلق و شامل جميع اعمال 
باطنى از قبيل ايمان و كفرء و تمامى اعمال ظاهرى و حسنات و سيئات است تاييد مى نمايدء براى اينكه ظاهر اين جمله مى 


فكر مى كند كه اين عمل آن غرض را تامين مى كند» جيزى كه هست 


00 سوره حجرات آبه ٠/‏ 
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وقتى به سوى يرورد كار خود بازكشت نمود خداوند يرده غفلت را از جلو جشم و فهم او برداشته و حقيقت را مكشوف مى 
سازد. اولياى خدا لذاتى را مى بينند كه هركز خيالش را هم نمى كردندء و اولياى شيطان هم حقيقت آن اعمالى را كه مى 
كردند مى بينند» و امورى براى ايشان كشف مى شود كه هيجككاه در خاطرشان خطور نمى كرد» يس ظهور حقايق اعمال در 


روز قيامت 


اختصاص به يكك طائفه ندارد. 
[بيان آيات 


"وَ أَقْسَمُوا باللهِ جَهْدَ أَئُمانهخ ... عِنْدَ اللو" كلمه" جهد"- به فتح جيم- به معناى طاقت استء و كلمه" ايمان" جمع" يمين" به 
معناى سوكند استء و" جهد يمين" قسم خوردن به مقدار قدرت و طاقت استء و منظور اين است كه: ايشان تا آنجا كه مى 
و اتستتك 5 د ده د نمو دنك. 7 داز دن آبات د نزد خداء دن آن د ك خحدا است» مان ٠‏ است 
توأ قسم ياد كرده تاكيد نمودند. و مقصود از بودن آيات در نزد خداء بودن آن در ملكك خدا استء و معنايش اين | 


كه: هيج كس مالكك جيزى از آن آيات نيست مككر به اذن خدا. 


بنا بر اين ما حصل معناى آيه جنين است: ايشان تا آنجا كه توانستند قسم هاى غليظ و شديد خوردند كه اكر معجزه اى از 
ناحيه يروردكار ببينند كه دلالت بر صدق ادعاى رسول خدا و نبوت وى كند ايمان خواهند آورد- البته منظور كفار اقتراح و 
بازيجه قرار دادن معجزات بود- بكو اختيار آوردن آيات و معجزات به دست من نيست تا از بيش خود خواسته شما را اجابت 
كنمء مالكك و محيط بر آنها خدا است. 


[ايمان آوردن مردم منوط به مشيت الهى است و كفرشان نيز خارج از مشيت خدا نمى باشد] 

" وَ ما يُشْعِرْكمْ أنّها إذا جاءث لا يُؤْبُونَ" كلمه" لا يؤمنون" هم با ياى غيبت قرائت شده و هم با تاى خطاب (لا تؤمنون) و بنا 
بر قرائت اول روى سخن بطور التفات به مؤمنين» و بنا بر قرائت دوم روى سخن با مشركين است. 

و كلام تتمه كفتار رسول خدا (ص) است. 

از ظاهر كلام جنين برمى آيد كه لفظ" ما" در" ما يشعركم" استفهاميه مى باشدء و بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود:" شما 


مؤملين حة 


مى دانيد كه واقع مطلب جيست؟ واقع اين است كه اكر ما معجزه هم برايشان بفرستيم باز ايمان نمى آورند" و در حقيقت آبه 
شريفه مى خواهد اين معنا را برساند كه: اين مشركين قسم مى خورند اكر معجزه اى برايشان بفرستيم حتما ايمان مى آورند» و 
جه بسا شما مؤمنين فريب اين قسم هايشان را بخوريد, و حال آنكه خبر نداريد كه اكر ما معجزه دلخواهشان را برايشان 
بفرستيم ايمان نخواهند آوردء جون خدا نخواسته كه ايشان موفق به ايمان شوند. روى اين حساب آيه شريفه جزو آيات راجع 
كواهياء فعس اننوك 


صفحه ى 58١‏ 


اوم أقوااذ مسري كنف اناده لنكر؟" إن" كمركو هله" الوا اتات 3" اسيك ديساي" قر كينا هد" مور انقة ع ليكو ال 
حرف صحيح نيستء براى اينكه آ مدن اين لفظ به اين معنا به فرضى كه در كلام عرب ديده شده باشد بسيار كم استء و نمى 


"وَلَقلب اتدكهة :و أسارقة كنال يزمتوا الع اول 0 
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ها 2خ 


ظاهر سياق جنين مى رساند كه اين جمله عطفئ بر جمله "لا يو منون "ناقة و ور حفقة تفسير و يان انمان باوردث مقر كين 
أسيكا وهؤاد ال ايك فرمذ" أول عند" دعوية قبل أق نزول اق آتات:امنت كداقيرا آن دعوت بعد ار :نول اي ناث دعوت 


2 


دومى مى شود. 


و معناى آيه اين است كه: به فرضى هم كه آيه و معجزه اى براى آنان نازل شود ايمان نمى آورندء براى اينكه ما دلهاى ايشان 
سازيم ديكر آن طور كه بايد نمى توانند ببيننده 


ودر نتيجه به آن آيه اى كه يبشنهاد نزولش را مى كنند ايمان نخواهند آوردء هم جنان كه به آيات قرآنى بار اول ايمان 
نياوردند. ما آنها را در طغيان و نافرمانيشان وامى كذاريم تا هم جنان در وادى حيرت و سر كردانى باقى بمانند. اين آن معنايى 


است كه از ظاهر سياق آيه استفاده مى شود. 


مفسرين ديكر معانى و اقوال عجيب و غريب ديكرى براى آيه ذكر كرده اند كه جون فايده اى در نقل آنها نيست از ايراد آن 
خوددارى كرديدء و طالبين را به كتب تفسيرى كه مظان آن اقوال است حواله مى دهيم.' وَ لَوْ أنّنا نَزَلَنا إِلَيِهِمْ الْمَلائِكةَ وَ 
0 200 0 

المؤتى ... 


اين آيه بيان ديكرى است براى جمله" إِنَّمَا الآياتٌ عِنْدَ الله" و اينكه ادعاى مش ركين كه مى كويند:" لَيْنْ جاءَتهُمْ آي لَيَؤْمِئنٌ 
بها" ادعا و وعله دروغ است كه جهل به عظمت يرورد كار آنان را به جنين دروغ يردازيها وادار كرده, اين نابخردان خيال 


كرده اند كه آيه و معجزه. ايمان را در دل آنان ايجاد مى كند و دل آنان را براى قبول ايمان قابل و مستعد مى سازد» و حال 
آنكه اين كان 'ستكى به مشيت يرؤرد كان ذارد: 


بنا بر اين» سياق آيه دلالت دارد بر اينكه به منظور اختصار در كلاسم جيزى حذف شده. و تقدير آن اين است كه: اكر ما 
آورديم ويا مرده ها را برايشان زنده مى كرديم و آنان با مرده هاى خود حرف مى زدندء و مرده ها به صدق دعوت ما 


شهادت 3333ل صفحهى 687 


مى دادند» و يا تمام موجودات را طائفه طائفه جمع نموده و يا مواجه 


با آنان مى كرديم و همه به زبان حال و يا به زبان قال شهادت مى دادندء باز ايشان ايمان آور نبودند» و هيج يكك از اين كارها 


در آنان تاثير نمى كردء مكر اينكه خدا خواسته باشد. 


قانون علت و معلول است و بر طبق اين قانون جريان دارد» ليكن اين علل و اسباب خود محتاج به خداى تعالى هستند» واز 
ناحيه خود استقلال ندارند. و خلاصه خداوند با اجراى اين نظام دست بند به دست خود نزده» علل و اسباب وقتى مؤثرند كه 


خداوند خواسته و اذن داده باشد. 


اما جه بايد كرد كه بيشتر مشركين- كه شايد عوام و غير علماى اهل بغى و ستم آنان باشند- به مقام يروردكار خود جاهلند, و 
همه علل و اسباب را مستقل در تاثير مى يندارند» و خيال مى كنند اكر خداوند معجزه را كه سبب ايمان است برايشان بياورد 
ايمان مى آورند و حق را بيرو مى شوند هر جند خداوند نخواسته باشد, و اشتباهشان از اين جهت است كه اين اسباب ناقص را 
اباب 'مسففل بن داشفة :اند 


"و كذلك بعلا ِكل تبي عَدُوًا اين انس و الجن ..." 


شياطين " جمع " شيطان" است كه در اصل لغت به معناى شرير مى باشد و در اثر غلبه استعمال بيشتر به" ابليس " اطلاق مى 
شود. كلمه" جن " از ماده" جن "- بفتح- اتخاذ شده كه در اصل لغت به معناى استتار و نهان شدن است و در عرف قرآن به 


معناى طائفه اى از موجودات غير ملائكه هستند كه شعور واراده دارند و از حواس 


ما ينهانند» و خداوند ابليس را از سنخ جن معرفى كرده است. كلمه" وحى " به معناى كفتار در كوشى و ينهانى و اشاره و 
امثال. !نا اتمكد و" خرف 31 اراشئ :را كويدت كا اذى راب اشعاه دازف يسن" خرف فول" 31 كفتارى انيت كة امير 
را بر انسان مشتبه سازد. و كلمه" غرور" در اين آيه يا مفعول مطلق فعل مقدرى است از جنس خود آن يعنى از ماده" غرر"» و 


0000 


بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود: همانطور كه براى تو دشمنانى از شيطانهاى انسى و جنى درست كرده ايم كه ينهانى و با 
اشاره عليه تو نقشه ريزى مى كنند و با سخنان فريبنده مردم را به اشتباه مى اندازند براى تمامى انبياى كذشته نيز جنين 
دشمنانى درست كرهده بوديم. و كويا مراد اين باشد كه شيطانهاى جنى به وسيله وسوسه به شيطانهاى انسى وحى مى كنند و 
شيطانهاى انسى هم آن وحى را بطور مكر و تسويل ينهانى براى اينكه فريب دهند- يا براى اينكه خود فريب آن را خورده اند- 
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"و اوناك تكناها فعاو و جمله اشاره مى كند به اينكه حكم و مشيت الهى عمومى و جارى و نافذ است و جنان كه آيات 
بدون مشيت و خواست خدا كمترين اثرى در ايمان مردم ندارد هم جنان دشمنى شياطين با انبيا و سخنان فريبنده كه به 


همد بكر ونح هين كتند ا كر اث هين كته بهاذ نخدا اسكدو اكر خداتي تواست ون تمى كردتك ونا انبا :شمن الح بودتد: 


معنى هستند كه همه كارها متوقف به مشيت و خواست خدا است. 


" هَدَّرْهُمْ وَ ما يَفْتَرَونَ" اين جمله تفريع بر نفوذ مشيت يرورد كار استء و معنايش اين است كه: وقتى معلوم شد كه دشمنى 
مش ركين و فساد انككيختن و وسوسه كردنشان همه بر وفق مشيت خدا استء نه مخالف و مانع نفوذ آن» يس جه جا دارد كه از 
ديدن اخلالكرى و فساد انكيزى ايشان اندوهناكك شوى؟ واكذارشان تا هر افترايى كه مى خواهند به خدا ببندند» و هر شريكى 
را براى او اتخاذ بكنند. 


- 
عه 


بش اد سقدقة لحيل '" ا لز كان تكندما تعلوة "همان مساك ا اقاقة انق “كدف فاتكيلة "وا لوم شرن لسر و لو الله 


- 


ما أشْرَكوا" در صدر آيات آن را افاده مى كرد. 


و اكد قن آنه نوو سكعنا كل عله شَياطِينَ الْإِنْس وَ الْجِنٌّ ..." دشمنى شياطين با انبيا- كه متضمن 
توسل جستن بشر و برانكيختن به سوى شرك و معصيت است- به خدا نسبت داده شده و همجنين در آيه بعدى يعنى آيه" و 
لتضغى إِلَبِه أفيدة الذجة لي مسرن بالآخره" اين ستمكرى ها و كناهان از جمله هدفهاى خدا در دعوت حق قرار داده شده؛ نظير 
الكهن درك الكل علي "نرج موك نادو لالم سيق مدنت ذا قد وما در رضي اول لعي 
سخن كفتيم» مفسرين نيز در اين دو آيه به حسب مذاهب مختلف كه در نسبت اعمال به خدا دارند مناسب همان سخنى را 


كفته اند كه در خصوص تزيين اعمال از ايشان نقل كرديم. 


در ذيل آيه" تزيين اعمال" روشن كرديم كه آنجه از ظاهر آيه كريمه برمى آيد اين 


است كه هر جيز كه اسم" شى ء" بر آن اطلاق شود مملوك خدا و منسوب به او استء ليكن آياتى كه ساحت مقدس او رااز 
هر بدى و نقص منزه مى دارد دلالت دارد بر اينكه نيكى ها بى واسطه و با واسطه همه منسوب به اواست و بدى ها و كناهان 
بدون واسطه به شيطان و نفس و با واسطه اذن به خداى تعالى نسبت داده مى شودء و نسبتش به خدا ازاين باب است كه 
اينكونه كارها به اذن او انجام مى كيرد تا امتحان الهى جاى خود را بيابد و امر دعوت دينى و لوازم آن از قبيل امر و نهى و 
التسحواب و عتتسستات ممسحصووة سما ورة و كسك “ثنا جج مون تحصسون اكز تسسحا ددن 
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كار نيايد سنتى كه خداوند در سوق دادن تمامى انواع موجودات به سوى سعاد تشان دارد» و در خصوص انسان» جريان بيدا 
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"وَ لتضغى إِلبِه أفبِدَهُ الْذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخره ..." 


كلمه" اقتراق" به معناى اكتساب اسث. و ضمير مفرد به كلمه" وحى" كه در آيه قبلى بود يرمى كردد. و لامى كه در" 
لتصغى " است براى غايت و بيان نتيجه است. و جمله مورد بحث معطوف است بر كلامى كه در تقدير استء. و تقدير جمله اين 
است كه: ما كرديم آنجه را كه بايد مى كرديم و خواستيم آنجه را كه بايد مى خواستيم و در عين حال براى هدفها و نتايجى 
ناكفتنى از وحيى كه شيطانها به يكديكر مى كردند جل وكيرى ننموديمء تا هم 


آن نتايج به دست آيد وهم در نتيجه اعراض تو از آنان و رها كردنت آنان را دلهايشان وحى شيطان را اجابت نموده. آن را 
بيسندند» و در نتيجه بكنند آن كارهاى زشتى را كه بايد بكنند تا به منتها درجه شقاوت كه استعداد آن را دارند برسند. آرى» 
خداوند نه تنها اهل سعادت را در رسيدن به سعادت كمكك مى كند بلكه اهل شقاوت را نيز در رسيدن به كمال شقاوت شان 


مدد مى نمايدء هم جنان كه فرمود:" كلا تمد 2 لكوي قز كيني عطاق رتك وها كان غطاة تكد سطر )11 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات شريفه كذشته: نهى از سب خدايان مشركينء ايمان نياوردن كفار و ...)] 


در الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم از سدى روايت كرده كه كفت: وقتى كه ابو طالب (ع) از دنيا مى رفت مشركين قريش 
به يكديكر كفتند جه خوب است برويم واين مرد را ديده از وى بخواهيم كه برادرزاده خود (محمد) را سفارش كند كه 
متعرض ما و خدايان ما نكردد» جون ما بعد از مردن وى از كشتن برادرزاده اش شرم داريم» و مى ترسيم فردا عرب بككويد در 
ايام زندكى ابو طالب از ترس او متعرض محمد نمى شدند» همين كه از دنيا رفت او را كشتند. 


بدنبال اين كفتكو ابو سفيان و ابو جهل و نضر بن حارث و اميه و ابى- يسران خلقف- و همجنين عقبه بن ابى معيط و عمرو بن 


عاصى و اسود بن بخترى به راه افتاده مردى را به نام 


)١(‏ همه را جه آن كروه و جه اين كروه از عطاى يرورد كارت كمكك مى دهيم كه عطاى يرورد كار تو منع 


شغطل ‏ دتنى لبس اسه للا سس ورة 0-55-5555 ”3 
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مطلب فرستادند تا از ابى طالب اجازه ملاقات بككيرد. مطلب نزد ابو طالب رفت و كفت: بزركان قومت مى خواهند از تو ديدن 
كنند. ابو طالب اجازه داد تا داخل شوند. نامبرد كان داخل شده و به ابو طالب كفتند كه: تو بزركك و رئيس مايىء و اين 
محمدء ما و خدايان ما را آزار مى دهد تقاضا داريم او را بخواهى و از اين عمل نهيش كنى تا او به خدايان ما كارى نداشته 


باشد ما نيز به خداى او كارى نداشته باشيم. 


ابو طالب محمد (ص) را خواست و به او كفت: اين جمع را كه مى بينى فاميل و يسر عموهاى تو هستند. رسول خدا (ص) 
كفت جه مى خواهند؟ قريش كفتند: ما از تو مى خواهيم كه دست از ما و خدايان ما بردارى» و در مقابل» ما هم به توو 
خداى تو كارى نداشته باشيم. رسول خدا (ص) فرمود: اكر اين ييشنهاد را از شما بيذيرم شما حاضريد يكك ييشنهاد از من 
بيذيريد و كلمه اى را بكوييد كه در اثر كفتن آن ملك عرب را به جنكك آورده واز عجم خراج دريافت كنيد؟ ابو جهل در 
جواب كفت: يكك كلمه كه جيزى نيست ما حاضريم ده كلمه مثل آن را بككوييم بكو ببينيم آن كلمه جيست؟ رسول خدا 


فرمود: 
كرييك "ةلالا الله ,ا زو عطي وسار عم شتعلين ا سني فويس نيد كرفو حامر به كقنع القند 


ابو طالب در اينجا رو به رسول خدا كرد و كفت: غير اين را بككُوه زيرا اين مردم از اين كلمه وحشت دارند, فرمود: اى عمو! 


من 


كسى نيستم كه غير اين را بككويم مكر اينكه اين مردم آفتاب رااز آسمان يايين كشيده ودر دست من بككذارند» بلكه اكر 
بفرض محال جنين كارى را هم بكنند باز من از اين حرف دست برنمى دارم. رسول خخدا (ص) با اين كفتار خود آب ياكى 
روى دست مشركين ريخته آنان را براى هميشه از سازش نااميد ساخت. قريش در حالى كه خشمكين شده بودند كفتند: يا از 
بد كويى به خدايان ما دست بازدار و يا اينكه ما نيز تو را و آن كسى كه تو را مامور اينكار كرده ناسزا خواهيم كفت. اينجا 


بود كه خداوند آيه شريفه" ولا تَسْبُوا الّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله فَيِسَمُوا الله عَدُواً بعَِر عِلْمِ " را نازل فرمود .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت بطورى كه مى بينيد صدر و ذيلش با هم مختلف استء براى اينكه در صدر روايت اعتراض مشركين به 
دعوت رسول خدا بود و مى كفتند كه وى دست از دعوت مردم به سوى توحيد و تركك بت ها بردارد» و مقتضاى اين ذيل اين 


بود كه بككويند اككر دست از دعوت برندارى ما جنين و جنان مى كنيم نه اينكه اسمى از دعوت نياورده و بككويند اككر خدايان 


)الس يي وال ل ص ء 
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ما را ناسزا بككُويى ما نيز خداى تو را ناسزا مى كُوييم. علاوه براين» داستانى كه در اين روايت آمده نمى تواند شان نزول آيه 
باشد» براى اينكه در آيه شريفه صحبتى از دعوت به ميان نيامده» بلكه تنها از دشنام بت هاى مشركين نهى شده. از اين هم كه 


بكذريم از نظر ديكرى روايت مخدوش و غير قابل قبول است, و آن 


اين است كه وقار نبوت و خلق عظيم رسول خدا (ص) مانع ازاين است كه لب به ناسزا بككشايد. و اككر در ياره اى از روايات 
وارد شده كه آن جناب بعضى از بز ركان قريش را لعنت كرده و فرموده:" اللهم العن فلانا و فلانا" و يا در قرآن كريم وارد 
شده كه فرموده انبتك" تلطه الله ِكفْرِهِمْ "00 ويا فرموده:" فَقيدلَ كبس قدّر" ١‏ ويا فرموده:" فيل الْإِنْسان" 8*0 وبا 
روزي" أت لك و لما نهدو 37:6 ون اللر ”وم ياهال رين كناك بسر ا ق أوغزق يتك بلكة تقزين اف امال اقم 
الكترئعر أ ككل يفتاذيك ري" وقدهم لقتل وافواقع اسيع له لاسرا َ 


بنا براين» نمى توانيم بكوييم نهى در آيه مورد بحث متوجه رسول خدا (ص) است بلكه از ظاهر امر برمى آيد كه مسلمانان 
آن روز در اثر برخورد با مشركين و مشاجره و جدال با آنان كارشان به دشنام مى كشيده و آيه ايشان را از ناسزاى به خدايان 


مشركين نهى كرده است. آرىء ناسزا كار عوام است نه كار انبياء اتفاقا روايت ذيل هم همين معنا را تاييد مى كند. 


قمى در تفسير خود مى كويد: يدرم از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) برايم روايت كرد كه شخصى از آن جناب از معناى 
كلام رسول خدا (ص) كه فرموده:" اثر شرك در دل آدمى نامحسوس تراست از حركت مورجه اى كه در شب تاريكك روى 
سنكك سياه و صاف راه مى رود" سؤال كرد. حضرت فرمود: مؤمنين زمان آن حضرت خدايان مشركين را دشنام مى دادند؛ و 


مشركين هم خداى مؤمنين را ناسزا مى كفتند» لذا خداى تعالى 


ايشان رااز دشنام به خدايان مش ركين نهى فرمود. جون مؤمنين با اين عمل خود داشتند مشركك مى شدند و خودشان نمى 


فهميدند و لذا خداى تعالى فرمود: 


)١(‏ سوره نساء أيه ع8 
)'٠(‏ سوره مدثر آيه 19 


(9) سوره عبس آيه ١‏ 


(©) سوره انبيا يه 9 


(0) خلق راى هر جه بتوانند از خير و سعادت باز مى دارند و به ظلم و بدكارى مى كوشندء با اين همه؛ متكبرند و خشن با 
آنكه حرامزاده و بى اصل ونسباند. س ووه قل مآيه١ ١7”‏ 
صفحه ى /5181 


"ولا تَسَبُوا الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله فَِسْبُوا الله عَدُواً بغَير علم " .)١١‏ 


ذو تتجين عناشي اذ عبرو طبالسئ ززايك شده كه كفت از امام صادق (ع) معناى آيه " ولا قتدقوا ."ارا ودام ديية 
فرمود: اى عمرو هيج ديده اى كسى خدا را دشنام بككويد؟ عرض كردم خدا مرا فدايت كند جطور مككر؟ فرمود: مقصود از 
دشنام به خداء دشنام به اولياى خدا استء زيرا هر كس وليى از اولياى خدا را دشنام دهد خدا را دشنام داده است (5). 


ودر الدر المنثور است كه ابن جرير از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) با قريش در باره نبوت 
خود كنتكو كرهة قرش دن باسكقى كنسد: مومى يراق اثنات نوت خوة عضاى ورد كهب سك من :زد ابداز أن 
جوشيدن مى كرفت» عيسى مرده زنده مى كرد ثمود ماده شترى معجزه اش بود تو هم اكر ييغمبرى بايد معجزه اى بياورى تا 
ما تصديقت كنيم. رسول خدا (ص) يرسيد جه معجزه اى دوست مى داريد برايتان بياورم؟ كفتند: كوه صفا را براى ما طلا 
كنء فرمود: اكر اينكار را بكنم مرا تصديق مى كنيد؟ 


كفتند: آرىء و الله اكر جنين كارى بكنى مطمئن باش كه همكى ما بيرويت مى كنيم. 


حضرت از جاى برخاست تا دعا كند و كوه صفا را طلا بككرداند» جبرئيل نازل شد و عرض كرد: اكر بخواهى طلا مى شود» و 
ليكن بايد بدانى كه اككر قومت بعد از ديدن اين معجزه ايمان نياورند ما ايشان را به عذاب دجار خواهيم كرد مكر اينكه آنان 
را رها كنى تا هر كدامشان خواستند از كفر دست برداشته و توبه كنند. حضرت اين ييشنهاد را قبول كرد» و معجزه مورد نظر 
آنان را نياورد در باره اين جريان بود كه خدا 1" تفن بِاللهحَهد اتمانية ..." را نازل فرموده و بدين وسيله آنان را در 
وعذه اى كه دادند تكذيب ثموده خبر داد كه ايشان هركز ايمان نمى آورند. جون خداوند برايشان غضب كرده و توفيق 


تشرف به ايمان رااز آنان سلب فرموده است 39). 


مؤلف: داستانى كه در اين روايت سبب نزول آيات بالا تصور شده با ظاهر آنها سازكار نيست زيرا ييش از اين كفتيم كه ظاهر 
أم ١"‏ تدان السك كداهاة بد لاقن كدي الشاو دس سه عر سداشه اجات فى اوركط اشر كف زا ركانت عند مكر اليك 


(1) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١7‏ 
(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص ”لاح /٠١‏ 


ل لو الما سق لج 8 ص 9" 
صفحه ى 55 
خدا هم نخواسته است. وهر كاه ظاهر آيات اين باشد جككونه با سخن جبرئيل در روايت قابل انطباق است كه كفت: اكر 


جواهئ: كوه ضفا طلا من "شود سيسين ا كزاشاة تباوركائد جار عذاب من هوتد واكرمن حوافى آناث رابكداز نا 


هر كه از ايشان مى خواهد توبه كند و ... 


يس ظاهر اين است كه اين آيات در معنا با آيه" إِنَّ الَّذِينَ كفَرُوا سَواءً عَلَيِهعَ أ أَنْذَرْتَهُْ أغ لم تَنْذِرْهُمْ لا يُؤْمِئُونَ" مطابق مى 
باشدء كويا كروهى از سران شركك يبشنهاد آياتى غير از قرآن كرده بودند و سخت سوكند خورده بودند كه اكر اين آيات 
فرود آيد ايمان خواهند آوردء خداى متعال هم ايشان را با اين آيات تكذيب كرد و خبر داد كه هركز ايمان نمى آورند زيرا 


خداوند به كيفر كردارشان نخواسته است ايمان بياورند. 


در تفسير قمى در ذيل آيه" وَ ُقَلبُ أَفْتَدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ يك “ورف مون ان انو الجارود از امام ابى جعفر (ع) نقل شده كه فرمود: 


هايشان را كور مى كنيم تا نتوانند راه هدايت را ببينند. آن كاه اضافه كرده كه امام على بن ابى طالب فرمود: 


آن مجاهده اى كه شما به وسيله آن زير و رومى شويد جهاد به دستها (بدنى) و جهاد به دلهاست. يس كسى كه دلش 


معروف را معروف و منكر را منكر نداند دلش زير و رو و يايين و بالا شده و در نتيجه هيج جيزى را نمى يذيرد .)١١‏ 


مؤلف: مقصود از زير و رو شدن دل وازكونه كشتن نفس در ادراكات و معكوس شدن آن در صدور احكام به خاطر بيروى 
هواى نفس و اعراض از عقل سليم استء آن عقلى كه تقاضاهاى قواى سركش حيوانى را تعديل مى كند. 


و در تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از ابى جعفر 


وابى عبد الله (ع) روايت شده كه در تفسير آيه" وَ نُقَلبٌ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ " فرمودند: مقصود از "ولو" قرسي كنا 


2 


لَمْ يُؤْمِنُوا بهِ أَوّلَ مَرِّ" آن موقعى است كه خداوند از ايشان ميثاق و بيمان كرفت .07١‏ 


- 
001 


مؤلف: به زودى بحث در باره ميثاق دن تفسسير آنه" وَإِذْ اخذ وي يتن آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذ 0 َنَّهُمْ ..." 0*0 خواهد آمد- ان 
كان اليد - ولى سابقا در بيان آيه ككذشت ت كه ظاهر سياق اين است كه مراد از آن ايمان نياوردن ايشان به قرآن در اول دعوت 


است. 


7١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 

(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص 8/اث ح /١‏ 
(9) سوره اعراف آيه ١/7‏ 

[سوره الأنعام (2): آيات 1١5‏ تا ]١7١1‏ 


ترجمه آيات آيا جز خدا داورى بجويم و حال آنكه او است كه اين كتاب را جزء به جزء به شما نازل كرده و كسانى كه 


كتاب شان داده ايم مى دانند كه قرآن به حق از طرف يروردكار تو نازل شدهء يس به هيج وجه از دودلان مباش .)1١5(‏ 


و كفتار يرورد كارت از روى راستى به انجام رسيد. كلمات وى تغيير يذير نيست كه او شنوا و دانا است .)١١8(‏ 


صفحه ى 506٠‏ 


اكر اكثر مردم روى زمين را اطاعت كنى تو را از راه خدا كمراه خواهند كرد كه جز كمان را بيروى نمى كنند و جز تخمين 


نمى زنند .)١١2(‏ 


يرورد كار تو بهتر ميداند جه كسى از راه او كمراه است. و : اوتقذا بك شد كان را عن من شناسد 1517 


اكر به آيه هاى خدا ايمان داريد از ذبحى كه نام خدا بر آن برده شده بخوريد (118). 


وجرااز آنجه اسم خدا بر آن برده شده نمى خوريد 


وحال آنكه خدا آنجه را كه به شما حرام كرده برايتان شرح داده جز آنجه بدان ناجار شده ايد و خيلى ها به هوس هاى 


خويش بدون علم كمراه مى شوند كه خداى تو تجاوزكاران را بهتر مى شناسد (115). 
كناه ظاهر و نهان را واكذاريد» كسانى كه كناه مى كنند به زودى سزاى اعمالى را كه مى كرده اند خواهند ديد .)01١١(‏ 


از ذبحى كه نام خدا بر آن ياد نشده مخوريد كه عصيان است,ء ديو نهادان به دوستان خود القا مى كنند تا با شما مجادله كنند 
اكر اطاعتشان كنيد مشركك خواهيد بود .)١7١(‏ 


يان آيات اين آيات با اينكه به شهادت فاء تفريع در" أ قَكَبِرَ الل" به آيات بيشين اتصال دارند در ميان خودشان نيز - كه هشت 
آيه هستند- اتصال دارند كه برخى را به برخى ربط مى دهد و به همديكر برمى كرداند» زيرا آيات مشتملند بر اينكه نبايد جز 
خدا را حكم كرفت و به حكمش كوش داد در حالى كه خداى متعال احكام خود را به تفصيل در كتاب خود بيان فرموده و 
مشتملند بر نهى از يبروى و فرمانبردارى از بيشتر مردم زيرا فرمانبردارى از بيشتر مردم كه بيروى ظن و تخمين مى كنند كمراه 
كننده است. و در آخر آيات بيان مى كند كه مشركين- كه اولياى شياطينند- با مؤمنين در باره خوردن مردار مجادله مى 
كنندء و دراين آيات به خوردن آنجه به نام خدا ذبح شده امر واز آنجه به نام خدا ذبح نشده نهى شده استء و اينكه آنجه 


خدا فرموده و براى لل كان ضورد نويل فمية اكه 


ايك سان مويك ا ززؤاض آست كه إن ابواعاسس نقل شدء كه كفته است: مشر كين د سياله خوردن كوشتك 


را كه خداوند كشته است نمى خوريد؟ در ياسخ آنان اين آيات نازل شد كه فرق بين آن دو حيوان را بيان نموده و حكم 


خداى را اثبات كرده است. 


"فير الله أبنِى حكماً و موَ الذِى نل يكم الكتات مُمَصّلّا" در مجمع الببان مى كويد: لفظ " حكم" و" حاكم" به يكك 
معنااستء جزاينكه 


صفحه ى 0١‏ 


" حكم" در رسانيدن مدح بليغ تر استء براى اينكه در حق كسى اطلاق مى شود كه استحقاق حكم كردن را دارد» و جز به 
حق حكومت و قضاوت نمى كند» به خلاف " حاكم " كه مطلق است و به اشخاصى هم كه كاهى به باطل حكومت و قضاوت 
مى كنند اطلاق مى شود. و در معناى كلمه" تفصيل " مى كويد: اين كلمه به معناى روشن ساختن معانى و رفع اشتباه از آآن 
استء به نحوى كه اكر خلط و تداخلى در آن معانى شده و در نتيجه مراد و مقصود مبهم شده باشد آن خلط و تداخل رااز 


بين ببرد .)١١‏ 


حرف" فاء" در جمله" أ فَيِر اللو" حرف تفريع استء يعنى بيان مى كند كه جمله مزبور فرع و نتيجه جملاءت قبل است كه 
راجع به بياناتى بود كه از ناحيه خداى تعالى آمده. و نيز بيش تر فرموده بود:" وَ هذا كتابٌ أَنْرَْناةٌ مُبارك مص دَّقَ الذِى بَينَ 
يَدَيْه ..." يس معناى آيه جنين مى شود: آيا من به غير خدا مانند شركايى كه شما آنها را معبود خود كرفته ايد يا كسانى كه به 


حكمش را يبروى كنم برآيم در حالى كه خداى تعالى سزاوار حكميت استء جون اوست آن كسى كه اين كتاب (قرآن) را 
بر شما نازل كرده. كه هيج يكك از معارفش مختلط به ديكرى نبوده و هيج يكك از احكامش مشتبه به ديكرى نيستء و غير 


جنين كسى سزاوار حكميت نيست. 
دوين ابن ايلاد يعات 1ه " وَ الله يَفَضتَى بال م لد نّ يَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يَقَصونَ بن ان الله 4ق لقي الي" فق 
00 أَقَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحقّ أحقٌ أنْ بتع أَمّنْ لا يهِدى إلا أنْ يُؤُدى «* مى باشد. 


"وَ اين آكَبناهم الْكتات يَعْلمُونَ ...'" 


در اينجا خطاب را دوباره متوجه رسول خدا (ص) نموده و مطلبى را كوشزد وى مى سازد كه با شنيدن آن ايمان و ثبات قدم 
آن جناب نسبت به خطابى كه قبلا به مشركين داشت زيادتر مى كردد. يس در حقيقت در كلام التفاتى بكار رفته» و جمله 


كه آن جناب در كار خود بصيرت دارد» در وسط كلام آورده شده. 


"0 مجمع البيان» ج * ص‎ )١( 


(؟) خداوند حكم مى كند به حق و آن كسانى كه شما ايشان را جز خدا مى يرستيد به جيزى حكم نمى كنند به درستى كه 


خداوند؛ آرى همو شنوا و بينا است. سوره مؤمن آيه ”3 


(6) آيا با اين حال كسى كه به سوى حقى دعوت مى كند سزاوارتر است به اينكه ييرويش كنيد يا آن كس كه خود راهى به 


جايى نمى برد مكر اينكه ديكرى هدايتش كند؟ سوره يونس آيه 


8ج عمج ل ع1 صفحهى 07؟ 


كف" ولق" ملق اسيك نه طمله "0 لا لكك بو نادل شلاق شاه يسني انيت كناد الحو نيما فتونا را تسق ركز 
يااز مقوله كهانت- كه خداوند در باره اش فرموده: 


عد و 


" هَل كك على من تَرَّ الاين تَرّلْ على كل أفَاكك أنيم' لبود يقد وبقيطاطادر انعرف لكر بو وح الوى ب 
تسويلات شيطانى در آن مختلط نشده باشده هم جنان كه در آيه' ' عام العَيبٍ قلا بَظْهِرُ عَلى عَِيهِ أحدداً إِنَّا من اذتّضى مِنْ 


َو 


رَسُولٍ فَإِنهُ يشلك مِنْ بين بَدَيْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ َصَداً غلم أن قد يعوا رسالات ركيه" ؟) اشاره فرموده است. 


[معتاق"' كلمه" و.موارة استعمال ان در قران 


2 


نَمَتْ كَلِمَةٌ رَبك مد قا وَعَ ْنَا لا مُبدّلَ لكلماته وَ هُوَ الشَّمِيعٌ الْعَلِيمٌ " لفظ " كلمه" در لغت به معناى لفظى است كه دلالت 
ا ا 
قضا و وعدء مانند آيه " وَ لَوْ لا كَلِمَةٌ مَِبَقَتْ مِنْ رَبك لَقَصِدى يتنه " :1 كه مقصود از كلمه اى كه مى فرمايد در سابق كفته 
لو ا ا عار ا ور رع ا اي ع 
وض م: ٌو متا إلى حين " © و مائئك آبه 0 ترق "ذه كه اشارة انيت نه 1ن شك كدر 
داستان ابليس كرد و فرمود "من جَهَنّم بنك و مِمْن تبعك منهج أجمعين " «2). و همين قضا و 


حكم رادر جاى ديكر تفسير كرده و فرموده:" وَ تَمّتْ كَلمَه رَبك لمن جهنم مِنَ الْجنَّهِ وَ النّاس أَجْمَعِينَ " 07٠‏ و مانند آيه" و 
6 31 _ رك الضف عَلى يَنِى إشرائِيل بما صَبْرُوا" 00٠‏ كه 


)١(‏ آيا به شما خبر بدهم كه شيطان به جه كسانى نازل مى شود؟ او نازل مى شود بر هر دروغ يرداز كنه كار. سوره شعراء آيه 
51 


(1) اواست داناى غيب و هيج كس را بر غيب خويش مطلع نخواهد كرد مكر يبغمبرى كه مورد رضاى او باشد كه در بيش 


روى او و يشت سرش نكهبان ها مى آورد تا معلوم دارد كه بيغام هاى يرورد كارشان را رسانيده اند. سوره جن آيه /7 
(*) واكر كلمه اى كه در ازل نبود البته اختلافشان خاتمه يافته و حكم به هلاكت كافران داده مى شد. سوره يونس آيه ١9‏ 
(؟) و براى شما در زمين تا مدت معينى قرا ركاه و بهره است. سوره بقره آيه 88 

(0) كسائن كلاحعدى شده اشير آثان كلمة يرورد كارت ايعان تمن اووتك. سورة يونس آنه غة 

(©) بطور مسلم جهنم رااز تووازهر كه از آدميان ييرويت كند ير مى كنم. سوره ص آيه 80/ 

(0) سخن يرورد كار تو براين رفته كه جهنم را از جنيان و آدميان يكسره ير مى كنم. سوره هود آيه 1 


/ خرم د 7 دكار تود ه سران ثيل به يادام ده بودند انجام شد. ه اعراف آبه 


صفحه ى 587 


اشاره است به آن وعده اى كه به بنى اسرائيل داده بود كه به زودى ايشان را از ظلم فرعون نجات داده حكومت را به آنان 


خواهد سيردء و قرآن آن وعده را جنين حكايت كرده:" و 


و 5 


ُِيدُ أنْ تَمَنَّ عَلَى الَّذِينَ اسْتٌضْعِفُوا فى الأزض و نَعَلْهُْ أئِمهَ وَ نَجْعَلَهُمْ الوارِينَ " .1١‏ 


كاهى هم به معناى موجود خارجى از قبيل انسان استعمال مى شود. مانند آيه" إِنَ الله يُبشرٌك بكلمَه مِنْهُ اشمةُ الْمَسِيحٌ عِيسَى 


١م‎ 


0 


ابْنٌ مَوْيَم" 07١‏ و مسيح را ازاين جهت مورد استعمال اين كلمه قرار داده كه خلقت مسيح (ع) خارق العاده بوده» عادت در 
خلقت انسان براين جارى است كه به تدريج صورت كيرد» و مسيح (ع) به كلمه ايجاد به وجود آمدء هم جنان كه در قرآن 
فرموده:" إِنَّ مَكَلّ جيسى عِنْدَ اللَِّكَممَلٍ آم خَلَقَهُ ِنْ ثرابٍ ُمْ قالَ لَهُ كنْ فَيكُونُ "8*0 ظاهر سياق آيات در مورد بحث ما مى 
ومنافه كه ورا إز" كيم كك للمدععره الاي لدي انعد لان | نيك رادل شرك بحن صلا وول رن كيه 
همه كتاب هاى آسمانى محيط و مسلط است و به عموم معارف الهى و كليات شرايع دينى مشتمل مى باشد» جنان كه خداى 
تعالى در كلام خود در دعايى كه از ابراهيم (ع) هنكام بناى كعبه حكايت فرموده:" رَبّنا وَ ائْعثُ فِيهم رَسُولًا مِْهُْ بَثْلوا عَلَيهمْ 
آياتك و يُعَلمَهُمْ الْكتابٌ و الْحِكمَة وَ يُرَكيهِغ " :© به آن اشاره نموده است. 


3 


و همجنين به سابقه ذكرش در كتابهاى آسمانى كذشته در آيه" الَذِينَ يتبعُونَ الرَسُولَ النبِيَ الأمّىَ اذى يَجِدُوئَهُ مكتُوباً عِنْدَهُمْ 
فى التوْراهِ وَ الْإنُجيل" «8) اشاره مى فرمايد» و همجنين آيه" و الَّذِينَ آتَينَاهُمْ الكتاب يَعْلْمَونَ أنّهُ مزل مِنْ رَبك بِالْحَقٌّ" و آيه" 
الَذِينَ آتتناهُمُ الْكتات َعْرِفوَه م يَعرِفُونَ أْناءَهُمْ " «*) و آيات بسيار ديكر به آن اشاره دارد. 


)١(‏ ما جنين اراده كرده ايم كه بر كسانى كه 


در دنيا ضعيف شدند و اقويا ايشان را ضعيف ينداشتند منت كذارده ايشان را زمامدار و وارث (زمين) قرار دهيم. سوره قصص 


آيه ه 


(0) فرشتكان كفتند: اى مريم! خدا تو را به كلمه خويش كه نام وى مسيح عيسى يسر مريم است بشارت مى دهد. سوره آل 


(؟) داستان عيسى نزد خدا جون داستان آدم است كه وى رااز خاك آفريده و بدو كفت" باش" و او وجود يافت. سوره آل 


(؟) يرورد كارا از ايشان رسولى در ميانشان مبعوث كن تا آيات تو را برايشان خوانده و كتاب و حكمتشان آموخته ايشان را 


تز كيه كند. سوره بقره آيه ١9‏ 


(©) آن كسانى كه ييروى مى كنند رسول بيغمبر ناخوانده درس را كه (وصفئ) وى را نزد خويش در تورات و انجيل نوشته 


مى يابند. سوره اعراف آيه /ام ١‏ 


(» آنان كه كتاب بدايشان داديم او (بيغمبر) را مانتد فرزندان خود مى شناسند. سوره بقره آيه ١82‏ 


صفحه ى 5805 
[مراد از تماميت كلمه به صدق و عدل در:" تَمَتْ كَلِمَهُ رَبك ..." كمال يافتن شرايع - با تشريع شريعت اسلام است 


هن هراك ار ” تشافيت: كلمه - و كهدا بيكز من داندك اكست كناابق كلمته يددى ظهوو دعوت اسلاض بااثوت محمد (حن) و 
شريعقق يس ازاشريعت ذيكر سير مي كردايه ماشه ثبوك رسيدة "در قرا ركاه تحقق قزار كرفت» زيرا به:دلاللت آبات كريمة 


لَكمْ مِنَ الدّين ما وَصَّى بِهِ نُوحاً وَ الى أَوْحَيِنا إِلييك و ما وَصَّئِنا به إبْراهِيمَ وَ مُوسى و عيسى .01١‏ 


از اد تخ بان روسن شد كدهزاة ا" "تشامة كليه" ' رسيدن شرايع آسمانى است از مراحل نقص و ناتمامى به مرحله كمال» و 
مصداقش همين دين محمدى است. خدا مى فرمايد: 


- 


" و الله ميم نُورهِ وَ َو كرة الْكافِرُونَ هُوَ اَذ ل ك1 سُولَُ الى وَ دِين الْحَّ لِظْهِرَهُ عَلَى الدّين " كلو لو كر العثر كون" 
7١‏ 


و تماميت اين كلمه الهى از جهت صدق اين است كه آن جنان كه كفته شده تحقق يذيرد» و تماميت آن از جهت عدل اين 


باشد بسنجد. بدون حيف و ميل. 


وازاينجا است كه اين دو قيد يعنى صدق و عدل را با جمله" لا مُمَدَّلَ لكلماته" ببان فرمود» زيرا كلمه الهى وقتى كه قابل 
تبديل نباشد خواه تبديل كننده خودش باشد و به واسطه تغيير اراده» قول خود را به هم زند» يا كسى ديككر باشد كه خدا را 
عاجز و مجبور به تغيير نظر كندء كلمه خدايى صدق و آنجه فرموده محقق مى شود و عدل و بدون انحراف و تعدى انجام مى 


كر 
بن جمله:" لآ معدل لكلماته" سيت "به" صندقا واعدلة" به متؤله تعليل من :باشد: 


مشسرار ودار عبان واعا ور جرت اب كرابن انميت كه هزاف اذ" كلمه" و" كلينات كران 


از" كلمات" مطالب ديكر آن است كه قابل نسخ نيستء هم جنان كه فرموده:" لا مُتَدّلَ لكلجاقة و عقي" كلع نا فور 


از" كلمه"» دين است. و بعضى كفته اند مراد از آن حجت است. و در باره معناى صدق و عدل كفته اند:" صدق". 


)١(‏ براى شما از دين تشريع كرد آنجه نوح را به آن سفارش داده بود و آنجه را به تو وحى كرديم و آنجه ابراهيم و موسى و 


عيسى را به آن سفارش كرديم. سوره شورى آيه ١7‏ 


(') سوره صف آيه4 


صفحهدى 500 
واضن خارف است كةادر قران اهده و" غدل" وضك احكام آن است. 


واينكه در آخر فرموده:" وَ هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيمُ '" معنايش اين است كه او اجابت مى كند آنجه را كه شما به لسان حاجت از او 
مى طلبيد و مى داند حقيقت حوائجى را كه شما داريد. و يا معنايش اين است كه او به وسيله ملائكه خود مى شنود اخبار 
حوادثى را كه شما داريد. ويا معنايش اين است كه او به وسيله ملائكه خود مى شنود اخبار حوادثى را كه در ملكش رخ مى 
دهد و مى داند همه آنها را بدون واسطه ملائكه. و يا معنايش اين است كه او مى شنود كفتارهاى شما را و مى داند كارهايى 
را كه شما انجام مى دهيد. 


"و إِنْ تْطِْ تر مَنْ فى الْأَْض يُضِلُوك عَنْ سبل اللو ..." 


كلمه" خرص " در لغت هم به معناى دروغ آمده و هم به معناى تخمينء و معناى دوم با سياق آيه مناسب تر است زيرا جمله" 


ا 1 00 ١‏ 50 00 8 5 ار ا و على تسم 1م 
وَإِنْ هُمْ إلا يَخْرُّصَونَ و همجنين جمله قبليش در حقيقت كار تعليل را مى كند, و براى جمله و إِنَْ تطغ أكثر مَنْ فى 


الأَرْض " به منزله علت است, و مى رساند كه تخمين زدن در امورى از قبيل معارف الهى و شرايع كه مى بايستى از ناحيه نخدا 
اخذ شود و در آن جز به علم و يقين نمى توان تكيه داشت طبعا سبب ضلالت و كمراهى است. 


كو اينكه سير انسان در زندكى دنياييش بدون اعتماد به ظن و استمداد از تخمين قابل دوام نيستء حتى دانشمندانى هم كه 
بيرامون علوم اعتبارى و علل و اسباب آنها و ارتباطش با زندكى دنيوى انسان بحث مى كنند به غير از جند نظريه كلى به هيج 


موردى برنمى خورند كه در آن اعتماد انسان تنها به علم خالص و يقين محض بوده باشد. 
[در امورى از قبيل معارف الهى و شرايعء نبايد به حدس و تخمين بسنده كرد و جز به علم و يقين تكيه نبايد كرد] 


ليكن همه اين اعتباريات قابل تخمين؛ مربوط است به جزئيات زندكى دنيوى؛ و اما سعادتى كه رستكارى انسان در داشتن آن 
وهلاكت ابدى و خسران دائميش در نداشتن آن است امرى نيست كه قابل تخمين باشد» و خداوند در امور مربوط به سعادت 
انسان و همجنين در مقدمات تحصيل آن از تفكر در عالم و اينكه جه كسى آن را آفريده و غرضش جه بوده و سرانجام آن به 
كجا مى انجامد و آيا بعث و نشورى در كار است و اكر هست براى تامين سعادت در آن نشات» بعثت انبيا و فرستادن كتب 
لازم است يا نه؟ به هيج وجه از بندكانش جز به علم و يقين راضى نمى شودء هم جنان كه در آيات بسيارى از قبيل آيه»" وَ لا 
تَقْفْ ما ليس لكك به عِلْمٌ " 0١‏ اين معنا 


خاطرنشان شده. و يكى از روشن ترين آنها آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: بيشتر اهل زمين از آنجا كه ييرو حدس و 


تخمين اند نبايد ايشان را در آنجه كه بدان دعوت مى نمايند و 


(0) جيزى ركه به أن علم تاارى ييروى مكشن. سسورهاسسراآيه 4م 


صفحه ى 508 


طرقى كه براى خدايرستى ييشنهاد مى كنند اطاعت نمود براى اينكه حدس و تخمين آميخته با جهل و عدم اطمينان است» و 


عبوديت با جهل به مقام ربوبى سازكار نيست. 


سي سعد اس ري ليك براح صا ور ار 
امضا نموده و در آيه بعدى كه به منزله تعليل آيه مورد بحث است مى فرمايد:" 53 1 أغل ا وه 


نا كي "لايق و نكم درا سل كرد يق ومفترض تو مين ١‏ الاك ا لين لق ع 0 رد 


ووطناوااك اوامظ عرد و جوت يحي لعن ملم حند وزع المحم جل ايا كردم اذ ان حكلة فزمودة اميك" وها 


لَّهُْ به مِنْ عِلْم إن َتبعُو نَ إلا الََنَّ وَ إِنَّ الظَنّ لا ُغْنِى مِنَّ الْحَقّ شَيا ل رم 


ص 


يعنى " فأغرض عَنْ مَنْ تَوَلَى عَنْ ذكرنا وَل يرد إَِا الحياة الدُّئْيا ذلك مَبِلَعُهُمْ م ِنَ للم إن ربَكك هُوَ َعَم بمَئْ ضَلَّ عَنْ سبل بيله وَ 
هُوَ أَْلّمُ يمن امْتدى ١١9‏ تعليل شده به علم خداى سبحان و حكم او. 


غلم بِالْمُهْمَّدِينَ " كفته اند كه اككر به دنبال كلمه" اعلم " لفظ " من" ذكر نشود كاهى معناى تفضيل (داناتر) مى دهد و كاهى 
معناى صفت خالى از تفضيل (دانا). و در اين آيه احتمال هر دو معنا هستء جه اكر مقصود از علم حقيقت علم به كمراهان و 
هدايت يافتكان باشد كلمه مزبور به معناى دوم (دانا) خواهد بودء زيرا غير خداى تعالى كسى جنين علمى را ندارد تا خدا ازاو 
داناتر باشد. و اكر مقصود مطلق علم- اعم از علم ذاتى و علمى كه به عطيه خداى تعالى است- باشد كلمه مزبور معناى اول 
(داناتر) را خواهد داشت براى اينكه غير خدا نيز به آن مقدارى كه خداوند از نعمت علم به او افاضه كرده نسبت به كمراهان و 


هدايت يافتكان علم دارد. 


1١‏ لمر م 
در مَنْ يَضل 


منصوب به نزع خافض استء و تقدير آن" اعلم بمن يضل ' مى باشدء آيه اى هم كه قبلا از سوره نجم نقل كرديم مؤيد اين 


از اينكه در جمله" أَعَلّمُ بالْمَهْدَدِينَ " كلمه" اعلم " به حرف" باء " متعدى شده است برمى آيد كه كلمه" من 


تقدير است. 


" فكلُوا مِمًا ذْكرَ اشمٌ الله عََِهِ إن كمُمْ بآياته مُؤْمِنِينَ " در بيانى كه يبش از اين آيه ايراد نمود به ثبوت رسانيد كه خداى تعالى 
كه يروردكار 


)١(‏ هيج علمى به آن ندارند و جز در يى كمان و يندار نمى روند» وظن و كمان هم در فهم حقيقت هيج سودى ندارد يس از 
كسى كه از ذكر ما رو ككردانده» و به جز زندكى دنيا نخواسته» اعراض كن. سرحد علم شان همان استء يرورد كار تو به كسى 
كه از راه وى كمراه شده و به آنكه راه يافته» داناتر 


اشتت: سوره نجم آيه ”3 


صفحه ى /ال؟ 


جهان و جهانيان است به اطاعت سزاوارتر از ديكران است: اينكك در اين آيه از بيان قبلى استنتاج مى كند كه بنا بر اين بايد 
حكمى را كه خداوند تشريع فرموده (خوردن از كوشت حيوانى كه نام خدا بر آن برده شده) اطاعت كردء و آنجه را ديكران 
از روى هواى نفس و بدون علمء اباحه و تجويز مى كنند (خوردن از كوشت حيوان مردار كه نام خحدا بر آن برده نشده) و بر 


سر آن به وحى و وسوسه شياطين با مؤمنين به مجادله مى يردازند بايد به دور انداخت. 


از اينجا معلوم مى شود كه در جملاءت اين آيه و سه آيه بعد از آن عنايت اصلى متعلق به همين دو جمله" فكلوا ..." و" لا 
تاكلوا ..." استء و جملاءت ديكر به تبع آن دو جمله ذكر شده؛ و غرض از ذكر آنها بيان جهات آن دو حكمى است كه در 
آن دو جمله ذكر شده استء و كر نه اصل كلام همان دو جمله" فَكنُوا ما ذكر اسم الل عله و لا تأَكُُوا ما لم يُذْكر اشم الله 
عَلَئِهِ'" است كه مفادش فرق كذاشتن بين حيوان ذبح شده و حيوان مردار و حليت آن و حرمت ديكرى است. مى فرمايد: شما 


از آن بخوريد وازاين مخوريد هر جند مش ركين با شما در فرق بين آن دو مجادله كنند. 
بنا بر اين» جمله " فَكلُوا مما ذْكرَ اشم الله عَلِ'' تفريع حكم است بر بيان قبلى. 
"' وَ ما لَكم أنَا تأكلوا مِمَا ذْكرَ اسْمُ الله عَلَيه ..." 


اين آيه تفريعى را كه اجمالا در آيه قبلى ذكر شده بود بطور تفصيل بيان 


مى كندء و معنايش اين است كه: خداوند آنجه را كه بر شما حرام كرده بيان فرموده» و صورت اضطرار را نيز استثنا كرده 
است و كوشت حيوانى كه در هنكام ذبحش اسم خدا بر آن برده شده جزء آن محرمات نيست» يس خوردن جنين كوشتى 
مانعى نخواهد داشت شت. بسيارى از مردم هستند كه كارشان كمراه ساختن ديكران است و آنان را با هواى نفس خود و بدون 
داشتن علم از راه به در مى برند» ليكن يرورد كارت به كسانى كه از حدود خدايى تجاوز مى كنند داناتر است. و اين 
متجاوزين همان مش ركين هستند كه مى كفتند: جه فرق است بين آن كوشتى كه با اسم خدا ذبح شده و آن حيوانى كه مردار 


شده و خدا آن را كشته استء يا بايد هيجكدام را نخورد, و يا هر دو را خورد. 


أ 


بنا بر اين» حرف" ما" در" ما لكم ل ا ذا كلو "ان عو اه وو "اي 


اد '. بعضى ديكر كفته اند كه" ا" ' نافيه است و معناى جمله مزيور اين ٠‏ است كه "١‏ لسك درا 


ازآيه شريفه به دست مى آيد كه محرمات از خوردنيها قبل از سوره انعام نازل شكلهءو 
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[مراد از كناه ظاهرى و كناه باطنى در: " ذَرُوا ظاهرً الْإنْم وَ باه" واقوال مفسرين در اين باره 


'وَ ذَرُوا ظاهرَ الِْنّم وَ باطنة .. 


اين آيه كر جه به حسب مضمون مطلق استء و از جميع كناهان ظاهرى 


و باطنى نهى مى كند ولى از سياق آيات قبل و بعد از آن استفاده مى شود كه اين آيه تمهيد و زمينه جينى است براى نهيى كه 
عاد ره" 1/3 كرا" لي ننة و لازمة لان اتنف #كووكن كني دواع سداس دا ا برده نشده حرام و 
از مصاديق اثم باشدء تااين جمله مربوط به جمله" وَ ذَرُوا ظاهِرَ الِْنّم وَ باطَِهٌُ" شودء يس اين خوردنء" اثم ظاهر" يا" اثم 
ا "كرو ا عد لسدوولن 0د وى لت ا وله لد الو ا اع د كمون اي 1 
جزو كناهان باطنى استء و كر نه هيج احتياجى به جنين تاكيد اكيدى نبود. 


از اين بيان معلوم شد كه مراد از" كناه ظاهرى" آن كناهى است كه شومى عاقبت و زشتى اثرش بر كسى يوشيده نيستء مانند 
شركء آشوبكرى و ظلم, و مراد از" كناه باطنى" آن كناهى است كه زشتيش همه كس فهم نيست,ء مانند خوردن ميته خون 
و كوشت خوكك اين قسم از كناه با تعليم خدايى شناخته مى شود و عقل نيز كاهى آن را دركك مى كند. 


اين معنايى كه ما براى كناه ظاهرى و باطنى كرديم معنايى است كه ظاهر سياق آن را افاده مى كندء بعضى از مفسرين معانى 
ديكرى براى آن كرده اندء از آن جمله كفته اند: ظاهر بودن كناه و باطن بودن آن به معناى علنى بودن و ينهانى بودن آن 
است. و نيز كفته اند: مقصود از كناه ظاهرى كناهانى است كه از جوارح سرمى زندء و كناه باطنى كناهان قلبى و درونى 


است. و نيز كفته اند: كناه ظاهرى به معناى زنا و كناه 


بعضى ديكر كفته اند: كناه ظاهرى ازدواج با زن يدر و كناه باطنى به معناى زنا است. و نيز كفته اند: كناه ظاهرى آن زنايى 
است كه علنى انجام كيرد» و كناه باطنى زنايى است كه در نهان انجام شودء جون مردم جاهليت بين اين دو قسم زنا فرق مى 
كذاشتند» و مى كفتند زنا در صورتى كه در نهان انجام شود كناه نيستء وقتى كناه است كه علنا ارتكاب شود .)١١‏ 


اين بود اقوال مفسرين در معناى كناه ظاهرى و باطنى» و همانطورى كه ملاحظه مى كنيد هيجكدام اين اقوال با سياق آيه 


(1) مجم ممعم أ سس[ جج © ص ١ن"‏ 
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جمله" إِنَّ الَذِينَ يدبن الْإِنّْم سَيَجْرَوْنَ بما كانُوا يَفَْرفونَ" نهى قبلى را تعليل نموده از مخالفت آن مى ترساند. 
[خطاب به مؤمنين كه ار در خوردن مردارء از مشركين ييروى كنند در زمره آنان قرار خواهند كرفت 


" وَ لا تأكلوا مما لَمْ م كر اسْمُ الله عَلَيهِ'" نهى در اين جمله مقابل امرى است كه در جمله " فكلُوا مما ذْكِرَ اشم اللَّهِ عََيِهِ'" بود. 
جفله "ونه لفشدق مد" تيل تمن مرفون غلبيل تتودة تقبيت فى كد و تقد ير حمل فى آنه لفق "دن حقيقت حي انيت" 
خوردن از كوشت ميته و كوشتى كه در هنكام ذبحش اسم خدا بر آن برده نشده فسق استء و هر فسقى اجتنابش واجب است 


يس اجتناب از خوردن جنين كوشتى نيز واجب است". 


واما جمله" وَ إِنَّ الشَّياطِينَ لَيِومحونَ إلى أَوْلِيائِهمْ ليِجادُِو كم" اين جمله رد آن سخنى است كه مشركين به دهان 


مؤمنين انداخته و جواب شبهه اى است كه به ذهن مؤمنين القا كرده بودندء» و آن اين بود كه: جطور حيوان ذبح شده بدست 
دلهاى اولياى خود (مشركين) القا مى كندء زيرا بين اين دو قسم كوشت فرق هستء يكى خوردنش فسق است و آن ديكرى 
نيست» خحدا خوردن ميته را حرام كرده و آن ديككرى را نكرده؛ زيرا در بين محرمات الهى اسمى از حيوان تذكيه شده برده 


لهاست . 


اما جمله 9 إِنْ أَطْفتُمُومُع نكم لمَشْركون' ' اين جمله تهديد مى كند مخالفت كنند كان را به خروج از ايمان» و معنايش اين 
اليكا كة؟ ا اكراشهما شير كوق و|اهراخوووق ازا كوشت ميته اطاعت: كنيد نما تر يمانتك ايفان مر كن عو اهنيد شد تعال ا ارات 
ل ل 


فرموده: "و مَنْ يَولَهُعْ منكع فَإنّهُ هع ته" .)0١‏ 


اينكه اين جمله؛ يعنى جمله" وَ إِنْ أَطَعتمَوَمءٍ' 'در ذيل نهى از خوردن كوشت مردار واقع شده نه در ذيل امر به خوردن 
كوشتى كه اسم خدا بر آن برده شده خود دليل براين است كه غرض مشركين از جدالى كه با مؤمنين داشتند اين بوده كه 


مؤمنين كوشت مردار را هم بخورند نه اينكه كوشت ت تذاكيه شده را نخورنك. 


() و كسى كداز شمادوست بداردايشان رااوازايشان خواههد بود. سوره مائدهآيه إدزه 
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بحث روايتى [(رواياتى در ذيل جمله' و 


تمت لمّه رَبك 2205 " واتذكيه حيوانات و)] 


در الدر المنثور است كه ابن مردويه از ابى اليمان جابر بن عبد الله روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) در روز فتح مكه 
داخل مسجد الحرام شد در حالى كه جوبدستى در دست داشتء اقوام عرب هر كدام در مسجد الحرام براى خود بتى داشتند 
كذشت و تا بتى وازكون مى شد مردمى كه دنبال آن حضرت بودند با تبرهايى كه در دست داشتند آن بت را خرد كرده از 


ستجد يرو تسد و:وسول خدا (صن) مكرو اين آيه ران خواينة "و ثقث كلقة :رتك هيدنا 0323 لأفيدل اكلمانه 
وَ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُ " .01١‏ 


ار 


ونيز در همان كتاب است كه ابن مردويه و ابن النجار از انس بن مالكك از رسول خدا روايت كرده اند كه در تفسير آيه و 


تت لِمَهُ رَبُكك صذقاً وَ عَدْنًا'' فرمود: مقصود كلمه" لا إلهَ إلاا 


إله ! 


م11 
است (5). 


ودر كافى به سند خود از محمد بن مروان روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: امام در همان 
موقعى هم كه در شكم مادر است كفتكوها رامى شنود, و وقتى به دنيا مى آيد بين دو كتفش نوشته شده:" و تَمَثْ كلم 
رَبك صِدَدْقاً وَعَِدْنًا لا مُمَدلَ لكلماته وَ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيُ ". و هر كاه زمام امر به دست او بيفتد خداوند عمودى از نور برايش 


7 


مؤلف: اين معنا به طرق ديكرى از عده اى از اصحاب ما از امام صادق (ع) روايت شله. مرحوم قمى 0١‏ و عياشى «0) نيز در 
تفسير خود آن را از آن حضرت روايت كرهده اند» و در بعضى از آن طرق دارد كه آيه شريفه در بين دو جشم امام و در بعضى 


ديكر دارد كه در بازوى راست او نوشته مى شود. 


(؟) كافى ج ١‏ ص 717 ح ؟ 
(؟) تفسير قمى ج ١‏ ص 7١0-1١58‏ 


اسسسمسمسسحح م الس 1 ا ص ع/ال حم 
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اين اختلافى كه در مورد نوشته شدن آيه است كشف مى كند از اينكه مراد از نوشته شدن» قضاى الهى و ظهور حكم او است؛ 
و اختلاف در موضع كتابت از جهت اختلاف در اعتبار استء مثلا آن روايتى كه مى كويد آيه شريفه بين دو جشم امام نوشته 
شده آيه را وجهه و هدف امام قرار داده و مى رساند كه امام هميشه متوجه اين آيه است. و آن روايتى كه مى كويد آيه 
شريفه بين دو كتف امام نوشته شده منظور از آن اين است كه بار امامت به دوش آن حضرت كذاشته شده و ظهور و تاييد 
امام به بركت اين آيه است. و آن روايتى كه مى كويد آيه شريفه به بازوى راست امام نوشته شده مى رساند كه اين آيه برنامه 


عملى امام است و تقويت و تاييد امام در عمل به وسيله اين آيه است. 


اين روايت و آن دو روايتى كه قبل از آن ايراد شد آنجه را كه در بيان آيه كفتيم كه آيه ظهور دارد در اينكه مراد از تماميت 


كلمه» ظهور دعوت اسلامى و لوازم آن از قبيل نبوت رسول خدا (ص) و نزول قرآن و امامت ائمه اهل بيت (ع) است را تاييد 


در تفسير عياشى در ذيل آيه" فكلوا مِمَا ذكرٌ اسْمٌ الله عَلئِهِ'" از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: من از امام (ع) يرسيدم 
مردى ذبح مى كند و در هنكام ذبح" لا اله الا الله" و يا" سبحان الله" و يا" الحمد لله" و يا" الله اكبر" مى كويد آيا اينكونه 
ذكرها كفايت ان" يسع الله" فى كد فزموةة و عمة اننها انسائ خداى ال است 1 


و نيز در همين تفسير عياشى از ابن سنان روايت شده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم آيا خوردن ذبيحه يسر بجه و زنان 
حلال است؟ فرمود: آرى» در صورتى كه زن مسلمان باشد و در هنكام ذبح اسم خدا را ببرد ذبيحه اش حلال استء و همجنين 
بسر بجه در صورتى كه بازويش قدرت ذبح را داشته باشد و در هنكام ذبح اسم خدا را ببرد ذبيحه اش حلال استء و اكر هم 
مرد مسلمان بردن اسم خدا را فراموش كند باز خوردن ذبيحه اش اشكال ندارد مكر آنكه در دين متهم باشد .7١‏ (يعنى در 
اثر اتهام كمان برى كه كفتن بسم الله راعمدا تركك نموده). 


مؤلف: در اين معنا روايات ديكرى از طرق اهل سنت وارد شده. 


ونيز در همان كتاب از حمران روايت شده كه كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم كه در باره ذبيحه ناصبى و يهودى مى 


6 تفسير عياشى» ج اص 06ح‎ )١( 


(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 0" 


اح 82 - “ام صفحهى 
اع 


٠. ١ 2.‏ 2 ع 5١‏ ام 7 0 .4 5 د 1 3 5 وس 65و 1 1 بايا 
هنكام ذبح اسم خدا را برده اند» مككر نشنيده اى قول خداى تعالى را كه مى فرمايد: وَلا تأكلوا مِمّا لم يُذكر اشم الله عَليْهِ 
.)١١‏ 


وََ 


ودر الهو لوو ست كد تواداروة وجوقى بذ كات ابي غوه واابومردويه ار او عابو رواب كيدو اناد كه كفك آبه" 
لا تَأكنُوا مما لَم يذُكر اشم الل عله وَ َه لفق " نسخ شده وآ م ' "2 ذبيحه اهل كتاب 
رااز مفاد آن آيه استثنا كرده .)”١‏ 


مؤلف: مساله نسخ از ابى حاتم از مكحول نيز روايت شله. و در اول سوره مائده در تفسير آيه" وَ طَعامٌ الْذِينَ أونُوا الكتات" 
هم كذشت كه اين آيه اكر ناسخ آيه مورد بحث هم باشد تنها در مساله اشتراط اسلام در شخص تذكيه كننده آن را نسخ 
كرده نه در مساله وجوب بردن اسم خداء براى اينكه آيه اول سوره» نظرى به مساله بردن اسم خدا ندارد ودرا ين مساله تنافى 


وتضادى بين دو آيه نيست» و جون بحث درا ين مساله مربوط به فقه است لذا از آن مى كذريم. 


)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ذلالاح 88- /ا/ 
(؟) سوره مائده آيه 0 

() الدر المنثور ج اص ”57 

[سوره الأنعام (): آيات 175 تا ]١717/‏ 


ترجمه آيات آيا آن كس كه مرده بود و زنده اش كرده براى او نورى قرار داديم كه به كمكك آن ميان مردم راه مى رود با 
كسى كه صفت وى در ظلمات (بودن) است واز آن بيرون شدنى نيست حككونه مثل هم توانند بود؟» بدينسان براى كسانى كه 
كافر شده اند اعمالى 


كه مى كرده اند آرايش بافته است (؟757١).‏ 


وبديسان در هر دهكده اى بز ركانى قرار داديم كه بدكاران آنند تادر آن نيرنكك (و فساد) كتندو 
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جز باحو دشان تيزكة نين كلد ولك نس فيلنتد 6 


و جون آيه اى به سويشان آيد كويند هركز ايمان نمى آوريم مكر آنكه نظير آنجه بيغمبران را داده اند به ما نيز بدهند. خدا 
بهتر داند كه يبغمبرى خويش كجا نهدء كسانى كه به كناه يرداخته اند به زودى نزد خخدا بخاطر آن نيرنكها كه مى كرده اند 


خفتى وعذابى سخت به ايشان مى رسد .)١١15(‏ 


هر كه را خدا بخواهد هدايت كند سينه اش را براى يذيرفتن اسلام مى كشايد و هر كه را بخواهد كمراه كند سينه اش را تنكك 


وسخت نموده كويى مى خواهد به آسمان بالا رود بديتسان خدا بر كسانى كه ايمان نمى آورند ناياكى مى نهد .)١170(‏ 
اين است راه راست يرورد كار توء و به راستى ما اين آيه ها را براى كسانى كه اندرز مى كيرند شرح داده ايم (172). 
ايشان در يبشكاه يرورد كارشان سراى سلامت دارند و همو به ياداش كارهايى كه مى كرده اند دوستدار ايشان است .)١77(‏ 
بيان آيات [تشبيه ايمان» به حيات و نورء و كفرء به مركك و تاريكى 

"أَوَ مَنْ كات مين َأخييناة وَ علا لهُ توراً يَمْشِى به فى النّاس كَمَنْ مله فى الظلّماتٍ ...". 


معناى آيه روشن استء و آنجه از آيه به ذهن ساده و بسيط تبادر مى كند اينست كه مثلى است كه براى هر مؤمن و كافرى 
زده شده؛ زيرا انسان قبل از آنكه هدايت الهى دستكيريش كند شبيه ميتى است كه از نعمت حيات محروم است و حس و 


حركتى ندارد» ويس از آنكه موفق به ايمان شد و ايمانش مورد 


رضايت يرورد كارش هم قرار كرفت مانند كسى است كه خداوند او را زنده كرده و نورى به او داده كه با آن نور مى تواند 
هر جا كه بخواهد برودء و در يرتو آن نور راه خود را از جاه و خيرش را از شر و نفعش را از ضرر تميز دهدء منافع و خيرات را 
كيرد وان ضور شر احتراز كنك بةخبلاق كافر كه تلش مثل كسئ اسث كهدز ظلمت :و تازيكى مخض نه شرم برد ودراة 
نجات و مفرى يبدا نمى كند» كافر زند كى و مركش و همجنين در عوالم بعد از مركش همه در ظلمت استء در زند كى خير 
رااز شر و نفع رااز ضرر تشخيص نمى دهد. اين آيه از نظرى نظير آيه" إِنّما يجيب الَِّينَ يد حَعُونَ وَ المؤتى يَبعَتهمْ الله" 


لق 


)١(‏ فقط كسانى كه كوش شنوا دارند (دعوت تو را) اجابت مى كنئند و مردكان راخدا زنده مى كند. 


سوره انعام آيه م 


صفحه ى 580 


0 


و آيه" مَنْ عَمِل صالِحاً مِنْ ذكر أوْ أنثى وَ هُوَ مُؤْمِنٌّ فلْنْحينَه حياة طبه '" 0١١‏ است. 


[بيان ايتكه حقيقتا مؤمن در حياتى جز زندكّى ساير انسانها بسر مى برد واز اراده و شعورى فوق اراده و شعور ديكران 


برخوردار است 


بنا بر اين» در آيه شريفه استعاراتى به كار رفته: ضلالت را به مرككء ايمان و هدايت يافتن را به زندكى» هدايت به سوى ايمان 
را به احياء راه يبدا كردن به اعمال صالح را به نور» و جهل را به ظلمت تشبيه كرده؛ و همه اين تشبيهات براى نزديكك ساختن 


نيست كه براى انسان از آن نظر كه انسان است زندكى ديكرى غير از زندكّى حيوانيش سراغ كندء او در افق يستى كه همان 
افق ماديت است به سرمى بردء و به لذايذ مادى و حركات ارادى به سوى آن سركرم استء و جز اين سنخ لذايذ واين قسم 
بيشرويها لذت و حركت ديكرى سراغ ندارد؛ و منشا اين سنخ شعور همان زندكى حيوانى است نه انسانى تا او بتواند به 


زند كَى انسانى خود بى ببرد. 


اين سنخ مردم فرقى بين مؤمن و كافر نمى بينند وهر دو رااز نظر داشتن موهبت حيات برابر مى دانند. براى جنين مردمى 
معرفى كردن مؤمن را به اينكه او زنده است به زندكى ايمانى و داراى نورى است كه با آن نور راه مى رود» و همجنين معرفى 
كردن كافر را به اينكه او مرده به مركك ضلالت است و در ظلمتى به سرمى برد كه مخرج و مفرى از آن نيستء محتاج است 
به تشبيهاتى كه حقيقت معناى مورد نظر را به افق فهم آنان نزديكك كند. اين آن معنايى است كه هر كس آن رااز آيه مى 
فهمدء ليكن اكر در اطراف آيه دقت و تامل بيشترى شود معناى دقيق ترى از آن به دست مى آيدء زيرا مى بينيم كه خداى 
سبحان در كلام مجيد خود به انسان هاى الهى حيات جاويدى را نسبت مى دهد كه با مردن سيرى نمى شود؛ و يس از مركك 
هم در تحت ولايت خدا محفوظ به حفظ او است. در آن زندكى تعب و فرسودكى نيستء ذلت و شقاوت نيستء صاحبان آن 


م د 5 .0 حَ ٠. ٠.‏ . © حَ 
زند كّى مستغرق در محبت يرورد كار خود و خرسند به تفرب دراكاه او هستند» وجز 


خير جيزى نمى بينند» و جز با سعادت مواجه نمى شوندء در امنيت و سلام به سرمى برند» امنيت و سلامتى كه آميخته با خوف 
و خطر نيست» و سعادت و بهجت و لذتى كه آخر نداشته و از بين رفتنى نيستء جيزهايى را مى بينند و مى شنوند كه مردم 
ديكر از ديدن و شنيدن آن محرومند. عقل و اراده شان به جاهايى دست مى يابد كه عقّل و اراده مردم ديكر بدان دست بيدا 
نمى كند» كر جه ظواهر اعمال و صور حركات و سكناتشان عينا شبيه به ظواهر اعمال و حركات و سكنات ديككران است يس 


تنا كرو تتكهووس ازادة امفسوق مجعوو و اراد كران وا هناو تصاكريردن شاف ته ددكورف إراق اكد تشاواقه 


17 هر كس از مرد و زن عمل صالح كند و مؤمن باشداورازندكى نيكو دهيم. سوره نحل آيه‎ )١( 


صفحه ى 588 


وتبعورهست..و ان حيات انساتى اكه آرئ ايخ عتين افراد غلاوه برحمات تباقى واحات حيؤاق حيات ديكرئ دازرند 5ه 


همانطورى كه حيوانات در عين اينكه در تغذيه و نمو با نباتات شريكند از آنها امتياز داشته» و ما به خاطر حركت ارادى كه در 
آنها مى بينيم حكم مى كنيم به اينكه علاوه بر حيات نباتى حيات ديكرى بنام حيات حيوانى دارند» و نيز همانطورى كه مردم 
بى ايمان را با اينكه در درك لوازم زندكى و داشتن حركات ارادى با ساير حيوانات مشت ركند بخاطر آثار عجيب و افكار و 
تعقلات عالى ترى كه در آنان مشاهده مى كنيم بدون ترديد حكم مى كنيم به اينكه حياتى فوق حيات ساير حيوانات دارند 


همجنين بايد 


حكم كنيم به اينكه انسانهاى با علم و ايمان و آن افرادى كه يرورد كار خود را شناخته و با شناختن او از غير او قطع علاقه 
نموده اند داراى حياتى فوق حيات ساير انسانها هستند» جون اين كونه افراد نيز جيزهايى را دركك مى كنند كه دركك آن در 
وسع و طاقت ديككران نيست و جيزهايى را اراده مى كنند كه ديكران از اراده كردن آن عاجزند. خداى تعالى هم درباره آنان 
فرموده: " نيه حياة طَيْبَُ " 01١‏ و نيز در باره انسانهاى فاقد ايمان فرموده:" لَهُمْ قَلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُمْ أَغيْنٌ لا يُنِصِرُونَ بها 
وَلَهُمْ آذانٌ لا يَشِمَعُونَ بها أولتك كالأئعام بل هُْ أَضَلُّ أُولئِك هم الْافلُونَ " 07١‏ و در عين اينكه همان دل و جشم و كوش 
كدو تر امنا شان انيت واف امرطوى انافاه يناك سان را كرد 1 تان كاب كدادل وتعف ن كرتو دن جردم با 
ايمان دارد از مردم بى ايمان نفى كرده و به اين مقدار هم اكتفاء ننموده براى مردم با ايمان روح مخصوصى اثبات كرده و 
فرموده:" أوليك كت فِى قُلُوبهمُ الْإيمانَ وَ يدهع برُوح مه" 0”. 


يس به خوبى روشن كرديد اينكه مى كُوييم براى مؤمن حيات و نورى ديكر است مجاز كُويى نبوده بلكه راستى در مؤمن 


حقيقت و واقعيتى داراى اثر» وجود دارد كه در ديكران 
)١(‏ يس به يقين آنان را به يكك زندكى ديكرى كه زندكى طيب است زنده مى كنيم". سوره نحل آيه 01 


(1) دلهايى دارند كه با آن فهم نمى كنندء جشمهايى دارند كه با آن نمى بينند و كوشهايى دارند و ليكن با آن نمى شنوندء 


ايشان جون حيواناتند بلكه 


كمراه ترند» آنان همانند مردمى هستند كه غافلند. سوره اعراف آيه ١9/84‏ 


(9) خدا بر دلهاشان نور ايمان نككاشته و به روح قدس الهى آنها را مؤيد و منصور كردانيده. سوره مجادله آيه 7" 


صفحه ى /881 


وجود ندارد. واين حقيقت سزاوارتر است به اينكه اسم حيات و زندكى بر آن كذاشته شود تا آن حقيقتى كه در ديكر مردم 


استء و آن را در مقابل حيات نباتى حيات و زندكى حيوانى مى ناميم. 


بع ابتكةاون اتهموو ها بيحلك قرم وة:" أ واف كان ميا والعهداة " معنائش ابن امن قرو" ]زا كد خه از زائكيه تين ود كهراء 
وفاقد هدايت است و يا مدتى كافر بوده- و اين خود نوعى مركك است- و خداوند او را به حيات ايمان و هدايت زنده كرده و 
براى او نور يعنى علمى كه زاييده ايمان است قرار داده مثل كسى است كه به كمراهى ذاتى و يا به كمراهى سابق خود باقى 
است؟" و اينكه كفتيم" نور" به معناى آن علمى است كه از ايمان متولد مى شود شاهدش روايتى است كه شيعه و سنى آن را 
از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه فرمود:" هر كه عمل كند به آنجه كه عالم به آن است خداوند علم به آنجه را هم كه 
نمى داند روزيش نموده آنجه را هم كه نمى دانست به او ياد مى دهد" جهت اين مطلب روشن استء زيرا وقتى روح ايمان 
در دل كسى جايكير شد عقايد و اعمال او هم عوض شده به صورتى كه مناسب با ايمان باشد در مى آيدء عينا مانند ملكات 
نفسانى از قبيل فضايل و رذايل كه وقتى در نفس بيدا شد رنكك اعمال 


را هم مناسب با خود مى سازد. 
بعضى ديكر از مفسرين در معناى آيه فته اند: مراد از" نور" ايمان و يا قرآن است. و اين معنا از سياق آيه به دور است. 


ناهر جال؛ يكئ اذ آثان اين تون نآ دين شموده كة نوسن داواق انق :نوق دو سير اند كن الجاع كه مسيز تار يكف و يزتكاة 
عجيبى است راه خود را ييدا نموده» از اعمال آن عملى را انجام مى دهد كه در سعادت زند كيش نافع باشد» و آن كارهايى 


كه برايش ضرر دارد نمى كند. 


وق حال هومن كين باشد ابا او قل كشى است: كهدد و ظلعهاى كمراهى و الداشكى لون امات نه معر .يدهيو ان ا ثدبيروق 


كفرش به سوى اعمالى كه نافع براى آخرتش باشد هدايت شود. 

شن اذ ايه كمجن زوق كزديد كه جيله " كم قل و الطلماقت ,"وو تقدن: 

"هو فى الظلمات ليس بخارج منها"' بوده» و مبتدايى كه همان ضمير" هو" باشد حذف شده و ضمير مزبور ضمير موصول 
(من) وعايد به آن است. بعضى ها كفته اند: تقديرش " كمن مثله مثل من هو فى الظلمات" بوده؛ و اين حرف جز كثرت 
تقدير عيب ديكرى ندارد. 

" ك ذلك رين لِلْكافِرِينَ ما كاثُوا يَعْمَلُونَ " از ظاهر سياق صدر آيه جنين برمى آيد كه تشبيه" كذلكك" از قبيل تشبيه فرع به 
اصل و صفحه ى /68 


بدامتظوو امطائ فأقانه كل روه .ا تتزه عاقيد تسينيق: كنددر ته" كتالكة يخد ربت الله الك و الناكلل '" 119و" كذلكه تسرك 


الله الأككال"' لهاست وذ سقيقت 


به رسول خدا (ص) مى فهماند كه آن مثالى را كه ما زديم قاعده اى كلى كرفته و بر مثل ديككرى كه زده مى شود بر آن قياس 
كن كا برا معناف جيل '” كذلكه رو" اد شواهة وح كافن مقر ان كاك اد روه يزان اكه اعمال او اث سا عه 
نظرش جلوه كرده واو را مجذوب ساخته كه نمى كذارد به فكر بيرون آمدن از ظلمت همان عمل افتاده خود را به فضاى 


روشن سعادت بكشاند. آرى» خداوند مردم مكنا هداك” تم كنل 


تغقبيى "دكن اذاو توسجة نشيية عزون كنته اند تشييه عمل كفان اليك ةعمل تلق :وموفية )و مغنابشن ابن انبنت: كه كفر حو 
نظر كفار جلوه كرده و به آن عمل كرده اند هم جنان كه ايمان در نظر مؤمنين جلوه كرده و بدان عمل نموده اند. و ليكن اين 
معنا از سياق صدر آيه به دور است. 


وا 


"و كذلك جَعَلنا فى كل قَْيَهِ 


3 قن نا 
كُويا مقصود اين باشد كه ما كروهى را زنده نموده و براى ايشان نورى قرار داديم كه با آن نور در ميان مردم زند كى كنند» و 
كروهى ديكر را ازاين زندكى محروم ساختيم» در نتيجه در ظلمتها مانده واز آن بيرون شدنى نيستندء اعمالشان هم كه در 
نظرشان خيلى جلوه كرده آنان را در خلاصى از ظلمتها سود نمى دهندء و ما به همين نحو از مجرمين هر قريه اى بز ركتران 
ايشان را واداشتيم تادر آن قريه در مقابل دعوت دينى بيغمبر و كروند كان مكر كنندء ليكن مكرشان سودى به حالشان نمى 


دهد. جون ايشان در ظلمت بسر مى برند» و نمى توانند خير وو شر خود را ببينند» و نمى فهمند كه 


خسارت مكرشان به خودشان عايد مى شود. 


روى اين حساب منظور از جمله " ك5 ذلك زَيُنّ ِلْكافِرِينَ ما كانُوا يَعْمَلُونَ " بيان اين جهت خواهد بود كه اعمال كفار با همه 
جلوه اى كه در نظر ايشان دارد در استخلاص از ظلمتهايى كه ايشان در آن به سر مى برند كوجكترين سودى برايشان ندارد. و 
منظور از جمله" و 5 ذلك جَعَلنا فى كل قَْيَهِ أكابر مُجرمِيها "نان انو جيك تهزاهد رود كه اعمال انكان :و عكر تعدعه 
هايى كه به ضرر دعوت دينى و عليه انبيا و كروندكانشان مى كنند ضررى به حال آنان نداشته بلكه همه ضررها متوجه 


خودشان مى شودء و ليكن نمى فهمند» جون در ظلمت به سر مى برند. 
[مكر بزركان واعيان هر قريه در برابر دعوت انبياء و استهزائشان به رسالت ييغمبر (ص)] 
بعضى از مفسرين كفته اند:" معناى تشبيهى كه در آيه است اين است كه نظير آنجه 


1/ 
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كه ما برايت شرح داديم عمل كفار در نظرشان جلوه كرد, و باز نظير آن در هر قريه اى بزركتران مجرمينش را واداشتيم تا مكر 
كنند» و در مقابل مكر آنان مؤمنين را نور داديم» يس هر رفتارى كه با مؤمنين كرديم با كفار هم كرديم الا اينكه كفار به سوء 
اختيار خود كمراهى و مؤمنين به حسن اختيار خود هدايت را اختيار كردند» زيرا" جعل " (جعلنا) در هر دو به معناى صيرورت 
است جز اينكه در باره مؤمنين لطف و نسبت به كفار متمكن ساختن ايشان از مكر و فريب مى باشد". و اين سخن خالى از بعد 


نسستث. 


كلمه " جعل " در جمله " جَعَلْنا فى كل قَوِيَهِ أكابرٌ مُرِمِيها " به همان معنايى است كه" جعل " 


در جمله' وَ جَعَلْنا لَهُ ثُوراً" به آن معنا استء و جون در دومى به معناى خلق است ناكزير بايد در اولى هم به معناى خلق باشد. 
و بنا براين» معناى جمله اولى اين مى شود كه: ما در هر قريه اى بزركترين مجرمين آن قريه را براى اين خلق كرديم كه در آن 
قريه مكر كنند وغايت خلقت بودن مكر در اين آيه نظير غايت بودن دخول در آتش است در آيه" وَ لَقَدُ ذَرَأنا لِجَهَنَم كثيراً 
مِنَّ الجن وَ الْإِنْس" 0- كه معناى آن در جند جاى اين كتاب كذشته- و اكر اكابر مجرمين را اختصاص به ذكر داد براى اين 
است كه بفهماند فريب هر فريبكارى به خودش برمى كردد» و معلوم است كه مك ركننده ها در هر قومى اكابر آن قومندء و اما 
اصاغر و كوجكترها كه همان عامه مردمند در حقيقت اتباع اكابرند» و از خود اراده مستقلى ندارند. 


و'أما إينكه فرمود: "وها يفكزوة ذا ,القيتهع :وما لنهروق " جهد :أبن :نت كه مك بهامعناى على انيت عه مكر هده ات را 
به حال خود نافع بداند و حال آنكه مكر كننده آن عمل را به منظور ضرر رسانيدن به او و خنثى كردن زحمات و باطل ساختن 
غرضش انجام داده؛ و از آنجا كه خداوند سبحان غرضى از دعوت دينى خود نداشته از آن» نفعى عايد او نمى شود؛ و 
منظورش همه منتفع شدن خود مردم است» يس اكر كسى با خدا مكر كند و نككذارد كه غرض از دعوت هاى دينى حاصل 


شود در حقيقت به خود ضرر زده نه به يرورد كار خود. 


ع 11 1 


... رسالته " اينكه كفتند:" ما به توايمان نخواهيم آورد تا آنكه به خود ما نازل شود آنجه كه به رسولان خدا نازل مى شود 
مقصودشان اين بوده كه آنان نيز به مقام رسالت نائل شده و علانوه , ا ل 


مركن و 1ق اك تطصر اناق اندز قزم سناد ميق كنقة الحان اطعا رة "كلما اوسن قات للد" واأفعا لوانت ود 


مانئد | 
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57/١ صفحه ى‎ 

" لَوْ لا يُكلمنًا الله أ و تَأتبنا آمَه" 01١‏ و آيه" لَوْ لا أَنْزْلَ عَلَينَا الْمَلائِكة أو تر 7١"‏ 


يس مرادشان ان اينكه كفسد:" تؤْتى مِثْلَ ما أوتى رُسّل الل" اين بوده كهاما ايمان تمى آوريم مكر وقتى كه آنجه به 
فرْسَتاة كا خنذا آمذاه ترا با نين ببايد».وابن خود يك نحو اسعهرا اسقه زيرابت يرستان:اصل رسالث راقبول تداشعند» يس 
اين سخنشان به يكك معنا شبيه به كلام ديكرشان است كه كفتدد:" لَو لا نُزّلَ هذًا الْقَوْآنُ على رَجل مِنّ الْقَِيتيِن عَظِيم " 1٠‏ و 


جوابش هم همان جوابى است كه خداى تعالى ازا ين كلامشان داده و فرموده: 


اع 
"٠٠‏ الله أله 


فو ع كي" 6" و نيز در همين آيه مورد بحث فرموده: الله عْلَمُ حَيِتُ يَْعَلُ رِسَالََه - خدا بهتر مى داند 


رسال عوة ردن كجا قزان دهن" 5 


از آنجه كذشت معلوم شد ضميرى كه در جمله" إذا جِاءَنّهُمْ "اسنة :يه "اكار مجرهين " كهادن أيه قيلن كو بره كردف 
جون اكر بككُوييم به عموم كفار و مشركين بر مى كردد جمله" حَنَّى تَؤْتى مِثّْل ما أوتى رُسْل الله" معنا نمى دهدء زيرا معنا 


ندارد مشر كين 


ممكى رزو رسالتتا را كرده باقنيزه الكررعمه ابن راع واامى بدا اكيم د كر كس براي تلع زبعالت باقن نحي بانلهه ودر 
جمله" الله أغلَمُ حَيِتٌ يَجْعلٌ رسالتة' 'هم جواب ايشان نمى شدء براى اينكه جواب مشركين در اين فرض اين است كه اين 
ا 0000 'خدا داناتر است ير اينكه رسالتش را در كجا قرار دهد". 


وعيد و تهديدى هم كه در ذيل آيه استه يعنى جمله' "شبديت الذين أعزثواضحا عند الله و عندات ديد يبا كائوا 
يَمْكدُونَ ' ' نيز نظر ما را تاييد مى كندء براى اينكه اين جمله مى فهماند اين آرزو از همان اكابرى است كه مرتكب جرم شده 
اندء وعلت عذاب را هم همان مكرى قرار داده كه در آيه قبل به اكابر مجرمين نسبت داده بود. يس معلوم مى شود صغار و 
ذلت و خوارى هم عذاب همانها است. نه ديكران. 


'" فَمَنْ يرِدِ الله أن يَهْدِيَهُ يَشْ رَخ ص ذُرَةُ للإشلام " كلمه" شرح " به معناى بسط و وسعت دادن است. راغب در مفردات خود 
كفته: اصلاين كلمهبه معناى يهن كردن و بسط كردن كوشت وامثال آن است «©. و شرح صدرى هم كه 


١14 جرا خدا خودش با ما حرف نزد و آيه هايش به خود ما نازل نشد. سوره بقره آيه‎ )١( 

(؟) جرا ملائكه بر ما نازل نشد و جرا ما يرورد كار خود را نمى بينيم. سوره فرقان آيه 5" 

(*) جرا اين قرآن بر يكك مرد بزركى از مردم اين دو شهر (مكه و طائف) نازل نشد. سوره زخرف آيه "١‏ 
(؟) آيا ايشان تقسيم مى كنند رحمت يرورد كارت را؟. سوره زخرف آيه 7" 


الا 


در قرآن به معناى ظرفيت داشتن براى فرا كرفتن علم و عرفان آمده در حقيقت به همان معناى اصليش استعمال شدهء جون 
سينه را شرح دادن و آن را يذيراى هر معارفى كه ييش بيايد كردن خود يكك نحو توسعه استء به شهادت اينكه در باره 
اضلال كه مقابل شرح صدر است مى فرمايد: " بَجِعَل صَدْرَهُ ضَيّقَاً خرّجاً". 


[معناى '" شرح صدر" و بيان اينكه خداوند براى هدايت بنده سينه او را شرح و توسعه مى دهد] 


يس كسى كه خداوند سينه اش را براى قبول اسلام- كه همان تسليم بودن است- شرح كرده باشد در حقيقت سينه اش را 
براى تسليم در برابر اعتقادات صحيح و عمل صالح وسعت داده؛ به طورى كه هيج مطلب حق و صحيحى به او بيشنهاد نمى 
شود مكر آنكه او را مى يذيرد» واين نيست مككر بخاطر اينكه جشم بصيرتش نورى دارد كه هميشه به اعتقاد صحيح و عمل 
صحيح مى تابد به خلاف آن كسى كه جشم دلش كور شده. او حق رااز باطل و راست را از دروغ تشخيص نمى دهد, هم 
جنان كه فرموده:" فَإنّها لا تَغمى الْأَبْصارٌ وَ لكن تَعْمى الْقُلُوبُ الى فى الضّدُورٍ" .0١‏ 


خود خداى تعالى هم شرح صدر را در آيه" أ قَمَنْ شَرَح الله صَدْرَه لِْسشلام فَهُوَ عَلى تور مِنْ رَبّهِ َيِل للْقاسِيه قُلُوبهُمْ مِنْ ذكرٍ 
الله" لابه بكي انبا معنا كدعو لسو دم ةكبد بوقووف كتنن فى شتونان اشع كه ون ناكل وا رشن عند وبا 
توصيف مقابل آن- كه همان اضلال است- به قساوت قلبء فهمانيده كه اثر شرح صدر نرمى دل است كه دل را براى قبول 


ذكر خدا قابل و مستعد مى كند» سيبس 


© مر 
00 


فرموده:" الله تَرّلَ أَحْسَنَ الْحَِدِيثْ كتاباً مُتَشابهاً مَثانى تَقْطَ ِو مِنْهُ جَلودٌ الْذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ ثم تَلِينُ جَلودُهُمْ وَ قَلوبهُمْ إلى ذكر 
الله ذلك هُدَى الله يَهْدِى به مَنْ يَشاءً وَ مَنْ يُضَلل الله فما لَه مِنْ هادٍ" 3 با ذكر نرمى دل براى يذيرفتن ذكر خدا و خضوع در 


58 يس به تحقيق جشمها (در اين مورد) كور نمى شود و ليكن دلهايى كه در سينه ها است كور مى كردد. سوره حج آيه‎ )١( 


(0) آيا كسى كه خداوند سينه اش را براى (يذيرفتن) اسلام كشايش داده و او قرين نورى از ناحيه يرورد كارش شده (مثل 


فركراق اسيك ) يسن وا بر كسانى كه دلهايشان نسبت به ياد خدا دجار فساوت شدة: اشت:. سوره زمر آيه ” 


() خدا بهترين كفتار را به صورت كتابى يكك نواخت نازل كرد با وعد و وعيدى كه تن آن كسانى كه از يرورد كارشان مى 
ترسند از آن مى لرزد» سيس تن ها و دلهايشان به ياد خدا آرام مى كيرد اين هدايت خدا است كه با آن هر كه را بخواهد 
متحددامك فى كتحي وهر كتبنة :و] محتذ كيزاد تتح وشتحور م الكو محصسه واشحية ستكوورة رو نهم 
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كواهد يدان موفق مى سازة: اينجا امنت كدامى كوان كفةاب ركشت ابن ذو ايه يعتى آبهمورة نحت و ابداسوره زمر نه 
يكك معنا استء و آن اين است كه خداى سبحان وقتى بنده اى از بندكان خود را هدايت مى كند سينه اش را شرح و توسعه 


مى دهد. و در نتيجه سينه اش براى قبول هر اعتقاد حق و عمل صالحى كنجايش يافته و آن را به نرمى مى يذيرد» 


و داراى قساوت نيست تا آن را رد كند. واين خود يكك نوع نور معنوى است كه اعتقادات صحيح و عمل صالح را در نظر 


روشن ساخته و صاحبش را در عمل به آن مدد مى كند» و همين معنا معرف هدايت الهى است. 


از اينجا معلوم مى شود جمله" فَمَنْ يرد الله أنْ يَهْدِيَهُ يَنْرَحْ صَدْرَُ للْإِسْلام " در حقيقت به منزله بيان ديكرى است براى جمله" 
أوَ مَنْ كان مَئتاً قأخيئناة وَ جَعَلنا لَهُ ورا يِمْشْدَى بهِ فى النّاس". و اكر بر سر جمله مزبور" فا" تفريع درآمده از باب تفريع يكك 
بيان بر بيان ديكر و نتيجه بودن دومى براى اولى استء و مى فهماند كه بين اين دو بيان آن قدر تصادق هست كه مى توان 


نكن وا نشجة د يكرق داستة واب عود عاش است لطيف. 


يمن يبنا بر انحه كفية شك معدائ تجمله موود بحت ابن مى شود وقنى حال كني كه تعداوتك اوزا يسن ازهرةه بودن رده 
كرده جنين باشدء يعنى بر نورى خدايى سوار باشد كه با آن نور اعتقادات و اعمال صحيح روشن شود لا جرم كسى كه 
خداوند خواسته باشد هدايتش كند سينه اش را فراخ مى كند تا در نتيجه تسليم اوامر يرورد كار خود شده از عبادت او 
استنكاف نورزد. يس اسلام نورى است از ناحيه خداوند و مسلمانان يعنى آنان كه تسليم امر يرورد كار خود شده اند بر نورى 


سوارند كه خدا روزى شان كرده است. 


ل 20 


#4 


وَمَنْ يرد 


- 
أن 


5 0 0 ُ 2 .2 24 0 
ن يُضله يَجَعَل صَدرَهُ ضيّقا حرجا ... 


" اضلال" معناى مقابل " هدايت" استء و به همين جهت اثرش هم مقابل اثر آن استء و آن اين است كه دل كنجايش حق و 


صدقه 


را نداشته و از داخل شدن حقى و صدق در آن امتناع داشته باشئد» نذا ونال كلمة'" ضيفًا" كلمه" حر" را كه همان امتناع 


داشتن است ذكر فرمود. 
كلمه " حرج " بطورى كه صاحب مجمع البيان كفته به معناى تنكك ترين تنكك است. 


ودر مفردات كفته:" حرج" و" حراج" در اصل به معناى آن فاصله تنككى است كه در هنكام اجتماع دو جيز در ميان آن دو 


مشاهده مى شود و به همين جهت هر فضاى تنككى را" حرج " مى نامند و كناه را هم حرج مى خوانند .0١١‏ 


© مفردات راغب ماده حرج 
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و بنا به كفته وى جمله" حرّجاً كأنّما يَصَّعَدٌ فى السَّماءِ " به منزله تفسير است براى كلمه" ضيقا" و اشاره است به اينكه امتناع 


دلهاى كمراهان از قبول حق شبيه است به امتناع ظرفى كه بخواهند جيزى را كه حجمش بيشتر از حجم آن است در آن جاى 


دهك. 


عله" 1ك لكت الله لسع على لزان اكيز وتو الفاضتناة ان كل دزا ون منيالة اقبلال متهي ال اسان نان من 00د 


حفلك. 


در اين جمله" ايمان" را مطلق ذكر كرده با اينكه مورد بحث آيات. ايمان به خخدا بود كه نداشتن آن عبارت بود از شركك» 
ليكن بيانى كه ما براى آيه كرديم هم شامل عدم ايمان به خدا (شركك) مى شودء و هم عدم ايمان به آيات خدا و رد بعضى از 
معارف دينى اوء ياره اى از جملات هم اين اطلاق را مى رساند, مانند جمله" يَشْرَحْ صَدْرَهُ للإشيلام" و جمله" وَ جَعَلَنا لَهُ ورا 


5 ا | 1 


يَجعَلُ ص دْرَهُ ضَيَِاً حرجا" و جمله" فى الظلّماتٍ لَيِسَ بخارج منْها". در اين آيه ضلالت كه همان ايمان نياوردن است" 
ا 56 تع "اياك قنذارات :و تحاست انلق الا-اينكه در معناى اين قسم نجاست يكك نوع استعات 


خوابيده؛ و به همين جهت در آيه آن رابا كلمه" على" كه دلالت بر استعلا دارد متعدى نموده و فرموده: 


"على الزن لاكر مون" اق تعتي تزاف ابن اننظ كد قيب نو قدا رك دون تلظ ومكط انان اندع طرق قاعان 
آنان و ديكران حائل شده. ديكران از نزديكى به آنان نفرت دارند همانطورى كه مردم از يكك غذاى آلوده به قذارت متنفر 
مى شوند. 


[دو اشتباه در مورد انتساب هدايت و ضلالت انسان به خداى تعالى 


بعضى از دانشمندان به اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه مساله هدايت و ضلالت كار خود خداى تعالى است و هيج كس را 
در آن دخالتى نيست. واين حرف اشتباه بزركى استهء براى اينكه آيه شريفه- همانطورى كه كفته شد- در مقام بيان حقيقت 


منحصر در خداى تعالى كندء و از ديكران نفى نمايد. 


نظير اين اشتباه را بعضى ديكر كرده اند كه كفته اند: آيه شريفه هم جنان كه به الفاظش دلالت مى كند بر انحصار هدايت و 
ضلالت:ذر كيداق تعالن مدعني :ا الفاظ تخوه دلالت:هى كتن يرا ايتكه ابن ضياله بعت مساله التحضار ان سلمات عقل است: 


توضيح اينكه: بنده مخلوق» قدرتش بر ايمان و كفر به يكك اندازه است» و 
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كزيند» يس اختيار يكى از آن دو وقتى صورت مى كيرد كه مرجحى براى آن باشدء و اين مرجح ناجار يكك امر قلبى خواهد 
بود» و آنهم جز علم يا اعتقاد ويا مظنه بر وجود مصلحت زائده و منفعت راجح و نبود ضرر زائد و منقصت راجح جيز ديكر 
نمى تواند باشدء و جون در محل خود ثابت شده كه حصول علم و اعتقاد و مظنه در قلب از ناحيه خداى تعالى استء. يس لا 


جرم اختيار كفر و يا ايمان مستند به او است و بنده را در انتخاب يكى از آن دو اختيارى نيست. 


درست است كه بنده داراى قدرت هست,. و ليكن آن جيزى كه باعث بر اختيار است قدرت تنها نيستء» بلكه قدرت و داعى 


وقتى اين معنا ثابت شد اينكك مى كوييم صدور ايمان از بنده وقتى ممكن است كه خداى تعالى در قلب او اعتقاد رجحان 
ايمان را بر كفر ايجاد كرده باشد كه اكر جنين اعتقادى را خداوند در قلب كسى ايجاد نمود البته قلب و نفس متمايل به ايمان 
مى شودء و كر نه محال است كسى از بيش خود ايمان را اختيار كند» واين همان شرح صدرى است كه در آيه مورد بحث 
است. و همجنين صدور كفر از بنده وقتى ممكن است كه خداوند در قلب او اعتقاد رجحان آن را بر ايمان بيافريند و همين كه 
آفريد قلب از ايمان نفرت كرده و به طرف كفر 


مى كرايد و كر نه اختيار كفر هم محال استء مراد از جمله " يَجَعَلُ صَدْرَهُ ضَيّقاً حرّجاً" هم همين است. بنا بر اين» تقدير آيه 
جنين مى شود: كسى كه خداوند از او ايمان را بخواهد دواعى نفسانيش را نسبت به ايمان تقويت مى كند, و كسى كه 
خداوند كفر را از او بخواهد موانع و صوارف از ايمان را در دلش تقويت نموده در مقابل» دواعى كفر را در دلش قوى مى 
كند. و جون عقل هم همين حكم را مى كند يس بايد كفت قرآن كريم نيز به همين ادله عقلى اشاره مى كند. اين بود خلاصه 
كلام اين دانشمند. 


ودراين كلام جند اشكال است: اول اينكه اكر اشيا را مستند به خداى تعالى مى دانيم بخاطر اينكه خداى تعالى اسباب و 
مقدمات وجود آن را فراهم نموده باعث نمى شود كه به غير خدا مستند نباشد و كر نه قانون عمومى علت و معلول از بين رفته 
در نتيجه احكام عقلى به كلى از ميان مى رود» يس ممكن است تمامى اشياء و از آن جمله هدايت و ضلالت,. در عين اينكه 


بطور حقيقت مستند به خدا هستند به همان كونه مستند به غير خدا هم باشند و تناقضى هم نباشد. 


استء و اما اينكه هدايت و ضلالت همان رغبت نفس و نفرت آن باشد كذشته از اينكه سخن درستى نيست آيه شريفه هم از 
جح 2 131 ا و 2 177 11 3 ص 162 1 


صفحه ى 5/0 


ستء و صرف اينكه اراده فعل مستلزم رغبت» و كراهت از فعل 


مستلزم نفرت است باعث نمى شود كه بككوييم مراد از سعه قلب اراده و مقصود از ضيق قلب كراهت است و اين مغالطه؛ و 
يكى از دو مقارن را در جاى آن ديككرى اخذ كردن است. و ازاين عجيب تر اينكه جون خيال كرده كه آيه با آن دليل عقلى 
كه اقامه كرده منطبق است كفته: لفظ آيه بر اين دليل عقلى دلالت دارد!!!. 


سوم اينكه در سابق كفتيم آيه شريفه تنها در مقام بيان عملى است كه خدا در موقع هدايت و اضلال در قلب انجام مى دهد و 
اما اينكه آيا تمامى هدايت ها و ضلالتها تنها از ناحيه خدا استء آيه از آن اجنبى است» كو اينكه هدايت و ضلالت از ناحيه 


خدا است و ليكن غرض از آيه مورد بحثء افاده آن نيست. 
"وعية راط ركه اليا 0" 


اين جمله اشاره است به همان بيانى كه در آيه قبلى كذشت. و ما سابقا معناى صراط و استقامت را بيان كرديم. خداى تعالى 
در اين جمله شرح صدر دادن در موقع هدايت را و سينه را ضيق و حرج قرار دادن در موقعى كه بخواهد كسى را كمراه كندء 
صراط مستقيم و سنت جارى خود خوانده. و خاطرنشان ساخته كه اين سنت جارى اختلاف و تخلف يذير نيست. يس هيج 
مؤمنى نيست مكر آنكه داراى شرح صدر و دلش براى تسليم در برابر خداوند آماده است و هيج غير مؤمنى نيست مكر آنكه 


وضعش عكس اين است. 


من ذو سك هله" وها عور اط ولك :لق عنما "زا كوس اليك كدافريت ينو تدان را اكد مرد وان كسائك كد 


تعريف مزبور براى هدايت و ضلالت تعريفى 


است جامع افراد و مانع اغياره و همين معنا را نيز در جمله" قَدْ فَصَلنا الآياتٍ لِقَوْم يَذَّ كرون" تاكيد نموده مى فرمايد: بيان مزبور 
نزد آنان كه متذكر معارف فطرى و عقايد اوليه اى شوند كه خداوند در نفس آنان به وديعه سيرده و با تذكر آن انسان به 
معرفت هر حق و تشخيص [ن از باطل راه مى يابد بيانى است حق و روشنء علاوه بر اينكه؛ اين بيان بيان آن خدايى است كه 


همو انسان را بعد از هدايت به حجت به سوى نتيجه حجت هدايت مى كند. 
"لَهُمْ دارٌ السّلام عِنْدَ رَبّهمْ وَ هُوَ وَقِهُمْ بما كانُوا يَعْمَلُونَ" به طورى كه از ظاهر سياق برمى آيد كلمه" سلام"' در اينجا به همان 


معناى لغوى يعنى دور بودن از آفات ظاهرى و باطنى است. و" دار السلام" به معناى آن محلى است كه در آن هيج آفتى از 


قبيل مرككء مرض و فقر و هيج عدم و فقدانى ديكر و هيج غم واندوهى واردين را تهديد نمى كندء و جنين محلى همان 





بهشغ ست موعودا ت واجز آن نمى تواازلده اش سسالدء مخصو صسا بعد 
صفحه ى 51/8 


از آنكه مقيد به قيد" عِنْدَ رَبّهِمْ " شده است. 


- 


آرىء اولياى خدا در همين دنيا هم وعده بهشت و دار السلام را كه خداوند به آنان داده احساس مى كنند, يعنى دنيا هم براى 
آنان دار السلام استء براى اينكه اينككونه افراد كسى را جز خداوند مالكك نمى دانند» و در نتيجه مالكك جيزى نيستند تا بترسند 
روزى از دستشان برود ويا از فقدان وازدست دادنش اندوهكين شوند» هم جنان كه خداى تعالى در حقشان فرموده:" ألا إِنَّ 


أوْلياءَ الله لا حَؤْف عَليِهِمْ وَ 


و 


لا هُمْ يَحْرَّنُونَ '" ١١‏ و در فكر هيج جيزى جز يروردكار خود نيستند» و زندكى شان همه در خلوت با او مى كذرد. به همين 
جهت ايشان در همين دنيا هم كه هستند در دار السلام اند و خداوند ولى ايشان است و آنان رادر مسير زندكى به نور 
هدايت سير مى دهد, همان نورى كه از دلهايشان تابيده جشم عبرت بينشان را روشن ساخته است. بعضى از مفسرين كفته اند 
مراد از" سلام" خداى تعالى و مقصود از" دار السلام" بهشت او است. و ليكن اين تفسير با سياق آيه سازكار نيست. و مرجع 
منؤغاى يفيض كوو آآيه انك يمرو كه كنم قري تمدقو در" لكوم ود كزوة " امركه جوة انو كلد إن كلنات 
ديكرى كه ممكن است مرجع افا دادما بر طروي زو كه تامدك كن ذلك دو | له وس لبقابرورا باسمدايف امكاة 
مذكور در آيه قبل تاييد مى كندء جون آيات مورد بحث در مقام بيان احسانى است كه خدا به هدايت يافتكان مى كند» يس 
ناكزير بايد ضمايرى كه در وعده مزبور است نيز به آنان بركرددء و اككر در ميان آيات ذكرى از قوم نامبرده به ميان آمده تبعى 
بوده نه بالاصاله. 


كفتارى در معناى هدايت الهى هدايت به معنايى كه از آن مى فهميم در هر حال از عناوينى است كه افعال به آن متصف مى 
شود. مثلا وقتى كفته مى شود" من فلانى را به فلان كار هدايت كردم" مقصود بيان جِكونكى رسيدن فلان شخص به فلان 
مقصود است؛. حال جه اينكه فلا-ن راه رسيدن به مقصود را به او نشان داده باشى و جه اينكه دست او را كرفته و تا مقصد 


همراهيش كرده باشى. 


كه در صورت اول هدايت به معناى ارائه و نشان دادن طريق است و در صورت دوم به معناى ايصال به مطلوب. 
خلاصه؛ آنجه كه در خارج از شخص هدايت كننده مشاهده مى شود افعالى از قبيل 


() بداِد كهدوستان خداهيج ترسى برايشان نيست و نهايشاناندوهناك مى شوندك. 


صفحه ى /ال/اء 


بيان آدرس و يا نشان دادن به اشاره و يا برخاستن و طرف را به راه رساندن استء اما خود هدايت عنوان و صفت فعل و دائر 
مدار قصد استء. هم جنان كه اعمالى كه از طرف مقابل سر مى زند معنون به عنوان اهتدا و هدايت يافتن است. اين معنا را 


براى اين خاطر نشان ساختيم كه وقتى مى كوييم:" هدايت كه يكى از اسماى حسنى است و به خدا نسبت داده مى شود و به 
آن نظر خداى تعالى هادى ناميده مى شود صفتى است از صفات فعل خدا مانند رحمت و رزق وامثال آن نه از صفات ذات 


او" خواننده محترم به سهولت آن را درك نمايد. 
[تقسيم هدايت الهى به دو قسم: تكوينى و تشريعى. و تقسيم هدايت تشريعى به دو قسم: ارائه طريق و ايصال به مطلوب 


وهدايت خداى تعالى دو قسم است: يكى هدايت تكوينى و ديكرى تشريعى. و اما هدايت تكوينى هدايتى است كه به امور 
تكوينى تعلق مى كيرد مانند اينكه خداوند هر يكك از انواع مصنوعات را كه آفريده. او را به سوى كمال و هدفى كه برايش 
تعيين كرده و اعمالى كه در سرشتش كذاشته راهنمايى فرموده و شخصى از اشخاص آفريده را به سوى آنجه برايش مقدر 


شده و نهايت و سررسيدى كه براى وجودش قرار داده 


است به راه انداخته» جنان كه مى فرمايد: 

! كا الذى أغطى كل شَّئْ ءِ حَلْقَهُ ثم مَدى 1١‏ و مى فرمايد" الذغ خلق فشو و النق قَدَّرَ فَمَدى 37١‏ 

واماهدايت تشريعى- اين هدايت مربوط است به امور تشريعى از قبيل اعتقادات حق و اعمال صالح كه امر و نهى» بعث و 
داذقبزاه كه تداك مذ كو در ايه" | تااهديناة الشمل! افاشاكرا و:]كا كفورا" اذ أن فيكل امعو كر انفال نه مطلوت 
يعنى دست طرف را كرفتن و به مقصدش رساندن كه در آيه" وَلَوْ ِتنا لرَفعْناهُ بها وَ لكنّهُ أخْلَدَ إِلى الْأرْض و اتَمَعَ هَواهُ" ©" به 
آن اشاره شده. در آيه" فَمَنْ يرد الله أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَخ صَدَرَةٌ ِْإِ لام" 0 هم به بيان ديكرى همين هدايت را تعريف كرده و 


فرموده: اين قسم هدايت 


)١(‏ خداى ما آن كسى است كه همه موجودات را نعمت وجود بخشيده و سيس به راه كمال هدايت كرده است. سوره طه آيه 


3 


() آن خدايى كه همه عالم را خلق كرده و به حد كمال خود رسانيد» آن خدايى كه هر جيز را قدر و اندازه اى داد و به راه 


كمال هدايتش نمود. سوره اعلى آيه " 
() ما راه را به او نموده ايم يا سياسكزار ويا كفران بيشه است. سوره دهر آيه " 


(؟) اكر مى خواستيم وى را به وسيله آن آيه ها بلند مى كرديم ولى او خود به يستى كراييد و هوس خويش را بيروى كرد. 


سوره اعراف 


١1/2 آبه‎ 


إلزه» سوره انعام ابه ١>‏ 


صفحه ى 51/1 


عبارت است از اينكه قلب به نحو مخصوصى انبساط بيدا كرده و در نتيجه بدون هيج كرفتكى قول حق را يذيرفته به عمل 
صالح بكرايد, و از تسليم بودن در برابر امر خدا و اطاعت از حكم او إبا و امتناع نداشته باشد. 


و آيه شريفه" أ فْمَنْ شَرَحَ الله ص دْرَهُ ِلإشلام فَهُوَ عَلى نُورٍ مِنْ رَبّهِ ... ذلك مُدَى الله يَهْدِى به مَنْ يَسْاءُ" 01١‏ به همين معنا 
اشاره نموده و اين حالت را نور خوانده است» جون قلب با داشتن اين حالت نسبت به اينكه جه جيزهايى را بايد در خود جاى 


دهد» و جه جيزهايى را قبول نكند روشن و بينا است. 


خداى تعالى براى اين قسم هدايت رسم ديكرى را هم ترسيم كرده؛ آنجا كه هدايت انبيا (ع) و اختصاصات ايشان را ذكر 
كرده دنبالش مى فرمايد:" وَ ماهم وَ كردَيْناهُمْ إلى صدراطٍ مُتَقِيم ذلك هُدَى اللَّهِ يَهْدِى به مَنْ يشا مِنْ عِبادِهِ" "١‏ و اين 
القع جنا كدر تسبي تن نالسر ولاك رد راتكه يكن إر خبز امن القدانك انين افاكن وه زاةامطتي طاريق اند 
كه انحراف و اختلاف در آن نيستء و آن همانا دين او است كه نه معارف اصولى و شرايع فروعيش با هم اختلاف دارد؛ و نه 
حاملين آن دين و راهروان در آن راه با يكديكر مناقضت و مخالفت دارندء براى اينكه منظور از تمامى معارف و شرايع دين 
الهى يكك جيز است و آن توحيد خالص است كه خود حقيقت واحدى است ثابت و تغيير نايذير. و نيز خود آن معارف هم 


همه مطابق با 


فطرت الهى است كه نه خود آن فطرت عوض شدنى است و نه احكام و مقتضياتش قابل تغيير استء به همين جهت حاملين 
دين خدا يعنى انبيا (ع) نيز با يكديكر اختلاف ندارند؛ همه به يكك جيز دعوت نموده خاتم آنان همان را مى كويد كه آدم 
آنان كفته بود. تنها اختلاف آنان از جهات اجمال دعوت و تفصيل آن است. 


بحث روايتى [(در ذيل آيات مربوط به حيات و نور شخص مؤمن و شرح صدر ...)] 


در كافى به سند خود از زيد روايت كرده كه كفت: از حضرت ابى جعفر (ع) شنيدم كه در تفسير آيه" أوَ مَنْ كان مَيتا 
َأحْيَناةٌ وَ جَعلنا لَهُ تُوراً يَمْشِى بهِ فى النّاسِ " 


)١(‏ مككر آن كسى كه خخداوند سينه اش را براى يذيرفتن اسلام كشوده و قرين نورى از يرورد كار خويش است (مانند ديكران 


است؟) ... اين هدايت خدا است كه با آن هر كه را بخواهد هدايت مى كند. 


سوره زمر آيه 77 


زف سوره انعام آيه م/م 


صفحه ى 51/94 


مى فرمود:" ميت" آن كسى است كه هيج جيز نمى داند» و مقصود از" تُوراً يَمْتْدَى به فى النّاس " امامى است كه به او اقتدا 
121 از" كُمَنْ مَتَلهُ فى الظلمات لَيِسَ بخارج مِنْها" آن كسى است كه امام خود را نشناسد .)١١‏ 


مؤلف: اين تفسير از باب تطبيق كلى بر مصداق است نه اينكه معناى نور امام باشد جون قبلا هم كفتيم كه مقصود از نور, 


كرده كه آيه مزبور در باره عمار بن ياسر نازل شده 


.)19 


و روايت ديكرى از ابن عباس و زيد بن اسلم نقل كرده كه كفته اند: آيه در شان عمر بن خطاب و ابى جهل بن هشام نازل 


شده (05). 
و حال آنكه سياق آيه سياقى نيست كه بتوان كفت در مورد خاصى نازل شده است. 


و نيز در الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه؛ ابن ابى الدنياء ابن جريرء ابو الشيخ ابن مردويه» حاكم و بيهقى در كتاب شعب از 
جند طريق از ابن مسعود نقل كرده اند كه كفت وقتى آيه " فَمَنْ يرد اللَهُ أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ صَدْرَهُ لِْسْلام " نازل شد رسول خدا 
فرمود: وقتى خداوند نور را در دل كسى بتاباند آن دل فراخ و ير ظرفيت مى شود. عرض كردند آيا براى جنين دلى علامتى 
هست؟ فرمود: علامتش اقبال و رو آوردن به سراى جاويد و اعراض و برهيز از دار غرور و آمادكى براى مركك قبل از رسيدن 
آن است «»). مؤلف: سيوطى اين روايت را از عده اى از مفسرين نيز نقل كردهء و ايشان آن را از جمعى از تابعين از قبيل ابى 
جعفر مدائنى و فضل وحوو لغيه الدبو سرو ]لوصول عدا رض اوراوة كرد نموم ودر كان عيون بدسعة خرة د 
حمدان بن سليمان نيشابورى نقل كرده كه كفت: من از حضرت رضا (ص) معناى آيه" قَمَنْ يرد الله أن يَهْدِيَهُ يَفْوَح صَدْرَهُ 
لش لام" را يرسيدمء حضرت فرمود: معنايش اين است كه: خداوند هر كس را كه بخواهد در دنيا به سوى ايمان و در آخرت 


به سوى بهشت و دار كرامت خود هدايت كند او را براى تسليم بودن در برابر اوامر خود و وثوق 


و اطمينان داشتن نسبت به ثواب و ياداشش شرح صدر مى دهدء وهر كافر و كنهكارى را كه بخواهد از بهشت و دار كرامت 


خود كمراه سازد در اثر كفر و نافرمانى سينه اش 
)١(‏ كافى ج ١ص‏ 188 ح ١١‏ 
(؟ و" الدر المنثور ج اص ”67 


5 وه)ال در لمقغل ور ج ” ص 50 


صفحه ى 5/٠‏ 


را تنكك و كم ظرفيت مى كند تا در ايمان خودش متزلزل شده اضطرابش به حدى برسد كه كويا به آسمان بالا مى رود»" 
اذكه يف الله لحيس على الذرة لأاثر رتووك خا رركن سي وعدي و الزد كن ارا بوره عباتن كه ايمات قن اروكذ قران 


ا .)١١‏ 
مؤلف: در اين حديث نكاتى است كه همه آنها به بيان سابق ما اشاره دارد. 


و در كافى به سند خود از سليمان بن خالد از امام صادق (ع) روايت كرد كه فرمود: خحداى عز و جل وقتى براى بنده اى از 
بندكانش خيرى بخواهد نقطه نورى در دلش ايجاد نموده كوش دلش را باز مى كندء و فرشته اى را بر او مى كمارد تا او را به 
صلا-ح و سداد وادارد» و وقتى براى بنده اى بدى بخواهد نقطه سياهى در دلش ايجاد نموده كوش دلش را كر مى كند و 
شيطانى را بر او مى كمارد تا او را كمراه سازد. راوى مى كويد: امام (ع) به اينجا كه رسيد آيه" فَمَنْ يرد اللّهُ أن يَهْدِيَهُ يَشْرَخ 


.دن 


صَدْرَُ لام وَ مَنْ يرد أنْ يضِلَهُ يَجَعلْ صَدرَهُ ضَيقاً حرجا كَأنّما يَصّكَدُ فى السَماءِ "را تلاوت كرد 70". 
مؤلف: اين روايت را عياشى «) 

در تفسير خود بدون ذكر سند و صدوق در توحيدش (©» 

با سند از امام صادق (ع) نقل كرده اند. 


لحرت 


كافئ بستنحوة او خلبئ از ابى علد الله (ع) زوانت كرده كه فرمود: 


مطمئن مى شود و اضطرابش خاتمه مى يابد. راوى مى كويد امام (ع) سيس آيه" فَمَنْ يُرِدِ الله أَنْ يَهْدِيَهُ ..." را تا كلمه" فى 
اماف" تلاوت فرمود (6). 


مؤلف: اين روايت را عياشى 2( 
نيز در تفسير خود از ابى جميله از عبد الله بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر (ع) روايت كرده است. 


ونيز در تفسير عياشى از ابى بصير از خيثمه روايت شده كه كفت: از امام ابى جعفر (ع) شنيدم كه مى كفت: مادامى كه قلب 
به حق دست نيافته همواره در زير و رو شدن است واز جاى خود تا حنجره كنده مى شود تا به حق دست بيابد» آن موقع در 


جاى خود قرار 


77 ح‎ 1١ ص‎ ١ عيون اخبار الرضا ج‎ )١( 
” ح‎ ١122 ص‎ ١١ كافى ج‎ )0( 

(9) تفسير عياشى ج اص اح 4 
رع توحيد صدوق ص 735١‏ ح 5 

(0) كافى ج *ءص الاح م 


(©) تقس _االللبيرعياثئ كج ١‏ ص لام 9 
صفحه ى 5/١‏ 


١ 71 ' - -‏ لل 0 ال رح 5 
مى كيرد. راوى مى كُويد: امام (ع) موقعى كه فرمود: در جاى خود قرار مى كيرد » انكّشت هاى دو دست را در هم حلقه 
زد و سيس آيه" فَمَنْ يُردِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يَثْرَحْ صَدْرَةُ للْإِسْلام وَ مَنْ يُرِدْ أنْ يُضِلَهُ يَجْعَلُ صَدْرَهُ ضَيّقاً حرجاً" را تلاوت فرموده و 


نيز مى كويد امام به موسى بن اشيم فرمود: معناى " حرج " را مى دانى؟ عرض كرد: نه. حضرت دست ها را 


محكم به يكديكر جسبانيده و فرمود: اين را" حرج" مى كويند كه نه جيزى در آن فرو مى رود و نه جيزى از آن بيرون مى 


آيد .)١١‏ مؤلف: قريب به اين مضمون در تفسير برهان )”١‏ 

از صدوق روايت شده. برقى نيز صدر حديث را در كتاب محاسن «2) 

خود از خيثمه از حضرت ابى جعفر (ع) روايت كرده. 

تفسيرى كه در اين روايات براى حرج شده مناسب با آن معنايى است كه ما از راغب نقل كرديم. 


ودر اختصاص به سند خود از آدم بن حر روايت كرده كه كفت: موسى بن اشيم از امام صادق (ع) معناى آيه اى از آيات 
قرآن را مى يرسيد و من در آن مجلس حاضر بودم, امام (ع) هم به سؤالش جوابى داد» جيزى نككذشت مردى وارد شد واز 


آن جناب معناى همان آيه را يرسيد و ليكن امام جوابى داد بر خلاف آن جوابى كه به موسى بن اشيم داده بود. 


ابن اشيم به من رو كرد و كفت: من از اين جوابهاى ضد و نقيض آن قدر در اضطراب و شكك ففتاده ام كه كويى دلم را با 
كارد ياره ياره مى كنند, با خود كفتم اين تقصير خود ما است كه ابا قتاده را رها كرده نزد كسى آمديم كه اينجور اشتباهات 
بزركك داردء و جوابى مى دهد كه سرايايش خطا استء با اينكه ابا قتاده حتى در يكك واو و يا حرف ديكرى اشتباه نمى كندء 
در اين بين كه اين افكار در دلم خطور مى كرد مرد ديككرى وارد شد و اتفاقا او هم از امام معناى همان آيه را سؤال كرد و با 


كمال تعجب ديدم جوابى كه به او داد بر خلاف 


جواب من و جواب شخص دوم بود اين را كه شنيدم قدرى آسوده شدم و فهميدم كه امام عمدا اينطور جواب مى دهدء و خود 


ناكاه امام (ع) به من التفات كرده و فرمود: اى ابن اشيم! آن كار را كه در فكر آن هستى انجام مده. به اين ترتيب حديث نفس 


من آشكار شك ان ك5 فرمود: اى ابن اشيم! 


40 ص /لالاح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
0 ص 007 ح‎ ١ تفسير البرهان ج‎ )0( 


ا اسمسمحجمجححط و قو او 0 ا جتححيجايا اللسسمسويت ا احج الي 51 


صفحه ى 5/7١‏ 


خداى تعالى مووز 1 كارا رديه ستاويا ف ةا بوذيو افد" علاابهنار نا فاق ان اتيك ترسوابا !و0 كدان كه 
معنن رامد زف ) | راك زافق اععيه | امور بدبناوا ذاو # عزون أكون داح مخر اها سهد مدن كل ورا برا 
اسلام شرح صدر مى دهد وهر كس را بخواهد كمراه كند سينه اش را تنكك و حرج مى كندء هيج مى دانى " حرج" جيست؟ 
عرض كردم نه. دست خود را محكم بست و به من فهماند حرج هر جيزى مصمتى (ميان يرى) است كه نه جيزى از آن بيرون 
شود و نه جيزى بتواند در آن داخل كردد .)١١‏ مؤلف: مساله تفويض و واكذارى امر به سليمان و به رسول خدا (ص) و ائمه 
اهل بيت كر جه روايات زيادى در تفسيرش وارد شده و ليكن از خود اين حديث واينكه آيه مورد بحث را با داستان سليمان 
تطبيق كرده مى توان فهميد كه معناى آن اين است كه علمى كه خداوند از معناى قرآن به ايشان 


داده منحصر در يكك معنا و دو معنا نيستء بلكه براى هر آيه قرآن معانى زيادى در نزد ايشان استء. و ايشان از آن معانى آن 
مقدارى را انتشار مى دهند كه خدا اذنشان داده باشدء و بعيد نيست كه مقصود امام از خواندن آيه راجع به سليمان اشاره به 
همين معنا باشدء كو اينكه روايت ظهور دارد در اينكه مقصود از تلاوت آيه بيان حال دلها و تعريض بر موسى بن اشيم و 


ذو قور لق تون 3 إل معمله "+ وفنا عا ووادظ: كرد كه فرفود مفل ان ديا كرارق شنو تحرس قرا دادة 
مثل درختى است كه در ميان درختهاى زيادى سبز شده باشد و شاخه هاى آن از هيج طرف جايى براى رشد و باز شدن 
لذاولةا و تاخان"ابق “فرت به طرق ]سماق رشك تموده هر عه تيشدر بمائد اشكتر در تبكنا قران مى كيرة (ااد.مؤلق: اين رؤايك 


نيز مناسب با معنايى است كه راغب براى لفظ " حرج " كرده. 


ودر تفسير عياشى از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت شده كه در تفسير جمله" 5 ذلك يَجْعَل اللَهُ الررجس عَلَى الَّذِينَ لا 


يمون '"' فرمودة مراف از ابن رين شكف و #ركانك ست ا 


مؤلف: اين نيز از باب تطبيق كلى بر مصداق است. 


"ال١‎ م٠ اختصاص شيخ مفيد ص‎ )١( 
"١2 ص‎ ١ (؟) تفسير قمى ج‎ 

() تفسير عياشى ج ١‏ ص /ا/ا"اح 08 
[سوره الأنعام (): آيات 178 تا 18] 


ترجمه آيات روزى كه همككّى را محشور كند (و كويد) اى كروه جنيان از آدميان كه يبرو شما بودند بسيار يافتيد. دوستان 


ايشان از آدميان كويند: يروردكارا! ما از 


احج 0 لج مم و وذ و شح حصت قز تجح العلق تجح جتنا راف ححا لوه 


صفحه ى 5/58 


كرده بودى رسيده ايم. كويد: جاى شما جهنم است كه در آن جاويد باشيد مكر آنجه خدا خواهد كه يروردكار تو فرزانه و 


دانا است )١758(‏ 


بدينسان بعضى از ستمكران را بر بعض ديكر ولايت مى دهيم به سزاى اعمالى كه (تابعين) مى كرده اند (1189) 


أ كروت عا فرق اشوا احكذ مقي الخ أذ تعودنا ناد تبر نيا التامقانن د لاطا عم ما واه اف تدكا عنم بكر قن شا 1 
ديدار اين روزتان بيم مى دادند؟ كويند: عليه خويش كواهى مى دهيم؛ زندكى دنيا قريب شان داده بود و عليه خويش كواهى 
دهند كه كافر بوده اند )1١70(‏ 


آن به خاطر اينست كه يرورد كارت اين دهكده ها را در آن حال كه مردمش بى خبر بودند هلاكك نمى كرد (171) 
وغمةارا از آن عمل هاين كه كرده اند رتبه هاي اث و برؤرد كان تان اعمالن كهمن كندل بى .خب ر نبت 10 


رااز ناد كروهى ديككر ايجاد كرد (188) 


عذابى كه به شما وعده مى دهند آمدنى است و شما فرار نتوانيد كرد )١7(‏ 


بككُو اى قوم! شما را هر جه در خور است و توانايى داريد عمل كنيد كه من نيز عمل مى كنم؛ به زودى خواهيد دانست كه 
عاقيف أن سراق 1ن 1ن كيسة» 5ه كران رسكا تمن شودن (15): 


خدا دارند- مانند ولايت شياطين بر كفار- تفسير مى كندء و بيان 


مى كند كه اين كار از خداى تعالى ظلم نيستء به شهادت اينكه خود ستمكران و كفار به زودى در قيامت اعتراف مى كنند به 
إينكه اكر معصيت كردند و يا به خداوند شركك ورزيدند به سوء اختيار خودشان بوده» واين خود آنان بودند كه با شنيدن 
نداى الهى و هشدارش نسبت به عذاب قيامتء مغرور زندكّى دنيا شدند و راه ظلم را بيش كرفتند» و ستمكران هم ر ستكار 


نخواهند شد. 
بين قضاى الهى واختيار انسان» مزاحمتى نيست 


واينكه قضاى الهى با كفر و ظلم آنان موافق است سبب نمى شود كه كفر و ظلم شان به خودشان نسبت داده نشود. نه قضاى 
الهى منافات با اختيار كه مدار مؤاخذه و مجازات است داردء و نه اختيار انسانى كه مدار سعادت و شقاوت است مزاحم با 
قضاى الهى است. جون قضاى الهى بر اين رانده شده كه آنان اولياى خود رااز شياطين به اراده و اختيار خود متابعت 


صفحه ى 5/6 


كنند» نه اينكه متابعت كنند جه اراده داشته باشند و جه نداشته باشندء تا بتوان كفت خداوند و يا شياطين ايشان را مجبور به 
سلوك طريق شقاوت و انتخاب شرك و ارتكاب كناهان كرده؛ بلكه خداى سبحان غنى مطلق است و نيازى به آنجه در دست 
ايشان است ندارد تا به طمع آن به آنان ظلم كندء آرى» خداوند همه آنان را به رحمت خود آفريده و به استفاده از رحمتش 


سفارش و تاكيد فرموده. ولى ايشان راه ظلم را بيش كرفته و در نتيجه از رستكارى بازماندند. 


[سلطه و ولايت شياطين بر انسان» قهرى نيستء بلكه به اعتراف كفار در قيامت» نتيجه معامله طرفينى است 


وو دوقع خييما زا عفدو الجن + أكلت لا" وفقى :ود لمشعرت كن رد" اكتررمن الفتى م "و :ا" كرشن القدل" 
ويا" استكثر منه" معنايش اين است كه فلانى از فلان جيز زياد آورده ويا فلان كار را بسيار انجام داده؛ و اينكه در آيه مورد 
بحث مى فرمايد: شما اى كروه جن زياد از انسانها آورده ايد. معنايش اين نيست كه افراد زيادى را آورده ايد براى اينكه 
آورنده انسانها در دنيا و مبعوث كننده آنان در قيامت خود خداى تعالى استء. بلكه معنايش اين است كه شما اى كروه 
شياطين زياد در انسانها اثر سوء كذاشتيد و خيلى آنان را اغوا كرديد. واين اغوا كردن شيطانها همانطورى كه قبلا هم كفته 
شد به طور اجبار نيست. خلاصه اينكه. ولايت شيطانها بر آدميان ولايت اجبار نيست بلكه از قبيل معامله طرفينى است. به اين 
معنا كه اكر انسانها شيطانها را متابعت مى كنند به خاطر منافع و فوايدى است كه در اين كار تصور مى كنندء و اككر شيطانها 


هم آنان را مى فريبند بخاطر منافعى است كه در ولايت بر آنان و اداره كردن شؤون ايشان مى يندارند. 


آرى» شيطانها از فريفتن انسانها و ولايت داشتن بر ايشان يكك نوع لذتى مى برند؛ انسانها هم از يبروى شيطانها و وسوسه هاى 
آنان يكك نوع لذتى را احساس مى كنند» جون به اين وسيله به ماديات و تمتعات نفسانى مى رسندءه و اين همان اعترافى است 
11 ريب 


رَبَنَا اسْتَمْتَع بتغضنا ببغض " بيروردكارا ما بيروان شياطين و شياطين» 
از يكديكر استفاده كرديم ما از وسوسه و تسويلات آنها- كه همان متاع دنيا 


كه اولياى شيطانها در قيامت خواهند كرد» و خواهند كفت: 


و زخارف آن باشد- استفاده كرديم, و آنان از ولايتى كه بر ما داشتند لذت بردند» و نتيجه اش اين شد كه مى بينيم. 


العا متاوم ى فرة كذعراة از" اع" ذز مله" و بلقنا اعلا الزق أخلك لا" آذ دض هك كدكيذ ارده برا جره 
ايشان قرار داده. و آن درجه و يايه اى است كه ايشان به وسيله اعمالى كه كردند بدان رسيدندء نه اينكه معنايش سر رسيدن 
عدت ؤند كن اعد سياق هنهم هديق معنا وااتابيدبسن كنل ووئ ايخ حضاب بر كفك معناى ابدربه إب نادت كه يعضى اذ 
مابهسوءاختياروبه عمل زشت خود بعض ديكر را بيروى كرديم؛ واين روش راتاآنجاكه 


صفحه ى 588 


تو مقدر كرده بودى ادامه داديم» يعنى تاسر حد ظلم و كفر بيش رفتيم. 


ل ل ل ا ل 
طايفه شيطانها مى فرمايد:" يا مَعْمَّرَ الْجِنٌّ قَدِ اشتكتهة َم مِنَ الْإِنْس " اى كروه جن شما ولايت بر انسانها و كمراه نمودن آنان را 
0 وال أَوْلياؤُمْ مَنَ الْإنس ' ' روا تتتطانيا مهسا ايقاة جوت ذادويه عقيف اع راف ركه ومن 
كو ا اش تَمْتَع تع بَغضٌ نا يبغض " يرورد كارا ما كروه آدميان خودمان دنبال شيطانها را كرفته و از تسويلات آنان از قبيل 
زخارف دنيا و هوايرستى لذت برديم» و كروه جن هم از ييروى كردن ما و القاى وسوسه به دلهاى ما لذت بردندء ما دو طايفه 
اين روش را ادامه داديم فا آتكه:" يفنا أجلنا اذى أَجَلْتَ نا" رسيديم به آن انذازة 


از زندكى نكبت بار و كارهاى ناشايسته كه فعلا داريم. 


به طورى كه ملاحظه مى كنيد اعتراف دارند كه اين" اجل " را هر جند خداوند مقدر فرموده ولى ايشان با ييمودن راه بهره 
بردارى از يكديكر به اختيار خويشء به آن رسيده اند. و بنا بر آنجه كفته شد اكّر بكوييم آيه شريفه ظهور دارد در اينكه مراد 


" قالَ النَارُ مَنُواكم خالِدِينَ فيها إلا ما شاءً الله ..." 


1 مَتُواكة " است. كلمه" مثوى " اسم مكان از ماده" ثوى يثوى ثواء " و به معناى محل اقامت با استقرار است» 


يس اينكه فرمود: 


" النّارُ مَنُواكغ" معنايش اين است كه: آتش محل اقامتى است براى شما كه در آن استقرار خواهيد داشتء و بيرون شدن 
برايتان نيستء از اين رو جمله" خالِدِينَ فيها" تاكيد خواهد بود و جون ممكن بود كسى خيال كند كه خود خداى تعالى هم 
كعارى 


قبي قؤائك [ناقدوا از [أسى تررق كن تافرش" إلا شاع الله " تاشيناننا كهاقدر عدا الى سات ذادن انان دوعيس 


حال بجاى خود باقى است» كر جه نجات نمى دهد. 

ودر آخر براى اينكه بيان آيه را تكميل نموده و خطابى كه به رسول خدا (ص) شده تعليل كرده باشد فرمود:" إِنَّ رَبك 
4 0 

"و كدلكك لولى تقفن ‏ الطاتييى اقم نيما كاتا تكيقواك "و انه علد انق معباترا شاط اق اح ماق كد عضي اران 


را ولى بعضى ديكر قرار دادن 


صفحه ى /ا/؟ 


(ستمكران) از تسويلات متبوع خود (شيطان) لذت برده از اين راه كناهانى را مرتكب مى شود, و اين روش را آن قدر ادامه 


مى دهد تا آنكه خداوند متبوع او را ولى او واو را در تحت ولايت آن متبوع قرار دهد. 


حك "باه" وو رجمله " ينا كائوا يكير " زراك امتدييك وا عقا ئله اك ومن وماق كداقراوداذن اين ولايت خود مجازاتى 
است كه خداوند ستمكران را در قبال ظلمهايى كه مرتكب شدند كيفر مى دهدء نه اينكه مجازات ابتدايى و بدون كناه بوده 
باشد. واين مدان حاتي ابت كك "بق ب كيذ بقؤف يكير ونا تم كلا لاي 1 بيان مى كند .)١١‏ در 
آيه مورد بحث از غيبت به تكلم التفات شده يعنى سياق غيبت يبشين تبديل به خطاب به رسول خدا شده تا اينكه بيان حقايق 
را اختصاص به رسول خدا داده باشدء جون قوم لايقى براى تلقى اين كونه حقايق نبودند, و اككر به تكلم التفات شده و حال 
آنكه ممكن بود به نحو ديكر بشود براى اين است كه تكلم براى راز در ميان نهادن مناسب تر است البته در آيات مورد بحث 


التفات هاى ديكرى نيز به كار رفته كه خواننده محترم خود مى تواند با كمى دقت به نكات آنها بى برد. 
"مقن نوق وار الم ازور كي" 


در اين خطاب اشكالى كه ممكن بود متوجه حجت سابق شود دفع شده. و آن اين است كه اكر كفار اعتراف مى كنند كه 


ييروى شان از ولايت 


شيطان به سوء اختيارشان برده؛ به خاطر جهل و غفلتى كه داشتند معذورندء زيرا ايشان هركز خيال نمى كردند كه ارتكاب 
معاصى و تمتع از لذات مادى آدمى را به تدريج به ولايت ظالمين و ولايت شيطان مى كشاند, و در نتيجه دجار شقاوتى مى 
كند كه بعد از آن سعادتى نيست. كو اينكه فى الجمله زشتى هر كناه را مى دانستند» و ليكن از جنين سرانجامى غافل بودند» و 


مؤاخذه غافل صحيح 3 سسث. 


آيه مورد بحث اين اشكال را دفع مى كندء و از ايشان مى يرسد آيا انبيا به سوى شما كسيل شدند يا نه؟ و آيا آيات خداى را 
به خاطرتان آوردند؟ و شما را از روز رستاخيز و سرانجام كناه و كفر خبر دادند يا خير؟ و جون به همه اينها اقرار دارند قهرا 
حجت تمام است و ديكر محلى براى اشكال فوق باقى نيست. 


(11يا ان (قران) شيارى و كمراةامن كتل و اسار هدايق في كتتدو نه دن فاسقانة كس رايا آنا كمراه قي “كتلس سازه 
بقره آيه 52 صفحهى 


كنا 


بنا بر اين معناى آيه اين مى شود كه: ما در قيامت همككى آنان را مخاطب قرار داده مى يرسيم: اى كروه جن و انس! آيا 
بتكميراتى ال شنها بهسؤى شما نامدئد؟ وآيات مرا بر شما تخوانداد؟ شما راانه ذخ حق دعوت تكردند؟ و العذات امروز 
كة رو قيامة:است هشدازتان تدادند ويه شما تكفسد: خداوتك به زودى دز موقق نازخو اسان ياؤداشته مه حسات اعمالتان 
رسيدكى نموده. به آنجه از نيكك و بد كرده ايد ياداش و كيفرتان مى دهد؟ در جواب خواهند كفت: ما عليه خود كواهى مى 


دهيم كه ييغميران آيات 


تو را بر ما خواندند واز رسيدن به جنين روزى انذارمان كردندء و ما به دين ايشان كفر ورزيده با علم به حقانيت آنان و بدون 


هيج غفلتى ايشان را رد كرديم. 


اين معنا كه ما براى آيه كرديم جند نكته را روشن مى سازد: اول اينكه كلمه" منكم " بيش از اين دلالت ندارد كه بيغمبران از 
جنس مجموع و روى هم رفته همان جن و انسى بودند كه به سوى ايشان مبعوث شدند» و خداوند ييغمبران را از جنس ملائكه 
قرار نداد تا امتان ايشان از ديدنشان وحشت نكنندء و كلام ايشان را كه همان زبان مادرى خودشان است بفهمندء و اما اينكه 


براى جن ييغمبرانى از جن و براى انس انبيايى از انس مبعوث كرده باشد آيه شريفه هيج كونه دلالتى بر آن ندارد. 


دوم اينكه تكرار كلمه شهادت در آيه مورد بحث به اين جهت است كه متعلق آن دو مختلف است مراد از شهادت اولى 
شهادت به آمدن انبيا و ابلاغ آيات خداوند و انذار از عذاب قيامت است و مقصود از شهادت دومى شهادت به كفر عمدى 
خود نسبت به دين انبيا (ع) است. و اينكه بعضى ها كفته اند: مقصود از شهادت اولى شهادت به كفر و معصيت در حال 
تكليف و مقصود از دومى شهادت در آخرتء بر كفر خود در دنيا است» صحيح نيستء براى اينكه بالأخره مرجع هر دو به 
همان كفر در دنيا است. و اين توجيه» اشكال تكرار لفظ را حل نمى كند. 


سوم اينكه جمله" وَ عََنْهُمُ الْحَياةُ الدَّنْيا'" جمله معترضه اى است كه به منظور دفع توهمى در وسط كلام كنجانيده شده» و آن 
توهم اين است كه: جكونه 


مى توان اين معنا را قبول كرد كه مردمى با اينكه از همديكر بهره مند مى شدند و ييغمبران خود را مى شناختند و آن ييغمبران 
ايشان را از عذاب دوزخ انذار مى كردند در عين حال با علم و اختيار خود را به هلاكت برسانند؟ جمله مزبور اين توهم را دفع 
نموده جواب مى دهد: زندكّى مادى دنيا ايشان را مغرور نموده و در نتيجه هر وقت برقى از حق و حقيقت در دلشان جستن مى 
كرد رذايل اخلا-قى و هواى نفس يرده ظلمانى خود را به دلهايشان افكنده و بين آنان وديدن حق حائل مى شد. 


صفحه ى 5/9 
[سنت الهى جنان نيست كه مردم بى خبر را (قبل از اتمام حجت) هلاكك سازد] 


" ذلك أن لَمْ يكن رَبك مُوْلك الْقُرى بِظَلُم و أَهْلّها غافلُوقٌ" از ظاهر سياق جنين برمى آيد كه كلمه" ذلكك" اشاره است به 
ةلقان ورور روا 2 اللو شار تمكه وان وناك ا بممديق ابتك لحي كويام خميرض ازبان 
رسل و ابلاغ آيات خدايى و انذار به عذاب روز قيامت بيان داشتيم براى اين بود كه بدانيد سنت ما جنين نيست كه اهل قرى را 
قبل از آنكه خواسته خود را كوشزدشان كنيم و آنان مخالفت كنند هلا-كك نموده به غضب خود دجار سازيمء كو اينكه 
اينكونه اشخاص و اقوام به قضاى الهى و اينكه خداوند ايشان را اولياى شيطانهايى از خود و از جن قرار داده بدبخت هستند» و 
ليكن جنين هم نيست كه سلب قدرت و اختيار از آنان نموده باشدء بلكه اين كروه شركك و معصيت را به اختيار خود 


بر كريد قد سسون د اواقل بيخمير اق ار حسمن 


خودشان به سويشان كسيل داشت و آن بيغمبران آيات او را برايشان خوانده از لقاى روز حساب انذارشان نمودندء آن كاه 
آنان به مقتضاى همان بدبختى و شقاوت به انبيا كفر ورزيده از شقاوت و طغيان خود دست برنداشتند» خداوند هم به ياداشت 
اين ولايت حكم كرد به اينكه تش منزلكاهشان باشد. يس اين خودشانند كه از روى علم و اراده خواهان هلاكتند» و خداوند 
ايشان را در حال غفلت هلاك نكرده تا كسى بككويد خداوند به ايشان ظلم كرده استء بلكه اين عمل از خداوند تبارك و 
تعالى عين عدالت است. 


يس معلوم شد اولا اينكه فرمود:" لم يَكنْ رَبك " معنايش اين است كه" سنت خداوند جنين نيست" نه اينكه '" خداوند جنين 
نمى كند "2 زيرا خداوند هر كارى را كه مى كند به مقتضاى سنت جارى و صراط مستقيمى است كه دارد» هم جنان كه 


إن رَبّى عَلى صراط مُسْتّقِيم " )1١‏ 


و ثانيا مقصود از هلاكك ساختن اهل قرى بطورى كه از سياق استفاده مى شود عذاب دنيوى نيستء بلكه مقصود از آن شقاوت 


در دنيا و عذاب آخرت است: 


اهل قرى. 


"لكل تهات يفا فيو اوها رتك اقل عمنا تسكن " يلق لنل" 6 ",حرق حت كذ يه تو طابنه ب ل الس وف 


كردد ودر آيه حذف 


()اخته دوسي 5ط يزور ككار يجن ممججو اود يو رائوووي لتجحشيش: مسحي سوره هود آيه 2ه 


صفحه ى 595٠‏ 


شده. و 


معناى آيه اين است كه: براى هر يكك از دو طايفه جن و انس درجاتى است از عمل» جون اعمال مختلف است و اختلااف 


اعمال باعث اختلاف درجات صاحبان اعمال استء و خداوند از آنجه كه اين دو طايفه مى كنند غافل نيست. 
[نفى جميع انحاء ظلم از خداى متعال در جمله:" وَ رَبك الْغَنِنُ ذو الوَّحْمَه"] 
"و رَبك الَِْيُ ذو الوَحمَه ..." 


اين جمله بيان عامى است براى نفى جميع انحاى ظلم در خلقت از خداوند. توضيح اينكه: ظلم كه عبارت است از بكار بستن 
جيزى در غير موردش و به عبارت ديكر تباه ساختن حقى» بيوسته براى يكى از دو منظور انجام مى كيرد: يا براى احتياجى 
است كه ظالم به وجهى از وجوه داشته و با ظلم؛ آن احتياج را رفع مى كندء مثلا نفعى كه يا خودش ويا دوستش به آن 
محتاج است به دست مى آورد» ويا بدان وسيله ضررى از خودش ويا از كسى كه دوستش مى دارد دفع مى كند. ويا به 
خاطر شقاوت و قساوت قلبى است كه دارد» و از رنج مظلوم و مصيبت او متاثر نمى شود. و خداى سبحان از اين هر دو صفت 
زشت منزه است نه احتياج به ظلم دارد جون غنى بالذات است,. و نه شقاوت و قساوت دارد جون داراى رحمت مطلقى است 
كه همه موجودات هر كدام به مقدار قابليت و لياقت خود از رحمت او متنعمند» يس او به احدى ظلم نمى كندء اين است آن 
مشا كتتجيلة:"" ونكت لفلف ذو التحهو"! 1ن ولاك نت" كس ددن مساق ١‏ ددا اوقل كم روود كارش اذا كشن امت 


كه متصف است به غناى 


و مقتضاى آذ ابن است كه او به ملاكك غناي كه ذارة:مى تواند همه شهارا از بيخ بزده و نه ملاكك رمعي هر مخلوق 
ديكرى را كه بخواهد بجاى شما بنشاند» هم جنان كه به رحمتش شما را از ذريه قوم ديكرى آفريد و آن قوم را به ملاكك 
عتانى كه ان انان داشت ان بين برد و"متقرضن سافت. وذ رن ابنكه فزمودة" ماايشاء: هر جه ارا خواهد” و تقرمود:" من نيشاءة هر 
كه را بخواهد" اشاره است به سعه قدرت او. 


- 
ع 


إن ما تَوعَدُونَ لآتِ وَ ما أ 


0 له 


بمَعْجِرِينَ " يعنى امر خدا در باره بعث و جزا كه همان وعده هاى از طريق وحى است آمدنى و 


محموٌ شدنى است و شما عاجز كننده خدا 5 نيستيد تااو رااز تحقق دادن امرش مانع شويد. 
بنا بر اين» جمله مورد , بحث تاكيد آن وعده و وعيدى است كه در جملات قبل بود. 

له دون لظ ١‏ 

قل يا قؤم اعْمَلوا على مَكانَتِكم إنى عامل ... 


"مكتنات "جه بجعا :نالحد ىن تالف اسحيف قضة مت سو تدر لفون اال«مية سبممر 


صفحه ى 5894١‏ 


مى برد. و كلمه" عاقبت" به معناى سرانجام و منتهى اليه امر هر جيزى است,ء و اين كلمه به طورى كه مى كويند در اصل 
ماننذا '"عقى '" معند نر بودهمة و اندكه كفته اند؟'" تكون له عافقة الذار " كتابداسك ال وشيدق ية.مقصك ونه شبحةسعن و كوش 


تووذ كت اعاوان شه فرسده بود:" انع ما أوجى إِلَوْكك مِنْ رَبك لا إل إَِا هُوَ وَ أغرض عَن الْمُمْرِكِينَ " و اينكك در اين 
جمله نيز مى فرمايد: به ايشان بكو ادامه دهيد به آنجه كه مى كرديد به زودى خواهيد دانست كه كوشش كداميكك از دو فريق 


به نتيجه مى رسد. 


واينكه فرمود:" ادامه دهيد" تهديد به صورت امر است و معنايش اين است كه: شما ظلم خود را و من ايمان و دعوت به 
رسدء و به طور قطع بدانيد كه در اين ميان من ييروزم نه شما كه با شركك و كناه ظلم كرديد» جون هيج وقت ستمكار در 


ستمي كه مى كند رستكّار نمى شود. 

بعضى از مفسرين كفته اند: جمله:" إِنَّى عامل " حكايت كلام خود يرورد كار استء و خداى تعالى است كه مى فرمايد: من 
بعث و جزايى را كه وعده داده ام عملى مى كنم و لكن اين معنا فاسد و دليل فسادش در خود آيه است كه مى فرمايد:" 
فُسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تكونٌ لَه عاقبهُ الدّار". 

بحث روايتى [(جند روايت در باره محبت ظالم» انتقام از ظالم بدست ظالمى فنكره اورفك دراز)] 


قمى در تفسير خود در ذيل جمله " و كذلِكك نُوَلَى بَعْضّ الطَالِمِينَ تغضاً ...' 


مى كويد: امام در معناى اينجمله فرمود: هر كس اولياى ستمكاران را دوست بدارد ما او را در قيامت با ستمكاران محشور مى 
كنيم .)2١١‏ ودر كافى به سند خود ازابى بصير از حضرت ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: خداوند هيج وقت از ظالمى 
انتقام نكشيده مككر به دست ظالمى ديكر, و همين 


است معناى آيه" و كذلكك ل طن الظالمِينَ 0 37١‏ 


712: ض١ تقسيزقمن ج‎ )١( 


(0) > حتبحاق ١‏ عم ح 14 


صفحه ى 8947 
مؤلف: دلالت آيه بر حصرى كه در روايت است روشن نيست. 


كرده اند كه كفت: اسامه بن زيد غلام نوزادى را به نسيه به مدت يكك ماه به صد دينار خريد و من خود شنيدم كه رسول خدا 
(ص) مى فرمود: آيا از اسامه عجب نداريد كه نوزادى را به مدت يكك ماه خريدارى نموده؟ مككر او مى داند كه تا يكك ماه 


حَ هجا 5 2 ٠. 2 ٠. 3 ٠.‏ 
ديكّر زنده است» و مى تواند بدهيش را بيردازد» راستى جه ارزوى درازى؟ 


سوكند به كسى كه جان من در دست او است هيج وقت نشده كه من جشم باز كنم و خيال كنم كه مى توانم دوباره مزه بر 
هم نهم و قبل از بر هم نهادن يلك جِشمم از دنيا نمى روم؛ و هيج وقت نشده كه به طرفى نككاه بيندازم و خيال كنم كه مى 
توانم جشمم را قبل از آنكه قبض روحم كنند بجاى خود بركردانم» و هيج نشده كه لقمه اى در دهن بككذارم و يندارم كه مى 
توانم قبل از آنكه قبض روحم كنند آن را فروبرم. اى كروه بنى آدم! اككر خود را عاقل مى دانيد بايد هميشه خود را ميان 
مردكان ببينيد» و خود را در زمره آنان به شمار آوريد سوكند به كسى كه جانم در دست قدرت اوست" إِنَّ ما تُوعَدُونَ لآتِ وَ 


ما أَنْتمْ بمُعْجِرِينَ - آنجه كه بدان وعده داده شديد خواهد 


آمد و شما عاجز كننده و مانع كار خدا نيستيك. لق 


() الدر المتتو رح #اصن 67 
[سوره الأنعام (): آيات ع"1 تا ]١8٠‏ 
صفحهى 98؟ 


ترجمه آيات براى خدا از مخلوقات وى از كشت و جاريايان نصيبى نهادند و به خيال خود كفتند اين از خدا است. و اين از 
شركاى (عبادت) ما استء آنجه كه سهم شركاى ايشان است به خدا نمى رسد اما آنجه از خدا است به ش ركايشان مى رسد 
جه بد حكمى است كه مى كنند (172). 


بدينسان ش ركاى ايشان كشتن فرزندان را به نظر بسيارى از آنان زينت دادند تا هلاكشان كنند و دينشان را برايشان مشوش 


سازند واككر خدا مى خواست اينكار را نمى كردند» يس تو ايشان را با دروغهايى كه مى سازند واككذار (/179). 


آنها حرام شده و اين حيواناتى است كه هنكام سوارى نام خدا را بر آن ياد نمى كنندء به خدا افترا مى زنند و خدا براى آن 
افتزا هسح حت ] كتصحعنطة فنن زوه اتح حت سال سح تت ]يشان زا واه مكحيل داف (178): 


صفحه ى 59850 


و كويند آنجه در شكم اين حيوانات هست خاص مردان ما است و بر همسران ما حرام استء و اككر مردار باشد همه در آن 


شريكند, به زودى خدا سزاى وصف كردن (ناحق) ايشان را مى دهد كه او فرزانه و دانا است (1739). 


به راستى كسانى كه فرزندان خويش رااز كم خردى و بى دانشى كشتند زيانبار شدند. و آنجه را خدا روزى شان كرده با افترا 


زدن به خدا حرام شمردند؛ براستى كه كمراه شدند و هدايت يافتكان نبودند (150). 


او است كه باغهاى دارست زده 


وبى دارست و نخل و كشتزارها كه ميوه آن مختلف است و زيتون وانار همانند و غير همانند آفريده. از ميوه آن جون ميوه 


آرد بخوريد وحق خدا رااز آن هنكام جيدنش بدهيد واسراف مكنيد كه خدا مسرفان را دوست ندارد (151). 


واز حيوانات بار بردار و نوزاد (يديد آورد) از آنجه خدا روزيتان كرده بخوريد و دنبال شيطان مرويد كه وى براى شما 


دشمنى آشكار است (187). 


7 هشت لنكّه حيوان دو ميش (نر و ماده) و دو بز (نر و ماده) بكو آيا دو نر را حرام كرده يا دو ماده ويا آنجه در رحم دو ماده 
جاى كرفته؟ اكر راستكوييد مرا از روى علم و مدركك خبر دهيد (157). 


و دو شتر(نر و ماده) و دو كاو (نر و ماده) بكو آيا دو نر را حرام كرده يا دو ماده يا آنجه در رحم دو ماده جاى كرفته؟ مكر 
آن دم كه خدا به اين حكم سفارشتان مى كرد شما كواه بوده ايد؟ يس ستمكرتر از آن كس كه دروغ بر خدا ببندد و بخواهد 
بدين وسيله مردم را كمراه كند كبت؟ خذا كزوه سكمكران راأهدايت نمى كن (0186, 


بكو در احكامى كه به من وحى شده جيزى را كه غذا خوار تواند خورد حرام نمى يابم مكر آنكه مردارى باشد يا خون ريخته 
شده يا كوشت خوكك كه آن يليد است يا ذبيحه غير شرعى كه نام غير خدا بر آن ياد شده؛ و هر كه ناجار باشد نه متجاوز و يا 


افراطكار (و بخورد) يرورد كار تو آمرزكار و رحيم است (؟٠).‏ 


به كسانى كه يهوديند هر ناخندارى را حرام كرده ايم و 


از كاو و كوسفند نيز ييه را به ايشان حرام كرده ايم جز آنجه بر يشت آن يا با روده هاى آن باشد و يا به استخوان ييوسته 
باشدء (و اين تحريم) بخاطر س ركشى كردنشان بود و ما راستكويانيم (192). 


اكر تو را تكذيب كنند بكو يروردكارتان رحمتى وسيع دارد و عذاب سخت وى از كروه مجرمان دفع نخواهد شد (/157). 


كسانى كه شركك آورده اند خواهند كفت اككر خدا مى خواست نه ما و نه يدرانمان شركك نمى آورديم و جيزى را حرام نمى 
كرديم» كسانى كه بيش از آنان بودند نيز جنين تكذيب كردند تا عذاب ما را جشيدند بكو مككر بيش شما علم و اطلاعى 


فست | كرهظ نارهز اوويدا و كه ما تشآن جد شما جر بيرواقى كمال نمى كنيد ور محميق الى ند 181 
بكو دليل رسا خاص خدا است و اكر مى خواست شما را يكسره هدايت كرده بود .)١188(‏ 


بكو كواهان خويش را كه كواهى مى دهند خدا اين را حرام كرده بياوريد؛ اكر كواهى دادند تو با آنان كواهى مدهو 
هوسهاى كسانى را كه آيههاى مارا تكذيب مى كنند و كسانى كه به آخرت ايمان ندار تند و 


صفحه ى 5948 
براى يرورد كار خويش همتا مى كيرند بيروى مكن (100). 


بيان آيات إبيان آيات شريفه. كه متضمن احتجاج عليه مشركين در مورد قربانى كردن فرزندانشان در برابر بت هاء و بعض 


احكام در مورد خوردنى هاء مى باشد] 


اين آيات عليه مشركين در باره عده اى از احكام حلال و حرام كه در خوردنيها ميان مشركين داير بوده احتجاج نموده حكم 


"وَ جَعَلُوا لله مما ذَرَأْ من الْححوث و الْأنْعام نَصِيباً ... " 


كلمه'" ذرء' به معناى ايجاد بر وجه اختراع استء و 


كَويا معناى اصليش هوق توماو كليه' حروك "ند معقاف زراعت است. و اينكه فرمود:" بزعمهم: به خيال شان" يكك نوع 
3ه سكو عقاف '" سحانة را كدر اله '' وقالو تكد اقعية وذذا قيفانة نا 


السك افاذم من كنك :و "زعي" ذز لفغت عت :ده معناء اعتفاد اسك» ٠‏ غانما در اعتقادائت استعمال مم شود كه مطابق نا 
م و رعم ر عرب د ى و لب 0 ى م سو 6 


واقع نباشد. 


وأ رعو هله" هذا لكان "شمر كارا نه عر كين تنيت دادم راق اند انبتك كه قاللى درش كا همان شد كرت ديق 


ايشان جنين خدايانى را اثبات نموده به آنها اعتقاد مى ورزيدند» يس اين اطلاق نظير" ائمه الكفر و ائمتهم و اولياؤهم' است. 


بعضى ديكر كفته اند: اطلاق مزبور از اين باب نيستء بلكه از اين جهت است كه مشركين خدايان خود را شريكك در اموال 


خود مى دانستند» و مقدارى از اموال خود را در راه آنها خرج مى كردند. 


به هر تقدير» مجموع دو جمله مورد بحث يعنى جمله:" هذا لله برَعْمِهِمْ" و جمله" هذا لِشَرَكائنا" از باب تفريع تفصيل بر 
اجمال استء قبلا بطور اجمال فرموده بود:" از آفريده هاى خدا بهره و سهمى براى خخدا قرار دادند" و سيس آن را تفسير 
نموده و بطور تفصيل فرمود:" يس كفتند: اين براى خداى عالم و اين براى خدايان ما" و بدين وسيله زمينه را براى بيان حكم 
ديكرى نيز فراهم نمود؛ و آن حكم اين بود كه مى كفتند:" آنجه كه سهم شركا است به خدا عايد نمى شود؛ و ليكن آنجه كه 


سهم خدا است به شركا هم مى رسد". 


و جون اين حكم علاوه بر اينكه از اصل باطل و افتراى به خدا است توهين به خداى تعالى و ساحت او 


را كوجكتر از جانب بت ها دانستن استء لذا خداى تعالى با جمله ' ساءً ما يَحْكمُونَ ' آن را تقبيح فرمود. 


(0):و كفتتتشسكة: رح ان:فرزتسد اتكاة كردم منزة الست نذا سصسوزرةه ا شتا انه ١‏ 


صفحه ى /91؟ 
"و كذلك زَيّنَ لكثير مِنَّ المُشْركِينَ قثل أولادِهِم شْرَكاوْهُم ..." 


غير از ابن عامر ساير قراء كلمه" زين" را به فتح زاء و به صيغه معلوم خوانده و كلمه" قتل" را هم به فتح لام قرائت نموده و آن 
را مفعول" زين" كرفته اند» و كلمه" اولادهم" را به كسر دال خوانده و آن را مضاف اليه كلمه" قتل" و مفعول آن دانسته و 
كلمه" شركاؤهم ' را فاعل" زين" كرفته اند» و بنا بر اين قرائت معناى آيه جنين مى شود:" بت ها با محبوبيت و واقعيتى كه در 
دلهاى مشركين داشتند فرزند كشى را در نظر بسيارى از آنان زينت داده و تا آنجا در دلهاى آنان نفوذ بيدا كرده بودند كه 
فرزندان خود را به منظور تقرب به آنها براى آنها قربانى مى كردند" هم جنان كه تاريخ اين مطلب را در باره بت يرستان و 
ستاره يرستان قديم نيز ضبط كرده استء البته بايد دانست كه اين قربانيها غير از موءوده هايى است كه در بنى تميم معمول 
بوده» زيرا موءوده عبارت بوده از دخترانى كه زنده به كور مى شدندء و آيه شريفه دارد كه اولاد خود را قربانى مى كردند» و 


اولاد هم شامل دختران مى شود وهم شامل يسران. 


بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از" شركاء " شيطانها هستند. و بعضى مقصود از آن را خدام بتكده و بعضى ديكر كمراهان از 


مردم دانسته اند. 


و اما ابن عامر در ميان قراء كلمه" زين" را به ضم زاء قرائت كرده 


و صيغه مزبور را مبنى بر مفعول و كلمه" قتل " را به ضم لام و نائب از فاعل " زين " و كلمه" اولادهم ' را به نصب و مفعول" 
قتل " كرفته و كلمه" ش ركاؤهم" را به صداى زير و مضاف اليه قتل و فاعل آن دانسته و كلمه" اولادهم " را فاصله بين مضاف 
(قتل) و مضاف اليه (شركاءهم) انداخته است .0١‏ " ليُرْدُوهُمْ وَ يشو عَلَيْهمْ 00 ارداء" در لغت به معناى هلاكك كردن 
و دراينجا مراد از آن هلاك نمودن مشركين است به كفران نعمت خدا و ستم بر مخلوق او. و" لبس " به معناى خلط كردن و 
مراد در اينجا اين است كه دين آنان را كه دين باطلى بود به صورت دين حق در نظرشان درآورهه اند بنا براين ضمير:" هم" 
كه سه مرتبه در جمله آمده در هر سه جا به" لكثير مِنَ الْمَشْرِكينَ " برمى كردد. 


بعضى ديكر از مفسرين كفته اند: معناى " ارداء " همان هلاك ساختن ظاهرى و كشتن است و اكر اين حرف صحيح باشد 
لازمه اش اين است كه ضمير اولى به اولاد و ذومى و سومى به" لكثير مِنْ الْمَشْركِين " ب ركرددء و يا به عنايتى همه به مش ركين 


عايد شود, و به 


(0 مسجب ا لل لسع اليب لفن جج ا ص 7/١‏ 
صفحه ى 595/8 
هر حال معناى آيه روشن است. 


"وَ قالُوا هذِه أَنْعامٌ وَ حَوْثٌ حِخْرٌ ... 


حجر "- به كسر حاء- به معناى منع است و جمله" لا يَطْعَمُها إِلَا مَنْ نَشاءُ" همين معنا را تفسير مى كندء يعنى: اين جاريايان و 


اين زراعت ها حرام است مككر تنها بر كسى كه ما بخواهيم و او را اذن بدهيم. جون بطورى كه از روايات استفاده مى شود 


مشر كين عار ايان و وزاعت معني وا امشكتن حسدابان خوة كردة ان كاه .في كتقتل خوردق ابتهاءيز كسى لال لست مكز 
تنها بر خدام بتكده آن هم به شرطى كه مرد باشند نه زن. 


- 
عه 
| 


5 نُعامٌ خَوّمتُ ظهُورُها"- و مى كفتند:" سوار شدن براين جاريايان سوارى حرام است" و يا اين است كه مش ركين 


اين" انعام " همان " سائبه "»" بحيره" و" حام" هستند كه خداى تعالى در آيه" ما جَعَلَ الله مِنْ بَحِيرَهٍ وَ لا سائه وَ لا وَصِيلّهِ وَ لا 
حام وَ لكنّ الَذِينَ كفَرُوا يَفتَرَونَ عَلَّى الله الكذب وَ 


٠ 


كَتْرَهُمْ لا يغقلوة" 21 


أ 


آن را نفى نمودهء ويا بعضى از آن جهار قسم است- بنا بر خلافى كه در سوره مائده ككذشت-. 


- 
1 عه 


وَ أنْعامٌ لا يذْكرُونَ اسم الله عَلَتِهَا'' يعنى جاريايانى را هم در موقع ذبح به اسم بت ها سر مى بريدند و نام خدا را نمى بردند. 
بعضى كفته اند: مراد آن جاريايانى است كه در سفر حج بر آنها سوار نمى شدند. بعضى ديكر كفته اند: آن جاريايانى است 


كه در هيج شانى از شؤون آنها خدا را ذكر نمى كردند» و بهر حال معناى آيه روشن است. 
"'وَ قالُوا ما فى بون هذِه الْأئُعام خَالِصة لِذّ كورنا ..." 


مقصود از" ما فى بطون" بجه هايى است كه در شكم بحيره و سائبه باشد» مش ركين آنها رااكر زنده به دنيا مى آمدند بر 
مردان حلال و بر زنان حرام مى دانستندء و اككر مرده به دنيا مى آمدند هم مردان از آن مى خوردند وهم زنان. بعضى كفته 


اند مقصود از" ما فى بطون" شير آن حيوانات. و بعضى ديكر كفته اند: مقصود هم شير آنها و هم جنين 


نان اسسة: 


3 سَمَجْرِيهِمْ وَصْمِ َهُمْ " يعنى به زودى خود اين حرفها را جزا و كيفر آنان قرار مى دهيم. و ازاين تعبير برمى آيد كه همين 


حرفها به عينه در قيامت به صورت وبال و عذاب مجسم مى شود. 


)١(‏ خداوند بحيره و سائبه و وصيله و حام (حيواناتى كه خاص او مى دانيد) نيافريد. ولى كسانى كه كافر شدند در باره خدا 
دروغ مى سازند (و حرمت اينها رااز جانب او مى دانند) و بيشترشان از خرد به دورند. سوره مائده آيه ٠١"‏ 


صفحه ى 994 
يس در اين كلام نوع خاصى از عنايت بكار رفته. بعضى از مفسرين كفته اند: تقدير اين جمله: 


" سيجزيهم بوصفهم" است. بعضى ديكر تقدير آن را" سيجزيهم جزاء وصفهم " كرفته و كفته اند: مضاف (جزاء) حذف شده 
فعاف الله (وصفهم) به جاى آن نشسته استء و به هر حال معنا واضح است." قد حِدَرَ الَّذِينَ تلو وْلادَهُمْ سَمَهاً بغر عِلْم 


دراين جمله آنجه را كه در آيات قبلى از احكام مشركين نقل كرده بود ابطال نموده مى فرمايد: همه آن سخنان زيان كارى و 


كمراهى استء و متكى بر علم و اهتدا نيست. 


دراين جمله قتل اولاد. سفاهت و جهل خوانده شده. و نيز از انعام و حرث با جمله" ما رَزَقَهُمُ الله" تعبير شده؛ و تحريم آن. 
افترا بر خدا خوانده شده تا هم تنبيهى باشد و هم تا اندازه اى جهت خسران شان ذكر شده باشدء از اين رو معناى كلام اين مى 
شود: آنان زيانكار شدند در كشتن فرزندان خودء براى اينكه ندانسته سفاهت به خرج دادند, و نيز زيانكار شدند در اينكه 


اصنافى از جاريايان و زراعتها را بر خود حرام كردند» جون اين عمل 


افترا بر خدا بود. حاشا بر خدا كه جيزى را كه به كسى روزى كرده همان جيز را تحريم نمايد. 


أن 216 شيل "15:77 الدهط لقا تاي "عون بقار ذه وإن معد[ قوع و3 58و لال عق لامي رتل كن م يان 
نموده و با جمله" قل لا أجدٌ فى ما أوجى إِلََّ مُحَرّماً عَلى طاعِم يَطَعَمُهُ ..." مطلب را به دليل نقل كه همان وحى آسمانى است 


بنا بر اين» معناى آيات ينجككانه مورد بحث اين مى شود كه: تحريم انواعى از حرث و انعام» ضلالت و لغزشى است از آنان» 
كه نه با حجت عقلى قابل تفسير و توجيه است و نه با مصالح زندكى بشر سازكار استء و نه از وحى و دليل نقلى جيزى با آن 


مساعد است» يس اين كروه در اين #فتار و رأى خود حيرانند. 


0 الى نما جَنَّاتٍ دك غير مَعْرُوشْاتٍ ... وَ غَيْرَ مُتَشابه '"" شجره معروشه " آن درختى را كويند كه شاخه هايش به 
وسيله داربست بالا رفته و يكى بر بالاى ديكرى قرار كرفته باشد» مانند درخت انكور. و" عرش" در اصل لغت به معناى رفع و 
بلندى است. بنا بر اين" جَنَّاتٍِ مَعْوُوشْاتٍ" عبارت خواهد بود از تاكستانها و باغهاى انككور و مانند آنهاء و" جنات غير 
معروشات" باغهايى كه درختهاى آن بر تنه خود استوار باشد نه بر داربست. 

و الكتسة تسوه 51037 افختلت] اكلعية "مككسايق (نحن المتتع #اتسشمتعوووق عنما ناتس تحاف 


صفحه ى 0٠١‏ 


آن زرع مختلف استء يكى كندم است و يكى جوء يكى عدس است و آن ديكرى نخود. 


5 ا متشابه" و" غير فتشانهة" در : ا[ _-1 


لزَقُونَ وَ الّمَانَ مُتَشابهاً وَ غَثِرَ مُتَسابهِ" بطورى كه از سياق برمى آيد اين است كه هر يكك از آن ميوه ها از نظر طعم و شكل و 


رنكك و امثال آن هم متشابه دارد و هم غير متشابه. 


ا 2 مر ل 
كلوا مِنْ ثُمَرهِ إذا أثْمَرَ ... 


امرى كه در اينجا است امر وجوبى نيستء بلكه تنها اباحه را مى رساند» جون از اينكه قبلا مساله خلقت جنات معروشات و 
نخل و زرع و غير آن را خاطر نشان ساخته بود به دست مى آيد كه امر به خوردن از ميوه هاى آنها امر در مورد توهم منع 


است و معلوم است در جنين موردى صيغه امر تنها اباحه را مى رساند نه وجوب را. در حقيقت تقدير كلام اين است كه: 


" خداوند آن كسى است كه جنات و نخل و زرع را آفريد و به شما دستور داد تا از ميوه هاى آنها بخوريد و امر فرمود كه در 
موقع جيدن آن حق واجبش را ببردازيد» و شما رااز اسراف در آن منع و نهى كرد" و اين سياق بهترين دليل است بر اينكه 


معناى " دستور داد" اين است كه به شما اجازه داد. 


و مقصود از" حق " در جمله" وَ آنُوا حَقّهُ يَوْمَ حصادو" آن حق ثابتى است كه متعلق به ميوه هاى مذكور مى شود. و بنا بر اين» 
مير ادر "عقه'"'است نه كلمه " تمر" ترمى كردةاؤ ا كر فرمودة "حق ميؤةه«زا بيزداز فك" نه ابن حهت :اسع كه حدق مزبوق 
به آن ميوه ها تعلق مى كيرد هم جنان كه كفته مى شود:" حق فقراء " جون حق به فقرا ارتباط خاصى دارد بعضى ها احتمال 


داده اند كه ضمير مزبور مانند ضميرى كه در:" إِنَهُ لا 


بحب الْمّثِرفِينَ " است به خداى تعالى بركردد و معناى آيه اين باشد كه: حق خدا را بيردازيدء جون ميوه هاى مذكور انتسابى 


هم با خداى تعالى دارند» خداى تعالى است كه آن ميوه ها را ايجاد فرموده است. 


به هر حال آيه شريفه به طور اجمال و سربسته از ميوه ها و حبوبات حقى براى فقرا قائل شده؛ و فرموده كه در روز درو غغللات 
و جيدن ميوه ها حق فقرا بايد داده شود. و اين اشاره به حكم عقل استء و در حقيقت حكمى را كه عقل در اين باره دارد 
امضاء كرده نه اينكه بخواهد مساله زكات را خاطرنشان سازدء جون اين آيه شريفه در مكه نازل شده و تشريع زكات و وجوب 
آن در مدينه اتفاق افتاده. علاوه بر اين» اكر آيه شريفه راجع به زكات واجب مى بود مى بايست زكات در همه انواع نامبرده 


در آيه واجب بوده باشد» و حال آنكه در ميان آنها جيزهايى هست كه زكات ندارد. 


صفحه ى 00١‏ 


شده. جون بطور كلى اصول شرايعى كه در مدينه بطور تفصيل نازل شده در مكه بطور اجمال نازل كرديده استء مثلا در 
آيات مكى به طور اجمال فرموده:" قل تَعالّا أَثْل ما عرّمَ رَبُكم عَلَيِكَمْ "- تا آنجا كه مى فرمايد-" وَ لا تَفْرَبُوا الْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ 
وها باط" دن هاه قن الاشراق مو" ولا رو لخ امسو 

واينكه فرمود:" ولا تسرفوا" معنايش اين است كه در استفاده از اين ميوه ها و غلات از آن حدى كه براى معاش شما صالح و 


مكنيد» درست است كه شما صاحب آن هستيد و ليكن نمى توانيد در خوردن آن و بذل و بخشش از آن زياده روى كنيد» و 
يا در غير آن مصرفى كه خدا معين نموده به كار بزنيد مثلا در راه معصيت خدا صرف نمايبد. و همجنين فقيرى كه از شما مى 
كيرد نمى تواند در آن اسراف نموده مثلا آن را تضييع كند. يس آيه مطلق و خطاب آن شامل جميع مردم است جه مالكك و 
جه فقير. واينكه بعضى كفته اند: خطاب آيه مختص به مالكك آن اموال است. و همجنين اينكه بعضى ديكر كفته اند: خطاب 
تنها متوجه زمامدارى است كه صدقات را از صاحبان اين اموال مى كيرد. و همجنين اينكه بعضى كفته اند: معنايش اين است 


كه ميوه ها را قبل از جيدن مخوريد تا در نتيجه حق فقرا را كم كنيد. 
ونيز اينكه عده اى ديكر كفته اند: معناى آيه اين است كه از دادن مقدار واجب كوتاهى مكنيد. 


ويا كفته اند معنايش اين است كه: اين اموال را در راه معصيت صرف مكنيد» صحيح نيست,. و با اطلاق آيه و سياق آن نمى 


" حموله" به معناى جاريايان بز ركسال استء و از اين جهت آنها را حموله مى خوانند كه طاقت برداشتن حمل (بار) را دارند. 


و"فركن” هامسنائ. خردسالايق انها اسه و .ونحه اق تشقيه يا اين 'اسيت كه ان كوحكى فاندد فرش فيد ونا ابنى'اسيت كه 


و 


2 


مانند فرش لكد مى شوند. امر در جمله" كلوا مِمّا رَرَفَكمٌُ الله" نيز مانند امر قبلى تنها براى اباحه خوردن و امضاى حكم عقل 


به اباحه 31 اسث:. 


و معناى اينكه فرمود:" وَ لا تَتَبعُوا 


طُواتٍ الشَّيِطانٍ إِنَّهُ لكم عَدُوٌ مُبِينٌ " اين است كه: شما در اين امرى كه خداوند اباحه آن را تشريع كرده راه بيروى شيطان را 
بيش مكيريد؛ و يا در جاى ياى او نككذاريد و حلالل دا را حرام مكنيد. در سابق نيز كذشت كه ييروى خطوات شيطان 


معنايش همين تحريم حلال است بدون علم. 


جه لاه وج داعلنى آن وج ه يهان آن. سور انعامآيه 16١‏ 


اح ان 
ام 6ه ل ع و ا يم رو 11 

ثمانية أزواج مِنَ الضانٍ اثنيْن وَ مِنَ الْمَعْز اثنين ... 

انعامى را كه در آيه قبلى بطور اجمال اسم برده بود در اينجا بطور تفصيل بيان مى كند. 


و مراد» تشديد توبيخ و ملامت ايشان است به اينكه يكا يكك صور و وجوه را به تفصيل ذكر مى كند. و از اين رو جمله" تَمانية 
أزواج " عطف بيان" حَمُولَه وَ فوشا" در آيه قبلى است. و كلمه" ازواج " جمع زوج است كه هم به معناى عدد دو است و هم 
به معناى يكى است كه همراه جفت خود باشد. و انواع جاريايانى كه در آيه شريفه نامبرده شده جهار است: -١‏ ضان (ميش) 


-"١‏ معز (يز) #- بقر (كاو) ع- ابل (شتر) و اين جهار نوع از نظر اينكه هر كدام نر و ماده دارند هشت زوج خواهند بود. 


- 


و معناى آيه اين است كه: خداوند هشت زوج آفريده؛ از ضان دو زوج يكى نر و يكى ماده واز معز هم دو زوجء بكو آيا 


خداوند نراين دو نوع جاريا را حرام كرده و 


يا ماده آن دو را و يا آن بجه هايى را كه در شكم ماده هاى آن دو استء اكر راست مى كوييد مرا به علم و مدركك صحيحى 


كه داريد خبر دهيد. 


"وَمِنَ الإبل اثْنيِن و مِنّ البقر اثنين ... الْأنْتِين" معناى اين آيه از آنجه كه در باره آيه قبلى كفته شد روشن مى شود. بعضى ها 


در اين آيات كفته اند معناى" اثنيت" در همه جهار موردى كه در اين آيات آمده اهلى و وحشى است نه نر و ماده. 
" أم كنْتُمْ شَهَداءَ إِذْ وَصَاكمُ الله بهذا ..." 


اين جمله يكك شق از دو شق ترديد است و شق ديكر آن حذف شده. و سياق كلام دلالت بر آن مى كندء و تقدير كلام اين 
است كه: آيا شما علمى را كه به خيال خود داريد از طريق فكر تحصيل كرده و به دليل عقلى و يا نقلى دست يافته ايد و ياااز 


خود خدا شنيديد كه اين جاريايان را تحريم نمودء كه اينطور سخت و محكم ادعاى حرمت آن را مى كنيد؟. 


"قَمَنْ أَظْلَمْ مم افترى عَلَى اللَِّ كذِبا ..."- اين جمله تفريع بر ما قبل استء و اين تفريع خود اشاره به نكته اى استء و آن اين 
اليك 5ك هدعيا ق شرست عنار بايا اوحواتك أبن سوال نازماتدقده» ونان اق وو معتاى به جين م شود ين كسنث سمكرثر 
از شما" و جمله" مِمّنِ افْتّرى كنايه است از همين مدعيان يعنى مشركين. و اكر نفرمود:" فمن اظلم منكم- كيست ستمكرتر از 
شما" وكائ كلمة " شما" جمله " إن كن كدة خند| افترا ست" راقرار ذادترائ ابن اتنت كه سيب ان شك زا كاز 
امتهم 


انكارى مفهوم مى شود بيان كرده و فرموده باشد: هيج كس از شما ستمكرتر نيستهء براى اينكه شما به دروغ به دا 


صفحه ى 6١”‏ 


افتراء بستيد تا بدين وسيله مردم را بدون علم كمراه كنيد, و معلوم است كه با جنين ظلمى ديكر به راه خدا هدايت نمى شويدء 


جون خداوند مردم ستمكر را هدايت نمى كند. 
ا 5002 ن إل مُحَوّماً على طاعم يَطْعَمُةُ ..." 


معناى آيه روشن استء و در تفسير آيات مشابه آن يعنى آيه سوم از سوره" مائده" و آيه" "١7”‏ از سوره" بقره" مطالبى كه 


به اين آيه نيز ارتباط دارد كذشت. 


"علي الدى هادُوا حَرّمْنا كل ذى ظفر .. 5 


كلمه " ظفر" مفرد" اظفار" است كه به معناى ناخن است كه بر سر انككشتها مى رويد. و" حوايا" به معناى روده ها است. در 
ل ل ل 
كلمه" ما" در" ما حملت" بوده و در تقدير منصوب بوده باشد. و اما كلمه" ما" كه در جمله "ما امختلط بعظم " است معطوف 
أست نه "ما" ى اول:099 و ازااين دو احتمال كه :وى :ذاده اتحتمال اول :به نظر ما قوى تر است: 


صاحب مجمع البيان سيس فرموده: كلمه" ذلكك" در جمله'" ' ذلك جَرَيْنَهُمْ " ممكن است در تقدير منصوب و مفعول دوم" 
جزيناهم " بوده و تقدير كلام" جزيناهم ذلكك ببغيهم " باشدء و ليكن ممكن نيست تقدير آن را مرفوع و آن را در تقدير مبتدا 
لذأ 


١ 5 -‏ 0 الله . ل 5 00 5 010 5 1 . : 0 
بكيريم؛ زيرا در جنين صورت تقدير كلا.م: ذلكك جزيناهموه مى شود نظير: زيد ضربت كه تقديرش: زيد ضربته 


استء. و اين تنها 


در شعر آنهم در مواقع ضرورت جايز است نه در همه جا .2١‏ و اين آيه به نظر مى رسد كه در مقام جواب از سؤال مقدرى 
استء و آن سؤال اين است كه اكر جاريايان حلالند» و ما مشركين را اين همه توبيخ و ملامت مى كنى كه جرا انعام و حرث 
را بر خود تحريم كرده ايم يس جرا خداوند همين انعام را بر يهود حرام كرد؟ در اين آيه جواب مى دهد كه اككر خداوند 
طيباتى را بر يهود حرام فرمود به خاطر ظلمى بود كه ايشان روا داشتند» و اين در حقيقت يكك نوع كوشمالى بود كه منافات با 
حليت ذاتى ندارد» هم جنان كه آيه" كل العام كان حلا لينى إش رائِيلٌ نا ما حَرّم | رائيلٌ على نَفْسِهِ مِنْ قَِلٍ أَنْ تتَرّلَ التَوْراة" 
2 


و آيه" قبطل مِنَ الذِينَ هادُوا ّنا عََتهْ يات أَحِلّتْ لَهُْ وَ بِصَدَّهِمْ عَنْ سَبِيل اللِّ كثيراً" 


(1 و 5) مجمع البيان ج © ص ١/4‏ 


(*) همه طعامها بر بنى اسرائيل حلال بود مكر همانهايى كه خود اسرائيل قبل از نزول تورات بر خويش حرام كرده بود. سوره 
آل غمران آنه و صفحه 


ى 6٠58‏ 
0ش 


نيز به اين جواب اشاره دارند. 


2 


ص رمه 0 و 
فإنْ كذبُوك فقل رَبكمْ ذو رَحْمَهِ واسِعَهٍ ... 


نه بطورى كه دجار ياس و نوميدى شان سازد.ء بلكه به بيانى كه بترسند و هم در عين حال اميدوار رحمت او بوده باشند. و به 


ار ويك 
سَيَقول الذينَ 


أَشْركوا لَوْ شاءً الله ما أشْرَكنا وَ لا آباوّنا و لا حَرّمنا مِنْ شَئْ ءِ .. 


احتجاجى است كه كفار بر كفر و تحريم حلال خود كرده اند. و در ذيل آن جواب داده كه اولا شما در آنجه كه مى كوييد و 
به آن احتجاج مى كنيد عالم نيستيد» و جز به ظن و تخمين اعتماد نداريد. و ثانيا حجتى را كه ذكر كرده ايد كو اينكه در جاى 
خود مطلب صحيحى است و قرآن هم در آيات بسيارى آن را خاطر نشان ساخته و ليكن مدعاى شما را تصحيح نمى كندء 
جون شما مى خواهيد بااين مطلب شرك و تحريم حلال خود را اثبات نموده و بككوييد خداوند شرك و تحريم حلال ما را 
امضاء فرموده و ديككر هيج باكى بر ما نيست» و جنين استدلال كنيد كه اككر خداوند غير اين را از ما مى خواست ما نيز غير اين 
مى شديم يعنى مشرك نمى شديم و حلالل خدا را حرام نمى كرديم و ليكن از آنجايى كه غير اين را از ما نخواسته ما مى 


فهميم كه او به ما اذن به شركك و تحريم داده استء يس ما بر شركك و تحريم خود اشكالى نمى بينيم. 
[خداوند متعال به مشيت تكوينى خود از هيجكس ايمان نخواسته است 


وليكن اين حجت نتيجه مورد نظر ايشان را اثبات نمى كندء و نتيجه آن بيش از اين نيست كه جون خداوند تركك شركك رااز 
ايشان نخواسته يس ايشان را مضطر و مجبور به تركك شركك نكرده و بسء و اما تركك شركك اختيارى را هم از ايشان نخواسته 


نتيجه آن حجت نيست,ء يس نمى توانند قدرت و اختيار بر شركك و تركك شرك را انكار كنند» جون 


جنين است خداوند مى تواند ايشان را به سوى ايمان و ترك افتراء دعوت نمايد» يس حجت بالغه همان حجت خدا است نه 


حجتى كه ايشان در اين مقام اقامه كرده اند جون حجت ايشان جز ييروى خيال و تخمين يايه و اساسى ندارد. 


)١(‏ به خاطر ظلمى كه از يهودى ها سرزد و نيزبه خاطر اينكه مردم را زياد ازراه خدا باز مى داشتند» طيباتى را كه بر آنان 
حلالل ب و حرمئ ان كرهديم. س وورهنلسساءآيه ١6‏ 


صفحه ى 000 


"مَل فَللَهِ الح الْبالِعَهُ فلو شاء لَه اكع أَجْمَعِينَ " به نظر مى رسد" فا" اولى كه بر سر اسم جلاله است براى تفريع و" فاء" 
دوم كه بر سر حرف" لو" آمده براى تعليل» و كلادم از قبيل قلب حجت بر خصم بوده باشدء و بعد از آنكه مقتضاى حجت 
خصم را بيان نموده فرموده باشد: اين حجت عليه خود شما نتيجه مى دهد و شما از آنجايى كه در معارف الهى جاهل و يبرو 
ظن و تخمينيد نمى فهميد» جون حجت شما دلالت مى كند بر اينكه شما در مقايل كسى كه شما را به تركك ش رك و تركك 
افتراى به خدا دعوت مى كند حجتى نداريد. و آن حجتى كه شما به خيال خود عليه او اقامه كرده ايد عليه خود شما و حجت 
خدا است. براى اينكه شما در اين حجت اقرار كرده ايد بر اينكه اكر خداوند مى خواست همه شما را مجبور به ايمان و تركك 
شرك و تركك تحريم مى كرد» و جون نكرده و شما را به اختيار خودتان باقى كذارده مى تواند شما را به تركك شركك و 


تحريم دعوت نمايد. 


و بهاغبارت كر جه ححثة شما ان ات كه 


حجت شما حجت خدا و عليه خود شما است. 


در عده اى از آيات قبلى هم بيان كرده بود كه خداوند بندكان خود را مجبور به ايمان نمى كند» و هيج وقت واز هيج كس 
به مشيت تكوينى خود ايمان را نخواسته تا مجبور به آن شود. بلكه به خلاف آن نيز اذن داده است- البته اذن تكوينى- به اين 
معنا كه موانع شرك و كفر را برداشته و بندكان را هم نسبت به فعل قدرت داده و هم نسبت به تركك و اين همان اختيار است 


كه اساس 7 تكليف و امر و نهى و وعد و وعيد است. 
ا ل ل ا ل 


كلمه" هلم " اسم فعل است و در مفرد و تثنيه و جمع به همين يكك شكل استعمال مى شود؛ و معناى" مَلُمْ شّهَداءَ كم" اين 
است كه شهداى خود را بياوريد» و مقصود ازاين شهادت شهادت اداء استء و اسم اشاره" هذا" اشاره به محرماتى است كه 
مشركين از بيش خود درست كرهه اند» و خطايى كه در آيه است خطاب تعجيز است نه تكليف»ء و مقصود از آن اين است كه 
بدانند از عهده اثبات ادعاى خود برنمى آيندء و دعويشان بر اينكه خدا فلا-ن جيز را حرام كرده جز افتراى بر خدا جيزى 
ديكرى نيست. بنا بر اين» جمله" قُلْ هلم شهَداء كم _- 


كنايه از عدم تحريم خداوند استء و با جمله' فَإِنْ شَهِدُوا فلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ " مطلب را ترقى داده و فرموده: حتى اككر شهادت هم 


دادند شهادتشان را ميذير زيرا شهادت مردمى كه ييرو هواى نفسند قابل اعتنا نيست. 


وال اده احمله "وال م أخواك الي كديا راكنا '"عطفت امير اس انا 


" فَإِنْ شَهِدُوا فلا تَشْهَدُ مَعَهُمْ" و معنايش اين است كه اكر تو هم با آنان شهادت دهى شهادتت يبروى از اهواء ايشان است» 
هم جنان كه شهادت خود آنان بيروى اهواء است و جككونه نباشد؟ و حال آنكه ايشان مردمى هستند كه آيات باهره خداى را 
تكذيب نموده. به آخرت ايمان نياوردند» و غير خدا را كه همان بت هايشان باشد معادل و برابر خدا قرار دادند» و كسى با 


كمال مات و.روشق برهان عن الحزافن خر اكدسى كت مكر ا تاق كه احواد كود وا سروف تماتك: 
بحث روايتى |رواياتى در مورد حق فقرا و مساكين در محصول زراعت 


در مجمع البيان در ذيل جمله:" ما كانّ لِشَرَكائهغ فلا يَصِلٌ إِلَى الل" از ابن عباس و قتاده نقل كرده كه مش ركين وقتى آنجه به 
بت ها داده بودند با آنجه به خدا داده بودند خلط مى شد آن را به بت ها برمى كردانيدند و اكّر مال خدا به مال بت ها خلط 
فخ شل رذانمق كردند ومن كقفدن داع ىر اسكورو .همجن ١‏ كن ابن كداز ان زوافت دا بود تدضوة واشكحهبه 
ورزاعت وكا ها درا ريو مو شن أن وا فى نط 51 اواك قت ها نجه راغي كقدا مرا رو م فيك ادر | من يتنك ومو 


كفتند خدا غنى تر است. و سبس فرموده: در روايات ائمه ما (ع) نيز اين معنا وارد است. )١١‏ 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله" وَ كذلك زَيِّنَ لكثير مِنَ الْمُمْرِكِينَ " از معصوم (ع) نقل شده كه فرمود: معنايش اين است كه 
أساذف: و تاكن عر كين :فروقن كشق ترادو تك انان وتيك و اوقل اند وان ويل كله" وقالنا 


هذه أنْعامٌ وت عه آمده كه فزمية ع" به معناى تحريم شده اسث 9). ودر همان كتاب در ذيل جمله 3 هُوَ الذى 


أنْمَْ جنّاتِ " نقل شده كه فرمود مقصود از" جنات" بستانها است 80". 


1 كح. 


و در ذيل جمله" وَ آنُوا حَقَهُ يَوْمَ حصاده وَ لا تُشرِفوا إِنَّهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرفِينَ كفن اندض كارع ادرمي إذ اعدت ره محمد اذ 


على بن حكم از ابان بن عثمان 


(0 و" تفسير قمى ج ١‏ ص 51١7‏ 


صفحه ى 0017 


از شعيب عقرقوفى براى ما حديث كرد كه وى كفته است: من از امام صادق (ع) معناى جمله" وَ آنُوا حَقّهُ يَوْمَ خصاد" را 
برسيدم؛ فرمود: حق از خوشه (كندم و جو ...) يكك دسته واز خرما هنكامى كه جيده شود يكك مشت است. سبس اضافه كرد 
كه از ايشان يرسيدم آيا ممكن است انسان اين حق را بعد از بردن خرمن به خانه بيردازد؟ فرمود: نه اككر قبل از بردنش بيردازد 
به سخاوت وى نزديكتر است .)2١١‏ و نيز در همان تفسير از احمد بن ادريس از برقى از سعد بن سعد از حضرت رضا (ع) نقل 
كرده كه شخصى از آن جناب يرسيد: اككر در موقع درو و برداشت حاصل مساكين حاضر نباشند جه بايد كرد؟ حضرت فرمود: 
در اين صورت تكليفى بر او نيست ."2١‏ و در كافى از على بن ابراهيم از ابن ابى عمير از معاويه بن حجاج روايت كرده كه 


- : من از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: در زراعت دو حق هست: حقى است 


كرفتنى و حفى أست دادنى عرض كردم كرفتتى آن كدام اسث و دادنيش كذام؟ 


فرمود: حقى كه از زراعت به حكم اجبار مى كيرند همان عشر و نصف عشر (صدى ده و صدى ينج) است و اما آن حقى كه 
انسان خودش به طيب خاطر خود مى دهد همان حقى است كه آيه:" وَ آنُوا حَمَهُ يَوْمَ حصاده" متعرض آن است. و مقصود از 
روز حصاد همان روزى است كه شروع به جيدن مى شود وبه تدريج روى هم انباشته مى كردد» همه اين مدت روز حصاد 


است. 


آن كاه معاويه بن حجاج اضافه كرد (كه مطلب ديكرى را نيز امام فرمود) و به خاطرم جز اين نيست كه فرمود: حقى كه در 
روز حصاد بايد داد عبارت از اين است كه در طول مدت حصاد هر دفعه كه مسكينى مراجعه مى كند يكك دسته به او بدهد تا 
از حصاد فارغ شود «37. و نيز در كافى به سند خود از ابن ابى نصر از حضرت ابى الحسن رضا (ع) روايت كرده كه از آن 
جناب از معناى جمله" وَ آنُوا حَفّهُ يَوْمَ تصادهٍ وَ لا تُشرفوا" يرسيدم» حضرت فرمود: يدرم بارها مى فرمود: اسراف در روز درو 
و روز جيدن خرما به اين است كه انسان با دو مشت خود بدهد. آن كاه فرمود يدرم وقتى در جنين مواقعى به غلامى برمى 
خورد كه با دو مشت خود صدقه مى داد» صدايش مى زد و مى فرمود: خرما را مشت مشت و سنبل (خوشه) را دسته دسته بده 
فده 


(1و2) تفسير قمى ج ١‏ ص 5١8‏ 
(") كافى ج اص 088 خ ١‏ 


اي 73 ص 088 ح ع 


له 


ونيز در همان كتاب به سند خود از مصادف روايت كرده كه كفت: وقتى در خدمت امام صادق (ع) در يكى از زمين هاى 
زراعيش بودمء موقعى بود كه داشتند درو مى كردندء اتفاقا سائلى نزديكك آمد و سؤال كرد من در جوابش كفتم خدا روزيت 
دهدء حضرت فرمود: ساكت» شما نمى توانيد جنين جوابى بدهيد مكر بعد از آنكه به سه نفر داده باشيد يس از آن در دادن و 


ندادن مختاريد .)١١‏ 
و نيز در كافى به سند خود از ابن ابى عمير از هشام بن مثنى روايت كرده كه كفت: 


مردى از امام صادق (ع) معناى جمله" وَ آنُوا حَقَهُ يَوْمَ حصاده وَ لا رفوا إنَّهُ لا يْحِبٌ الْمْشِرفِينَ " را يرسيد. حضرت فرمود: 
فلا-ن بن فلا-ن انصارى (و اسمش را برد) زراعتى داشت وقتى حاصلش دست مى آمد همه را صدقه مى داد و براى خود و 


عيالش جيزى باقى نمى كذاشت خداى تعالى اين عمل را اسراف خواند .)7١‏ 


مؤلف: مراد امام (ع) اين است كه آيه شريفه بر عمل آن شخص منطبق استه نه اينكه آيه در شان او نازل شده. زيرا آيه 
شريفه مكى است و در آن روز انصارى در ميان نبود» بعيد نيست كه آن انصارى كه امام (ع) اسم برده ثابت بن قيس بن 
شماس باشد جون طبرى و ديكران نيز از ابن جريح نقل كرده اند كه كفته است: آيه مورد بحث در باره ثابت بن قيس بن 
شماس نازل شدهء جون وى درخت خرمايى داشتء وقتى آن را جيد كفت: امروز هيج كس نزد من نمى آيد مككر اينكه از اين 


خرما به خوردش مى دهمء وبه مردم همى داد تا شب شد در 


الى كيه عرفا ىو اف وضفوة د تتاهوه حرق عداو عمل" ولك شرف يكت الع رف" انثا قر سومدو ليك 
همانطورى كه كفتيم داستان ثابت بن قيس نمى تواند شان نزول آيه باشد جون او مردى است مدنى و آيه شريفه نزولش در 
مكه بوده. آرىء» آيه با عمل وى منطبق است. 9" 


(از محصول جمع آورى شده خود) به هر مسلمانى كه نزدت آمدء بده و اكر هيج مسلمانى نزدت نيامد به مشرككث بده 50". 


)١(‏ كافى ج اص 28ه ح ه 
(؟) كافى ج 5 ص 0ه ح 0 
(9) تفسير طبرى ج /ا- / ص 0 جزء / ط مصر 


7 حيدم و ع ل جر 111 ص /الال اح ٠١‏ 


صفحه ى 06١٠4‏ 
مؤلف: در اين معانى روايات وارده از امام باقر و امام صادق و امام رضا (ع2 سيار اسث. 


ودر كتاب الدر المنثور است كه ابن منذرء نحاسء ابو الشيخ و ابن مردويه از ابى سعيد خدرى روايت كرده اند كه كفت: 


سوال حيذا (ص) در ذيل آيه" وَ آنا حَقّهُ يَوْمَ حصاده" فرمود: آن حق عبارت است از آنجه از سنبل ها مى ريزد .)١١‏ 


عباس روايت كرده اند كه در تفسير" وَ آنُوا عَفَّهُ يَوْمَ حصادهو" كفته است: اين آيه را آيه مربوط به صدى ده و صدى ينج 


نسخ كرده است (35). 


مؤلف: نسبتى كه ميان اين آيه و آيه زكات است نسبت نسخ نيستء جون تنافى و تضادى در 


ميان آن دو ديده نمى شود جه اينكه قائل به وجوب صلقه باشيم و جه به استحباب آن. 


واثيز دن الدر المتتوى اسك كه ابو سد ان ابن شيية»#عيك بو ميك و ابن متذن ال .ضحاكة روات كزذة انك كه كفتهاست: آنه 


زكات تمامى آيات راجع به صدقه را نسخ كرده است «"0). 
مؤلف: اشكال بالا براين قول نيز وارد است. 


ودر همان كتاب است كه ابن ابى شيبه» عبد بن حميد, ابن منذر و ابو الشيخ از ميمون بن مهران و يزيد ب بن اصم روايت كرده 
اند كه كفت: اهل مدينه رسم شان اين بود كه وقتى موسم جيدن خرما مى رسيد خوشه خرما رااز درخت يايين آورده آن را 
مى كذاشتند در مسجد تا فقرا از آن استفاده كنند» هر سائلى مى آمد كه با جوب به آن خوشه مى زد و آنجه مى ريخت مى 


خورد وآيه شريفه" وَ آنُوا حَفّهُ يَوْمَ خصاده" به همين مناسبت نازل كرديد (59). 
فاق" تحاتتة اذ زواج مِنَ الضَّأنٍ الل" 
ودر تفسير قمى در ذيل آبه" ' تُمائية َأ نيه أزواج مِنَ الضَّأنٍ ان و من الْمَغزٍ ال 0 


ل ال ل ا ال ل او 
آن كاه در آيه" 'الساهة أزواج من الطَأنٍ لين و من العغر اين نين ٠‏ مِنَ الإييل اتْين وَ مِنَ الْبَمَر انين " آن را تفصيل داده و 
تفسير فرموده است. رسول خدا (ص) در معناى" مِنَّ نَّ الضَّأَنٍ اتن " فرمود: مقصود اهلى و وحشى آن ابع! و همجنين مقصود 
از" و من المعز اثنين و من البقر اثنين " اهل و وحشى است. و اما اينكه 


0 1 8 5 التححصحيدز سحو عا ان 


صفحه ى 0٠١‏ 
فرمود:" وَ مِنَّ الْإبلٍ انين '" مقصود ازاين دو جفت بخاتى و عراب )١١‏ است اين جاريايان را خداوند حلال كرده .)22١‏ 


مؤلف: در كتاب كافى 2 و كتاب اختصاص «5») و تفسير عياشى «0 نيز روايتى از داوود رقى و صفوان جمال از امام صادق 
(ع) نقل شده كه روايت فوق را تاييد مى كندء جيزى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه آيا زوجى كه در آيه" ثُمانية 
أَزُواجٍ مِنّ الضَّأَنٍ انين" است به معناى همان زوجى اليك كتور1ه "أو انل لكن نجام لناية أزواع "م المع تان 
رو ايكوع عي راقن عفاد ف قيلنا رارا ١:‏ اس عدار ماف على اذه ا وادده كف اذ اين حول د لوت رن 
اذك اق هاة الله جما حر 


ودر تفسير عياشى از حريز از امام صادق (ع) روايت شده كه شخصى از آن جناب از مرغهاى وحشى و كوشتخوار سؤال كرد 
و در سؤال از خاريشتء وطواط (خفاش»» درا كوش قاطر و اسب نيز اسم برد حضرت فرمود: غير از آنجه كه خداوند در 
قرآن حرام فرموده هيج حيوان ديكرى حرام نيست و اككر رسول خدا (ص) در روز جنكك خيبر از خوردن كوشت درا ز كوش 
نهى فرمود از اين جهت نبود كه كوشت درازكوش حرام استء بلكه غرض آن حضرت اين بود كه اككر در ميان مردم خوردن 
كوشت اين حيوان متداول شود بيم اين مى رود كه نسل اين حيوان منقرض كردد و كر نه حرام همان است كه در آيه" قل لا 


احنيقك ينا أرق إلى 


هدس دم 


مُحَوّماً على طاعم يَطَْعَمُهُ إِنَا أَنْ ييكونّ مَيِتَهُ أؤ دماً مَث مُوحاً أو لحم خنزير فَإنَّهُ رس أؤ فدقاً أَهِلّ لِغَِر الله به" اسم برده شده 


است (”©). 


مؤلف: در اين باره اخبار ديكرى از امام باقر و امام صادق (ع) نيز روايت شده. و در ياره اى از آنها دارد: حرام همان است كه 
خداوند در كتاب خود تحريم نموده و ليكن جون عرب قبل از اسلام كوشت بسيارى از حيوانات ديكر را نيز نمى خوردند ما 


آل محمد هم آنها را نمى خوريم. و در اينكه آن حيوانات كدامند روايات زيادى وارد شده؛ و در بعضى از 


)١(‏ عرب شترانى كه از نؤاد شتران خراسانى بوده باشند" بختى " كويند و" بخاتى " جمع بخت است و شترانى را كه از اين نزاد 


نباشند" عراب" مى خوانند. 

(1) تفسير قمى ج ١‏ ص "١9‏ 

(") كافى ج 6 ص ”2ع ح ١7‏ 

(؟) اختصاص شيخ مفيد ص 068 

(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١7ح ١١7-11١8‏ 


سسسب جح ره الس ١‏ ص 7ك ح ١18‏ 


صفحه فق 811 


آنها حيوانات وحشى و داراى دندان و مرغهاى داراى جنككال و غير آن اسم برده شده. در روايات اهل سنت هم مطلب از 
همين قرار است» و جون مساله مورد بحث مساله اى است فقهى لذا آن را دنبال نكرده تنها اين جهت را خاطرنشان مى سازيم 
كه وقتى مسلم شد كه غير از آنجه در قرآن حرام شده نيز محرماتى هست بايد دانست كه آن محرمات ديككر جيزهايى است 
كه رسول خدا (ص) از جهت خبائتى كه در آنها مى ديده تحريم فرموده» و خداوند هم تحريم آن جناب را امضا نموده؛ و 


فرموده است:" الَذِينَ يَتبعُونَ الرّسُولَ البىَ المي 


0 


الذى يح دونه مَكتُوبا عِنْدَهُمْ فى التَّوْراهِ وَ الإنجيل يَأَمُرْهُمْ بالمغرُوفٍِ و يَنْهِاهُمْ عَنِ | لمنكر وَ يحل لهم الطيّباتٍ و يُحَرّمُ عَليِهِمْ 
لفاكت" .)١١‏ 


0 


در مجمع البيان در ذيل آيه" وَ عَلَى الَِّينَ هادُوا حَرّمْنا كل ذى ظَفْر ... " مى كويد: 


بر فقراى خود روا مى داشتند خداوند آن را بر همه آنان تحريم نمود «2"). على بن ابراهيم نيز همين مطلب را در تفسير خود 


55 نموده ات 
[در قيامت از جاهل سؤال مى شود: جرا علم نياموختى تا بدان عمل كنى؟] 


و درامالى شيخ به سند خود از مسعده بن زياد روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه در ياسخ كسى كه معناى 
جيك" فلله الشكه البالغة '' وا برسية ترفو 


2 


خداى تعالى روز قيامت به يكك يكك بندكان خود مى فرمايد: بنده من! بكو ببينم در دنيا عالم بودى يا جاهل؟ اكر بككويد عالم 
بودم مى يرسد يس جرا به علم خود عمل نكردىء و اكر بكتُويد جاهل بودم مى فرمايد جرا علم نياموختى تا بدان عمل كنى؟ 


با همين حجت او را مجاب مى كند و حجت بالغه اين است (073. 


مؤلف: اين از باب تطبيق آيه بر مصداق است نه اينكه معناى حجت بالغه تنها همين باشد. 


)١(‏ همان كسان كه ييغمبر ناخوانده درس را كه (اوصاف) وى را نزد خويش ودر تورات و انجيل خود نوشته مى يابند ييروى 
من كلك [خموى ) كنا نيا سدسم وه وافافن وذ سبك با كنانح دا ركو مهاف :ا 35 وا براي ضاق لون وها 


را حرام مى كند. سوره اعراف آيه 


١ 0/‏ 
(؟) مجمع البيان ج ؟ ص 1/94" 

(©) امالى شيخ مفيد. طبع منشورات صدريه نجف. ص ١7١‏ 
[سوره الأنعام (): آيات 18١‏ تا ]١21/‏ 


ترجمه آيات بككو بياييد تا برايتان بخوانم آنجه را كه يروردكارتان بر شما حرام كرده؛ اينكه جيزى را با او شريكك 


صفحه ى 01 


مكنيد و با يدر و مادر به نيكى رفتار كنيد و فرزندان خويش را از بيم فقر مكشيد كه ما شما و ايشان را روزى مى دهيم و به 
كارهاى زشت آنجه عيان است و آنجه نهان است نزديكك مشويد و نفسى را كه خدا كشتن آن را حرام كرده جز به حق 
مكشيد اينها است كه خدا شما را بدان سفارش كرده است شايد تعقل كنيد (181) 


به مال يتيم نزديكك مشويد جز به طريقى كه نيكوتر است تا وى به قوت خويش برسدء ييمانه و وزن را به انصاف تمام دهيد ما 
هيج كس را مكر به اندازه تواناييش مكلف نمى كنيم جون سخن كويبد دادكر باشيد كر جه عليه خويشاوند و به ضرر او 
دلكك وريه 8 كوا اوافا كندة اميا ابتك كد شمادرا حذاة مقاوقى كردم ناهد كد اندوز كريق ركم 


واب راف من است كك راسة ابسن ييووى: كتنك ان واويةتراةهاى كر مويك كه شما را ازءزاة"وق يرا كنده كتذةانتها استت 
كه خدا شما را بدان سفارش كرده بلكه يرهيز كارى كنيد )١187(‏ 


و باز موسى را آن كتاب (كه مى دانيد) داديم تا نعمت هدايت را براى كسى كه نيكو فهم كند تمام نموده و تا شرح همه جيز 


و هدايت و رحمت بوده باشدء شايد به (قيامت و) ديدار يروردكار خويش ايمان 


آورند (ع6١)‏ 
و تا نكوييد كتاب آسمانى فقط بر دو دسته بيش از ما نازل شده و ما از خواندن آن غافل بوديم (182) 


ويا بكوييد اكر كتاب آسمانى به ما نازل شده بود بهتر از ايشان هدايت مى شديم.؛ اينكك حجتى از خدايتان با هدايت و 
رخس نه سو شما امدهسسمكزتر از انكة آيدهائ خذا راتكذيب كتددواز آن رويك اند كينت ؟ به زوادق كسانى :ركه 


از آيه هاى ما روى كردانند براى همين كه روى مى كردانده اند عذاب سخت سزا مى دهيم (181). 
بيان آيات [بيان آيات مربوط به تحريم محروماتى كه به شريعت معينى از شرايع اختصاص ندارد] 


اين آيات محرماتى را بيان مى كند كه اختصاص به شريعت معينى از شرايع الهى ندارد؛ و آن محرمات عبارت است از: شركك 
به خداء تركك احسان به يدر و مادر؛ ارتكاب فواحش و كشتن نفس محترمه بدون حق كه از آن جمله است كشتن فرزندان از 
ترس روزىء نزديكك شدن به مال يتيم مكر به طريق نيكوتر» كم فروشىء ظلم در كفتارء وفا نكردن به عهد خدا و ييروى كردن 
از غير راه خدا و بدين وسيله در دين خدا اختلاف انداختن. 


انبيا (ع) نقل مى كند كه در خطاب هايى كه به امت هاى خود مى كرده اند از آن نهى مى نموده اندء مانند خطاب هايى كه 
از نوح. هود. صفحه ى 


ام 


صالح. ابراهيم» لوط شعيب» موسى و عيسى (ع) نقل كرده. علاوه 


بر اين» در آيه" شَّرَح لَكُمْ مِنَ الدّين ما وَصّى به تُوحاً وَ الى أَوْحنا إلَيِك وَ ما وَصّئْنا به إِثِراهِيم وَ مُوسى وَ عيسى أَنْ أقِيمُوا 
اللو لذ دوقو وى" ام متويها لم15 مقا رس وان" قدنية اش انيت ده هناة اشنا سوام المت ده اقدافة حلفت عله 
است. لطيف ترين تعبيرى كه اشاره به اين معنا مى كند اين است كه هم در آيه فوق شرايع انبيا (ع) را" توصيه" و سفارش 
خوانده وهم در سه آيه مورد بحث كه اصول محرمات اين شريعت را مى شمارد سه مرتبه تكرار كرده است كه آنجه كفته 
شد سفارشهايى است كه خداوند به شما كرده استء و اين خود شاهد روشنى است بر اينكه محرمات مذكور اختصاص به اين 


ازاين هم كه بككذريم اكر مساله را دقيقا مورد مطالعه قرار دهيم خواهيم ديد اديان الهى هر جه هم از جهت اجمال و تفصيل با 
يكديكر اختلاف داشته باشند» هيج يكك از آنها بدون تحريم اين كونه محرمات معقول نيست تشريع شود و به عبارت ساده 
تر» معقول نيست دينى الهى بوده باشد و در آن دين اينككونه امور تحريم نشده باشد حتى آن دينى كه براى ساده ترين و 
ابتدايى ترين نسل بشر تشريع شده است. 


"فل تعالذا تل ما حَرّمَ رَبُكمْ عَا عَلْيْكُمْ ألا مشت كرارق كفنا '" تسقيو ١١‏ قهري كقانده كرية؟" تقال" اورف اث عق اما" 
علو" به اين عنايت كه آمر اين امر در مكان بلندى قرار داردء كر جه حقيقتا در مكان بلند قرار نداشته باشد. 


كلمه" أتل " از ماده" تلاوت" است كه معنايش نزديكك به معناى قرائت است. كلمه" عليكم " متعلق است به 


كلمه" أتل " يا به كلمه" حرم" و اين را تنازع در متعلق مى نامند. 


بعضى ها كفته اند: كلمه" عليكم ' اصلا جار و مجرور و مركب از لفظ " على" و لفظ" كم" نيستء بلكه اسم فعل و به 
معناى " بر شما است" مى باشدء و جمله" ألا تشركوا" معمول آن و نظم كلام:" عليكم ان لا تش ركوا- بر شما است كه شركك 


نورزيد" است. و ليكن اين معنا از سياق آيه به ذهن نمى رسد. 


و جون در جمله" تَعالًَا أثْل ما حَوَمَ ..." دعوت كرده است مردم را به اينكه بياييد تا برايتان بخوانم» لذا دنبال آن محرمات را 


اسم نبرده بلكه عين وحى را به جاى آن نقل كرده. 


)١(‏ ازامور دين آنجه را به نوح سفارش كرده بوديم و آنجه را به تو وحى كرده ايم و آنجه را به ابراهيم و موسى وعيسى 


سفارش كرده بوديم براى شما مقرر كرد كه اين دين را به يا داريد و در آن تفرقه نيفكنيد. 


سوره شورى آيه ١"‏ 


صفحه ى 01١80‏ 


يعنى اينكه نفرمود:" آنجه يرورد كار شما حرام كرده شرك و قتل نفس و فلامن و فلادن است" بلكه فرمود:" ألا تُشّركوا به 
شّيئاً- اينكه جيزى را شريكك او كيريد "و انق فوموده:" ولا تفكلوا أؤلا كم مِنْ إملا "و لا تَقْرَيوا الْمَواحِشٌ ..."ي" 
ل إل 


بِالْوالِدَيْن إخساناً"»" وَ أَؤقُوا الكيلَ وَ الْميزانَ"»" وَ إذا لم فَاْدِلُوا ...". 


- 


2 


واكر شركك رااز ساير كناهان جلوتر ذكر كرده براى اين است كه شركك ظلم عظيمى است كه با ارتكاب آن هيج اميدى به 
مغفرت خداوند نيست» هم جنان كه فرموده:" إِنَّ اللّهَ لا يَغْفِرٌ أَنْ يَشْرَك بِهِ وَ يَغْفْرُ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءُ" 


» كناهى است كه سرانجام ساير كناهان منتهى به آن استء هم جنان كه منتهاى هر عمل صالح و حسنه اى توحيد خداى 
تعالى است. 

[عقوق:والدوى: عل اذ شر كم ب ة هده وق مان يؤر كترية ةزنا بور كتريم كاعان انك 

"وال التق غببانا "ع ابخان كيه مد قاور احسان كردنى. در مجمع البيان كفته:" تقدير كلام اين است كه 
خداوند سفارش كرده در باره يدر و مادر احسان را" و كلام خود را جنين توجيه كرده كه: جمله" حرم الله كذا- خحداوند 
فلان جيز را حرام كرده" معنايش اين است كه" خداوند بيغمبر خود را سفارش كرده كه فلان جيز را تحريم كند و امت خود 


را امر به اجتناب از آن نمايد" (7). 


به هر حال» خداى تعالى در قرآن كريمش در جند جا احسان به يدر و مادر را تالى توحيد و تركك شرك دانسته وهر جا به 


انتامد # حو فاك ون ور قة شر كن اي كرو امسق مائتةا أنه وفطي ركه ألا تَْبَدُوا إلا إَِاهُ وَ بِلْوالِدَيْن إخساناً" 0" و 


- 


آيه" وَ إِذْ قال لَقُمانٌ لِابنهِ وَ هُوَ بَعَظَهُ يا بَنَىَ لا تُشْرك بالله إنَّ الوك لَظلْمٌ عَظِيمْ وَ وَصَّيِنا الْإنْسانَ بوالدَيْهِ" 16٠‏ و آياتى ديكر. 


واين خود بهترين دليل است بر اينكه عقوق والدين بعد از شرك به خداى بزركك در شمار بز ركترين كناهان» ويا خود. 


بزركترين آنها استء اعتبار عقلى هم مؤيد اين معنا استء 


6/8 محققا خدا نمى بخشد كه به او شركك آورند و جز اين هر كه را بخواهد مى بخشد. سوره نساء آيه‎ )١( 
١/7 (؟) مجمع البيان ج  ص‎ 


(9) يرورد كارت جنين حكم رانده كه 


به جز او كسى را نيرستيد و به يدر و مادر احسان كنيد. سوره اسرا آيه * 


(؟) و آن كاه كه لقمان از در اندرز و يند فرزند خود را كفت: اى يسركم! به خدا شرك نياور كه شركك به خدا ظلم بزركى 
استه وان ان رادر باره يدروم ادرش سفرش كرديم. سور ه لقمان آيه؟١‏ 


صفحه ى 6١5‏ 


براى اينكه جامعه انسانى كه هر كز انسان نمى تواند بدون آن زندكى و دين داشته باشد امرى است اعتبارى و قراردادى كه در 
حدوث و بقاى خود بستككى به محبت نسل دارد» و محبت نسل نيز سرجشمه اى آن رابطه و علاقه اى است كه در بين ارحام 
رد و بدل مى شودء و معلوم است كه مركز اين رابطه خانواده است و قوام خانواده از يكك طرف به يدر و مادر است و از طرفى 
ديكر به فرزندان» و فرزندان موقعى احتياج به رحمت و رأفت يدر و مادر دارند كه يدر و مادر طبعا مشتاق اولاد و شيفته 
يرورش آنانند» به خلاف يدر و مادر كه احتياجشان به فرزندان موقعى است كه ييرى عاجز و زبونشان ساخته و از اينكه مستقلا 
به ضروريات زندكى خود قيام كنند بازشان داشته. بر عكس.ء فرزندان به عنفوان جوانى رسيده و مى توانند حوايج يدر و مادر 
را برآورده كنند. 


همه يدران و مادران باعث مى شود عواطف توليد و تربيت به كلى از جامعه رخت بربسته و كسى رغبت به تناسل و تربيت 
فرزند نكندء و افراد از تشكيا 


جامعه كوجكك كه همان خانواده است استنكاف ورزيده. در نتيجه از نسل بشر تنها طبقه اى باقى بماند كه در بينشان قرابت 
رحم و رابطه خويشاوندى وجود نداشته باشد. و ير واضح است كه جنين جامعه اى به سرعت رو به انقراض كذاشته ديكر هيج 
قانون و سنتى فساد روى آورده را جبران نمى كند؛ و سعادت دنيا و آخرت از آنان سلب مى شود. و ما در آينده نزديكى در 


بار آيق فقت ديت يبتع مفطللى تؤاتفيع تموطت إن بهاذ الله تعالن ب 
[نهى از كشتن فرزندان از ترس فقر و كرسنكى 


" وَ لا- تقتلا أؤلاد كم مِنْ إملاق تَخنٌ نَرْزُفكم وَ إِيَاهُمْ " كلمه" املاق" به معناى افلاس و نداشتن مال و هزينه زندكى است»ء" 
تملق " هم مشتق از همين ماده استء و اين مطلب يعنى كشتن فرزندان از ترس هزينه زند كى آنان در ميان عرب جاهليت سنتى 
جارى بوده» جون بلاد عرب غالب سالها دستخوش قحطى و كرانى مى شده. و مردم وقتى مى ديدند كه قحط سالى و افلاس 
آناذ ا يديد مى كتد فوزز يدان غود زان كشحسن تااناظز ذلت :فقوو كرسكى انان نافية: 


لذا در آيه مورد بحث كه ايشان را ازاين عمل ناستوده نهى كرده نهى را با جمله" نحن تَوزْقَكم وَ إِيَاهُمْ " تعليل كرده و 
فرموده: منطق شما در فرزندكشى جز اين نيست كه نمى توانيد روزى و هزينه زندكى آنان را فراهم نماييد» و اين خود منطقى 
است غلطء براى اينكه اين شما نيستيد كه روزى فرزندانتان را فراهم مى كنيد» بلكه خداى تعالى است كه روزى ايشان و خود 


مى بريد؟. ا ل صفحهى 


1 

[نهى از نزديكك شدن به فواحش و قتل بنا حق نفس محترمه 
"وَ لا تَقْرَبُوا الْمُواحشٌ ما ظَهَرَ مِنْها وَّ ما بَطَنّ" كلمه" فواحش " جمع " فاحشه" است كه به معناى كار بسيار زشت و شنيع 
استء و خداى تعالى در كلام خود زنا و لواط و نسبت زنا به مردان و زنان ياكدامن را از مصاديق " فاحشه" شمردهء و از ظاهر 


كلام برمى آيد كه مراد از" فاحشه ظاهرى" كناه علنى و مقصود از" فاحشه باطنى" كناه سرى و روابط نامشروع برقرار كردن 


در ينهانى سس 


از اينكونه امور از اين جهت نهى فرموده كه اككر مباح مى بود و تحريم نمى شد شناعت و زشتيش از ميان مى رفت و شايع مى 
كرديد» براى اينكه اينكونه امور از بز ركترين موارد علاقه نفس است و نفس از محروميت در باره آنها طبعا سخت ناراحت مى 
باشد و طبيعت بشر طورى است كه اكر به خود واكذار شود به سرعت فحشا را در بين افراد خود شيوع مى دهد, و شيوع 


فحشاء باعث انقطاع نسل و فساد جامعه خانواده استء و با فساد خانواده ها جامعه كبير انسانى از بين مى رود و ما به زودى در 
محل مناسبى بحث مفصلى در اين باره خواهيم نمود- ان شاء الله تعالى-. 

و همجنين قتل نفس و ساير انواع فحشا امنيت عمومى را سلب نموده و بااز ميان رفتن امنيت» بناى جامعه انسانى فرو ريخته. 
اركاة آن سشت من كردة. 


ِ 


"نا النَفْسَ الت ررم الله إَِا بالْحَقّ ..." 


در اينجا دو احتمال هست: يكى اينكه معناى " عَرَّمَ الى حرام كرده است خداوند كشتنش را" باشدء ديكر اين كه معنايش" 


محترم كرده است آن را 


به احترام قانونى و بدين وسيله او را ويا حقى از حقوق او رااز ضايع شدن حفظ كرده" باشد. بعضى از مفسرين در تفسير اين 
آيه كفته اند: اكر مى بينيد خداى تعالى تنها قتل را با آنكه آنهم جزء فحشا مى باشد اسم برد براى اين است كه اهميت آن را 
رسانيده باشدء هم جنان كه فرزند كشى را هم به همين عنايت اسم برد» جون عرب خيال مى كرد خوف از فقرء ريختن خون 
اسباب تملكك است. 


و اينكه فرمود:" إِلَا ببالْحَقّ" مقصود استثناى قتل بعضى از نفوسى است كه در اثر ياره اى از كناهان احترامى را كه خحداوند 
براى مسلمانان و يا كفار همبيمان با مسلمين جعل كرده. از خود سلب نموده اند» مانند قتل به قصاص و حد شرعى. 


" ذلِكم وَصَاكَمْ به لَعَلَكمْ تَعْقَلُونَ "- بعد از آنكه تحريم امور نامبرده را بيان نمود در آخر آن رابا اين كلام تاكيد نمود, و اما 


- ا 
التكتبسحصحصه جزا نه أن ريتجك ساهراباجمال_ له ععَلكمْ 





صفحهى 0١8‏ 
كاوق '" كلل ورشودا وسو در مده وفك اق عوافه: كند إن قاد لله عمال بك 
[دستور و سفارش در مورد مال يتيم» وفا و عدالت در ميزان وكيل و يرهيز از سخن ناحق حتى بخاطر نزديكان 


"و لا تَفَْبُوا مال التتيم إلا بالَتى هِى أَحْسَنٌ عَتَّى بَثِلمٌ أَشّدَّهُ" اينكه از نزديكك شدن به مال يتيم نهى فرموده براى اين است كه 
دلالت بر عموميت مطلب كندء يعنى بفهماند كه تنها خوردن آن حرام نيست,ء بلكه استعمال و هر كونه 


تصرفى در آن نيز حرام است مككر اينكه منظور از تصرف در آن حفظ آن باشد آن هم به شرطى كه بهترين راههاى حفظ بوده 
باشد. و نهى از نزديكى به مال يتيم هم جنان امتداد دارد تا زمانى كه يتيم به حد رشد و بلوغ برسدء و ديككر از اداره اموال خود 


قاصر و محتاج به تدبير ولى خود نباشد. 


مز 6 32 


وا 000 شدَّهُ" رسيدن به حد بلوغ و رشد هر دو استء جنان كه آيه" وَ ابَْلُوا اليتدامى حََّى إذا بَلْعُوا 
3 شُدا فَادقَعُوا لهم أَمْوالهُمْ ولا نَأ كلُوها إشرافاً وَ + بداراً أَنْ يَكبدوا" 01١‏ به آن دلالت مى كند. 


و نيز معلوم شد كه غرض از آيه مورد بحث اين نيست كه بفرمايد وقتى يتيم به حد رشد رسيد مى توانيد اموالش را تصرف 
كنيد و ديككر خوردن آن حرام نيستء بلكه مقصود بيان آن وقتى است كه مال يتيم صلاحيت اين را بيدا مى كند كه اشخاص 
به آن نزديكك شوندء در حقيقت آيه شريفه مى خواهد بفرمايد: مال يتيم را نكهدارى و اصلاح كنيد تا وقتى كه خودش به حد 
رشد رسيده و بتواند از عهده اصلاح و حفظ آن برآيد. 


ووفك الك 9 الجوان بالق عل الك كلت نجي إل اوفقي ؟"" بان مهافو '" عيا رت ارك فقيل كردويه عتدالع جدرن 
اجحاف. و اينكه فرمود: 


"ما هيج كس را تكليف نمى كنيم مكر به آنجه كه در خور طاقت او است"' به منزله دفع توهمى است كه ممكن است بشود» 
كوا كنى فى سد مكرور كيل و ور شمكق اسكدرعابت غذالت ؤافي واحنيقى نود؟ هر كر سكن نسيت: 


و انسان در اينكونه امور هيج جاره اى جز اين ندارد كه به تقريب و تخمين اكتفاء كندء و خداى تعالى با جمله مورد بحث 
جوابش را داده مى فرمايد: ما هيج كس را تكليف نمى كنيم مكر به جيزى كه در وسع طاقت او باشد. و نيز ممكن است 


شدن به مال يتيم هر دو است. 


" وَ إذا فلم فَاغْدِلُوا وَلَوْ كان ذا قُوْبى ...' 


براى اين اقربا را يادآور شد كه عاطفه قرابت و خويشاوندى از هر داعى ديكرى ببشتر 


© سوره لتكناة: آيهدعء 


صفحه ى 01١9‏ 


آدمى را به دفاع بيجا و جانبدارى ناروا وامى دارد» و از همين جا مى توان فهميد كه مقصود از" قول" آن كفتارى است كه 
اكر انسان آن را بكويد ممكن است نفعى عايد طرف بشودء و يا ضررى متوجه او بككردد. ذكر عدالت نيز دلالت براين دارد 
جون معلوم مى شود قول مزبور مانند شهادت و قضاوت و امثال آن دو قسم است يكى ظلم و ديكرى عدل. 


بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود كه:" بايد مراقب كفتارهاى خود باشيدء و زبان خود راااز حرف هايى كه براى ديكران نفع 
وإنااضتر و ذارة خفظ: كسد وعاطفه قزانث وهر عاطفه دركرزئ شما راحمه جاتبدازق ها او اندئ واذان تكبد. :ونه تررك 
كفته هاى ديكران و تجاوز از حق و شهادت بناحق يا قضاوت ناروا وادار نسازد» و خلاصه بناحق جانب آن كس را كه 


دوستش مى داريد رعايت ننموده و حق آن كسى را 


كه دوستش نمى داريدء باطل شينا نل" 


در مجمع البيان كفته است: آيه مورد بحث با همه كوتاهى و كمى حروفش مشتمل بر دستورات بليغى در باره اقارير» شهادتهاء 
وصيث هاء فتاوى» فضاوتهاء احكام مذاهب و امر به معروف و نهى از منكر است .)١١‏ 


" ويك الله فقوا" 


راغب در مفردات خود مى كويد:" عهد" به معناى حفظ و جيزى را در اين حال و آن حال مورد مراقبت قرار دادن است .22١‏ 
واين معناى صحيحى است كه وى كرده. و لذا كلمه مذكور هم بر دستورات و تكاليف شرعى اطلاق مى شود وهم بر ييمان 


وميثاق و بر نذر وسوكند. 
زاك ال هه عن قم سوقان نامسد دسعوزاها لبان 


وليكن در قرآن كريم اين لفظ بيشتر در دستورات الهى استعمال مى شودء مخصوصا در آيه مورد بحث كه به اسم يرورد كار 
(اللّه) اضافه شده؛ مورد بحث آيه هم مناسب با همين معنا است. البته ممكن هم هست بكوييم مقصود از" عهد" در اينجا ييمان 
و ميثاق استء هم جنان كه مى كوييم:' من با خدا عهد بسته ام كه جنين و جنان كنم" و در غير اينجا هم به اين معنا آمده. 
مايق انف فقوا بِالْعَوْدِ إِنَ الْعَهْدَ كان مَسْؤًْا" «” و بنا بر اينكه كلمه" عهد" به اين معنا باشد اضافه شدنش به اسم" اللّه" 
مثل اضافه شدن شهادت به آن اسم در آيه" وَ لا نَكتُمُ شدهاةة الله" ا#ابزراق اقازهىية ادح ابنت كه عارك «تاملة تناف هال 


است. 


در اين آيه بعد از بيان وظايف مذ كور آن را با جمله " ذَلِكم وَصَّاكَمْ بهِ لعلَكم تَذَ كرون " 


)١(‏ مجمع البيان ج ؟ 


ص عارك 
(؟) مفردات راغب ص "0٠‏ 


(*) وفا كنيد به عهد كه روز قيامت از عهدها سؤال خواهد شد. سوره اسرا آيه © 


زع سوره مائده ابه ٠١8‏ 
صفحهدى 0٠١‏ 
تاكيد مى كند. 


وأن هذا صراولى مُسْتّقيما َانعُوهُ و لا تتبعُوا الصبَلَ كَفَرَقَ بكم عَنْ سبيله 


' ' أن " به فتح همزه وبا تشديد و بدون تشديد قرائت كرده اند و كُويا مدخول آن را عطف بر 
محل نا تشْركوا به مي ' كرفته اند. بعضى ديكر آن را به كسر همزه قرائت ت كرده اند كه بنا بر اين قرائت» جمله مدخول آن 
جمله اى مستانفه خواهد بود. 


جي 
- 

1 

ع 

3 

0 


مامور به خواندن آن بر مردم فرموده؛ و لازمه اين مطلب اين است كه جمله" وَ أنَّ هذا دراط مُث تَقِيماً فَانِّعُوهُ " متعلق غرض 


اصلى نباشد» جون غرض اصلى متعلق به بيان كليات دين بود كه در دو آيه قبل بيان شد» يس ايراد اين جمله وجهى ندارد 


لال ا اي وار 'وَ لا تشع اا 'هم جنان كه همين جمله نيز توطئه و زمينه است براى 
" قَتََوَقَ بكم عَنْ سَبيله قاض از آيه مورد بحث اين است كه بفرمايد: اهما زرا جد مسرن مويه وديات 


اختلاف راه مياندازيد. و با براين» سياق اين آيه سياق آيه شريفه " شَرَحَ كم مِنَّ الدّين ما وَصَّى به ُوحاً وَ الى أَوْحَينا ليك 


وَ ما وَصَّيِنا به إبْراهِيم وَ مُوسى و عيض أن أقيفو] الديوكوة لا كفو فواافه "ةا اسع 


يس اكر بعد از كفتن اينكه اين وصايا صراط مستقيم من است و اختصاص به دين معينى ندارد مجددا امر كرد به اقامه دين» 


بنا بر اين» معناى آيه جنين مى شود: علالوه بر محرماتى كه كفته شد يكى ديكر از محرمات اين است كه اين صراط را كه 
اختلاف و تخلف يذير نيست واكذاشته و راههاى ديكر را بيروى كنيد» جون اين عمل شما را از راه خدا متفرق مى سازد و در 


ميان شما ايجاد اختلاف مى نمايد» و سرانجام باعث مى شود كه از صراط مستقيم خدا يكسره بيرون شويد. 


مقتضباى ظاهر سباق ابن امت كه مقضود از:" ضراط دراهةفن "ضراط وسول ندا و ديق او باشند بجوق آن جنات است كه 
مامور شده اين تكاليف را به مردم برساند هم جنان كه فرمود: 


" قل تَعالَوا أثل- بكو بياييد تا براى شما بخوانم" يس كوينده و بيان كننده تكاليف مذكور رسول خدا (ص) استء و خداى 
تعالى در اين سياق مقام غيبت را دارا استء هم جنان كه فرموده:" فَتَمَوَّقَ بكم عَنْ سَبِيلِهِ ذلك وَصَّاكمْ به- كه بيم آن مى رود 
00006 


00 سوره شورى آبه ٠١‏ 


صفحه ى ١7ل‏ 


زاة ال عتفرق سازة اواشما رابة ا#سفاركن كرهه .اكز كس خبرهة كند كتصيزاظ ال آن عدا اسك تداز يتفسيو اونا 
شخصى ديكر. جوابش اين است كه هيج مانعى ندارد صراطى را كه از آن خدا است به بيغمبر او هم نسبت دهيم؛ هم جنان 
كه در آيه شريفه" اهْدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيمَ صراط الَّذِينَ أَنْعَمْتٌ عَلَيِهِةِ" 


)١١‏ صراط به جمعى از بندكان كه خداوند به ايشان انعام فرموده از قبيل انبيا» صديقين» شهدا و صالحين نسبت داده شده است. 


البته ساير مفسرين همككى مثل اينكه مسلم دانسته اند كه ضمير تكلم در" صراطى " راجع به خداى سبحان است. بنا به كفته 
ايشان در آيه شريفه يكك نوع التفات به كار رفته» البته اين التفات در" صراطى " نيستء بلكه در" عن سبيله" استء جون بنا به 
كفته ايشان معناى آيه اين است كه: بياييد تا من بر شما بخوانم آن وصيت ها و سفارشاتى را كه يرورد كار شما به شما كرده» 
و آناين است كه به شما وصيت كرده:" بدرستى كه اين وصايا صراط مستقيم من است يس آن را بيروى كنيد» و راه هاى 
ديكر را بيش نككيريد كه شما را از راه من متفرق مى سازد". و اككر در كلمه" عَنْ سَبيلِهِ" التفات به كار نرفته بود جا داشت 


فرفابك: "هو شميلق - ار نراد مق هذى ام التقات در" عَنْ سَبِيلهِ- از راه او" به كار رفته است. 


به هر حال خداى تعالى در اين آيات كليات دين را صراط مستقيم خود و صراطى خوانده كه نه در هدايت ييروان و رسانيدن 
ايشان به هدفء تخلف يذير است و نه در اجزاى آنء و نه در ميان ييروان آن مادامى كه بيروند اختللاف هست» سيس بيروان 
رااز ييروى ساير راهها نهى كرده؛ جون بيروى از آن راهها باعث تفرقه و اختلاءف است. براى اينكه راههاى ديككّر راههاى 
هواهاى شيطانى است كه در تحت يكك ضابطه كلى قرار ندارد» به خلاف راه خدا كه اساسش فطرت و آفرينش استء و معلوم 
است كه در خلقت 


خدا اختلا.ف و تغيير و تبديل نيست» و به همين جهت در ذيل آيه حكمى را كه در آيه بيان فرموده بود با جمله" ذَلِكمْ 
وَصَّاكمْ به لَعَلكمْ تَنَقَونَ " تاكيد نمود. 


مدا فس رودن ظا تمه الومنة عا امظالك] لمي عا نيد افإرى "خاكي وك كرو جلك تقار" وتاي ] كور" 
ذَلِكمْ وكا كور فرك كذ كور 6 !رتخاف ا وك وَصَاكُمْ به لَعلَكمْ تتَقُونَ" قرار ذاذه نو سكن اسيك وعد عباوت 
اين باشد كه امورى كه در اين آيات مورد نهى قرار كرفته مانند ساير احكام الهى امورى است كه فطرت خود بشر نيز به 
حرمت آنها حكم مى كند. 


)١(‏ سوره حمد آيهل 


صفحه ى 0١7‏ 

[وجه اختلاف تعابير در آخر سه آيه شريفه: " لَعَلَكم تَعْقلُونَ " " لَعَلَكم تَذَّكرُونَ "" لَعَلْكمْ تَنَقُونَ "] 

يه اول نام برده شدهء جون اين جند عمل از امورى است كه فطرت بشر در بدو نظر حكم به حرمت آن مى كند و هيج انسانى 
كه فطرت و عقلش سالم باشد حاضر به ارتكاب آنها نيست مكر اينكه عقل را كه عامل تميز انسان و ساير حيوانات است با 
بيروى اهواء و عواطف غلط در يس يرده ظلمت قرار داده باشدء و كر نه» تنها داشتن عقل و دور بودن از هواهاى شيطانى 


كاف اميك كدهر انان سروك قوس بكر له | مووجوافت. كاذه ودر على يتة 


خاتمه آيه اولى " لَعَلْكُمْ تَعْقِلونَ " قرار داده شده است. 


و بعضى ديكّر فطرى بودنش به اين روشنى نيستء مانند اجتناب از مال يتيم و ايفاى كيل و وزن و رعايت عدالت در كفتار و 
وفاى به عهد خداء جون اينكونه امور كه در آيه دوم نام برده شده اند مانند آنهايى كه در آيه اولى ذكر شده روشن نيست 
بلكه انسان در دركك آنها علاوه بر عقل فطرى به تذكر نيازمند است و آن همانا مراجعه به مصالح و مفاسد عمومى است كه 
در نزد عقل فطرى روشن مى باشند. اكر امور نامبرده از نظر مصالح و مفاسد مورد دقت قرار كيرد بى بردن به مفاسد بنيان كن 
آنها براى عقل بسيار آسان استء و عقل حكم قطعى مى كند به اينكه جامعه اى كه در آن به صغير و ضعيف رحم نشود» و در 
كيل و وزن خيانت شود ودر حكم و قضاوت رعايت عدالت نكردد» و به كلمه حقى در ميان آن جامعه كوش ندهند جنين 
جامعه اى قابل دوام نبوده» و هيج خيرى در آن نخواهد وف جه" ذلك وض كو يد لسك كد كيو" اشارم و سين ارك 14 


ناكد كز ثتؤاق نه حتفت واشتاغت ابيكوتة امون بن برك 


واما آيه سوم- غرضى كه اين آيه در مقام ايفاى آن است نهى از تفرق و اختلاف در دين و ييروى راه هاى غير خدايى است» 
واينكه ييش كرفتن اين راهها با راه خدا سازكارى ندارد و راه خدا و تقواى دينى جز به اجتناب از اينكونه راهها ييموده نمى 


سو د. 


توضيح اينكه» ييمودن راه خدا و تقواى دينى وقتى حاصل مى شود كه در درجه اول محرمات الهى شناخته شود 


ودر درجه دوم به كمكك تعقل و تذكراز آن محرمات اجتناب به عمل آيدء و به عبارت ديككر انسان به فطرت انسانيت كه 
بناى دين خخدا بر اساس آن نهاده شده ملتزم شود واز آن تخطى نكند» هم جنان كه فرمود:" وَ نَفْس وَ ما سَوَّاها فَأْلَهَمَها 
محرو هارو قافتا "أو تديرهة كصاران راج كينكة دن وه كتارى تيان ونروشت فاك راهفياة بطيوروى قة 


/ سوكند به جان و به آنكه جان را بيرداخته و بدكارى و يرهيزكار بودنش را به او الهام كرده. سوره شمس آيه‎ )١( 


صفحه ى ال 


تكق وا ال باخلل نه توي #تتكم ذقنا وهدة دده و فزمووه "و3 شق ابعل ادها "110 وان فرفودهة" إن كفنا الله 


بتكل لكم دقان" 79 


يس انسان تا وقتى در راه تقوا مى تواند باشد كه طريق تعقل و تذكر رااز دست ندهدء و از فطرت انسانيت منحرف نككردد. كه 
اكر منحرف شد و راه اهواء و غرور به زندكى دنيا را بيش كرفت اين هوا و هوسها او را به بى بند و بارى كشانيده و به 
مخالفت با عقل سليم و تركك تقواى دينى و بى مبالاتى و تهور نسبت به عواقب شوم آن وادار مى كندء و كار او را به جايى 


و همانطورى كه قبلا هم اشاره نموديم» اين اهواء شيطانى مختلفند و در تحت يكك ضابطه كلى و يكك نظامى كه حاكم بر آن 


بوده واهل آن را در آن مجتمع و يكك كلام سازد؛ قرار ندارند. و لذا دو 


نفر هوايرست را نخواهيد يافت كه در يكك مسير با هم همراه شوند و اكر هم بشوند قطعا اين همراهى را تا به آخر نمى 
رسانندء و لذا مى بينيم خداى تعالى هم در كلام خود راه غير از راه خود را يكى ندانسته؛ بلكه آن را متعدد شمرده: يكك جا 


فرموده:" وَ لا تَتعْ يال" 9”") ودر جاى ديكرفزموةه: "3 لك كيين شيل المخرييق "150 ونيز يك جا فرنوذه»" ولا 


تَتبِعانٌَ سَبِيلَ الَذِينَ لا يَعلَمُونَ" 0١‏ و در باره مش ركين فرموده:" إِنْ يَتَّبعُونَ إِلَا الظنَّ وَ ما تَهْوَى الْأَنْفْسٌ و لَقَّدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبّهِمُ 


الْهُدى «6) و اين اختلاف تعبير در آيات راجع به هدايت و ضلالت اكر دقيقا مورد بررسى قرار كيرد بسيار به جشم مى خورد. 
[تقواى دينى با تفرقه و اختللاف نمى سازد» ولى راههاى غير راه خدا مختلف و متعددند و ييروانشان متشتت مى باشند] 


خلاصه» تقواى دينى جيزى است كه هيج وقت با تفرقه و اختالاف نمى سازد» و معقول نيست كسى داراى تقواى دينى باشد و 
در عين حال به هر سازى برقصد و هر راهى را بيش بككيرد» جون معناى تقواى دينى التزام به صراط مستقيمى است كه اختلاف 
و تخلف در آن راه ندارد و لذا مى بينيم خداى تعالى بدنبال جمله" وَ لا تتَبعُوا السّبلَ فَتَفَرّقَ بكم عَنْ سَبِيلِهِ " 


١ وهر كس تقوا يبشه سازد خداوند براى او راه نجاتى قرار مى دهد. سوره طلاق آيه‎ )١( 

(؟) اكر تقوا بيشه سازيد خداوند براى شما فرقان (قوه تشخيص حق از باطل) قرار مى دهد. سوره انفال آيه 79 
(") سوره اعراف آيه ١7‏ 

(©) تاراه بدكاران روشن كردد. سوره انعام آيه هه 


(60) و 


بشن كيريدراة كشا :زا كه خاغلتك. سورة يونس ,1 يه:4م 


(5) بيروق تم كنند مكر ينذا ر زاو انبجه را كه ذلها هوس مى كثذ» :در صورتئ كاز تاحيه برو رد كار شان بهسويشان :دين و 
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.سس ووه تحط ماي ه"”” 


صفحه ى 7ل 
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فرموده است:" ذَلِكم وَصَاكمْ به لَعَلَكم تَتْقُونَ ". 


صاحب تفسير روح المعانى كفته است: اكر مى بينيد كه در آخر آيه اول فرموده: 


د 
. 


"املك راون 1" ويل قر نادو ف سمي" لملك تلاكزوة " براي أرق دة كتهرك اروف كدي وو ناولا يدان 
است شرك و فرزند كشى و زنا و قتل نفس را يكك عمل بيش يا افتاده مى دانستند و عقل ايشان حكم به قبح اينككونه امور 
نمى كرد. بنا بر اين» نتيجه نهى خداوند از اينكونه امور تعقل آنان و بى بردن به زشتى آن امور استء به خلاف حفظ اموال 
يتامى و ايفاى كيل و وزن و عدالت در كفتار و وفاى به عهد كه در آيه دوم ذكر شده» جون مشركين اينكارها را مى كرده اند 
و افتخار به آن هم داشتند» خداى تعالى از آنها نهى فرمود تا شايد متوجه شوند كه دجار فراموشى شده اند. آن كاه كفته 
است: قطب رازى هم همين توجيه را كرده است .)١١‏ 

خواننده محترم به خوبى مى داند كه هيج تاريخى عرب جاهليت را به حفظ اموال ايتام وايفاى كيل و عدالت در كفتار 


توصيف نكرده» و خلااصه اين قوم هيج وقت داراى اين اوصاف نبوده اند تا بككُوييم در زمان نزول اين آيه اين اوصاف را از 


ياد برده و آيه 


شريفه در مقام اين اشيت كه ان رابه بادشان بياورد. علاوه؛ اين توجيه وقتى صحيح است كه" تذكر" در آيه به معناى" ذكر" 
باشد و حال آنكه لفظ مزبور در عرف قرآن 2١‏ به اين معنا نيست. 


مفسر مذكور سيس اضافه كرده استء كه: امام فخر رازى در تفسير خود در توجيه اين تعبيرات جند كانه در آخر اين آيات 
جنين كفته است: تكاليف ينجكانه اى كه در آيه اول نام برده شده از آنجايى كه خوب روشن است تنها احتياج به تعقل دارد» 
والذا اين آبدية جملة " لعلكة تتقلون "عتم سدة يخلايف تكليص ما جهاركائه الى كه در يدادو نام برده شدهء كه جون 
امورى خفى و مسائلى غامض بوده و اينكونه مسائل محتاج به اجتهاد و فكر بسيار است تا انسان بتواند حد اعتدال آن را بيدا 
كند لذا آيه موي لك م شده است 00. 


اين توجيه نزديكك است به آن توجيهى كه ما در اين باره كرديم؛ و تنها خرده اى كه مى توانيم از آن بككيريم اين است كه 
امور نامبرده در اين آيه به آن خفا و غموضى كه او كفته نيست, بلكه فكر انسان با مختصر دقتى به آن بى مى برد» و شايد 


همين جهت باعث شده كه 
)١(‏ تفسير روح المعانى ج /) ص 68 
(0)" تذكر" در عرف قرآن كريم به معناى مراجعه به دليل شى ء است و ذكر به معناى ياد ورى. 


(9) تقب سير روخ المع ا ساني ج / ص 682 
صفحه ى 0١6‏ 


فخر رازى تذكر را به يى بردن به حد اعتدال اين امور ارجاع دهد نه به اصل آنهاء و ازاين جهت معناى آيه را تباه كرده 


براى اينكه ظاهر سياق آيه اين است كه اميدوارى به تذكر مش ركين تنها نسبت به حرمت اصل اين امور استء نه يى بردن به 
حد اعتدال آنها. و از اين امور آن امرى كه به حسب طبع احتياج دارد كه آدمى به حد اعتدال آن واقف شود مساله اجتئاب از 
مال يتعيم:و ايفاى كيل و:وؤن اسث كه آن هم خوه آبه وبجوب«رعايت أبن مقندار ازدفت ومته به عيشسخاش كذداردن رايا 
يقارة :لذ كلت :الله كلما رلا فشفيا"' بود اقس اميس د دوت دع 


مفسر مزبور در ذيل آيه سوم از ابو حيان نقل كرده كه كفته است: از آنجايى كه صراط مستقيم جامع همه تكاليف دينى 
استء و خداوند هم در اين آيه امر به ييروى آن و اجتناب از ساير صراطها و طريقه ها كرده ازاين رو آيه رابا جمله" لَعَلْكُمْ 
2 112 


ث2 تتعون ختم نموده» جون معناى تقوا يرهيز و ترسيدن از 7١‏ نش دوزخ استء و معلوم است كسى كه صراط مستقيم او را ييروى 
و دنبال مى كند براى هميشه نجات بيدا مى كندء و به سعادت جاويد نايل مى كردد .)١١‏ 


اباد دض الور تم 


لا لال اك ا ات ا ا "ولا توا الفبل كفَوقَ بكم عن يله" 
" مم آكينا مُوسَى الْكتات تماماً عَلَى الى أَحْسَنّ ... 


شرايع كه خداى تعالى در آيات كذشته بيان و وصيت فرمود تكاليف مشروعه اى بودند كه در اديان همه انبيا عموميت داشت 
وهم كلى و مجمل بودند بدين سبب زمينه فراهم شد كه بيان كند كه يس از آنكه احكام مذكور را بطور اجمال براى همه 
انبيا تشريع فرموده» بحسب اقتضاى مصلحت براى موسى (ع) در كتابى كه به وى نازل كرده تفصيل داده و يس از آن براى 


و 
يوه 


رسول خدا محمد (ص) در كتاب مباركى كه نازل فرموده مفصلا بيان نموده. اين است كه به دنبال آيات سابق فرمود:' م 


نينا موسئ 'الكنات: تماما على الذدئ خفن ب 


(0) لف سير روج المع ا ساني ج / ص /ا 
صفحه ى 0١8‏ 


اجمالى را به خوبى عمل كرده و به كار بستند تكميل كنيم» و فروع آن شرايع را كه مورد احتياج بنى اسرائيل بود تفصيل و 
توضيح دهيمء واين هدايت و رحمتى بود از ماء شايد ايشان به معاد و لقاى يروردكارشان ايمان بياورند. اين است آنجه از 
سياق خود آيه واتصالش به سياق آيات سه كانه كذشته استفاده مى شود. 


يس در حقيقت جمله" ثُمْ آنا مُوسى الْكتات" بركشت به سياق آيات قبل از آيه" قل تَعالّا أثل ما عرّمَ رَبُكمْ عَلَتِكُمْ " است 
كه در آنها روى سخن با ييغمبر اكرم (ص) بودء و خطاب در آنها به صيغه متكلم مع الغير (ما فلان و فلان كرديم) بود و با 
لي 1[ 


تاخير دلاللت مى كند به اين معنى اشاره شده كه اين كتاب براى اد ين نازل شده كه تمام كننده و تفصيل دهنده آن شرايع 


عدوا اتعنالي براضت 
اوحوفي كه ذو ار ازناط ا اعرف" 2 انعا نوق الكات.. ' با اناك دكن كر هذه ابنف 


مفسرين ديكر آيه مورد بحث را به وجوه عجيب و غريبى توجيه نموده اند از آن جمله كفته اند: در اين آيه جيزى حذف ودر 


تقدير كرفته شده و آن جمله" بككو اى محمد" است و تقدير آيه:" ثم قل يا محمد اتينا موسى الكتاب" است. 


ويا كفته اند: تقدير آيه:" ثم اخبركم ان موسى اعطى الكتاب- سيس به شما خبر مى دهم كه به موسى كتاب داده شد" است. 


و نيزاز آن جمله كفته اند: تقدير آيه:" ثم أتل عليكم آتينا موسى الكتاب- سيبس برايتان بخوانم كه به موسى كتاب داديم" 


است. 


جيزى كه اين مفسرين را وادار به اين توجيهات عجيب و غريب كرده اين است كه فكر كرده اند تورات قبل از قرآن نازل 
حلا ينيج كرا ور اين 1 انط“ توبلية يديك واتار لبت زيار تورات عمال ده » لارعة لبن لفط ان اميت 


كه تورات بعد از قرآن نازل شده باشدء و حال آنكه در هميد اناك عق كن اه" فل قالذا أثْلُ ما حَرّمَ ا عَل عَلتِكمْ " تقدم 


نزول تورات خاطرنشان شده است؟ جواب اين شبهه همان بيانى است كه ما در ذيل ايه مورد بحث كذرانديم. 


ليل اما عَلَى الْنى 


عي " اين معنا را بيان مى كند كه غرض از انزال تورات تتميم نواقص كسانى است از بنى اسرائيل كه شرايع كلى و احكام 
اجمالى سابق الذكر را به خوبى عمل كرده و به كار يستند» هم جنان كه در داستان موسى بعد از نازل شدن تورات نيز به مساله 
نيكو بكار بستن احكام تورات امر نموده و فرموده:" و كتئنا لَه فى الألواح ون كل شَدى ءٍ م_وْعِظَةٌ 


صفحهى /الاه 


م 
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تفْصَينًا لكل هي ن ءِ فَحذُها بوه وَ أمز فوفك ,دوا را خطنها' ' 0١‏ ونيز در جاى ديكر اين داستان فرموده:' ا ا 
سيدا وَ قُولُوا حطَة نَفْفو لَكُعْ تحطاياكع و سَْزِيدُ الْمَحْسِنِينَ'" «؟ااز اين رو» و به شهادت اين دو آيه موصولى كه' ال اب" 


در آيه مورد بحث استء اشاره به شخص معينى نيستء بلكه مفيد جنس است. و معنايش اين است: 


وَنَه 


"رول توراكوان تكيل رانف عن كبن لنت كدري" 


[أنؤال كد امن مها عقيل '" تنما علج الذق احف '" كنع تند افتت 


مفسرين ديكر هر يكك براى جمله معنايى ذكر كرده اند» يكى كفته: نزول اين كتاب براى اين بود كه نيك وكارى موسى را با 
نبوت و كرامت تتميم كنيم. يكى د ديكر كفته: وا ا ا ري وي تر 1 اي 
به نيكويى ايمان بياورد ما نعمت خود را بر او تكميل كنيم. ويكى ديكر كفته: معنايش اين است كه نعمت خود را بر 
بيغمبرانى كه نيك وكارند تمام كنيم. يكى ديكر كفته: معنايش اين است كه فرستادن اين كتاب به اين منظور بود كه ما كرامت 


وياداش نيكك خود را در بهشت بر 


كسانى كه در دنيا احسان نمودند تكميل نماييم. و آن ديكر كفته است: معنايش اين است كه احسان خود را به موسى (ع) كه 


با نبوت و غير آن كرده بوديم با كتاب تتميم كنيم. و بعضى كفته اند: 


ايبن جمله متصل و مربوط است به داستان ابراهيم (ع) و معنايش اين است كه فرو فرستادن اين كتاب براى اتمام نعمت بر 
ابراهيم (ع) بود. و ضعف اين وجوه بر همه روشن است و احتياج به توضيح ندارد. 


ولنك يا ركز اق و" بش ابد عجارا لوسغ افيه تاذ امت تجو اتصانها ارت انر انو بعر وق وزاك حبر بين 
اسرائيل از آن منتفع مى شوند در دسترسشان قرار داده باشيم» و هدايت و رحمتى بوده باشد كه به آن متنعم و منتفع شوند» و از 
اينكه فرموده:" لَعَلّهُمْ بلقَاءٍ رَبّهمْ يُؤْمِنُونَ " مى توان استفاده كرد كه بنى اسرائيل از ايمان به مساله معاد استنكاف داشته اند 
مؤيدش هم اين است كه در تورات فعلى كه قرآن مجيد آن را دست خورده و تحريف شده خوانده است در هيج جاى آن 


صحبتى از قيامت به ميان نيامده» بعضى از مورخين نيز نوشته اند كه حزب بنى اسرائيل معتقد به معاد نبودند. 


)١(‏ و براى وى در آن لوح ها ازهر كونه اندرز و شرح همه جيز ثبت كرده بوديم» آن را محكم بككير و به قوم خود فرمان بده 
نا بكزتوس رالكوقةه عور اعزاف انو 


(0) وازآن درء سجده كنان درآييد و بككوييد:" كناهان ما را فرو ريز" نا كناهانتان را بيامرزيم و به زودى نيكوكاران را 





ا ا 1/1131 1 0 
صفحهى 078 


كات انز لاه قار كمه 


يعنى و اد ين كتاب كتابى است مباركك كه در خصايص مذكور در سابق با كتاب موسى (ع) اشتراكك دارد ب يس آن رانيز بايد 
بيروى كنيد. 


" أَنْ تَُولُوا نما أنْزِلَ الكتابُ عَلى طائقّتين ئِن مِنْ قثلنا ... 


معناى" أنْ تَقُولُوا"" كراهه ان تقولوا- تا نكوييد" استء و اين نحو تعبير در كلا-م عرب بسيار استء و جمله مذكور متعلق 
است به كلمه" انزلناه" كه در آيه قبل بود. 


و مقصود از" دو طايفه قبل از ما" يهود و نصارا است كه انجيل و تورات برايشان نازل شدء زيرا كتب ديكرى كه به انبيا قبل از 
موسى و عيسى (ع) نازل شد مانند كتاب نوح و كتاب ابراهيم (ع) مانند اين دو كتاب مشتمل بر جزئيات و تفصيل شرايع نبوده. 
و تنها متعرض اصول و كليات شرايع بوده استء و اما كتب ديككرى كه به ساير انبيا نسبت داده شده از قبيل زبور داوود و امثال 


آن اصلا متعرض شرايع نبوده» معاصرين رسول خدا (ص) از آن اطلاعى نداشته اندك. 


الهى باشد همان دو كتاب انجيل و تورات بود كه به دو طايفه قبل از ما يعنى يهود و نصارا نازل شدء و ما از تلاوت و آموختن 


آن غفلت ورزيديم و با غفلت هم حرجى برما نيست. 
" أ تَقُولُوا لو أن أ أنْزِلَ عَلَينَا الكتابٌُ لكا أمدى مِنْهُمْ ..." 
يعنى: و تا نككوييد اكر به ما هم كتابى نازل مى شد ما از ايشان (يهود و نصارا) بهتر و زودتر هدايت مى يافتيم. 


و 
الما 2 هله 
فقد جاءَ كم بيه مِنْ 


رَبُكمْ" اين جمله تفريع بر جمله"' ان تقولوا" وحتمله" او تقولوا" هر ذزْ اسكه و اكز در أن كنات :زاءنيته خوانتده :براق اين 
است كه دلالت كند بر اينكه حجيت كتاب و دلالتش روشن و واضح استء و ديكر براى كسى عذرى و بهانه اى باقى نمانده. 


و كلمه" يصدفون"از ماده" صدف" است كه معناى اعراض را مى دهدء و معناى بقيه آيه روشن است. 
بحث روايتى [(جند روايت درذيل آيد فل تحالذا أثل ... و در باره صراط مستقيم)] 


ذن سحكر عياشتسين از انى بمتصير تفتسسكل شتسضلة كتمنه كفلكي سمحن از حلفت سحتام ا الجعفر 


صفحه ى 794ل 


(ع) نشسته بودمء و آن جناب بر بساط خود به متكايى تكيه داشتء در اين بين شروع كرد به تلاوت آيات محكمه اى از سوره 
انعام كه دستخوش نسخ نشده است و وقتى به آيه" قُلْ تَعالا أثل ما عَرّمَ رَبُكم عَلِكُمْ ألا تُشْركوا بهِ شَّيْئاً" رسيد, فرمود: اين 
آيات را هفتاد هزار ملكك مشايعت نمود .)١١‏ 


ودر الدر المنثور است كه عبد بن حميدء ابن ابى حاتم, ابو الشيخ, ابن مردويه و حاكم- وى روايت را صحيح دانسته- از عباده 
وى افسا فيك رزو ييف كرف ققد كد كلع وبصول أخندا "رع )فرطك كد مكف | رحني عناعير” امس وو رق شه ١‏ به يعدن 1 فل جالا 
أثْل ما عرّمَ رَبّكم عَلَتِكَمْ " و دو آيه بعد از آن با من بيعت كند؟ آن كاه فرمود: يس هر كه به اين سه آيه وفا كند ياداشش با 


نخدا اسك وهر كةاحيزى اذ ان راناقض ركدازه وخداوتل در دنا عذاي كد عفوتفن همان توده اسخه وا كر فوشن ذا 


به آخرت بيندازد» در آخرت اككر خواست او را مؤاخذه مى كندء و اككر نه او را عفو مى فرمايد .027١‏ 


مؤلفئ: اين روايت بى اشكال نيستء. براى اينكه از جمله احكامى كه در اين سه آيه ذكر شده مساله حرمت شرك به خدا 
ل ل ل ل ا 
اوم ريد " إن الله لا َغفِرُ أَنْ يشر 5 به "0 و نك فرمودة: " إن الِّينَ كفَرُوا وَ مائو وَ حُمْ كفا وليك عَلئِهعْ لَغنهُ 
اللِّ وَالْمَلائْكهِوَ اناس أَجْمَعِينَ خالِدِينَ فيها لا يُحَفَتُ عَنْهُمُ الْعذابُ وَ لا مُعْ يَنْظَرُونَ " © 

علاوه براينكه اين روايت ظهور دارد در اينكه احكام نامبرده اختصاص دارد به اين شريعت مانند روايت ديكرى كه از ياره اى 


از صحابه و تابعين نقل شدء و سيوطى يكى از آنها را در الدر المنثور از جمعى از ابن مسعود نقل كرده كه كفت: هر كه 
وودتك درو وضيت بوسرل نه رض راكد حاتم اجات فوع كاه كيه زايد ارات ل تعلنا تل باغو ركه 


ليك ... لعلكم تتَقُونَ " را بخواند. و نظير آن از منذر ثورى از ربيع بن خيثم 
)١(‏ تفسير عياشى جزء اول ص ”787 ح ١77‏ 

(؟) تفسير الدر المنثور جزء سوم ص *ه 

(9) خداوند نمى آمرزد كسى را كه به وى شركك بورزد. سوره نساء آيه 5/8 


(؟) كسانى كه كافر شدند و كافر مردند لعنت خدا و فرشتكان و مردم يكسره بر آنها استء جاودانه در لعنتند. عذاب شان 
سشتيكة ا ااتتسست صوق هتحت نا لو هل ,حوره نفزه ابمتك انا - ١81‏ 


صفحه ى 0٠١‏ 


روايت شده 


(و حال آنكه همانطور كه در سابق كدشت احكام نامبرده در اين آيات اختصاص به اين شريعت ندارد). 


ودر تفسير عياشى از عمرو بن ابى المقدام از يدرش از على بن حسين (ع) نقل شده كه در معناى" وَ لا تَقَرَبُوا الفُواجشٌ ما 
ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطنَ " فرمود:" فواحش ظاهرى" مانند ازدواج با زن يدر و" فواحش باطنى " مانند زنا١1).‏ 


مؤلف: اين روايت از باب تطبيق كلى بر مصداق است. 


ودر الدر المنثور است كه احمدء عبد بن حميد» نسايى» بزاز» ابن منذرء ابن ابى حاتمء ابو الشيخ ابن مردويه و حاكم از ابن 
مسعود روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) با دست خود خط مستقيمى كشيد و فرمود: راه خدا اينطور مستقيم استء 
و سيس خطوط كج و معوجى در طرف جب و راست آن كشيد و فرمود: اين راه هاى غير خدا استء و هيج يكك از اين راهها 
يليك مكرج مك سطاق برس رذ قراو كرققة و قر اتوي 7ل دعوت نحن كلد سيين ليق "و نهدا راط لفيا 
انعو و لا تَتعُوا الشبلَ كتفْرَقَ بكم عَنْ سبيلهِ"' را تلاوت فرمود .)1١‏ 


و نيز در آن كتاب است كه احمدء ابن ماجه؛ ابن ابى حاتم و ابن مردويه از جابر بن عبد الله روايت كرده اند كه كفت: وقتى 


در نزد رسول خدا (ص) نشسته بوديم» رسول خدا (ص) خطى در بيش روى خود كشيد و فرمود: اين راه خدا استء و دو خط 


در طرف جب و راست آن كشيد و فرمود: اينها راه شيطان استء آن كاه دست خود را بر روى خط وسط نهاد و آيه" وَ أن 


7 
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هذا صِراطى مُسْتَقيماً فَاتبعُو هُ ..." را تلاوت فرمود 9"). 


واقمى؟د رتفسير هوواقن. كويلة سن بق علق از يدوق تحسيق بن سعد ا تحمد بق شتان از انى خالد قماط ازابى يصير از 
امام ابى جعفر (ع) براى ما روايت كرد كه آن حضرت در ذيل آيه" وَ أَنَّ هذا صدراطى مُشْتقيما فَانََعُوهُ وَ لا يِعُوا اميل فَتَفَوَقَ 
بكو عل تب" فرمود: ماييم اين راه كه خدا فرموده» و هر كه زير بار آن نرود اين او واين راه هاى ديكر ليكن بايد بداند كه 
اكر راه خدا را نييمايد كافر مى شود (6"). 


(1) تفسير عياشى جزء اول ص 77ح ١76‏ 


(©) تفسير قف جر اول اع 1 
صفحهدى ااه 


مؤلف: معو ان بويك رركتي مها الما عاك اكد لوصوو و يت كا اماما درفت ادر مايا0 105 
شريفه" قُلْ لا أَشْتلكم عليه أخراً إن الْمَوَد وان القدى اللاي شجيمة ا ينه "قلْ ما َسْتلكم عَلَيِهِ مِنْ أَجْر إِلَامَنْ شاء أَنْ تخد 
إلى رَبّهِ سَبِيلا' ' 7 اين معنا را افاده نموده و از مجموع دو آيه استفاده مى شود كه ائمه هدى (ع) راه خدا و صراط مستقيم 


اويند. 


اين معنا تنها از طرق شيعه روايت نشده. بلكه هم از طرق شيعه و هم از طرق عامه روايات بسيارى وارد شده كه صراط مستقيم 
خدا عبارت است از امير المؤمنين على بن ابى طالب (ص». و ما در تفسير سوره فاتحه در جلد اول اين كتاب به آن روايات 
اشاره كرديم 79 


(41 كو هم ادا شما 


در برابر حقى كه بر شما دارم مزدى طلب نمى كنم مكّر همين كه به اهل بيت من مودت بورزيد. سوره شورى آيه 717 


(0) بكو من از شما در قبال حقى كه بر شما دارم مزدى طلب نمى كنم مكر آنكه هر كه بخواهد بسوى يرورد كار خويش 


راهى يبش كيرد. سوره فرقان آيه /اه 

6 شير الفزاناج عن 8 

انووة الأنعام (ع): آيات 188 تا ]12١‏ 

ترجمه آيات مكر انتظارى دارند جز اينكه فرشتكان به سويشان آيندء يا فرمان يرورد كارت بيايد يا بعضى نشانه هاى 


يروردكارت بيايد روزى كه باره اى از آيات يرورد كارت بيايد كسى كه از ييش ايمان نياورده يا در مدت ايمان خويش كار 


خيرى نكرده ايمان آوردنش سودش ندهدء بكو منتظر باشيد كه ما نيز منتظريم (188). 


كسانى كه دين خويش را يراكنده كردند و كروه كروه شدند كارى به آنها ندارى» كار ايشان فقط با خدا است كه عاقبت از 


آنجه مى كرده اند خبرشان مى دهد .)١09(‏ 
هر كس نيكى اى بيارد ده برابر آن دارد و هر كس بدى بياورد جز برابر آن سزايش ندهند و ستم شان نكنند (120). 


صفحه ى 17م 


نمايد» و كسانى را كه نيكى مى كنند به جزاى نيكك وعده و نويد مى دهد و جزاى روز قيامت را امرى منجز معرفى مى كند. 


- 


"كل يَنْظَرُونَ إِنَا أن تأتيَهُمُ الملائكة أو يت رَبُكك أو يَأْتََ بَعْض آياتٍ رَبك" استفهام در اين آيه انكارى است در مقامى كه 


موعظه سود نمى دهد و دعوت 


به حق مفيد نمى افتدء بنا بر اين مى توان كفت امورى كه در آيه شريفه ذكر شده قضاوت حتمى و حكم قطعى خداوند است 


به اينكه آنان را از بين برده زمين را از لوث وجودشان ياكك سازد. 

لا-زمه اين سياق اين است كه مراد از 1 مدن ملائكه. عذاب آوردن آنان باشدء هم جنان كه در آيه" و الوا يا أيهَا الذى تَرُّلَ 
َلَيهِ الذكر إنّك لَمَجُونَ لَوْ ما تَأتينا بالْمَلائكه إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَادِقِينَ ما تُزّلُ الملائْكة إِلَا بالْحَقَّ وَ ما كانُوا إذا منْطَرِينَ " 0١١‏ نيز 
همين معنى افاده شده اسثت. 

ازاك ار 6د ذا را كان بسن نانع دادر اامسشرويفه 0 الطورة | 

ومراد از آمدن يرورد كار مدن قيامت است كه روز ملاقات يرورد كار استء زيرا آن روز روز انكشاف تام و جلوه حق و 
ظهور توحيد خدا است,ء در آن روز ديكر حجابى بين او و بين مخلوقات نيست» جون شان قيامت همين است كه يرده از روى 


حقيقت هر جيز بردارد» همين انكشاف و ظهور بعد از خفاء و حضور بعد از غيبت مصحح اطلاق آمدن خدا است نه اينكه- 
العياذ بالله- آمدن او مانند آمدن ديكران مستلزم اتصاف به صفات اجسام بوده باشد. 


-- 


بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از آمدن خداء آمدن امر او استء در سابق هم نظير اين حرف را در ذيل آيه" هَلْ بَنْظَوُونَ ! 


أنْ يَأتَِهُمُ الله فى ظَلّل مِنَ امام 7٠"‏ در جلد اول اين كتاب نقل كرديم. 


واما مراد از آ مدن بعضى از آيات يروردكارء يا آمدن آيه و حادثه اى است كه باعث تبدل و دك ركونى نشاه حيات ايشان 


باشد» بطورى كه ديككر نتوانند به قدرت 


و اختيارى كه قبلا داشتند ب ركردندء مانند حادثه مركك كه نشاه عمل را به نشاه جزاى برزخى مبدل مى سازدء يا 


() كويتتد: اق كسى كةاقران يرااو نازل:ده!اى كنتكونتو ذيؤانه اى "اك راستامى كوس جعرا فشتكا "ةما نازل تم 


شوند؛ ما فرشتكان را جز حق نازل نمى كنيم و آن وقت ديكر مهلت نيابند. سوره حجر آيه 8-8 


(6) كنوين انتظحان ذارفتك كه دا .در سانا نيسائ"ابراينا فرشتكان كه ستؤى' الشحان ناد سبجورة بقره آبنه 1 


صفحه ى 75م 


آيه اى است كه مستلزم استقرار ملكه كفر و انكار در نفوس آنان باشد بطورى كه نتوانند به مساله توحيد اذعان و ايمان ييدا 
كنندء و دلهايشان به حق اقبال نكند, و اككر هم به زبان اعتراف كنند از ترس عذابى باشد كه با آن روبرو شده اندء هم جنان 
كه فرمود:" و إذا وَكَعْ الْمَولَ عَلَِهِمْ أَخْرَجنا لَهُمْ دَابهُ مِنَ الْأَرْض تُكَلْمَهُمْ أنَّ النّاسَ كائُوا بآياتنا لا يُوقَنُونَ" 1١‏ و نيز فرمود:" و 
يَقُولُونَ متى هدًا الْمَنْحَ إِنْ كنت صادِقِينَ قَلْ يَوْمَ الْمَنْح لا ينْمَعْ الّذِينَ كَفَرُوا يمانم وَ لا هُمْ يُنْطَرُونَ" 07١‏ جون ظاهر آيه اين 
لكك سراد اق ع الج وعد ورردرة رك وك بد ساق اقيق اموي انكو انيت ع يما لشي وان 
قسم فتح را از خداى تعالى مسألت نموده و خداوند از قول وى جنين حكايت كرده است:" رَيّنا فت يننا وَ بئِنَ قَؤْمِنا بالْحَقَ و 


الكدخيع النافيدة "لاتق نيوا اق فول سادر يتان تحكايتك كود ةو فرفودة" و استتتكو] وات كز اعكان عمد "1 


ونا عدن عدا ابت 


از ناحيه خداوند كه بركشت نداشته مفرى از آن نباشد» و ايشان را مضطر به ايمان كند تا بلكه با ايمان آوردن خود رااز آن 
عذاب برهانندء و ليكن ايمانشان سودى نبخشدء جون ايمان وقتى اثر دارد كه از روى اختيار باشدء هم جنان كه فرموده: قَلْمَا 
راطا قاو آمك راللهز وخ 43 و كفونابنسا كانه فش رين قله يك بلققهع إمائهة لعا راذا بأ دقرت اللدالى فد عل فى 
عطادونة ووو هالكم الكافدون '' رفا قش ادن اموي بعتن حدق اماشفكهدوينا مد ن بوزود كار ويا اند ن فيد از ناف 
يرورد كار همه امورى هستند كه به وقوع ييوستن آن همراه با قضاى به قسط و حكم به عدل استء و مش ركين كه هيج حجتى 


)١(‏ و جون عذاب براى آنان واجب شود. جنبده اى از زمين بيرون آريم تابه آنها بكويد كه اين مردم به آيه هاى ما يقين 


نداشتند. سوره نمل أيه ,م 


(9) و مى كويقد: اكر ؤاست مى كويد بيروزى موعودتان كى مئ وسد بكو: ووز فيروزىء كافران را انمان اوردنشان شود 


ندهد و مهلتشان ندهند. سوره سجده آيه 79-158 
(") يروردكارا ميان ما و قوممان به حق داورى كن كه تو بهترين داورانى. سوره اعراف آيه 4/ 


(؟) و فيصل كار خواستند و هر كردنكش ستيزه جويى نوميد كرديد. سوره ابراهيم آيه ١0‏ 


(0) و آن كاه كه شدت قهر و عقاب ما را به جشم ديدند در آن حال كفتند ما به خداى يكتا ايمان آورديم و به همه بت هايى 


كه شريكك خدا كرفتيم كافر شديم. اما ايمانشان يس از ديدن 


مركك و مشاهده عذاب ما بر آنها هيج سودى نبخشيد» سنت خدا جنين در ميان بندكان حكم فرما بوده» و آنجا كافران زيانكار 


لل تك كك ١‏ الع كه سي 1 ٠‏ ال هت 1 زر ومن اتشت ح كه :10 





صفحه ى 070 
اكر جه خودشان از آن غافل باشند» آرى ييشامدى كه دارند واقع خواهد شد جه بدانند و جه ندانند. 


بعضى از مفسرين كفته اند: استفهامى كه در آيه شريفه است از باب تهكم و استهزا است و معنايش اين است كه اين مش ركين 
لاوطا نه تمدع لني" ككان بك تسودهان ان انوت دعر إقد العاف ود وهر امك هاس منكاك ١‏ ذاق ورا عل اوم مين 
مش ركين از رسول خدا (ص) خواسته بودند كه وى وسيله ديدن خدا را برايشان فراهم سازد, و يا ملائكه بر آنان نازل كردد» و 


بآ اث عفيت مانيل بيقميران كدذشته عذاين يز انان بفرسكد. 


اين وجه خيلى بعيد نيستء و ليكن آن جنان كه با صدر آيه سازكارى دارد با ذيل آن كه مى فرمايد:" يَوْمَ يَأْتَى بض آياتِ 


رَيُكك ..." سازكار نيستء زيرا ذيل آيه در مقام بيان حقايق و تفصيل آثار استء و اين با تهكم جور نمى آيد. 


[ايمان و عمل در موقع روبرو شدن با عذاب الهى يا هنكام مرككء سودى ندارد] 

' يَومَ يَأْتى بض آياتٍ رَبك ..." 

اين آيه اثر و خاصيت روز بروز و ظهور اين آيات را كه در حقيقت خصوصيت واثر خود آيات نيز هست شرح مى دهده به 
الى وآذا كه اانا دور قلهور أأباك وقد مير أبرك كه ١ض‏ دو ولبا:وفيل الاظهور :اياك ليل يطو وااتستي اد ايان اوودة 
ودستورهاى خداوند را عملى كرده باشد. و اما كسى كه در دنيا ايمان نياورده 


ويااكر آورده در يرتو ايمانش خيرى كسب نكرده و عمل صالحى انجام نداده» و در عوض سر كرم كناهان بوده جنين كسى 
ايمانش» كه ايمان اضطرارى استء در موقع ديدار عذاب و يا در موقع مركك سودى به حالش نمى دهد, هم جنان كه 
فرموده:" وَ لَيِمَتٍ لبه لِلّذِينَ يَعْمَلُونَ السيْئاتٍ حَتَّى إذا حضَرَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتٌ قالَ إِنّى تت الآنَ"' .01١‏ 

نكته لطيفى كه علاوه بر نظم بديع و بى سابقه در آيه بكار رفته اين است كه سه مرتبه كلمه" ربكك- يرورد كارت" در آيه 
تكرار شده؛ و اين بدان خاطر است كه رسول خدا (ص) را در برابر دشمنانش تاييد كرده باشد» جون مشركين هميشه در برابر 
آن جناب بداشتن بت ها افتخار و مباهات مى كردند. خداى تعالى خواست تا آن جناب هم يروردكار خود را به رخ آنان 
بكشدء و به جنين مددكارى افتخار نمايدء و در نتيجه در كار دعوت خود يشتكرم باشدء اكر مؤثر واقع شد و كارى از بيش 


برد كه جه بهتر و كر نه از ناحيه قضاى 


(1) و توبه نيست براى كسانى كه اعمال بد انجام مى دهند تا وقتى كه مركك يكى از ايشان فرا مى رسد مى كويد من اكنون 


18 
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صفحه ى 078 


فصل و حكمى كه خداوند ميان او و ميان دشمنانش مى كند دلكرم بوده باشد. خداى تعالى تنها به تكرار لفظ " ربكك" اكتفاء 
ننموده و مطلب را با جمله" قمل انْنَظِوُوا إِنّا مُتَظِوُونَ " ختم نموده و فرموده: تو هم آن عذابى را كه ايشان انتظارش را دارند 
منتظر باشء و به ايشان بكو كه: من منتظر رسيدن آنم» شما هم منتظر باشيد كه 


بى شكك خواهد آمد. 


از اينجا معلوم مى شود آيه شريفه متضمن تهديد جدى است نه صورىء و استفهام در آن همانطورى كه كفتيم انكارى است 
صورى دانسته و كفته است: 


نموده و امت اسلام را مانند ساير امت ها به تقاضاى عذاب خود هلاكك سازد» و حال آنكه خداوند امت نبى رحمت را هلاكك 
عن ادير اب مسحي داريا" تإكعراقى طرق ولط دارد روا جكدااست اذه عي بالتبلايسا بر اتير ولازي] كاز 
وات قوري ردي ميرا الصاي »لوحك لول روي رواسا “و لكل الدة ول فَإذا جاء رَسُولْهُ 
ال للعو اشخرار رلا لل بو رار رج عد يي راض وله 
0 - تا آنجا كه مى فرمايد- "و يَث توك أ عق هُوَ كُلْ إى وَ دَبّى إِنَه لَحقٌ وَ ما أَنكُم بمَغجزِينَ .. “نانس 
جواب از تهكم بودن استفهام همان است كه ما داديم. 


بعضى از مفسرين به آيه مورد بحث استدلال كرده اند بر اينكه ايمان مادامى كه توام با عمل نبوده باشد هيج اثرى ندارد» و 
اين استدلال صحيح است ليكن تا اندازه اى نه بطور مطلق» زيرا آيه شريفه 


تنها در مقابل بيان اين جهت است كه كسى كه برايش ممكن بوده كه ايمان بياورد و نياورده و كسى كه برايش ممكن بوده 
كه ايمان بياورد و عمل صالح انجام دهد يس ايمان آورده ولى عمل صالح نكرده تا با مركك خود مواجه شده جنين كسى را 
ايمان در موقع مركش و يا در موقع ديدن عذاب خدا اثر ندارد» و اما كسى كه به طوع و اختيار خود ايمان آورده و ليكن اجل 
مهلتش نداده كه عمل صالح انجام دهد و در حال ايمان كسب خيرى بنمايد آيه شريفه متعرض حال او نيستء بلكه بر عكس 
آيه شريفه دلالت و يا دست كم اشعار دارد بر اينكه ايمان نافع آن ايمانى است كه اولا از روى اختيار و طوع و رغبت بوده 


باشد نه اينكه ديدن مركك و ياعذاب مضطر به ايمان آوردنش كرده باشدء و ثانيا كناهان آن را فاسد و تباه نساخته 





1 سس م جر عمجي جب كد ل | د / 5ه 


صفحهى /"ان 
باشدء يس آيه نه تنها دلالت بر بى اثر بودن ايمان مورد بحث ندارد بلكه دلالت و يا اشعار بر نافع بودن آن دارد. 


در جمله " لا يَنْقَعَ فسا إيمانها لَمْ تكن آمَنَتْ" بين موصوف (نفسا) و صفت آن (لَمْ تكن آمَنَتْ) فاعل فعل (ايمانها) فاصله 
شدهاست» وكونا براى اين بوده كه هم بين فعل و فاعلش زياد فاصله نيفتاده باشدء و هم دو كلمه" ايمانها" و" فى ايمانها" 
نزديكك به هم قرار نكيرند. 


[بيزارى رسول خدا (ص) از مشركين و كفار و بدعت كزاران و مذهب تراشان امت خود] 


لي 04 م ا الح ل 0 ره )ل متت فاده 
إِنَ الذِينَ فرّقوا دِينْهُمْ وَ كانوا شيعا لشت مِنْهُمْ فى 


كو اينكه روى سخن در آيه قبل با مشركين بود كه در دين حنيف يراكنده شده بودندء و كو اينكه مفهوم آن آيه يهود و 
نصارا را هم در بر مى كرفتء و لالزمه آن اين است كه آيه مورد بحث هر سه فرقه را شامل شودء و ليكن مقتضاى اتصال اين 
آيه به آيات كذشته كه شرايع كلى و عمومى الهى را بيان مى كرد و آن شرايع رااز حرمت شركك كرفته به حرمت تفرق از 
سبيل خدا ختم مى نمود اين است كه جمله" إِنَّ الَّذِينَ قروا دِيئّهُمْ وَ كانُوا شيعا" در مقام بيان حال رسول خدا (ص) و مقايسه 
آن جناب با جنين اشخاص بوده باشدء نه در مقام بيان حال اين اشخاص. يس كلمه" فرقوا" كه صيغه ماضى است براى 
حكايت حال مردمى كه در كذشته جنين و جنان بودند نيستء بلكه تنها براى اصل تحقق است جه در كذشته و جه در حال و 


جه در آينده. 


و وجه اينكه فرمود:" تو از ايشان نيستى ' معلوم استء زيرا ايشان مردمى بوده و هستند كه در دين خدا اختلاف راه انداخته و 
نيستء زيرا او به كلمه حق و دين توحيد دعوت مى كندء. و مثال تمام عيار اسلام است كه با عمل خود نيز دعوت به اسلام مى 
كندء يس وى از ايشان نخواهد بود. و بركشت معناى جمله" لَسْتّ مِنّْهُمْ فى شي ء" به اين خواهد بود كه: ايشان بر دين تو 


نيستند» و در راهى كه تو مى بيمايى قرار ندارند. 


ازاين رو 


معناى آيه اين مى شود: آن كسانى كه در اثر اختلاف كلمه؛ دين خود را متفرق ساختندء و اختلافشان هم از روى علم بود- و 
ما اختلف الذين اوتوه الا بغيا بينهم- بر راه تو كه اساسش وحدت كلمه است قرار ندارند» و سرانجام كار ايشان با 
يرورد كارشان است. و از ايشان جيزى به تو نمى جسبد» خداى تعالى روز قيامت ايشان را آ كاه مى كند به آنجه كه مى كردند 


و حقيقت رفتارشان را كه خود كروكان آنند بر ايشان روشن مى سازد. 


صفحه ى /07 


رسول خدا (ص) از مشركين و يا از مشركين و يهود و نصارا استء بلكه آيه مطلق است و بيزارى رسول خدا را هم از 
نامبرد كان مى رساند و هم از اهل بدعت و مذهب تراشان امت اسلام. " مَنْ جاء بِالْحَسَ نه قَلَهُ عَشْرُ أمثالها وَ مَنْ جاء بِالسّيئَهِ قلا 
يجزى إِلَا مِثْلّها وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ ..." 


اين آيه كه كلامى است مستقل و تمام» يكى از منت هاى خداوند را كه بر بندكان خود نهاده ذكر مى كند, و آن اين است 
كه: خداوند عمل نيكك را ده برابر ياداش مى دهدء و عمل زشت و كناهان را جز به مثل تلافى نمى كند. و خلاصه؛ يكك عمل 
نيكك راده عمل به حساب آورده و يكك كناه را يكك كناه حساب مى كند و در آن ظلم نمى كند يعنى از ياداش آن نمى 
كاهد و كيف آن زا يشتر ثم دهده و أذ كه "مكل الذي ينون أخوالقع فى تغييل الله كمئل عه اليقث تيع دابل فى كل 


)١١‏ استفاده مى شود كه اكّر ممكن باشد ياداش عمل نيكك را بيش از ده برابر مى دهد و نيز اكر ممكن باشد اصلا كناه را به 


حساب نمى أورد. 


ليكن آيه شريفه نظر به اينكه با آيات سابق اتصال داشته و با آنها در يكك سياق قرار كرفته است معناى ديكرى مى دهدء كويا 
يس از بيانى كه در آيات سابق مربوط به اتفاق و اتحاد و تفرق كلمه ذكر شدء كفته شده: يس حسنه و سيئه. هر كدام از اين 
دو امر جزا و ياداش مناسب خود دارد و ستمى در كار نيستء زيرا جزاء مناسب عمل بايد باشد يس كسى كه حسنه اى انجام 
دهد مثل آن را دريافت خواهد داشت و مضاعف هم مى شود؛ و كسى كه سيئه بجا آورد- كه همان اختلاف منهى عنه است- 


جزاى او مانند عملش بد خواهد بود و هركز نبايد طمع نيكى داشته باشد. 


به اين ترتيب معناى اين آيه به معناى آيه" وَ جَزاءٌ سَيْمْهِ سَيْنَهُ مثْلها '" 07١١‏ برمى كردد, و مراد آيه بيان ممائلت جزاى سيئه با خود 


<2 


سيئه مى شود نه بيان اينكه جزا يكى است و مضاعف نيست. 


)١(‏ مثل كسانى كه مال خود را در راه خدا انفاق مى كنند همجون مثل دانه اى است كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه 


اى صد دانه باشد و خدا براى هر كه بخواهد جند برابر مى كند. سوره بقره آيه 521١‏ 
(0) ياداش عمل بد مانند خودش بد است. سوره شورى أيه 86 

صفحه ى 079 
د روالتى اال اده الع الم قبل 1ن تامع ترف رديه زسراذاقره تاعس ميات | 


در تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از حضرت ابى جعفر 


و حضرت صادق (ع) روايت شده كه در ذيل جمله " يَوْمَ يَأتى بض آيات رَبك لا يَنْقَعٌ نَفْساً إيمانّها" فرمودند: مقصود از اين 
آيات طلوع آفتاب از مغرب و خروج جنبنده زمين و يديد آمدن دود است كه انسان اكر به كناه اصرار ورزد و عمل ايمانى 


بجا نياورد واين آيه ها ظاهر شود ايمانش سودى نخواهد داشت .)١١‏ 
موالق#شباله امار تر كنات سهان كدووايك ندم لالحزم كلدي قي حيله " أذ كعف قن إهانها جيرا" اسك 


ونيز در همان كتاب از ابى بصير از يكى از دو بز ركوار سابق الذكر روايت شده كه دن ذيل جمله" أو كتريث فى إيمانها 
خَيِراً" فرموده: مؤمن كنهكار كمى حسنات و كثرت كناهانش ميان او و ايمانش حائل كشته و در نتيجه باعث مى شود كه وى 


در ايمانش كسب خيرى نكرده باشد (5). 


آن جناب در تفسير جمله '' رَوْءَْ يَأتى بَعْضٌ آياتٍ رَبك ..." فرموده: اين آيت الهى عبارت است از طلوع آفتاب از مغرب» 
كسانى كه در جنين روزى ايمان بياورند ايمانشان بى فايده است 39). 


ودر الدر المنثور است كه احمد و عبد بن حميد در مسند خود و ترمذى و ابو يعلى و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و ابن مردويه 
همكى از ابى سعيد خدرى از رسول دا (ص) روايت كرده اند كه در تفسير جمله " يَوْمَ بَأَتَى بَعْض آيات رَبك " فرموده 


است: اين آيات عبارت است از طلوع آفتاب از مغربش .)١‏ 


مؤلف: از ظاهر اين روايات برمى آيد كه از باب 


تطبيق كلى بر مصداق باشد و ليكن احتمال هم دارد كه تفسير بوده باشد, و مراد از بعض آياتى كه در آيه شريفه است همين 


آيات 

١78 ص 75ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
١١١ ص 70ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )5( 
777-177١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )©( 


ل لاو لمق سور #7 ص ١م‏ 


صفحه ى 6058٠‏ 


بوده باشدء و به هر حال روز طلوع آفتاب از مغرب روزبروز غضب الهى است كه مردم از شدت عذاب آن روز متوسل به 


ايمان مى شوندء و ليكن ايمانشان سودى نمى بخشد. 


بلطاو قات لاتسوك وروا باكبيك از از طرق شيعه و اماما اهل ريق رع 4و طرق اهل سعف تمن ناتاه 
رفول خسنا (من) اويل أن سه هدرف اند ممكوفة اد هر بامتهيد للد بوه عدن جلايفة انع رمعي اللندنه عبان «رعنه 
اللهيق أبى اوفى) صفوان بن عسالء انس» عبد الرحمن بن عوف. معاويه. ابى امامه و عايشه و غير ايشان وارد شله و البته در 


مضمون آنها اختللاف فاحشى وجود دارد. 


نظريه هاى علمى امروز هم انكار ندارد كه ممكن است روزى كره زمين بر خلاف حركتى كه تا آن روز شرقى بوده حركت 
غربى كندء ويا دو قطب آن تغيير يافته شماليش جنوبىء و يا جنوبيش شمالى شود, حال يا بطور تدريج هم جنان كه رصدخانه 
ها آن راييش بينى نموده اند و يا آنكه يكك حادثه جهانى و عمومى جوى اين تحول را يكك مرتبه به وجود بياورد؛ البته همه 


اين سخنان در جايى است كه كلمه طلوع خورشيد از مغرب در روايات رمزى در باره سرى از 


اسرار حقايق نبوده باشد. 


به هر حالء از جمله آيت هايى كه در روايات ذكر شده مساله بيرون شدن" دابه الارض" و" دخان" و خروج" ياجوج و 
ماجوج " است. قرآن كريم نيز به اين جند امر ناطق استء و نيز از آن جمله خروج مهدى (ص) و نزول عيسى بن مريم و 
خروج دجال وغير آن است. اين جند امر كر جه از علا-ئم آخر الزمان است و ليكن بودنش از آن آيت هايى كه در هنكام 


بروزش توبه قبول نمى شود و ايمان سود نمى بخشد روشن نيست. 


ذل تش رشان ا ديرق نشل عن كنذا كراوق تاه وه ازتغنه اللابرع سليماة طايري الالنام صنادف :ل اوولبت 16د كه 
فرمود: همواره در روزى زمين از ناحيه يرورد كار حجتى كه حلالل و حرام خدا را بشناسد و به راه خدا دعوت كند بوده و 
خواهد بود واين رابطه بين خدا و خلق هيجكاه در زمين قطع نمى شود مككر جهل روز مانده به قيامت كه در آن جهل روز 
خداوند حجت خود رااز زمين برمى دارد» در آن روزها است كه در توبه به روى كنهكاران بسته مى شودء و ايمان آوردن در 
آن ايام بى فايده استء كنهكاران و كفارى كه تا آن روز توبه نكرده و ايمان نياورده اند از بدترين خلقند و كسانى هستند كه 


قيامت بر آنان قيام مى كند .)١(‏ 


مؤلف: اين روايت را ابو جعفر محمد بن جرير طبرى نيز در كتاب مناقب فاطمه به سند 


08١ صفحهى‎ 


ديكرى از امام صادق (ع2 نقل كرده است .)١١‏ 


از معلى بن خنيس از امام صادق (ع) روايت كه كه ما فيل ابد إن التو دوا دِينَهُمْ وَ كانوا ها" وموك سوفاد كفل 


كه اهل سنت نيز دين خود را دسته دسته كردند .)3١‏ 


مؤلف: يعنى مذاهب مختلفى در اسلام به وجود آوردند. قبلا هم حديثى كه مى كفت" به زودى امت اسلام به هفتاد و سه 


فرقه متفرق فى شود" كذشت. 


در تفسير عياشى از ابى بصير از ابى عبد الله (ع) روايت شده كه در باره آيه مورد بحث فرمود: على (ع) اين آيه را" فارقوا 


1آ. 5 
دينهم قرائت مى فرمود 7 


مؤلف: قرائتى را كه از آن جناب نقل شد بعضى از عامه و از جمله آنان سيوطى نيز به طرق خود از آن جناب نقل كرده اند 
59). 


ودر تفسير برهان از برقى از يدرش از نضر از يحيى حلبى از ابن مسكان از زراره روايت شده كه كفت: در خدمت امام صادق 
(ع) نشسته بودم شخصى از آن جناب از آيه" مَنْ جاء بِالْحَمَئهِ قلَهُ عَدْرُ أثالها'' سؤال كرد؛ و عرض كرد اين آيه شامل كسانى 
كه با اين امر (ولايت اهل بيت (ع)) آشنايى ندارند مى شود يا نه؟ حضرت فرمود: اين آيه تنها راجع به مؤمنين است. عرض 
كردم: خدايت اصلاح كند جه مى فرماييد در باره كسى كه نماز مى خواند» روزه مى كيرد» از محرمات اجتناب مى ورزد و 
ورع خوبى دارد واز ناصبى ها هم كه دشمن شما خاندانند نيست و ليكن شما را نمى شناسد؟ فرمود: خداوند ايشان را به 


رحمت خود داخل بهشت مى سازد «6). 


مؤلف: اين روايت دلالت مى كند بر اينكه اجر اخروى به مقدار معرفت اشخاص است,. و اين معنا در روايات شيعه و 


من أواود ندم البته.زوانات عبار ازطريق شيعة :و سق" نر طق :مهمون "من عاء الك عن كله عفد أمثالها" واود هدمو 
مفسرين دو طايفه آن رادر ذيل اين آيه نقل كرده اند» و ليكن جون روايات مذكور مربوط به تشخيص روزه و نماز وامثال 


آن است لذا ما از ايراد آن در اينجا خوددارى نموديم. 


777 ص‎ ١ مناقب فاطمه (؟) تفسير قمى ج‎ )١( 

(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 70ح ١١١‏ 

(©) الدر المنثور ج “اص ”2 ط بيروت (2) تفسير برهان ج ١‏ ص 028 ح ؟ 

[سوره الأنعام (): آيات 12١‏ تا ]١88‏ 

ترجمه آيات بِكنُو همانا يروردكارم مرا به راهى راست رهنمايى كرد .)١18١(‏ 

دينى قائم به امر بندكانء ملت ابراهيم كه به حق كراينده بود و از مشر كين نبود (1217). 


بكو به درستى كه نماز و عبادت و زندكى و مركك من از آن يرورد كار جهانيان است» شريكى ندارد و من بدين كار مامورم و 


اولين مسلم مى باشم (187). 


زبان خود و هيج حاملى بار (كناه) ديكرى را برنمى دارد» سيس بازكشت شما به سوى يروردكارتان است و به شما خبر مى 


دهد در آنجه اختلاف داشتيد .)١1258(‏ 


او اشحيت كبستن كته تتههما راخليفهه هتاى رسن قزان دادو بوكئ را نه درجناتى بزيعض ذنكر برترى داداتا 


صفحه ى 57م 
شما را در آنجه به شما داده آزمون كند. يرورد كارت كيفر كردار را به زودى مى دهد و همو آمرزكار مهربان است .)١188(‏ 


بيان آيات اين آيات آخر سوره است و مشتمل است 


بر هدفى كه رسول خدا (ص) در دعوت اين سوره داشته و اينكه به آنجه دعوت مى كرده عامل نيز بوده و نيز مشتمل است بر 
خلاصه دلايلى كه در اين سوره عليه عقيده شركك اقامه شده است. 


"فل فى اقنااي لل الى راط اتوي 1" 
كلمه " قيم "- بكسر قاف و فتح ياء- مخفف قيام استء و توصيف دين به آن براى مبالغه در اين است كه دين بر مصالح 


بندكان قيام داردء بعضى هم كفته اند: اين كلمه به معناى قيم و سريرست امر است. 
دراين آيه خداى تعالى بيغمبر كرامى خود را دستور مى دهد كه به مردم بكلويد: 


يرورد كارش او را به هدايت الهى خود به سوى صراط مستقيم و آن راه روشنى كه قيم بر سالكان خويش استء و تخلف و 
اختلا.ف در آن راه ندارد دينى كه- جون مبنى بر فطرت است- به بهترين وجهى قائم به مصالح دنيا و آخرت انسانى است 
هدايت فرموده. هم جنان كه ابراهيم را به آن دين حنيف ويا به عبارت ديكر آن دينى كه از انحراف شرك به سوى اعتدال 
توحيد متمايل است هدايت فرمود. آرىء ابراهيم هم از مشركان نبود. توضيح اين معانى در خلال تفسير آيات اين سوره 


" قل إِنَّ ضلاتى وَ نّشكى و مَخْياى وَ مَماتِى للَهِ رَبّ الْعَالّمِينَ لا شَّرِيك لَه وَ بذلكك أمِْتٌ وَ أنَا أَوّل الْمُسْلِمِينَ " كلمه" نسكك" 
به معناى مطلق عبادت استء و ليكن بيشتر در ذبح و يا قربانيى كه به منظور تقرب به دركّاه خداى سبحان ذبح مى شود 


استعمال شده است. در اين آيه شريفه خداى تعالى براى بار دوم رسول كرامى خود را دستور مى دهد كه 


به مردم بككويد: او خودش به آنجه كه خداوند به سوى آن هدايتش كرده عمل مى كند. و منظور از اين اعلام اين است كه 
رسول خدا (ص) از تهمت دورتر شده و مردم بهتر دين او را تلقى به قبول كنند. جون يكى از نشانه هاى راستكويى اين است 
كه كوينده به كفته هاى خود عمل نموده و كفتارش با كردارش مطابقت داشته باشدء لذا مى فرمايد: به مردم بكو كه من نماز 
وتمامى عبادات و زند كيم و جميع شؤون آن از قييل اعمالء اوصافء فعل هاو ترك ها كه 


صفحه ى 055 


مربوط به من استء و همجنين مركم را با هر جه كه از امور آن مربوط به من است- و آن امور يس از مركك است كه از 
زندكَى دنيا سرجشمه مى كيرد جنان كه رسول خدا (ص) فرموده:" آن جنان كه زندكى مى كنيد خواهيد مرد"- همه را براى 
خدا قرار دادم» بدون اينكه كسى را در آنها شريكك او بدانم. و خلاصه من در جميع شؤون حيات و مماتم بنده اى هستم تنها 
براى خداء و روى خود را تنها متوجه او نمودم. جيزى را قصد نمى كنم و از جيزى روى كردان نيستم مككر براى او؛ در مسير 
زندكيم قدمى برنمى دارم و به سوى مركك قدم نمى كذارم مكر براى او» جون او يرورد كار همه عالميان و مالك همه و مدبر 


من به اين نحو از عبوديت مامور شده ام و اولين كسى كه تسليم خواسته او شود, و آن عبوديت به تمام معنا را از هر باب و هر 


جهتى كه او خواسته قبول نمايد» خودم هستم. 


3 


وَ مَحياىَ وَّ مَماتِى لله" اين است كه آن جناب اخلاص بندكّى خود را در نماز و عبادات ديكر و زندكى و مركك اظهار كند» و 
يااين است كه در همه اين جهار جيز انشا (عقد قلب) نمايد نه اينكه دو امر اولى را با اخلاص بجاى آورد و در دو امر اخير 
قاد ند كدوقت دا انك وين كت ساكل "زيدلك أبوك" بت عدي يك ساق امزمى كد همه اذ امون ريراك 
خداى سبحان قرار دهدء واز آن برنمى آيد كه خواسته است بفرمايد اولى و دومى (نماز و روزه) را براى خدا قرار بدهد به 
اين معنا كه در آن دو اخلاص داشته باشد و زندكى و مركك را براى خدا قرار بدهد يعنى معتقد باشد كه زند كى و م ركش در 


امقضوك ان اسكدوسون لجل التسغله وله '” اول المتفلسن "من اش 


2 


ل اله مين" دلالك دارد بر اينكه مقصود از" اول" اوليت به حسب درجه است نه اوليت به حسب زمانء زيرا 
قبل از رسول خدا (ص) نيز مسلمانانى بودند» به شهادت حكايتى كه قرآن كريم از قول و كبرو كد كنك "و روف أذ 
كر قلسي "اا وعمس اقول اراي كه كنك" ارده َرَت العالميق "071و از قول او وافر تذفن كه كففدن؛" 
رَيَنا وَ معنا م لمْمَئد لك " 9 ونيز در باره لوط فرموده:" قُما وَحِدُنا فيها غعَيِرَئيِتِ مِنّ الْمثِلِِمِينَ " © واز ملكه كشور سبا 


حكايت كرده كه كفت: 


از مسلمين باشم. سوره يونس آيه ٠”‏ 
)١(‏ اسلام آوردم براى يرورد كار عالميان. سوره بقره آيه ١*١‏ 
() يرورد كارا ما راى دو مسلمان براى خود قرار ده. سوره بقره آيه ١7‏ 


(5) يس نياقتتيم در آن قريهاز مس لين مككرر يك نخانواده. سوره ذاونتحتنات ابعيكةه و8 


صفحه ى 050 


وا الْعلْمَ مِنْ قئِلها وَ كنا مسلمي 1 


البته اين در صورتى است كه مقصود ملكه سباء اسلام براى خدا باشدء و نيز كفت:" و أَشْلَمْتٌ م سَِلَئِمَانَ لِلهِ رَبّ الْعالَمِينَ " 
"0١‏ ودرقرآن كريم اتحدي دوست" ول القة لمر '" وَضنيت نشده. تنها رسول خدا (ص) است كه در آيه مورد بحث و 


[ كو اول الفعلسة "كو زول سين خوافةة شنم 


همجنين در آيه" قل إِنّى موت أنْ أَعبَدَ الله مُخُلِصاً لَهُ الدَّينَ وَ أَمِوثٌ لِأنْ أ 


بعضى كفته اند: مقصود اين است كه آن جناب اول مسلمان از اين امت استء زيرا اكر مراد اسلام در همه قرون بوده باشد 


اسلام اين امت نشده» يس وجهى براى تقيد آن نيست. و اما اينكه كفت: اولين مسلمان ابراهيم بود» جوابش آيات كذشته 


است كه بيغمبران قبل از ابراهيم را هم مسلمان معرفى مى كرد. و اما آيه" وَ مِنْ ذرَيتنا أمَهَ مُشِلِمَةُ لَك " 020 و آيه" مِلَهَ أبيكم 
إِبْراهِيم هُوَ سَمّاكمٌ الْمُسْلِمِينَ " «0) هيجكدام دلالتى بر ادعاى مزبور ندارند. 


[استدلال به نشات دنيا و قبل و بعد از آن براى مساله توحيد] 


و مه 1 


حجت كه در حقيقت جامع همه حجتهايى است كه در اين سوره بر مساله توحيد اقامه شده است. اين حجت ها عبارت است 
از استدلال به آغاز آفرينش و استدلال به انجام آن و استدلال به حال انسان كه بين آن آغاز و اين انجام زندكى مى كندء و به 
عارك درك امعدلال كاه دنا ومن ال أن وعد :1ل 1ن اسعدلال الاتطرق الغال فين راحيلة ٠"‏ عند الله أنفق ز نا و هو 
رَبٌ كل شَئْ ءِ" متعرض آن استء جون وقتى خداى تعالى رب هر جيزى باشد قهرا تمامى موجودات مربوب او خواهند بود و 
غير او على الاطلاق رب ديكرى كه صالح براى يرستش باشد نيست. 

و استدلال از طريق انجام آفرينش و بازكشت آن را جمله 

6 ما قبل از اينكه اين معجزه راى از سليمان ببينيم علم به صحت ادعاى وى داشتيم. سوره نمل آيه‎ )١( 


)١(‏ من با سليمان اسلام آوردم براى يرورد كار عالميان. سوره نمل آيه عع 


() بكو من مامور شده ام با اخلاص در دين» خدا راى ببرستم و مامورم كه اولين مسلم باشم. سوره زمر آيه ١‏ 
(60)شووة بقن ابه 14 


).2 سوره حج آيه 8" 
صفحه ى 60588 


"و لا تَكيِبُ كُلَّ نَفْس إِنَا يها" متعرض است كه مفادش اين است كه بطور كلى اشخاص هيج عمل زشتى نمى كنند مكر 
اينكه خود صاحبان عملء وزر و وبال آن را به دوش خود خواهند كشيدء و هيج كس وزر ديكرى رابه دوش نمى كشدء و 
اين آثار سوء هم جنان باقى است تا روزى كه خلا-يق به سوى يرورد كار خود بازكشت كنندء و يروردكار با كشف حقايق 
اعمال بند كان 


جزاى آنان را بدهد. 


مكلجا نوف شرق ان ابن ع اتنا نكو مالكل رز حدنا عد ع تال اكات رس قور انها اا معدن وزاى باسين اسك د كران 
كه مالكك جيزى نيستند. 


التغدذلال اذ طرق ننغلة ونا رالجملة" وق الى كعلك للقت المععرصي انيتا وحاضضن ان افو كنار طم يو 
كد دق زند كى دنوئى ما حكوضت مي كندة واساسس آنل ماله خلققة سل شبدا شر در ؤمين و تلاق شؤون شما به 
بز ركى و كوجكى. ضعف و قوتء ذكوريت و انوثيت» غنا و فقر» رياست و مرءوسيت و علم و جهل وغير آن است كر جه 
نظامى است اعتبارى و قراردادى و ليكن به دنبال تكوين ييدايش يافته و به آن منتهى مى شود» يس در حقيقت به وجود 
آورنده اين نظام هم خداى تعالى استء و منظورش از به وجود آوردن آن امتحان و تربيت شما استء يس همو رب و يرورش 
دهتده شنا اسكه و آن كني كه سنعادت شما را تدبيزن كلد وافرهاتيران زا ب#سعادت مقد رشان رسانيدة ستمكران راءوافي 
كذارد. 

از آنجه كذشت معلوم شد كه مجموع دو جمله " وَ لا تَكُيِبُ كل نَفْس إِنَا لها و لا تَِرُ وار وزْرَ أخرى يكك معنا را افاده 
فى كتقلة ى آنااين است كددهر كن هرد من كنك ماتسد سابه اق بهدتبالكن هسة# وال او بهد يكرى تجاوز نم كد و 
اين تياك هذ" كا الذي .ونا كيك ومن ")انملظ كدان :قر ناد هر كبن" كزز كان عمل امرك اكد كردة وم 


و له 
كل : 000 إلا 
7 خلائيف الأزرض ...6 


" خلائف " جمع " خليفه" است. و معناى آيه اين است 


كه: او كسى است كه بعضى از شما را جانشين بعضى ديكّر نموده و نسلى از شما يس از نسلى در زمين به وجود مى آورد. و 
يا معنايش اين است كه: شما را در زمين خليفه خود قرار داده» و معنا" خليفه" در تفسير آيه" إِنّى جاعل فِى الْأَوْض خَلِيفَة " 
«7) در جلد اول اين كتاب كذشت. و معناى آيه مورد بحث از بيانى كه ككذشت روشن مى شود. نكته اى كه باقى مانده اين 


است كه خداوند اين سوره رابا 


)١(‏ سوره مدثر آيه إن 


(؟) سوره بقره آيه 7 


صفحهى /ا08 
ذكر رحمت و مغفرت خود ختم فرموده است. 
بحث روايتى در كافى به سند خود از ابن مسكان از امام صادق (ع) روايت كرده كه در معناى:" حَنيفاً مُشيمما '" فرموده: يعنى 


خالصا مخلصا و بدون اينكه جيزى از بت يرستى در آن مخلوط باشد .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را صاحب تفسير برهان 3١‏ از برقى نقل كرده و وى به سند خود ازابن مسكان از امام صادق (ع) روايت 
كرده استء با اين تفاوت كه در اينجا بعد از خالصا مخلصا مى كويد:" لا يشوبه شى ء- جيزى به آن مخلوط نيست" واين در 
حقيقت بيان مراد است نه تفسير به معنا. 

ودر تفسير عياشى از ابى بصير از ابى عبد الل (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله" وَ رَكُمَ بَعْضَكمْ فَوْقَ بَغض دَرَجَاتٍ " فرموده: 
اينكه خداى تعالى در اينجا درجات را متعدد كرفته و فرموده:" درجات بعضها فوق ا براك اين است 
كه بفهماند مردم از نظر عمل همه در يكك درجه نيستند. 0" 


زنك أبن وراك ا بم ريت واالقل سيا رده 


و عبارت" درجات بعضها فوق بعض " از خود امام استء و كر نه آيه شريفه مورد بحث" و رَهَعْ بَغْفّ كم فَوْقَ بض دَرَجاتٍ' 
است هم جنان كه در جاى ديكر" وَ رَفَعْنا بَغْصَ هُمْ فَؤْقَ بَعْض دَرَجاتٍ" 16١‏ آمده. و احتمال مى رود كه اين ووافك :قو يشير 
يه" هُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ الله" وارد شده» و مرحوم عياشى و يا ابى بصير اشتباها آن را در تفسير آيه مورد بحث ايراد كرده اندء 
جون جمله" كه بفهماند مردم از نظر اعمال همه در يكك درجه نيستند" بر آيه مورد بحث منطبق نيست. 


و اللعيه لدوب القائمية 

١ باب اخلاص ح‎ ١9 اصول كافى ج ؟ ص‎ )١( 
” ص /ا2ه اح‎ ١ تفسير برهان ج‎ )'( 

(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 78ح ١517‏ 

(6) سوره زخرف آبه 7" 

تفسير ذمونه 

سوره انعام 

مقدمه 

از سوره هاى مكى و داراى ١828‏ آيه مى باشد 
سوره انعام 

سوره مبارزه با انواع شركك و بت يرستى 


كفته مى شود اين سوره شصت و نهمين سوره اى است كه در مكه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل كرديدء ولى 
در جند آيه از آن كفتكو است كه بعضى معتقدند اين جند آيه در مدينه نازل شده است ء اما از رواياتى كه از طريق اهل بيت 
به ما رسيده استفاده مى شود كه يكى از امتيازات اين سوره آن است كه تمام آياتش يكجا نازل شده است و بنابراين همه آن 


عدف اساسى اين سوره » همائند ساير سورة هاى مكى + دعوت به اصول سه كانه توحيد و نبوت و هعاد اسث » ولى بيش از 


همه روى مساله يكّانه يرستى و 


مبارزه با شركك و بت يرستى دور مى زندء به طورى كه در قسمت مهمى از آيات اين سوره روى سخن به مشركان وبت 


بوستعا "اسك #ونية هدو ماسنت كاف وشتة حك به اعمال و كزذان ويدعتهائ مشر كاسن كفك 


در هر صورت تدبر و انديشه در آيات اين سوره كه آميخته با استدلالات زنده و روشنى است » روح توحيد و خدا يرستى را 


در انسان زنده كرده » و يايه هاى شرك را ويران مى سازد, و شايد به خاطر همين بهم بيوستكى معنوى و اولويت مساله توحيد 
بر ساير مسائل بوده كه همه آيات آن يكجا نازل كرديده است . 


و نيز به خاطر همين موضوع است كه در رواياتى كه ييرامون فضيلت اين سوره نازل شده كرارا مى خوانيم سوره انعام را هفتاد 
هزار فرشته . به هنكام نزول بدرقه كردند» و كسى كه آن را بخواند (و در يرتو آن روح و جانش از سرجشمه توحيد سيراب 
دقت در آيات اين سوره ميتواند روح نفاق و يراكندكى را از ميان مسلمانان برجيند 


كوشها را شنواء و جشمها را بينا و دلها را دانا سازد. 


ولى عجيب اين است كه بعضى از اين سوره ء تنها به خواندن الفاظ آن قناعت مى كنند» و جلسات عريض و طويلى براى ختم 
انعام و حل مشكلات شخصى و خصوصى خود با تشريفات ويزهاى تشكيل مى دهند كه بنام جلسات ختم انعام ناميده مى 
شود. مسلما اكر در اين جلسات به محتواى سوره دقت شود. نه تنها مشكلات شخصى » مشكلات عمومى مسلمانان نيز حل 


خواهد 


شدء اما افسوس كه بسيارى از مردم به قرآن به عنوان يكك سلسله اوراد كه داراى خواص مرموز و ناشناخته است مى نكرند و 
جز به خواندن الفاظ آن نمى انديشند» در حالى كه قرآن سراسر درس است و مكتب .» برنامه است و بيدارى » رسالت است و 


00 


2. 


تفسير: 


اق شوو باصم وما كترود كان عاق سد وداهتة 


نخست از طريق آفرينش عالم كبير (آسمان و زمين ) و نظامات آنهاء و سيس از طريق آفرينش عالم صغير يعنى انسان » مردم 
الذى خلق السماوات و الاارض 1 


خداوندى كه مبدء نور و ظلمت و بر خلاف عقيده دوكانه يرستان » آفريننده همه جيز است (و جعل الظلمات و النور). 


اما مش ركان و كافران به جاى اينكه از اين نظام واحد درس توحيد بياموزند براى يروردكار خود شريكك و شبيه مى سازند (ثم 


الذين كفروا بربهم يعدلون) >١<‏ 


قابل توجه اينكه عقيده مش ركان را با كلمه ثم كه در لغت عرب براى ترتيب با فاصله است ذكر كرده و اين نشان مى دهد كه 
در آغازء توحيد به عنوان يكك اصل فطرى و عقيده عمومى و همكانى بشر بوده است و شرك بعدا به صورت يكك انحراف از 


اين اصل فطرى به وجود آمده . 


اما در اينكه جرا درباره آفرينش زمين و آسمان » كلمه خلق به كار رفته » ودر مورد نور و ظلمت كلمه جعل مفسران » سخنان 
كوناكونى دارند» ولى آنجه نزديكتر به ذهن 


مى رسد اين است كه خلقت درباره اصل وجود جيزى است و جعل درباره خواص و آثار و كيفياتى است كه به دنبال آنها 


وجود بيدا مى كند واز آنجا كه نور و ظلمت جنبه تبعى دارد از آن تعبير به جعل شده است . 


جالب توجه اينكه در حديثى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) در تفسير اين آيه جنين نقل شده است كه فرمود: اين آيه در 
حقيقت به سه طايفه از منحرفان ياسخ مى كويدء اول به ماديها كه جهان را ازلى مى ينداشتند و منكر خلق و آفرينش بودندء 
دوم به دوكانه يرستانى كه نور و ظلمت را دو مبدء مستقل مى دانستند» سوم رد بر مشركان عرب كه براى خدا شريكك و شبيه 
قائل بودند. <51> 


آيا ظلمت از مخلوقات است ؟ 


از آيه بالا استفاده مى شودء همانطور كه نور مخلوق خداوند است » ظلمت هم آفريده او است » در حالى كه معروف در ميان 
نمى توان كذاشت . بنابراين جكونه آيه مورد بحث » ظلمت را جزء مخلوقات خداوند بشمار آورده است ؟! در ياسخ اين ايراد 
مى توان كفت : 


اولا ظلمت هميشه به معناى ظلمت مطلق نيست » بلكه ظلمت غالبا به معناى نور بسيار كم و ضعيف در برابر نور فراوان و قوى 
بكار مى رودء مثلا همه مى كوئيم شب ظلمانى با اينكه مسلم است » در شب » ذ ظلمت مطلق ن نيست » بلكه همواره ظلمت شب 


اكه 


با نور كم رنكك ستاركان يا منابع ديكّر نور ميباشدء بنابراين مفهوم آيه اين مى شود كه خداوند براى شما روشنى روز و 
تاريكى شب كه يكى نور قوى و ديكرى نور بسيار ضعيف است .» قرار داد و بديهى است كه ظلمت به اين معنى از مخلوقات 


خدااست . 


و ثانيا درست است كه ظلمت مطلق يكك امر عدمى است ء اما امر عدمى هنكامى كه در شرائط خاصى واقع شود, حتما از يكك 


امر وجودى سرحشمه ميكّيرد يعنى كسى كه ظلمت مطلق را در شرائط خاصى براى اهداف معينى بوجود مى أورد 


حتما بايد از وسائل وجودى استفاده كند, مثلا ما ميخواهيم در لحظه معينى اطاق را براى ظاهر كردن عكسى تاريكك كنيم 


و به اصطلاح عدم مطلق كرجه مخلوق نيست » اما عدم خاص سهمى از وجود دارد و مخلوق مى باشد. 
ترو وس وعدت و ظلمة رمز يرا كند كن اسث 


نكنه دركرق كةا دو انتحا اند يه ان توجةداشت ابن است كه'ذر اباتك قرآن تور نا ضيغة مفرة اورزدة شده و ظلمت انه 


ممكن است اين تعبير اشاره لطيفى به اين حقيقت باشد كه ظلمت (اعم از حسى و معنوى ) همواره سرجشمه يراكندكيها و 


جدائيها و دور افتادنها است . در صورتى كه نور رمز وحدت و اجتماع مى باشد. 


بسيار با جشم خود ديده ايم كه در يكك شب تابستانى » جراغى در وسط حياط يا بيابان روشن مى كنيم » در مدت كوتاهى 


همه كونه حشرات كرد آن 


جمع مى شوند و در واقع مجمعى از زندكى را در اشكال متنوع تشكيل ميدهند, اما هنكامى كه آن را خاموش كنيم هر كدام 
به طرفى ميروند و يراكنده مى كردند» در مسائل معنوى و اجتماعى نيز همينكونه است » نور علم و قرآن و ايمان مايه وحدت » 
و ظلمت جهل و كفر و نفاق موجب يراكندكَى است . 


كفتيم اين سوره براى تحكيم يايه هاى خدا يرستى و توحيد در دلها نخست انسان را متوجه عالم كبير مى سازد؛ و در آيه بعد 
توجه به عالم صغير يعنى انسان مى دهد و در اين مورد به شكفت انككيزترين مساله يعنى آفرينش او از خاك و كل اشاره كرده 


من فزماننا: اواست حداتن كد هما را أن كل اقوين 
(هو الذى خلقكم من طين ). 


درست است كه آفرينش مااز يدران و مادرانمان بوده است » نه از خاكك ولى جون آفرينش انسان نخستين از خاكك و كل 


بوده است » درست است كه به ما نيز جنين خطابى بشود. 


سيس :به مراخل تكاملى غشر اسان اشارة كرده:مئى كوية: يس ان آن.مدتئ را مقرر ساخت كه.در ابن مذث الشان دن روئ 


زمين يرورش و تكامل بيدا كند (ثم قضى اجلا). 


اجل در اصل به معنى مدت معين است » و قضاء اجل به معنى تعيين مدت و يا به آخر رساندن مدت است » اما بسيار ميشود» 
كه به آخرين فرصت نيز اجل كفته مى شود, مثلا-مى كويند اجل دين فرا رسيده است يعنى آخرين موقع يرداخت بدهى 
رسيده است .ء و اينكه به فرا رسيدن مركك نيز اجل مى كويند به خاطر 


اين است كه آخرين لحظه عمر انسان در آن موقع است . 
ميدن يراق تكنيا ازى مث( كويد اجل مسق :در نرة خلا اث (واخل متمق عنداه ): 


و بعد ميكويد شما افراد مشرك درباره آفرينندهاى كه انسان را از اين اصل بى ارزش يعنى كل آفريده و از اين مراحل حيرت 
انكيز و حيرت زا كذرانده است شكك و ترديد به خود راه ميدهيد» موجودات بى ارزشى همجون بتها را در رديف او قرار داده 


»يا در قدرت يرورد كار بر رستاخيز و زنده كردن مرد كان شكك و ترديد داريد. 
(ثم انتم تمترون ). 


شكك نيست كه كلمه اجل مسمى و اجلا در آيه به دو معنى است و اينكه بعضى هر دو را به يكك معنى كرفته اند با تكرار 


مسمى در دفعه دوم به هيجوجه سازكار نيست . 


لذا مفسران درباره تفاوت اين دوء بحثها كرده اند اما از آنجه بقرينه ساير آيات قرآن و همجنين رواياتى كه از طريق اهل بيت 
(عليهمالسلام ) به ما رسيده استفاده مى شود تفاوت اين دو در آن است كه اجل به تنهائى به معنى عمر و وقت و مدت غير 


تمق © و الخل .سد به معد ىعس و داك ختبن ادنت ونه غيازت دركر اجل سم مر كد طق وال هر كك رودرين 


است . 
توضيح اينكه : 


ممكن است موانعى ايجاد شود كه آنها را از رسيدن به حد اكثر عمر طبيعى باز دارد» مثلا يكك 


جراغ نفت سوز با توجه به مخزن نفت آن » ممكن است مثلا- بيست ساعت استعداد روشنائى داشته باشد, اما وزش يكك باد 


شديد و ريزش باران و يا عدم مراقبت از آن سبب مى شود كه عمر آن كوتاه كردد. 
در اينجا اكر جراغ با هيج مانعى برخورد نكند واتا آخرين قطره نفت آن بسوزد سيس خاموش شود به اجل حتمى خود رسيده 
است واكر موانعى قبل از آن باعث خاموشى جراغ كردد مدت عمر آن را اجل غير حتمى ميكوئيم . 


در مورد يكك انسان نيز جنين است اككر تمام شرائط براى بقاى او جمع كردد و موانع بر طرف شود ساختمان و استعداد او 
ايجاب مى كند كه مدتى طولانى - هر جند اين مدت بالاخره يايان وحدى دارد - عمر كند, اما ممكن است بر اثر سوء تغذيه 
باشتلا شدننبه اعشادات مختلف ياست زؤن نه خو د كشى يا ازتكاب كناهان خيلئ زودتر از آن مدت بميرةةء مركه راذر 


صورت اول اجل حتمى و در صورت دوم اجل غير حتمى مى نامند. 


وبه تعبير ديكر اجل حتمى در صورتى است كه ما به مجموع علل تامه بنككريم و اجل غير حتمى در صورتى است كه تنها 
مقتضيات را در نظر بككيريم . 


با توجه به اين دو نوع اجل بسيارى از مطالب روشن ميشودء از جمله اينكه در روايات مى خوانيم صله رحم عمر را زياد و يا 


ويا اينكه در آيهاى مى خوانيم فاذا جاء اجلهم لا يستاخرون 


ساعه ولا يستقدمون : هنكامى كه اجل آنها فرا رسد نه ساعتى به عقب ميافتد و نه جلو <7> در اينجا منظور از اجل همان 


بنابراين آيه مزبور تنها مربوط به موردى است كه انسان به عمر نهائى خود رسيده است . و اما مركهاى يبشرس را به هيج وجه 


ودر هر صورت بايد توجه داشت كه هر دو اجل از ناحيه خدا تعيين مى شود يكى بطور مطلق و ديكرى به عنوان مشروط و يا 
معلق » درست مثل اينكه مى كوئيم : اين جراغ بعد از بيست ساعت بدون هيج قيد و شرط خاموش مى شود و نيز مى كوئيم 
اكر طوفانى بوزد بعد از دو ساعت » خاموش خواهد شدء در مورد انسان و اقوام و ملتها نيز جنين است ميككوئيم خداوند اراده 
كرده است كه فلا.ن شخص يا ملت يس از فلا-ن مقدار عمر بطور قطع از ميان برود و نيز ميككوئيم اككر ظلم و ستم و نفاق و 
تفرقه و سهل انككارى و تنبلى را بيشه كنند در يكك سوم آن مدت از بين خواهند رفت » هر دو اجل از ناحيه خدا است يكى 
مطلق و ديكرى مشروط. 


از امام صادق (عليه السلام ) در ذيل آيه فوق جنين نقل شده كه فرمود: هما اجلان اجل محتوم و اجل موقوف : اين اشاره به 
دو نوع اجل است » اجل حتمى و اجل مشروط و در احاديث ديكرى كه در اين زمينه وارد شده تصريح كرديده است كه اجل 


غير حتمى (مشروط) قابل تقديم و تاخير است و اجل حتمى قابل تغيير 


نيست (نور الثقلين جلد اول صفحه 205 ). مقدمه 
از سوره هاى مكى و داراى ١88‏ آيه مى باشد 
سوره انعام 

سوره مبارزه با انواع شرككث و بت يرستى 


كفته مى شود اين سوره شصت و نهمين سوره اى است كه در مكه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل كرديد ولى 
در جند آيه از آن كفتكو است كه بعضى معتقدند اين جند آيه در مدينه نازل شده است » اما از رواياتى كه از طريق اهل بيت 
به ما رسيده استفاده مى شود كه يكى از امتيازات اين سوره آن است كه تمام آياتش يكجا نازل شده است و بنابراين همه آن 


هدف اساسى اين سوره » همانئد ساير سوره هائ مكى » دعوت به اصول سه كانه توحيد و نبوت و معاد است » ولى بيش از 
همه روى مساله يكانه يرستى و مبارزه با شركك و بت يرستى دور مى زندء به طورى كه در قسمت مهمى از آيات اين سوره 


در هر صورت تدبر وانديشه در آيات اين سوره كه آميخته با استدلالات زنده و روشنى است » روح توحيد و خدا يرستى را 
در انسان زنده كرده » و يايه هاى شرك را ويران مى سازد, و شايد به خاطر همين بهم بيوستكى معنوى و اولويت مساله توحيد 
بر ساير مسائل بوده كه همه آيات آن يكجا نازل كرديده است . 


و نيز به خاطر همين موضوع است كه در رواياتى كه ييرامون 


فضيلت اين سوره نازل شده كرارا مى خوانيم سوره انعام را هفتاد هزار فرشته » به هنكام نزول بدرقه كردند. و كسى كه آن را 


بخواند (و در يرتو آن روح و جانش از سرجشمه توحيد سيراب كردد) تمام آن فرشتكان براى او آمرزش مى طلبند!. 
دقت در آيات اين سوره ميتواند روح نفاق و يراكند كى را از ميان مسلمانان برجيند؛ 
كوشها را شنواء و جشمها را بينا و دلها را دانا سازد. 


ولى عجيب اين است كه بعضى از اين سوره » تنها به خواندن الفاظ آن قناعت مى كنند» و جلسات عريض و طويلى براى ختم 
انعام و حل مشكلات شخصى و خصوصى خود با تشريفات ويزهاى تشكيل مى دهند كه بنام جلسات ختم انعام ناميده مى 
شود. مسلما اكر در اين جلسات به محتواى سوره دقت شود. نه تنها مشكلات شخصى » مشكلات عمومى مسلمانان نيز حل 
خواهد شدء اما افسوس كه بسيارى از مردم به قرآن به عنوان يكك سلسله اوراد كه داراى خواص مرموز و ناشناخته است مى 
نكرند و جز به خواندن الفاظ آن نمى انديشند» در حالى كه قرآن سراسر درس اسث و مكتب » برنامه است و بيدارى » رسالت 
أعتارو ] كاه :: 


تفسير: 


اين شووة امد ومتاتى ترود كان اغاز ده است .: 


نخست از طريق آفرينش عالم كبير (آسمان و زمين ) و نظامات آنهاء و سيس از طريق آفرينش عالم صغير يعنى انسان » مردم 
الذى خلق السماوات و الاارض ). 


خداوندى كه 


مبدء نور و ظلمت و بر خلاف عقيده دوكانه يرستان » آفريننده همه جيز است (و جعل الظلمات و النور). 


اما مش ركان و كافران به جاى اينكه از اين نظام واحد درس توحيد بياموزند براى يروردكار خود شريكك و شبيه مى سازند (ثم 


الذين كفروا بربهم يعدلون) 


قابل توجه اينكه عقيده مش ركان را با كلمه ثم كه در لغت عرب براى ترتيب با فاصله است ذكر كرده و اين نشان مى دهد كه 
در آغازء توحيد به عنوان يكك اصل فطرى و عقيده عمومى و همكانى بشر بوده است و شرك بعدا به صورت يكك انحراف از 


اين اصل فطرى به وجود آمده . 


اما در اينكه جرا درباره آفرينش زمين و آسمان » كلمه خلق به كار رفته » ودر مورد نور و ظلمت كلمه جعل مفسران » سخنان 
كوناكونى دارند» ولى آنجه نزديكتر به ذهن مى رسد اين است كه خلقت درباره اصل وجود جيزى است و جعل درباره 
خواص و آثار و كيفياتى است كه به دنبال آنها وجود بيدا مى كند واز آنجا كه نور و ظلمت جنبه تبعى دارد از آن تعبير به 
جعل شده است . 

جالب توجه اينكه در حديثى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) در تفسير اين آيه جنين نقل شده است كه فرمود: اين آيه در 


حقيقت به سه طايفه از منحرفان ياسخ مى كويدء اول به ماديها كه جهان را ازلى مى ينداشتند و منكر خلق و آفرينش بودندء 


دوم به دوكانه يرستانى كه نور و ظلمت را دو مبدء مستقل مى دانستند» سوم رد بر مشركان عرب كه براى خدا شريكك و 


شبيه قائل بودند. 
آيا ظلمت از مخلوقات است ؟ 


از آيه بالا استفاده مى شودء همانطور كه نور مخلوق خداوند است » ظلمت هم آفريده او است » در حالى كه معروف در ميان 
نمى توان كذاشت . بنابراين جكونه آيه مورد بحث . ظلمت را جزء مخلوقات خداوند بشمار آورده است ؟! در ياسخ اين ايراد 


مى توان كفت : 


اولا ظلمت هميشه به معناى ظلمت مطلق نيست » بلكه ظلمت غالبا به معناى نور بسيار كم و ضعيف در برابر نور فراوان و قوى 
بكار مى رودء مثلا همه مى كوئيم شب ظلمانى با اينكه مسلم است » در شب » ظلمت مطلق نيست » بلكه همواره ظلمت شب 
آميخته با نور كم رنكك ستاركان يا منابع ديكر نور ميباشدء بنابراين مفهوم آيه اين مى شود كه خداوند براى شما روشنى روز 
وتاريكى شب كه يكى نور قوى و ديكرى نور بسيار ضعيف است » قرار داد و بديهى است كه ظلمت به اين معنى از 
مخلوقات خدا است . 


و ثانيا درست است كه ظلمت مطلق يكك امر عدمى است ء اما امر عدمى هنكامى كه در شرائط خاصى واقع شود؛ حتما از يكك 
امر وجودى سرحشمه ميكيرد يعنى كسى كه ظلمت مطلق را در شرائط خاصى براى اهداف معينى بوجود مى آورد 


حتما بايد از وسائل وجودى استفاده كند, مثلا ما ميخواهيم در لحظه معينى اطاق را براى ظاهر كردن عكسى تاريكك كنيم 
ناجاريم جلوى نور را بكيريم تا ظلمت 


در اين لحظه معين بوجود آيد. جنين ظلمتى مخلوق است (مخلوق بالتبع ). 
و به اصطلاح عدم مطلق كرجه مخلوق نيست .» اما عدم خاص سهمى از وجود دارد و مخلوق مى باشد. 
توق انز وعدت و ظلدة :رمز زرا كند كى اث 


نكنه دركرق كةاذرانتجا بابد يه ان فوجه داشت ابن أست كه در اباتك قرآن »ثور ناصتغه مفرة آوزده:شدة وظلمت به 


ممكن است اين تعبير اشاره لطيفى به اين حقيقت باشد كه ظلمت (اعم از حسى و معنوى ) همواره سرجشمه يراكندكيها و 


جدائيها و دور افتادنها است . در صورتى كه نور رمز وحدت و اجتماع مى باشد. 


بسيار با جشم خود ديده ايم كه در يكك شب تابستانى » جراغى در وسط حياط يا بيابان روشن مى كنيم » در مدت كوتاهى 
همه كونه حشرات كرد آن جمع مى شوند و در واقع مجمعى از زندكى را در اشكال متنوع تشكيل ميدهند, اما هنكامى كه 
آن را خاموش كنيم هر كدام به طرفى ميروند و يراكنده مى كردند» در مسائل معنوى و اجتماعى نيز همينكونه است » نور علم 
وقرآن و ايمان مايه وحدت . و ظلمت جهل و كفر و نفاق موجب يراكندكى است . 


كفتيم اين سوره براى تحكيم يايه هاى خدا يرستى و توحيد در دلها نخست انسان را متوجه عالم كبير مى سازد؛ و در آيه بعد 
توجه به عالم صغير يعنى انسان مى دهد و در اين مورد به شكفت انككيزترين مساله يعنى آفرينش او از خاك و كل اشاره كرده 


مى فرمايد: او است خدائى كه شما را از كل آفريد 


(هو الذى 


درست است كه آفرينش مااز يدران و مادرانمان بوده است » نه از خاكك ولى جون آفرينش انسان نخستين از خاكك و كل 


بوده است » درست است كه به ما نيز جنين خطابى بشود. 


سيس به مراحل تكاملى عمر انسان اشاره كرده مى كويد: يس از آن مدتى را مقرر ساخت كه در اين مدت انسان در روى 


زمين يرورش و تكامل بيدا كند (ثم قضى اجلا). 


اجل در اصل به معنى مدت معين است » و قضاء اجل به معنى تعيين مدت و يا به آخر رساندن مدت است » اما بسيار ميشود» 
كه به آخرين فرصت نيز اجل كفته مى شود, مثلا-مى كويند اجل دين فرا رسيده است يعنى آخرين موقع يرداخت بدهى 
رسيده است . و اينكه به فرا رسيدن مركك نيز اجل مى كويند به خاطر اين است كه آخرين لحظه عمر انسان در آن موقع است 


ميسن .نراق تكميل ابن بحث:مئ كويد اخل مسمئ در نزد هذا است (و اخل .مسمئ عنده ). 


و بعد ميكويد شما افراد مشرك درباره آفرينندهاى كه انسان را از اين اصل بى ارزش يعنى كل آفريده و از اين مراحل حيرت 
انكيز و حيرت زا كذرانده است شكك و ترديد به خود راه ميدهيد» موجودات بى ارزشى همجون بتها را در رديف او قرار داده 


يا در قدرت يرورد كار بر رستاخيز و زنده كردن مردكان شكك و ترديد داريد. 
(ثم انتم تمترون ). 


شكك نيست كه كلمه اجل مسمى و اجلا در آيه به دو معنى است و اينكه بعضى هر دو را به يكك معنى كرفته اند 


با تكرار كلمه اجل مخصوصا با ذكر قيد 
مسمى در دفعه دوم به هيجوجه سازكار نيست . 


لذا مفسران درباره تفاوت اين دوء بحثها كرده اند اما از آنجه بقرينه ساير آيات قرآن و همجنين رواياتى كه از طريق اهل بيت 
(عليهمالسلام ) به ما رسيده استفاده مى شود تفاوت اين دو در آن است كه اجل به تنهائى به معنى عمر و وقت و مدت غير 


محقم واو الكا ستنيكى تع هريودت سن ات أو وعيانت ٠»‏ كو اجل شح ير كذ طيت و اجل جر كه دوهن 


اش 
توضيح اينكه : 


ممكن است موانعى ايجاد شود كه آنها رااز رسيدن به حد اكثر عمر طبيعى باز دارد» مثلا- يكك جراغ نفت سوز با توجه به 
مخزن نفت آن » ممكن است مثلا بيست ساعت استعداد روشنائى داشته باشد» اما وزش يكك باد شديد و ريزش باران و يا عدم 


مزاقيت ال ا اسع مى شود كه عمسن ان كوثاه كردد: 


در اينجا اكر جراغ با هيج مانعى برخورد نكند واتا آخرين قطره نفت آن بسوزد سيس خاموش شود به اجل حتمى خود رسيده 


است و اكر موانعى قبل از آن باعث خاموشى جراغ كردد مدت عمر آن را اجل غير حتمى ميكوئيم . 


در مورد يكك انسان نيز جنين است اككر تمام شرائط براى بقاى او جمع كردد و موانع بر طرف شود ساختمان و استعداد او 
يجاب مى كند كه مدتى طولانى - هر جند اين مدت بالاخره يايان وحدى 


دارد - عمر كندء اما ممكن است بر اثر سوء تغذيه يا مبتلا شدن به اعتيادات مختلف و يا دست زدن به خودكشى يا ارتكاب 


كناهان خيلى زودتر از آن مدت بميرد» مركك را در صورت اول اجل حتمى و در صورت دوم اجل غير حتمى مى نامند. 


وبه تعبير ديكر اجل حتمى در صورتى است كه ما به مجموع علل تامه بنككريم و اجل غير حتمى در صورتى است كه تنها 
مقتضيات را در نظر بككيريم . 


با توجه به اين دو نوع اجل بسيارى از مطالب روشن ميشودء از جمله اينكه در روايات مى خوانيم صله رحم عمر را زياد ويا 


نكه در [ خو انم فاذا حاء تاخر ون ساعه ستقدمو نْ : > : سك نه اله 
ويا اينكه در آيهاى مى خوانيم فاذا جاء اجلهم لا يستاخرون ساعه و لا يستقدمون : هنكامى كه اجل آنها فرا ر ساعتى ٠‏ 
عقب ميافتد و نه جلو در اينجا منظور از اجل همان مركك حتمى است . 


بنابراين آيه مزبور تنها مربوط به موردى است كه انسان به عمر نهائى خود رسيده است . و اما مركهاى يبشرس را به هيج وجه 


ودر هر صورت بايد توجه داشت كه هر دو اجل از ناحيه خدا تعيين مى شود يكى بطور مطلق و ديكّرى به عنوان مشروط و يا 
معلق » درست مثل اينكه مى كوئيم : اين جراغ بعد از بيست ساعت بدون هيج قيد و شرط خاموش مى شود و نيز مى كوئيم 


اكر طوفانى بوزد بعد از دو ساعت . خاموش خواهد شد در 


مورد انسان و اقوام و ملتها نيز جنين است ميككوئيم خداوند اراده كرده است كه فلان شخص يا ملت يس از فلان مقدار عمر 
بطور قطع از ميان برود و نيز ميكوئيم اككر ظلم و ستم و نفاق و تفرقه و سهل انككارى و تنبلى را بيشه كنند در يكك سوم آن 


مدت از بين خواهند رفت » هر دو اجل از ناحيه خدا است يكى مطلق و ديكرى مشروط. 


ازامام صادق (عليه السلام ) در ذيل آيه فوق جنين نقل شده كه فرمود: هما اجلان اجل محتوم و اجل موقوف : اين اشاره به 
دو نوع اجل است ؛ اجل حتمى و اجل مشروط و در احاديث ديكرى كه در اين زمينه وارد شده تصريح كرديده است كه اجل 
غير حتمى (مشروط) قابل تقديم و تاخير است و اجل حتمى قابل تغيير نيست (نور الثقلين جلد اول صفحه 205 ). در اين آيه 
براى تكميل بحث كذشته در زمينه توحيد و يكانكى خدا و ياسخ كفتن به كسانى كه براى هر دستهاى از موجودات خدائى 
قائلند و مى كويند خداى باران » خداى جنكك . خداى صلح . خداى آسمان و مانند آن جنين مى كويد: او است خداوندى 


يعنى با توجه به اينكه خالق همه جيز او است » مدير و اداره كننده همه نيز او ميباشد. - زيرا حتى مش ركان جاهليت خالق و 


آفريد كار را( الله )) ميدانستند ولى تدبير و تصرف را براى بتها قائل بودند. 


انها اح مده كن 


كه خالق است ». تدبير و تصرف در همه جا نيز به دست او است . اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه خداوند در همه 


جا حاضر است » در آسمانها و در زمين و جائى از او خالى نيست » نه اينكه جسم باشد و مكان داشته 


باشد بلكه احاطه به همه مكانها دارد. بديهى است كسى كه در همه جا حكومت مى كند و تدبير همه جيز بدست او است و 
در همه جا حضور دارد تمام اسرار و نهانيها را ميداند» و لذا در جمله بعد مى كويد: جنين يرورد كارى ينهان و آشكار شما را 
ميداند و نيز از آنجه انجام ميدهيد با خبر است (يعلم سركم و جه ركم و يعلم ما تكسبون ). 


ممكن اسست كفته شود سر و .جهر دار آية اعمال انساتها و نبات انها رائيز شامل ميشوذ» بتابراين تناز به ذ كرما تكسيون 
(انجام ميدهيد) نيست . ولى بايد توجه داشت كه كسب به معنى نتيجه هاى عمل و حالات روحى حاصل از اعمال خوب و بد 
است » يعنى او هم از اعمال و نيات شما با خبر است » و هم از اثراتى كه اين اعمال در روح شما ميككذارد» و در هر حال ذكر 


اين جمله براى تاكيد در مورد اعمال انسانها است . كفتيم در سوره انعام روى سخن بيشتر با مش ركان است ء و قرآن به انواع 


وسائل براى نارف و ١‏ كاهى نهنا متوسيل ميشودء اين آيه و آيات فراوانى كه بعد از آن مى آيد در تعقيب همين موضوع 


است . در اين آيه به روح لجاجت و بياعتنائى و تكبر 


مشركان در برابر حق و نشانه هاى خدا اشاره كرده » مى كويد: آنها جنان لجوج و بى اعتنا هستند كه هر نشانهاى از نشانه هاى 


يرورد كار را ميبينند» فورا از آن روى برمى كردانند. (و ما تاتيهم من آيه من آيات ربهم الا كانوا عنها معرضين ) <0> 


يعنى ابتدائى ترين شرط هدايت و راهيابى كه تحقيق و جستج و كرى است در آنها وجود ندارد» نه تنها شور و عشق يافتن حق 
ذو ونجود انان تيمت كه هماشه تشكانى كيه "دتتال أن سدوتد هن ستتهرى طحق باشندةه بلكه ا كر عنشمة ابن زلال تردق 
خانه آنها بجوشد صورت از آن بركردانده واصلا به آن نككاه نمى كتندء حتى اكر اين آيات از طرف يرورد كار آنها باشد 


(ربهم ) و به منظور تربيت و و تكامل خود آنها نازل كردد! 


اين روحيه منحصر به دوران جاهليت و مشركان عرب نبوده » الان هم بسيارى را ميبينيم كه در يكك عمر شصت ساله حتى ) 
زحمت يكساعت تحقيق و جستجو در باره خدا و مذهب به خود نمى دهند» سهل است اككر كتاب و نوشتهاى در اين زمينه به 
دست آنها بيفتد به آن نككاه نميكنند. واكر كسى با آنها در اين باره سخن كويد. كوش فرا نميدهندء اينها جاهلان لجوج و 
شرق هسنتند كه ممكن است كاهى در كسوات دانشمند ظاهر شوند! 


سين :نه تبه ارق عمل آنها اشاوه كدة ومن كويد شه ابن شد كة انها دق را بدامتكاض: كه ب سيراعشان ابد تكدذيت 


كردند در حالى كه اكر در آيات و نشانه هاى يرورد كار دقت مى نمودند» حق را بخوبى ميديدند 


ومى شناختند 


((و نتيجه اين تكذيب را بزودى دريافت خواهند داشت » و خبر آنجه را بباد مسخره كرفتند به آنها مى رسد)) (فسوف ياتيهم 


انباء ما كانوا به يستهزئون ) 


در دو آيه فوق در حقيقت اشاره به سه مرخله از كفر شده كه مرحله نه مرحله تشديد ميكرددء نخست مرخله اغراضن و روى 


كردائيدن » سيس مرحله تكذيب و بعدا مرحله استهزاء و مسخره كردن حقايق و آيات خدا. 


اين امر نشان كه انسان در طريق كفر در يكك مرحله متوقف نميشود بلكه هر جه بيش ميرود بر شدت انكار و عداوت و دشمنى 


باصق وييكانكئ اذ دام انزايك: 


منظور از تهديد كه در آخر آيه ذكر شده » اين است كه در آينده دور يا نزديكك عواقب شوم بى ايمانى دامن آنها را در دنيا و 


حرلة و اعد كرفقكة 5 باك يعد دز اهلا تفسير ات سوو شت فيا كران 


از اين آيه به بعد قرآن يكك برنامه تربيتى مرحله به مرحله راء براى بيدار ساختن بت يرستان و مشركان - به تناسب انككيزههاى 
مختلف شرك و بت يرستى - عرضه ميكند» نخست براى كوبيدن عامل غرور كه يكى از عوامل مهم طغيان و سركشى و 
انحراف است » دست به كار شده و با يادآورى وضع اقوام كذشته و سرانجام دردناكك آنهاء به اين افراد» كه يرده غرور بر 
جشمانشان افتاده است هشدار مى دهد و مى كويد: آيا اينها مشاهده نكردند جه اقوامى را بيش از آنها هلاكك كرديم » اقوامى 
كه امكاناتى در روى زمين در اختيار آنها كذاشتيم كه در 


اختيار شما نككذاشتيم 

(الم يروا كم اهلكنا من قبلهم من قرن مكناهم فى الارض ما لم نمكن لكم ). 

از جمله اينكه بارانهاى ير بركت و يشت سر هم براى آنها فرستاديم (و ارسلنا السماء عليهم مدرارا). جع > 

وديكر اينكه نهرهاى آب جارى رااز زير آباديهاى آنها ودر دسترس آنها جارى ساختيم (و جعلنا الانهار تجرى من تحتهم ). 


اما به هنككامى كه راه طغيان را بيش كرفتند» هيجيكك از اين امكانات نتوانست آنها را از كيفر الهى بر كنار دارد و ما آنها را به 
خاطر كناهانشان نابود كرديم (فاهلكناهم بذنوبهم ). 


و بعد از آنها اقوام ديكرى روى كار آورديم (و انشانا من بعدهم قرنا آخرين ). 


آنا بابك مطالعه حال كداشتكان براق ]نهنا سرمشقى بشود؟! و از خوان غفلت ببدارة و الس غرو و هشيان كردند» آيا 
خداوندى كه درباره كذشتكان جنين عمل كرد توانائى ندارد همان برنامه را نيز درباره اينها اجرا كند؟! در اينجا به جند نكته 


بايد توجه داشت : 


١‏ - قرن » كرجه معمولا به معنى يكك زمان طولانى (صد سال يا هفتاد سال يا سى سال ) مده است » ولى كاهى - همانطور 
كه اهل لغت تصريح كرده اند - به قوم و جمعيتى كه در يكك زمان قرار دارند كفته (اصولاقرن از ماده اقتران و به معنى 
نزديكى است و جون اهل عصر واحد و زمانهاى متقارب به هم نزديكند به آنهاء و هم به زمان آنها قرن كفته ميشود). 


؟ - در آيات قرآن مكرر به اين موضوع اشاره شده كه امكانات فراوان مادى باعث غرور و غفلت افراد كم ظرفيت ميشود, زيرا 


با داشت»٠‏ ان 
١‏ شتن اينها 


خود را بينياز از يرورد كار مى يندارند» غافل از اينكه اكر لحظه به لحظه و ثانيه به ثانيه كمكك و امداد الهى به آنها نرسدء نابود 
و خاموش ميكردند جنانكه ميخوانيم ان الانسان ليطغى ان رآه استغنى : انسان طغيان مى كند هنككامى كه خود را بينياز يندارد. 
<17> 


“" - اين هشدار مخصوص بت يرستان نيست » هم امروز قرآن نيز به دنياى ثروتمند ماشينى كه بر اثر فراهم بودن امكانات 
زندكى از باده غرور سر مست شده » هشدار مى دهد كه وضع كذشتكان را فراموش نكنيد كه جككونه بر اثر عامل كناه » همه 
جيز رااز دست دادند» شما هم با روشن شدن جرقه آنش يكك جنكك جهانى ديكر ممكن است همه جيز را از دست بدهيد و 


به دوران قبل از تمدن 


صنعتى خود باز كرديد» توجه داشته باشيد كه عامل بدبختى آنها جيزى جز كناه و ظلم و ستم و بيداد كرى و عدم ايمان نبوده 
همين عامل در جامعه شما نيز آشكار شده است . 


براستى مطالعه تاريخ زندكى فراعنه مصرء و ملوكك سباء و سلاطين كلده و آشورء و قيصرهاى روم با آن زند كانى افسانهاى و 
ناز و نعمت بيحساب » و سيس مطالعه عواقب دردناكى كه بر اثر كفر و بيداد كرى طومار زندكانى آنها را در هم ييجيد براى 


همه كنل :ؤابزاق همه ما :درم عبرقى است بز ركو اشكان. اخرين ذرجه لحاجحث 


ديكر از عوامل انحراف آنها تكبر و لجاجت است كه در اين آيه اشاره به آن شده ء زيرا افراد متكبر معمولا مردم لجوجى 


هستند» جون تكبر به آنها اجازه تسليم در برابر حق را نميدهد 


وهمين سبب مى شود كه به اصطلاح روى دنده لج بيفتند و هر دليل روشن و برهان واضحى را به نحوى انكار كنند هر جند 


تا سر حد انكار بديهيات ييش رود!ء همانطور كه بارها با جشم خود اين موضوع را در ميان افراد متكبر و خود خواه ديده ايم 


قرآن در اينجا اشاره به تقاضاى جمعى از بت يرستان (كه مى كويند اين اشخاص نضر بن حارث و عبد الله بن ابى اميه و نوفل 
بن خويلد بودند كه به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كفتند ما تنها در صورتى ايمان مى آوريم كه نامهاى از طرف 
خداوند با جهار فرشته بر ما نازل كنى ! !) كرده و مى كويد: اكر همانطور كه آنها تقاضا كردند. نوشتهاى بر صفحهاى از 
كاغذ و مانند آن بر تو نازل كنيم » و علاوه بر مشاهده كردن » با دست خود نيز آن را لمس كنند باز مى كويند: اين يكك سحر 
آشكار است ! (و لو نزلنا عليك كتابا فى قرطاس فلمسوه بايديهم لقال الذين كفروا ان هذا الا سحر مبين ). يعنى دائره لجاجت 
آنها تا حدى توسعه يافته كه روشنترين محسوسات را يعنى آنجه با مشاهده و لمس دركك ميشودء انكار ميكنند و به بهانه سحر 
از تسليم شدن در برابر آن سر باز مى زنند» در حالى كه در زندكى روزانه خود براى اثبات واقعيتها به يكك دهم از اين نشانه 
ها نيز قناعت ميكنند و آن را قطعى و مسلم ميدانند! واين نيست مككر به خاطر خود خواهى و تكبر و لجاجت سختى كه بر روح 


آنها سايه افكنده . 


يكى ديكر از عوامل كفر و انكار بهانهجوئى است » كرجه بهانهجوئى معلول عوامل ديكر از جمله تكبر و خود خواهى ميباشد 


ولى تدريجا به 
يكك روحيه منفى در مى آيد و خود يكك عامل براى عدم تسليم در برابر حق ميكردد. 


از جمله بهانه جوئيهائى كه مشركان در برابر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) داشتند و در جندين آيه از قرآن به آن اشاره 
شده ودر آيه مورد بحث نيز آمده است اين است كه آنها ميكفتند جرا بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) به تنهائى به اين 
ماموريت بزركك دست زده است ؟ جرا موجودى از غير جنس بشر واز جنس فرشتكان او را در اين ماموريت همراهى نمى 
كتذ؟ مكراستوائك السائق' كه اذ تحن ها اسث يه تتهائى بان وسالت را :دوك كفد؟ و قالزا لو لآ انزل عليه ملك )2 


در حالى كه با وجود دلاثئل روشن و آيات بينات بر نبوت او جائى براى اين بهانه جوثيها نيست » به علاوه فرشته نه قدرتى 


بالاتر از انسان دارد و نه آمادكى و استعدادى براى رسالت ». بيش از اوء بلكه به مراتب انسان از او آماده تر است . 


قرآن با دو جمله كه هر كدام استدلالى را در 


داده خواهد شد (و لو انزلنا ملكا لقضى الامر ثم لاينظرون ). 


اما جرا با آمدن فرشته و همراهى او با بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) منكران كرفتار مركك و هلاكت ميشوند؟ دليل آن 
همان جيزى است كه در جند آيه قبل به آن اشاره شد كه اكر نبوت جنبه شهود و حسى بيدا كند» يعنى با مدن فرشته » غيب 
تبديل به شهود كردد و همه جيز را با جشم ببينند آخرين مرحله اتمام حجت شده است », جون دليلى بالا-تر از اين تصور 
نميشود. با اين حال اكر كسى مخالفت كند كيفر و مجازات او قطعى خواهد بود ولى خداوند به خاطر لطئف و مرحمت بر 
بندكان براى اينكه فرصتى براى تجديد نظر داشته باشند اين كار را نميكند مككر در موارد خاصى كه ميداند طرف » آمادكى 
كامل و استعداد يذيرش دارد» يا در مواردى كه طرف مستحق نابودى است » يعنى اعمالى انجام داده است كه استحقاق 


متجازات 
الهى را دارد» در اين موقع به تقاضاى او ترتيب اثر داده و به هنكامى كه قبول نكرد فرمان نابودى او صادر مى كردد. 


ياسخ دوم اينكه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مقتضاى مقام رهبرى و عهده دار بودن امر تربيت مردم و سرمشق عملى 
به آنها دادن لازم است از جنس خود مردم و همرنكك وهم صفات آنها و تمام غرائز و صفات انسان در او وجود داشته باشدء 


زيرا فرشته علاوه 


بر اابتكهبراق يشر قابل وق نت ست تميتواتد سرماق عملن براق او كردة وق تداز نازها ودردهائ” او كاه اميت و نه به 
وضع غرائز و خواسته هاى او آشنا است » و به همين دليل رهبرى او نسبت به موجودى كه از هر جهت با وى فرق دارد كاملا 


نارسا خواهد بود. 


انسان را در او ايجاد كنيم » و او را به صورت و سيرت مردى قرار دهيم (و لو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا). <> 


از آنجه كفتيم روشن ميشود, كه منظور از جمله ((لجعلناه رجلا)) اين نيست كه فقط شكل انسان به او ميدهيم كه بعضى از 
مفسران ينداشته اند» بلكه منظور اين است كه او را از نظر ظاهر و باطن به صفات انسان قرار ميدهيم . 


سيس نتيجه ميكيرد كه با اين حال همان ايرادات سابق را بر ما تكرار مى كردند كه جرا به انسانى ماموريت رهبرى دادهاى و 


جهره حقيقت را بر ما يوشانيدهاى (و للبسنا عليهم ما يلبسون ). 


لبس (بر وزن درس ) به معنى يردهيوشى و اشتباه كارى است . و لبس (بر وزن قفل ) به معنى يوشيدن لباس است (ماضى اول 


لبس بر وزن ضرب و ماضى دوم لبس 


بر وزن حسب مى باشد) و روشن است كه در آيه معنى اول اراده شده است » يعنى اككر فرشتهاى مى فرستاديم بايد به صورت 


و سيرت انسانى باشد و در اين موقع به عقيده آنها ما مردم 


را به اشتباه و خطا انداخته بوديم و همان نسبتهاى سابق را بر ما تكرار مى كردند» همانطور كه خود آنها افراد نادان و بيخبر را 
به اشتباه و خطا مى اذ فكنند و جهره حقيقت را بر آنها مى يوشانند - بنابراين : نسبت لبس و يرده يوشى به خدا از زاويه ديد آنها 


است . 


ذويانان خداوند يه يافيوكن دلذارى من دهد وميكويد ال محالفت ولحاجت و سرسكتن انها نكران تباش + زيرا جم اذ 
بيامبران بيش از تو را نيز بباد استهزاء و مسخره كرفتند اما سرانجام آنجه راء مسخره ميكردند, دامانشان را كرفت و عذاب الهى 


بر آنها نازل شد (و لقد استهزء برسل من قبلكك فحاق بالذين سخروا منهم ما كانوا به يستهزئون ). 


در حقيقت اين آيه هم مايه تسلى خاطرى است براى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه در راه خود كمترين تزلزلى در 
ارادهاش واقع نشود و هم تهديدى است براى مخالفان لجوج كه به عواقب شوم و دردناكك كار خود بينديشند. <9> قرآن در 
اينجا براى بيدار ساختن اين افراد لجوج و خود خواه از راه ديككرى وارد شده و به يبامبر دستور مى دهد كه به آنها سفارش 
كندء در زمين به سير و سياحت بيردازند و عواقب كسانى كه حقايق را تكذيب كردند با جشم خود ببينند» شايد بيدار شوند 
(قل سيروا فى الارض ثم انظروا كيف كان عاقبه المكذبين ). 


شك تست كه مشاهده آثار كدشتكان بو اقوامى كايررائر بشة نا رذن بعقايق زاءافنا و تابؤدف: را ببموذتد» تاثيرقن سيان 
بيشتر از مطالعه تاريخ آنها در كتابها 


شاند به خاطر هميخ است كه جملة انظروا (نكاه كنيد) زايه كان يردهانه تفكروا (بتديشيد). 


ضمنا ذكر كلمه ثم كه معمولا-در مورد عطف با فاصله زمانى به كار ميرود» ممكن است به خاطر توجه دادن به اين حقيقت 
باشد كه در اين سير و قضاوت خود عجله نكنندء بلكه هنككامى كه آثار كذشتكان را مشاهده كردندء با حوصله و دقت 


بينديشند سيس نتيجهكيرى كرده . عاقبت كار آنها را با جشم ببينند 


در مورد سير و سياحت در زمين و تاثير فوق العاده آن در بيدار ساختن افكار مشروحا در ذيل آيه /ا١‏ سوره آل عمران (جلد 
سوم صفحه )3١7‏ بحث كرديم . در اين آيه بحث با مش ركان همجنان دنبال شده است . در آيات كذشته روى مسثله توحيد و 
يكانه يرستى تكيه شده بودء اما در اين آيه روى مسئله معاد تكيه شده و با اشاره به اصل توحيدء مسئله رستاخيز و معاد از طريق 


جالبى تعقيب ميكردد» شكل آيه به صورت سؤ ال و جواب است كوينده سؤ ال و جواب هر دو يكى است كه اين خود يكك 


شيوه زيبا درادسات استت:. 
استدلال معاد در اينجا از دو مقدمه تشكيل شده است : 
1 تنيت من كويد بكو انيع دان اسماتهاءو دهيق افك ئراق كسك ؟ 


(قل لمن ما فى السموات و الارض ) و بلافاصله به دنبال آن مى كويد : خودت از زبان فطرت و جان آنها ياسخ بده : براى 
خدا (قل لله ) 


طبق اين مقدمه همه جهان هستى ملكك خدا است و 


١‏ - يرورد كار عالم سرجشمه تمام رحمتها است » او است كه رحمت را بر عهده خويش قرار داده » و مواهب بيشمارء به همه 


آيا ممكن است كه جنين خداوندى اجازه دهد رشته حيات انسانها با مركك به كلى ياره شود و تكامل و حيات ادامه نيابد؟ آيا 
اين با اصل فياض بودن و رحمت واسعه او مى سازد؟ آيا او در مورد بندكان خود كه مالكك و مدير آنها است ممكن است 


جنان بيمهرى كند كه بعد از مدتى راه فنا بيويند و تبديل به هيج و يوج شوند؟. 


مسلماء نه » بلكه رحمت واسعه او ايجاب مى كند كه موجودات مخصوصا انسان را در مسير تكامل بيش يبرد همانطور كه در 
يرتو رحمت خويش بذر كوجكك و بيارزشى را تبديل به درخت تناور و برومندء يا شاخه كل زيبائى ميكند. همانطور كه در 
برتو فيض خود نطفه بى ارزش را به انسان كاملى مبدل ميسازد» همين رحمت ايجاب انسان را كه استعداد بقاء و زندكى 
جاوداتى ذارديسن ازمر كذ ون لباس عبات تونية او قعالم وسيعتن در اولزة قار ان سين اندع تكافل نت رحضقن يقت 


سر او باشد. 


لذا به دنبال اين دو مقدمه مى كويد: به طور مسلم همه شما را در روز رستاخيز» روزى كه هيجكونه شكك و ترديدى در آن 


قابل توجه اينكه آيه با سؤ ال و به اصطلاح استفهام تقريرى كه به منظور اقرار كرفتن از طرف مى باشد شروع شده است 


و جون اين مطلب هم از نظر فطرت مسلم بوده و هم خود مشركان به آن اعتراف داشته اند كه مالكيت عالم هستى متعلق به 
بتها نيست » بلكه مربوط به خدا است . بلافاصله خود او ياسخ سؤ ال را ميكويد. 


واين يكك روش زيبا در طرح مسائل مختلف محسوب مى شود. موضوع ديكر اينكه براى معاد در جاهاى ديكر از طرق 
مختلف از طريق قانون عدالت » قانون تكامل .» حكمت يروردكارء استدلال شده است اما استدلال به رحمت » استدلال تازهاى 


است كه در آيه بالا مورد بحث قرار كرفته . 


در يايان آيه به سرنوشت و عاقبت كار مش ركان لجوج اشاره كرده مى كويد: آنها كه در بازار تجارت زندكى » سرمايه وجود 


خود رااز دست داده اند به اين حقائق ايمان نمى آورند (الذين خسروا انفسهم فهم لا يو منون ). 


جه تعبير عجيبى ! كاهى انسان مال يا مقام , يا يكى ديكر از سرمايه هاى خود راز دست مى دهد در اين موارد اكر جه زيان 
كرده است ولى جيزهائى رااز دست داده است كه جزء وجود او نبوده يعنى بيرون از وجود او است » اما بز ركترين زيان كه 


مى توان نام آن را زيان حقيقى كذاشت زمانى خواهد بود كه انسان اصل هستى خود راز كف دهد و وجود خويش را ببازد. 


دشمنان حق و افراد لجوج سرمايه عمر و سرمايه فكر و عقل و فطرت و تمام مواهب روحى و جسمى خويش را كه مى بايست 


اين تعبير در آيات متعددى از قرآن مجيد آمده است و تعبيرات تكان دهندهاى است كه سرانجام دردناكك منكران حق و 


كنهكاران آلوده را روشن مى سازد. 


ع 


سؤ ال : 

ممكن است كفته شود زندكانى ابدى تنها براى مؤ منان مصداق رحمت است ولى براى غير آنها جز زحمت و بدبختى جيز 
ديكرئ تشواهد بود 

ياسخ : 


شكك نيست كه كار خدا فراهم آوردن زمينه هاى رحمت است او انسان را آفريدء و به او عقل داد» و ييامبران براى رهبرى و 
راهنمائى او فرستاده و انواع مواهب را در اختيار وى كذارد؛ و راهى به سوى زندكى جاويدان به روى همككان كشود. اينها 


حال اكر در طريق به ثمر رساندن اين رحمتها خود انسان راه خويش را كج كند و تمام زمينه هاى رحمت را براى خود تبديل 
به شكنجه و زحمت نمايد. اين موضوع هيجكونه لطمهاى به رحمت بودن آنها نخواهد زد و تمام سرزنشها متوجه انسانى است 


كه زمينه هاى رحمت را تبديل به عذاب كرده است . 


آيه بعد در حقيقت تكميلى است براى آيه كذشته زيرا در آيه قبل اشاره به مالكيت خداوند نسبت به همه موجودات از طريق 


قرار كرفتن آنها در افق مكان بود. لذا فرمود خداوند مالكك آنجه در آسمانها و زمين است مى باشد. 


اين آيه اشاره به مالكيت او از طريق قرار كرفتن در افق و يهنه زمان است لذا مى ككويد: واز آن اواست آنجه در شب و روز 
قرار كرفته است (و له ما سكن فى الليل و النهار). 


در حقيقت جهان ماده از اين موضوع يعنى زمان 


و مكان خالى نيست و تمام موجوداتى كه در ظرف زمان و مكان واقع مى شوند يعنى تمامى جهان ماده از آن او هستند و 
نبايد تصور شود كه شب و روز مخصوص منظومه شمسى است بلكه تمام موجودات زمين و آسمان داراى شب و روز و 
بعضى دائما در روز بدون شب » و بعضى در شب بدون روز به سر ميبرند» مثلا-در خورشيد دائما روز است زيرا در آنجا 
روشنائى است و تاريكى وجود ندارد» در حالى كه بعضى از كواكب خاموش و بينور آسمان كه در مجاورت ستاركان قرار 


ندارند در تاريكى شب 


جاودانى به سر ميبرند. و آيه فوق همه اينها را شامل مى شود. ضمنا بايد توجه داشت كه منظور از سكن سكونت به معنى 
توقف و قرار كرفتن در جيزى است » خواه اينكه آن موجود در حال حركت باشد يا سكون مثلا ميكوئيم : ما در فلان شهر 
ساكن هستيم يعنى در آنجا استقرار يافته و توقف داريم اعم از اينكه در خيابانهاى شهر در حال حركت باشيم يا در حال 
سكون . 

الى كال :تك جر انه ويهود ارك كناسكؤن هوا نيه فقطة فقا نل مدر كك ناهد وان نه كدان دو ار امور تس 3 6 
يكى ما رااز ديكرى بى نياز ميكندء بنابراين معنى آيه جنين ميشود: آنجه در روز و شب وافق زمان در حال سكون و حركت 


است همه از آن خدا است . 


ودراين صورت آيه ميتواند اشاره به يكى از استدلالات توحيد باشد زيرا حركت و سكون دو حالت عارضى هستند كه به 


طور مسلم » حاد ثند 


و نمى توانند قديم وازلى باشند جون حركت عبارت است از بودن جيزى در دو زمان مختلف در دو مكان » و سكون بودن 
جيزى است در دو زمان در يكك مكان معين » و بنايراين در ذات حركت و سكون توجه به حالت سابقه نهفته شدهاست »و 


ميدانيم جيزى كه قبل از آن حالت ديككرى باشد ازلى لمكواته نوكه ناشك: 

از اين سخن جنين نتيجه مى كيريم كه : اجسام از حركت و سكون خالى نيستند. 
و آنجه از حركت و سكون خالى نيست نميتواند ازلى باشد. 

بنابراين تمامى اجسام حادثند و جون حادثند نيازمند به آفريد كارند (دقت كنيد). 


ولى خداوند جون جسم نيست نه حركت دارد ونه سكون ونه زمان دارد و نه مكان » و به همين جهت ازلى و ابدى است . و 


در يايان آيه يس از ذكر توحيد اشاره به دو صفت بارز خداوند كرده مى كويد: واوست شنونده دانا 


اشاره به ايتكه وسعت جهان هستى و موجوداتى كه در افق زمان و مكان قرار كرفته اند هيجكاه مانع از آن نيست كه خدا از 
اسرار آنها آ كاه باشدء بلكه سختان آنها را ميشنود و حتى حركت مورجه ضعيفى رادر دل شب تاريكك بر سنكك سياه و 
ظلمانى در اعماق يكك دره خاموش و دور افتاده را دركك مى كند و از احتياجات او و سايرين با خبر و آكاه است و از اعمال و 


كارهاى همككى مطلع . يناهكاهى غير از خدا نيست 


عقن :براق ١‏ نالك قوق شاة ترون تقل كزدو انق كد حيس ار اهل كد عد ميك وامن ١‏ صبلي للف غلنه 


و آله وسلم ) آمدند و كفتند: اى محمد تو آثين قوم خود را ترك كفتى و ميدانيم كه اين كار عاملى جز فقر ندارد!ء ما 
بازكردى آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . >1١<‏ 


البته همانطور كه قبلا كفته شد آيات اين سوره طبق روايات وارده » يكجا در مكه نازل شده بنابراين نميتواند هر يكك شان 
نزول خاصى داشته باشد. ولى در زمانهاى قبل از نزول اين سوره كفتكوها و بحثهائى ميان ييامبر و مشركان وجود داشته است 
و قسمتى از آيات اين سوره ناظر به آن كفتكوها است .ء بنابراين هيج مانعى ندارد كه جنين سخنى ميان بيامبر و مش ركان رد و 
بدل شده باشد و خداوند در اين آيات به آن سخنان اشاره كرده » و ياسخ ميكويد. 


باهر مال دناين اياف تبر هدق اتباث توحيد وسارزه بااشركه ويك برس است + مشر كان ها ابتكه افزشقن سهان ا 
مخصوص ذات خداوند مى دانستند بتها را به عنوان تكيه كاه و يناهكاه براى خود انتخاب كرده بودند و كاه براى هر يكك از 
نيازمنديهاى خود به يكى از بتها تكيه مى كردند به خخدايان متعدد: خداى باران » خداى نور»ء خداى ظلمت » خخداى جنكك و 


صلح » و خداى رزق و روزى قائل بودند واين همان عقيده ارباب انواع ميباشد كه در يونان قديم نيز وجود داشت . 


به يبامبر جنين دستور ميدهد: به آنها بكو آيا غير خدا را ولى و سريرست و يناهككاه خود انتخاب كنم ؟ در حالى كه او 


آفريننده آسمانها و زمين » و روزى دهنده همه موجودات است بدون اينكه خود نيازى به روزى داشته باشد (قل | غير الله اتخذ 


وليا فاطر السموات و الارض و هو يطعم و لا يطعم ). 


بنابراين هنككامى كه آفريننده همه جيز او است » و بدون اتكاء به قدرت ديكرى سراسر جهان هستى را به وجود آورده » و 
روزى همككّان به دست او است » جه دليل دارد كه انسان غير او را ولى و سريرست و تككيه كاه قرار دهدء اصولا بقيه همه 


مخلوقند و در تمام لحظات وجود خود به او نيازمندند» جكونه ميتوانند نياز ديكرى را برطرف سازند؟ 


جالب اينكه در آيه بالا هنكامى كه سخن از آفرينش آسمان و زمين به ميان آورده خدا را به عنوان فاطر معرفى مى كند فاطر 
از ماده فطور و به معنى شكافتن است . از ابن عباس نقل شده كه مى كويد: معنى فاطر السموات و الارض را آنككاه فهميدم كه 
دو عرب بر سر جاه آبى با هم نزاع داشتند يكى از آنها براى اثبات مالكيت خود ميككفت : انا فطرتها: من اين جاه را شكافته و 


احداث كرده ام إِ 


نظريات علمى روز با يبدايش جهان هماهنكك است جه اينكه : طبق تحقيقات دانشمندان » عالم بزركك (مجموعه جهان ) و 


عالم كوجكتر 


(منظومه شمسى ) همه در آغازء توده واحدى بودند كه بر اثر انفجارهاى يى در يى از هم شكافته شدند و كهكشانها و منظومه 
ها و كرات به وجود آمدند, در آيه ”٠(‏ سوره انبياء») اين مطلب با صراحت بيشترى بيان شده آنجا كه مى كويد: اولم ير الذين 
كفروا ان السموات و الارض كانتا رتقا 


ففتقناهما: آيا كافران نميدانند آسمان و زمين به هم ييوسته بودند وما آنها رااز هم جدا كرديم . 


نكته ديكرى كه نبايد از آن غفلت كرد اين است كه : در ميان صفات خدا در اينجا تنها روى اطعام بندكان و روزى دادن آنها 
تكيه شده است اين تعبير شايد به خاطر آن است كه بيشتر وابستككيها در زندكى مادى بشر بر اثر همين نياز مادى است » همين 
به اصطلاح خوردن يكك لقمه نان است كه افراد را به خضوع در برابر اربابان زر و زور وامى دارد» و كاهى تا سر حد يرستش 
در مقابل آنها كرنش ميكنندء قرآن در عبارت بالا مى كويد: روزى شما به دست اوست نه به دست اين ككونه افراد و نه به 


در آيات ديكر قرآن نيز مى بينيم روى مسئله مالكيت خداوند و رازقيت او و فرستادن باران و يرورش كياهان تكيه شده است 
تا فكر وابستكى به مخلوقات رااز مغز افراد بشر به كلى خارج كند. 


سبس براى ياسخ كفتن به بيشنهاد كسانى كه از او دعوت مى كردند به آثين شركك » يبيوندد ميكويد: 


علاوه بر اينكه عقل به من فرمان مى دهد كه تنها تكيه بر كسى كنم كه آفريننده آسمان و زمين ميباشد وحى الهى نيز به من 
دستور داده است كه نخستين مسلمان باشم و به هيجوجه در صف مشركان قرار نككيرم (قل انى امرت ان اكون اول من اسلم و 
لا تكونن من المشركين ) >01١<‏ 


شكك نيست كه قبل از ييامبر اسلام نيز ييامبران ديككر و امت صالح آنها مسلمان 


بودند ودر برابر اراده خدا تسليم » بنابراين هنكامى كه مى فرمايد: من دستور دارم نخستين مسلمان باشم يعنى نخستين مسلمان 


اين امت . و اين در حقيقت اشاره به يكك مطلب مهم تربيتى نيز ميباشد كه هر رهبرى بايد در انجام دستورات مكتب خود از 


همه افراد يبشقدم تر باشدء او بايد اولين مؤ من به آثين خويش و نخستين عمل كننده » و كوشاترين فرد» و فداكارترين شخص 


ودر آيه بعد براى تاكيد بيشتر روى اين دستور الهى كه از طريق وحى بر ييامبر نازل شده است ميككّويد: 


من نيز به نوبه خود احساس مسؤ ليت ميكنم و از قوانين الهى به هيجوجه مستثنى نيستم » من نيز اكر از دستور يرورد كار 
منحرف شوم و راه سازشكارى با مش ركان را ببيمايم و عصيان و نافرمانى او كنم از مجازات آن روز بزركك - روز رستاخيز - 


ترسان و خائفم (قل انى اخاف ان عصيت ربى عذاب يوم عظيم ) <17> 
الاايق اة قو نه وب المتقاةة م شود ك3 اعساين مسو النعه يباف ان شن :ال سياس مسو ليرت د يكراق الست 


ودر آخرين آيه براى اينكه ثابت 


شود بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيز بدون تكيه بر لطف و رحمت خدا كارى نميتواند بكند و هر جه هست به دست او 
است و حتى شخص بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جشم اميدش را به رحمت بيبايان برورد كار دوخته و نجات و بيروزى 
خوفار ]از او سظليد فى كوتلهر كمن هو ان روز ذو كف ]إن مجارات يرزورة كان زفافى نانك مخمول معت غينا شله اسيتاو 


اين يكك موفقيت و ييروزى آشكار است (من 
يصرف عنه يومئذ فقد رحمه و ذلك الفوز المبين ). 


ابن آبنات اخرين :رجة توحيد زا مان مى كنتت و حت به كسائق كذ براق بباميران دن يوابر ذا وسعكاه مستقلى قائل بودئد 
همانند مسيحيان كه مسيح را ناجى و نجات دهنده ميدانستند» صريحا ياسخ مى دهد كه حتى ييامبران نياز به رحمت او دارند !. 


قدرت قاهره يرورد كار 


كفتيم هدف اين سوره در درجه اول ريشه كن ساختن عوامل شرك و بت يرستى است » در دو آيه فوق نيز همين حقيقت 


تعقيب شده است . 


نخست مى كويد: جرا شما به غير خدا توجه ميكنيد. و براى حل مشكلات و دفع زيان و ضرر و جلب منفعت به معبودهاى 


ساعسك عتاه ترك نا انتكه اك كمترى” زناقق تمق سد طرق كنتده. ان جز خدا نخواهد بود و|© 
عاة مبتر ل ا الي ا ات يت سس 2 حو ع 


الله بضر فلا كاشف له الا هو وان يمسسكك بخير فهو على كل 


در حقيقت توجه به غير خدا به خاطر اين است كه يا آنها را سرحجشمه خيرات و يا برطرف كننده مصائب و مشكلات ميدانند» 
همانطور كه خضوع تا سر حد يرستش در برابر صاحبان قدرت و زر و زور نيز يكى از اين دو انككّيزه را دارد» آيه فوق ميكويد 
اراده خداوند بر همه جيز حكومت ميكندء اكر نعمتى راز كسى سلب كند ويا نعمتى را به كسى ارزانى دارد هيج منبع 


قدرتى در جهان نيست كه بتواند آن را دكركون سازد» يس جرا در برابر غير خدا سر تعظيم فرود مى آورند؟ 


تعبير به يمسسكك در مورد خير و شر كه از ماده مس كرفته شده اشاره به اين است كه حتى كوجكترين خير و شرى بدون 
اراده و قدرت او ممكن نيست . 


اين موضوع نيز لازم به تذكر است كه : آيه فوق با صراحت كامل عقيده ثنويين (دوكانه يرستان ) را كه قائل به دو مبداء خير 
و شر بودند رد مى كند وهر دو رااز ناحيه خدا ميداند» ولى در جاى خود كفتهايم كه شر مطلق در جهان وجود ندارد و 
بنابراين هنكامى كه شر به خدا نسبت داده مى شود منظور امورى است كه به ظاهر سلب نعمت است ولى در واقع و در مورد 
خود خير است » يا براى بيدار باش و يا تعليم و تربيت و برطرف ساختن غرور و طغيان و خود خواهى و يا به خاطر مصالح 


ذيكن اسجة. 


در آيه بعد براى تكميل اين بحث ميككويد : او است كه بر تمام بندكان قاهر و مسلط است 


(و هو القاهر فوق عباده ). 


قهر و غلبه كرجه يكك معنى را ميرسانند ولى از نظر ريشه لغوى با هم تفاوت دارندء قهر و قاهريت به آن نوع غلبه و بيروزى 
كفته مى شود كه طرف هيج كونه مقاومتى نتواند از خود نشان دهد. ولى در كلمه غلبه اين مفهوم وجود ندارد و ممكن است 
بعد از مقاومتهائى برطرف » بيروز كرددء به تعبير ديككر شخص قاهر به كسى مى كويند كه برطرف مقابل آنجنان تسلط و 
برترى داشته باشد كه مجال مقاومت به او ندهد» درست مانند ظرف آبى كه بر شعله كوجكك آتشى ريخته شود كه در دم آن 


بعضى از مفسران معتقدند كه قاهريت معمولا در جائى به كار برده مى شود كه طرف مقابل موجود عاقلى باشد ولى غلبه اعم 


بنابراين اكر در آيه قبل اشاره به عموميت قدرت خدا در برابر معبودهاى ساختكى و صاحبان قدرت شده » نه به اين معنى است 
كه او ناجار است مدتى با قدرتهاى ديكر كلاويز شود تا آنها را به زانو در آوردء بلكه قدرت او قدرت قاهره است و تعبير فوق 
عباده نيز براى تكميل همين معنى است . 

بااين حال جكونه ممكن است يكك انسان آكاه او را رها كند و به دنبال موجودات و اشخاصى بود كه از خودشان هيج 


اما براى اينكه اين توهم يبش نيايد كه خداوند مانند بعضى از صاحبان قدرت ممكن است كمترين سوء استفادهاى از قدرت 


نامحدود خود كند 


در يايان آيه مى فرمايد: و با اين حال او حكيم است و همه كارش روى حساب . و خبير و آكاه است و كمترين اشتباه و خطا 


در اعمال قدرت ندارد (و هو الحكيم الخبير) 


فرزندان مى كويد: و انا فوقهم قاهرون <18> ما بر سر آنها كاملا مسلطيم يعنى اين قدرت قاهره خود را كه در واقعم قدرت 
ناجيزى بيش نبود دليلى بر ظلم و ستم و عدم اعتناء به حقوق ديكران ميككرفت » ولى خداوند حكيم و خبير با آن قدرت قاهره 
منزه تراز آن است كه كمترين ستم و خلافى درباره كوجكترين بند كان روا دارد. 


اين نيز ناكفته بيدا است كه منظور از كلمه فوق عباده برترى مقامى است نه مكانى زيرا واضح است خدا مكانى ندارد. 


نيست كه تعبير به فوق براى بيان برترى معنوى خداوند از نظر قدرت بر بند كان ميباشد» حتى در مورد فرعون با اينكه انسانى 


به طورى كه جمعى از مفسران نقل كرده اند» عده اى از مش ركان مكه نزد بيامبر آمدند و كفتند: تو جكونه بيامبرى هستى كه 


احدى را با تو موافق نمى بينيم 


حتى از يهود و نصارا درباره تو تحقيق كرديم آنها نيز كواهى و شهادتى به حقانيت تو بر اساس محتويات تورات و انجيل 


ندادنك» لااقل كسى 


را به ما نشان ده كه كواه بر رسالت تو باشدء آيات فوق ناظر به اين جريان است . 


ييامبر مامور مى شود كه در مقابل اين مخالفان لجوج كه جِشْم بر هم نهاده » و اين همه نشانه هاى حقانيت دعوت او را ناديده 
كرفته بودند و باز هم مطالبه كواه و شاهد مى كردند بككويد: به عقيده شما بالاترين شهادت . شهادت كيست ؟«قل اى شىء 
اكبر شهاده ). 


غير از اين است كه بالاترين شهادت » شهادت يرورد كار است ؟ بكو خداوند بزركك كواه ميان من و شما است (قل الله شهيد 


و بهترين دليل آن اين است كه اين قرآن را بر من وحى فرستاده (و اوحى الى هذا القرآن ). 


قرآنى كه ممكن نيست ساخته فكر بشرى آنهم در آن عصر و زمان و در آن محيط و مكان بوده باشد قرآنى كه محتوى انواع 
كواهةا عدا تاهيه الناظ: ان اعحاة عبن مدان أن اعجار مرت ناتيت بك اساهة تر كن وليل أن كراهن د اوددر 


حقانيت دعوت من نيست ؟ 
ضمنا ازاين جمله استفاده مى شود كه قرآن بز ركترين معجزه و بالاترين كواه صدق دعوى ييامبر است . 


: به هندف نزول قرآن يرداخته و.ميكويد اين قرآن به ابن + جهت بر من نازل شده است كه شما راو تمام كسانى را كه 
سخنان من در طول تاريخ بشر و يهنه زمان و در تمام نقاط جهان به كوش آنها ميرسد از مخالفت فرمان خحدا بترسانم و به 
عواقب دردناك اين مخالفت توجه دهم (لانذركم به و من بلغ ). 


اكر مى بينيم در اينجا فقط سخن از 


انذار و بيم دادن 4 به ميان 'مدة ب 


بااينكه معمولا همه جا با بشارت همراه است - به خاطر اين است كه سخن در برابر افراد لجوجى بوده كه اصرار در مخالفت 


داشته اند. 


ضمنا با ذكر كلمه و من بلغ (تمام كسانى كه اين سخن به آنها ميرسد) رسالت جهانى قرآن و دعوت عمومى و همكانى آن را 
اعلام ميدارد» در حقيقت تعبيرى از اين كوتاهتر و جامعتر براى اداى اين منظور تصور نميشود و دقت در وسعت آن ميتواند هر 
كونه ابهامى را در مورد عدم اختصاص دعوت قرآن به ناد عرب ويا زمان و منطقه خاصى برطرف سازد. جمعى از 
دانشمندان از تعبيراتى مانند تعبير فوق مسثله خاتميت ييامبر را نيز استفاده كرده اند» زيرا طبق تعبير بالا ييامبر مبعوث بوده به 
تمام كسانى كه كفتارش به آنها ميرسد و اين شامل تمام كسانى مى شود كه تا يايان اين جهان به دنيا قدم ميكذارند. 


از احاديثى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) وارد شده جنين استفاده مى شود كه منظور از ابلاغ قرآن تنها به اين نيست كه 


عين متن آن به اقوام ديكر برسد حتى وصول ترجمه هاى آن به زبانهاى ديكر نيز در مفهوم آيه وارد است . 


در حديثى از امام صادق نقل شده كه درباره آيه فوق سؤ ال شده » حضرت فرمود: بكل لسان >١8<‏ يعنى به هر زبان كه 


باشد. 
ضمنا يكى از قوانين مسلم اصول فقه كه قاعده قبح عقاب بلا بيان است نيز از يه فوق استفاده ميشود. 


توضيح اينكه در اصول فقه اثبات شده است مادام كه حكمى به كسى نرسد در برابر 


آن مسؤ ليتى ندارد (مكر اينكه در فرا كرفتن حكم كوتاهى كرده باشد) آيه فوق نيز ميكويد آنهائى كه سخن من به آنها برسد 


» در برابر آن مسؤ ليت دارند و به اين ترتيب كسانى كه بدون تقصير به آنها ابلاغ نشده باشد مسؤ ليتى ندارند. 


در تفسير المنار از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين نقل شده كه يكك دسته از اسيران را نزد بيامبر (صلى الله عليه 
وآله وسلم ) آوردند» حضرت يرسيد آيا شما را دعوت به اسلام كرده اند؟ كفتند نه » دستور داد آنها را رها كردند» سيبس 
آيه بالا را تلاوت كرد و فرمود: بككذاريد آنها به جايكاه خود باز كردند زيرا حقيقت اسلام به آنها ابلاغ نشده و به سوى آن 
دعوت نكرديده اند >١09/<‏ و نيز از اين آيه استفاده مى شود كه اطلالق كلمه شىء كه معادل كلمه جيز در فارسى بر خخدا 


تافز اسك و لك الواخيرى اسه ماتنك اشناء فرك كه مغلرق و محدود باشل يلكه عالق اسك و تامسو 


سيس به دنبال اين سخن دستور به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى دهد كه از آنها سؤ ال كند آيا براستى شما كواهى 
ميدهيد كه خدايان ديكرى با خدا است ؟ (| تنكم لتشهدون ان مع الله آلهه اخرى ) بعد ميكويد با صراحت به آنها بكو من 
ه ركز جنين كواهى نميدهم » بككُو او است خداوند يككانه و من از آنجه شما براى او شريكك قرار دادهايد بيزارم (قل لا اشهد. 


مما تش ركون ). 


در حقيقت ذكر اين جند جمله در يايان آيه به خاطر يكك نكته مهم روانى است و آن اينكه ممكن است مش ركان جنين تصور 
كنند كه كفتكوهاى آنها شايد تزلزلى در روح يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ايجاد كرده باشد و با اميدوارى مجلس را 
تركك كويند و به دوستان خود بشارت دهند كه شايد محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) بعد ازاين در دعوت خود تجديد 
نظر كندء اين جمله ها كه از صراحت و قاطعيت سرشار است اين اميد را به كلى مبدل به ياس مى كند و به آنها نشان ميدهد 
كه مطلب بالا-تر از آن است كه آنها مى يندارند و كمترين تزلزلى در دعوت او بيدا نخواهد شد و تجربه نشان داده كه ذكر 


اين كونه كلمات قاطع در يايان يكك بحث اثر عميقى در رسيدن به نتيجه نهائى دارد 


ودر آيه بعد به آنها كه مدعى بودند اهل كتاب هيجكونه كواهى درباره بيامبر اسلام نميدهند صريحا ياسخ مى دهد و 
ميكويد: آنهائى كه كتاب آسمانى بر آنها نازل كرديم به خوبى بيامبر را ميشناسند همانكونه كه فرزندان خود را ميشناسند! 


(الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون ابنائهم ). 


يعنى نه تنها از اصل ظهور و دعوت او آكاهند بلكه جزئيات و خصوصيات و نشانه هاى دقيق او را نيز ميدانند» بنابراين اكر 
جمعى از اهل مكه ميكفتند ما مراجعه به اهل كتاب كرده ايم و اطلاعاتى از بيامبر نداشته اند يا واقعا دروغ ميكفتند و تحقيقى 
نكرده بودند ويا اهل كتاب حقائق را كتمان كرده و به آنها بازكو 


نميكردند» همانطور كه آيات ديكر قرآن نيز اشاره به كتمان آنها مى كند. (توضيح بيشتر اين موضوع در جلد اول تفسير نمونه 
صفحه 68" ذيل آيه 8؟١‏ سوره بقره كذشت ). 


در يايان آيه به عنوان يكك نتيجه نهائى اعلام ميدارد: تنها كسانى به اين ييامبر (با اين همه نشانه هاى روشن ) ايمان نمى آورند 
كه در بازار تجارت زندكى همه جيز خود رااز دست داده و سرمايه وجود خود را باخته اند (الذين خسروا انفسهم فهم لايؤ 


منون ). بزركترين ظلم 


كويد: ((جه كسى ستمكارتر از مشركانى است كه بر خدا دروغ بسته و شريكك براى او قرار داده و يا آيات او را تكذيب 


نموده اند)). 


(و من اظلم ممن افترى على الله كذبا او كذب باياته ). 


در حقيقت جمله اول اشاره به انكار توحيد است » و جمله دوم اشاره به انكار نبوت » و به راستى ظلمى از اين بالاتر نمى شود 
كه انسان جماد بى ارزش و يا انسان ناتوانى را همتاى وجود نامحدودى قرار دهد كه بر سراسر جهان هستى حكومت ميكندء 
اين كار از سه جهت ظلم محسوب ميشود: ظلم نسبت به ذات ياك او كه شريكى براى او قائل شده » و ظلم بر خويشتن كه 
شخصيت و ارزش وجود خود را تا سر حد يرستش يكك قطعه سنكك و جوب يائين آورده » و ظلم بر اجتماع كه براثر شركك 
كرفتار تفرقه و يراكندكى و دور شدن از روح وحدت و يكانكى شده است 


. مسلما هيج ستمكرى - مخصوصا جنين ستمكرانى كه ستم آنها همه جانبه است - روى سعادت و رستككارى نخواهند ديد (انه 
لا يفلح الظالمون ). 


البته در آيه فوق صريحا كلمه شرك ذكر نشده ولى با توجه به آيات قبل و آيات بعد كه همكّى بيرامون مسئله شركك صحبت 


قابل توجه اينكه : در ١8‏ مورد از قرآن مجيد افرادى به عنوان ظالمترين و ستمكارترين مردم معرفى شله اند كه همه با جمله 
استفهاميه و من اظلم يا فمن اظلم (جه كسى ستمكارتر است ) شروع شده است » كر جه بسيارى از اين آيات درباره شركك و 
بت يرستى أو الكان آبات الهى سحن مى كويد بعت تأظربه اضل 'توحيد است :ولى بعضى إن آنها نيز:دوياره مسائل ديكز 
ميباشد مانند و من اظلم ممن منع مساجد الله ان يذكر فيها اسمه جه كسى ستمكارتر است از آنهائى كه مانع ذكر نام خدا در 
مساجد شوند؟ (بقره - .)١١8‏ 

ودر مورد ديككر ميخوانيم : ومن اظلم ممن كتم شهاده عنده من الله : 

جه كسى ستمكارتر است از آنها كه كتمان شهادت ميكنند؟ (بقره - )١8٠‏ 


در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد: جككونه ممكن است هر يكك از اين طوائف ستمكارترين مردم باشند؟ در صورتى كه 
ظالمترين تنها بر يكك طائفه از آنها صدق مى كند. 


در ياسخ ميتوان كفت : همه اين امور در حقيقت از يكجا ريشه ميكيرد و آن مسئله شرك و كفر و عناد است زيرا 


منع مردم از ذكر خدا در مساجد و سعى و كوشش در ويران ساختن آنها نشانه كفر و شرك است » و همجنين كتمان شهادت 
كه ظاهرا منظور از آن كتمان شهادت بر حقايقى است كه موجب سركردانى مردم در وادى كفر ميشود از جهره هاى 
كوثاكون ش ركف و أتكار خداوند يكانه اث 


در آيه بعد بيرامون سرنوشت مشركان در رستاخيز بحث ميشودء تا روشن كردد آنها با اتكاء به مخلوقات ضعيفى همجون بتها 
نه آرامشى براى خود در اين جهان فراهم ساختند و نه در جهان ديكر و مى كويد: 


آن روز كه همه اينها را يكجا مبعوث مى كنيم به مش ركان مى كوئيم معبودهاى ساختكى شما كه آنها را شريكك خدا مى 
ينداشتيد كجا هستند؟ و جرا به يارى شما نمى شتابند؟ جرا هيجكونه اثرى از قدرتنمائى آنها در اين عرصه وحشتناكك ديده 


نميشود؟ (و يوم نحشرهم جميعا ثم نقول للذين اشركوا اين شركائكم الذين كنتم تزعمون ). 


مكر بنا نبود آنها در مشكلات شما را يارى كنند؟ و شما به اين اميد به آنها يناه مى برديد؟ يس جرا كمترين اثرى از آنها ديده 
تمن شو دأ انها دن ني و حيرت ووحكت عش افزق سن وله واياسكن دو رابو ازن سوال تذارتن جر ابيكه سو كن يناد 
كنند كه به خدا قسم ما هيجكاه مشرك نبوديم به كمان اينكه در آنجا نيز ميتوان حقائق را انكار كرد (ثم لم تكن 


فتنتهم الا ان قالوا و الله ربنا ما كنا مشركين ). 


و معذرت و بعضى به معنى ياسخ و بعضى به معنى شركك كرفته اند. <18> 


اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه منظور از فتنه و افتنان همان دلباختكى به جيزى است يعنى نتيجه دلباختكى آنها به 
شرك و بت يرستى كه يرده اى بر روى انديشه و خرد آنها افكنده اين شده است » كه در قيامت كه يرده ها كنار مى رود 


متوجه خطاى بزركك خود بشوند واز اعمال خود بيزارى جويند و به كلى انكار كنند. 


قرار دهند تا باطن آن آشكار كردد و معلوم شود خالص است يا ناخالص ؟ اين معنى را در آيه فوق مى توان به عنوان يكك 
تفسير ديكر يذيرفت » زيرا آنها هنكامى كه در روز رستاخيز در فشار سخت و وحشتهاى آن روز فرو مى روند بيدار مى شوند 
وبه خطاى خود واقف مى كردند و براى نجات خود اعمال كذشته را انكار مى كنند. 


در آيه بعد براى اينكه مردم از سرنوشت رسواى اين افراد عبرت كيرند مى كويد: درست توجه كن ببين اينها كارشان به كجا 
مى رسد كه به كلى از روش و مسلكك خويش بيزارى جسته و آن را انكار مى كنند و حتى به خودشان نيز دروغ مى كويند 
(انظر كيف كذبوا على انفسهم ). 


و تمام تكيه كاههائى كه براى خود انتخاب كرده بودند و آنها را شريكك خدا مى ينداشتند همه را از دست مى دهند و 


(و ضل عنهم ما كانوا يفترون ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت 


١‏ - منظور از انظر (نككّاه كن ) مسلما نككّاه كردن با ديده عقل است نه ديده حس . زيرا صحنه هاى قيامت در دنيا قابل مشاهده 


نسسث . 


؟ - اينكه مى كويد: آنها بر خودشان دروغ بستند يا به معنى اين است كه آنها در دنيا خود را فريب دادند و از راه حق بيرون 
رفتند» ويا اينكه در جهان ديكر كه سوكند ياد مى كنند كه ما مشركك نبوده ايم در حقيقت به خودشان دروغ مى بندند زيرا 
مسلما آنها مشرككث بودند. 


*- در اينجا سؤ الى باقى مى ماند و آن اينكه : از آيه فوق استفاده مى شود كه مشركان » سابقه شركك خود را در روز قيامت 
انكار مى كنند» و حال آنكه وضع روز قيامت و مشاهده حسى حقائق طورى است كه هيجكس به خود اجازه نمى دهد سخنى 
بر خلا-ف حق بككويد. درست مثل اينكه در روز روشن هيج دروغكوئى را نمى بينيم كه در برابر آفتاب بايستد و بككويد هوا 
تاريكك است » به علاوه از بعضى از آيات ديكر جنين استفاده مى شود كه آنها روز قيامت صريحا به شرك خود اعتراف مى 
كنند و هيج حقيقتى را كتمان نمى نمايند و لا يكتمون الله حديثا (نساء - 67). 


در ياسخ اين سؤ ال دو جواب مى توان كفت : 


نخست اينكه در روز قيامت مراحلى وجود دارد» در مراحل نخستين مش ركان خيال مى كنند مى توانند با دروغ كفتن از 
كيفرهاى دردناك الهى رهائى يابند لذا طبق عادت ديرينه خويش متوسل به دروغ 


مى شوند» ولى در مراحل بعد كه مى فهمند روزنه اى براى فرار از اين طريق وجود ندارد» به اعمال خود اعتراف مى نمايند. 


در حقيقت كويا در روز رستاخيز يرده ها تدريجا از مقابل جشم انسان كنار مى رودء در آغاز كه مشركان هنوز به دقت يرونده 
هاى خود را بررسى نكرده اند متوسل به دروغ مى شوند, اما در مراحل بعد كه يرده ها بالاتر مى رود و همه جيز را حاضر مى 
بينند» جاره اى جز اعتراف ندارند» درست مانند افراد مجرمى كه در آغاز بازجوئى همه جيزء» حتى آشنائى با دوستان خود را 
انكار مى كنند» اما هنكامى كه اسناد و مداركك زنده جرم به آنها ارائه داده مى شود, مى بينند مطلب به حدى روشن است كه 
جاى انكار نيست . لذا اعتراف مى كنند و همه جيز را مى كويند. اين ياسخ در حديثى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل 
شده است . >21١9<‏ 


ديكر اينكه آيه فوق در مورد كسانى است كه واقعا خود را مشرك نمى ديدند همانند مسيحيان كه قائل به خدايان سه كانه 
اند و در عين حال خود را موحد مى يندارند» يا كسانى كه دم از توحيد مى زدند ولى عمل آنها بوى شركك مى داد زيرا 
دستورات ييامبران را زير يا كذاشته بودند و به غير خدا تكيه داشتند» و ولايت اولياى الهى را انكار مى كردند و در عين حال 
خود را موحد مى ينداشتندء اينها در روز قيامت قسم ياد مى كنند كه ما موحد بوده ايم ولى به زودى به آنها مى فهمانند كه 
آنها در باطن 


جرء مش ركان بودند - اين ياسخ نيز در روايات متعددى از على (عليه السلام ) و امام صادق (عليه السلام ) نقل شده است . 


>7١<‏ وهر دو ياسخ قابل قبول است . نفوذ نايذيران 


دراين آيه اشاره به وضع روانى بعضى از مش ركان شده كه در برابر شنيدن حقائق كمترين انعطاف از خود نشان نمى دهند - 
سهل است - به دشمنى با آن نيز برمى خيزند و با وصله هاى تهمت خود و ديككران را از آن دور نككاه مى دارند درباره اينها 
جنين مى كويد: بعضى از آنان به سوى تو كوش مى دهند ولى بر دلهاى آنها يرده هائى افكنده ايم تا آن را درك نكنند و در 
كوشهاى آنها سنككينى ايجاد كرده ايم تا آن را نشنوند! (و منهم من يستمع اليك و جعلنا على قلوبه 


ان يفقهوه و فى اذانهم و قرا). >1١<‏ 


در حقيقت تعصبهاى كو ركورانه جاهلى » و فرو رفتن در منافع مادى » و ييروى از هوا و هوسهاء آنجنان بر عقل و هوش آنها 


جيره شده كه كُويا در زير سريوش و يرده اى قرار كرفته است نه حقيقتى را مى شنوند و نه دركك صحيح از مسائل دارند. 
شايد كرارا كفته ايم كه اكر اين كونه مسائل نسبت به خدا داده مى شود در حقيقت اشاره به قانون عليت و خاصيت عمل 


است » يعنى ادامه در كجروى و اصرار در لجاجت و بدبينى » اثرش اين است كه روح و روان آدمى رابه شكل خود در مى 


كج و معوج نشان مى دهد. تجربه اين حقيقت را ثابت كرده است كه افراد بدكار و كناهكار در آغاز از كار خود احساس 
ناراحتى مى كنندء اما تدريجا به آن خو كرفته و شايد روزى فرا رسد كه اعمال زشت خود را واجب و لازم بشمرند و به تعبير 


ديكر اين يكى از مجازاتهاى اصرار و يافشارى در كناه و مخالفت با حق است كه دامان كناهكاران لجوج را مى كيرد. 


لنذاامق كويد كان إبتها يديا وسيدة "انع كد (ذاكز تام ]دانع و تكباته ها عبدا ازا يفط زان ابخان تمى آورقة) (وانديزرا 
كل آيه لا بوْ منوابها). 


وازاين بالا-تر هنككامى كه به نزد تو بيايند به جاى اينكه كوش جان را به سخنان تو متوجه سازند و حداقل به صورت يكك 
و يرخاشكرى و خرده كيرى ندارند (حتى اذا جاؤ كك يجاد لونكك ). 


آنها نا شتيلان سككدان حو 105ل اسرصسسمه ون تراوسل كردة وير زان حفكوى تو خارف شده انك متوسل انه غترره تهسك كدة 
كل كلوانت رادها نوس حدق فسا ند ها ود اسه انواق باع كن مط فتيضة )انقو القت قز انهلا اساط ين ]لا اليه 
. 


در آيه بعد مى كويد آنها به اين مقدار نيز قناعت نمى كنند و علاوه بر اينكه خود كمراهند يبوسته تلاش مى كنند افراد حق 


طلبية ران سمياشيهائ كوا كُوْن ال“ مودق انخ.مسير يان داوانذ» لذا ((1نها را از 'تزذيكك شد يه ينامي تهى فى 


كنند)) (و هم ينهون عنه ). 
((و خودشان نيز از او فاصله مى كيرند)) (و يناون عنه ). 17> 


بى خبر از اينكه هر كس با حق در افتد تيشه بر ريشه خود زده » و سرانجام طبق سنت ثابت آفرينش » جهره حق از يشت ابرها 
نمايان مى كردد و با جاذبه اى كه دارد بيروز خواهد شد و باطل همانند كفهاى بى ارزش روى آب نابود مى كرددء بنابراين 
تلاش و فعاليت آنها به شكست خودشان منتهى خواهد شد و جز خود را هلاكك نمى كنند» ولى قدرت بر درك اين حقيقت 
ندارند)) (و ان يهلكون الا انفسهم و ما يشعرون ). 


تهمتى بز ركك بر ابوطالب مؤ من قريش 


از آنجه در تفسير آيه فوق كفته شد به خوبى روشن مى شود كه اين آيه بحثهاى مربوط به مشركان لجوج و دشمنان سرسخت 
بيامبر را تعقيب مى كند و ضمير هم طبق قواعد ادبى به كسانى بر مى كردد كه در آيه مورد بحث قرار كرفته اند» يعنى كافران 
متعصبى كه از هيجكونه آزار به ييامبر و ايجاد مانع در راه دعوت او مضايقه نداشتند. 


ولى با نهايت تاسف ديده مى شود كه بعضى از مفسران اهل تسئن بر خللاف 
تمام قواعد ادبى آيه دوم را از آيه قبل بريده و آن را در باره ابوطالب يدر امير مؤ منان على (عليه السلام ) دانسته اند! 


ينهون عنه و ينؤ ن عنه ). 


ناره ديكرى أن آيات قرآن راكةه دز جائى خود به 


آن اشاره خواهد شد. مانند آيه ١١‏ توبه و 08 قصص نيز كواه بر مدعاى خود قرار مى دهند. 


وزينى دحلان در حاشيه سيره حلبى ابوطالب رااز مؤ منان اسلام مى دانند» در منابع اصيل اسلام نيز شواهد فراوانى براى اين 
موضوع مى يابيم كه با بررسى آنها در تعجب و حيرت عميق فرو ميرويم كه جرا ابوطالب از طرف جمعى اين جنين مورد بى 


مهرى و اتهام قرار كرفته است ؟! 


كسى كه با تمام وجود خود از بيامبر اسلام دفاع مى كرد و بارها خود و فرزند خويش را در مواقعم خطر همجون سير در برابر 


وجود يبامبر اسلام قرار داد جككونه ممكن است مورد جنين اتهامى واقع شود؟! 


اين جا است كه محققان باريك بين جنين حدس زده اند كه موج مخالفت بر ضد ابوطالب يكك موج سياسى است كه از 


مخالفت شجره خبيثه بنى اميه با موقعيت على (عليه السلام ) سرجشمه كرفته است . 


زيرا: اين تنها ابوطالب نيست كه بخاطر نزديكيش با على (عليه السلام ) اينجنين مورد تهاجم قرار كرفته » بلكه مى بينيم هر 
كس در تاريخ اسلام بنحوئ از انحاء ازتباط ترديكك با امير:مومنان على (عليه السلام ) داشتة از اين حملات ثالجواتمردانه بر 


كنار نمانده است » در حقيقت ابوطالب كناهى نداشت جز اينكه يدر على بن ابى طالب ييشواى بزركك اسلام بود! 
در اينجا فشرده اى از دلائل كوناكونى كه بروشنى » كواهى بر ايمان ابوطالب 


مى دهد فهرست وار مى آوريم و شرح بيشتر را 


به كتابهائى كه در اين زمينه نوشته شده موكول مى كنيم : 


١‏ - ابوطالب قبل از بعثت ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بخوبى مى دانست كه فرزند برادرش بمقام نبوت خواهد 
رسيد زيرا مورخان نوشته اند در سفرى كه ابوطالب با كاروان قريش به شام رفت برادرزاده دوازده ساله خود محمد را نيز با 
خويش همراه برد در اين سفر علاوه بر كرامات كوناكونى كه ازاو ديد. همينكه كاروان با راهبى بنام بحيرا كه ساليان درازى 
در صومعه مشغول عبادت بود و آكاهى از كتب عهدين داشت و كاروانهاى تجارتى در مسير خود بزيارت او مى رفتند 
برخورد كردندء در بين كاروانيان» محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه آن روز دوازده سال بيش نداشت نظر راهب را 


بخود جلب كرد. 


بحيرا يس از اندكى خيره شدن و نككاههاى عميقانه و ير معنى به او كفت اين كودك به كدام يكك از شما تعلق دارد؟ جمعيت 


به ابوطالب اشاره كردند او اظهار داشت برادرزاده من انير 8 


((بحيرا)) كفت اين طفل آينده درخشانى دارد اين همان ييامبرى است كه كتابهاى آسمانى از رسالت و نبوتش خير داده اند و 


من تمام خصوصيات اورا در كتب خوانده ام ! 7 
ابوطالب بيش از اين برخورد و برخوردهاى ديكر از قرائن ديكر نيز به نبوت بيامبر اكرم و معنويت او بى برده بود. 


طبق 'نقل داتشمند :اهل تستن شهرستاتق '(صاحب: ملل و نخل ) و:ديكران در يكى ال سالها آسمان مكة بركندن را از اهلقن باز 
داشت و خشكسالى سختى به مردم روى آوردء ابوطالب دستور داد 


تا برادرزاده اش محمد را كه كود كى شير خوار 


بود حاضر ساختند يس از آنكه كودك را در حالى كه در قنداقهاى ييجيده شله بود به او دادند در برابر كعبه ايستاد و با 


تضرع خاصى سه مرتبه طفل شير خوار را بطرف بالا انداخت وهر مرتبه مى كفت : ((يروردكارا! بحق اين كودكك باران ير 
ركتى برها نازل فرما)) جيرق تكذشت كداتوذه ا ابر از كتار: افق بداندار كشت و اسشمان مكه زاافرا كرفت شيلات ]نعنان 
جارى شد كه بيم آن مى رفت مسجد الحرام ويران شود. سيس شهرستانى مى نويسد همين جريان كه دلا-لت بر آكاهى 
اوطاله إن وسالكا ف نوات براق زداه اقن إل اغان كود كن كاردابماة وق رانه ماهير من برسائك واشهار ديل :زاتيخدها ابوظالب 


به همين مناسبت سروده است : 

وابيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمه للارامل 

((او روشن جهره اى است كه ابرها به خاطر او مى بارندء او يناهكاه يتيمان و حافظ بيوه زنان است )). 

يلوذ به الهلاك من آل هاشم فهم عنده فى نعمه و فواضل 

هلاكك شوند كان از بنى هاشم به او يناه مى برند» و بوسيله او از نعمتها و احسانها بهره مى كيرند. 

و ميزان عدل لا يخيس شعيره و وزان صدق وزنه غير هائل 

او ميزان عدالتى است كه يكك جو تخلف نمى كند, و وزن كننده درستكارى است كه توزين او بيم اشتباه ندارد. 


جريان توجه قريش را در هنكام خشكسالى به ابوطالب و سوكند دادن ابوطالب خدا را بحق او علاوه بر شهرستانى بسيارى از 


مورخان بزركك نقل كرده اندء علامه امينى در الغدير آنرا از كتاب 


شرح بخارى و المواهب اللدنيه و الخصائص الكبرى و شرح بهجه المحافل و سيره حلبى و سيره نبوى و طلبه الطالب نقل كرده 
است . <2562> 


؟ - به علاوه در كتب معروف اسلامى اشعارى از ابوطالب در اختيار ما است كه مجموعه آنها در ديوانى بنام ديوان ابوطالب 


كرد آورى شده است كه تعدادى از آنها را در ذيل مى آوريم : 

و الله لن يصلوا اليك بجمعهم حتى اوسد فى التراب دفينا 

((اى برادرزاده تا ابوطالب در ميان خاكك نخوابيده و لحد را بستر نساخته ه ركز دشمنان به تو دست نخواهند يافت )) 
فاصدع بامركك ما عليكك غضاضه و ابشر بذاكك و قرمنكك عيونا 

((بنابراين از هيج جيز مترس و ماموريت خود را ابلاغ كن بشارت ده و جشمها را روشن ساز!)) 

و دعوتنى و علمت انكك ناصحى و لقد دعوت و كنت ثم امينا 


((مرا بمكتب خود دعوت كردى و خوب مى دانم كه هدفت تنها يند دادن و بيدار ساختن من بوده است » تو در دعوت خود 


امين و درستكارى )) 

ولقد علمت ان دين محمد(ص ) من خير اديان البريه دينا >2505> 

((من هم اين را دريافتم كه مكتب و دين محمد بهترين دين و مكتبها است ! و نيز كفته است »)) 
الم تعلموا انا وجدنا محمدا رسولا كموسى خط فى اول الكتب 


كرديده است (و ما آنرا يافته ايم ).)) 
وان عليه فى العباد محبه و لا حيف فى من خصه الله فى الحب <51728> 


((يندكان خدا علاقه ويزه اى 


بوى دارند و نسبت به كسى كه خدا او را بمحبت خود اختصاص داده است اين علاقه بى مورد نيست .)) 


داند) مى كويد: 
از مطالعه مجموع اين اشعار براى ما هيحجكونه ترديدى نخواهد ماند كه ايوطالب بمكتب برادززاده اش ايمان داشته اسث . 


"- احاديثى از بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيز نقل شده كه كواهى آن حضرت را به ايمان عموى فداكارش 
الوظالت ترون مشا رة اوخطله لق قا رسكيه كنات ا توظ ا عمو سن لريب عدوا الوظ الور كشت بام( مكلن الله 


عليه و آله و سلم ) يس از تشيع جنازه او ضمن سوكوارى كه در مضييت :ان حساك ذادن فموس امن رقم كيد : 


وا ابتاه ! واابا طالباه ! وا حزناه عليكك ! كيف اسلو عليكك يا من ربيتنى صغيراء واجبتنى كبيراء و كنت عندك بمنزله العين من 


((واى يدرم ! واى ابوطالب ! جقدر از مركك تو غمكينم ؟ جككونه مصيبت تو را فراموش كنم اى كسى كه در كودكى مرا 


يرورش دادى » و در بزركى دعوت مرا اجابت نمودى » و من در نزد تو همجون جشم در حدقه و روح در بدن بودم )). 
والز سوست ايارس تذاقيت :ما الى اقريقن قينا ا كرح عد حافت ابزظ الى اج 
((قريش هيجكاه نتوانست مكروهى بر من وارد كند مككر زمانى كه ابوطالب از جهان رفت .)) 


* - از طرفى 


مسلم است كه سالها قبل از مركك ابوطالب بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور شد هيجكونه رابطه دوستانه با مش ركان 
داقع افده ا الن عمال اكومة أظها زعاكقة وعشر عه الوطالبع لاق كن همد كدوام او اممف ره مكض ارديس دنه 


است و كر نه جكونه ممكن بود ديكران رااز دوستى با مشركان نهى كند و خود با ابوطالب 
تا سر حد عشق » مهر ورزد؟! 


ه - در احاديثى كه از طرق اهل بيت رسيده است نيز مدارك فراوانى بر ايمان و اخلاص ابوطالب ديده مى شود كه نقل آنها 
در اينجا بطول مى انجامد اين احاديث آميخته با استدلالات منطقى و عقلى است مانند روايتى كه از امام جهارم (عليه السلام ) 
نقل كرديده است كه حضرتش يس از اين كه در ياسخ سؤ الى اظهار مى دارد ابوطالب مؤ من بود مى فرمايد: ان هنا قوما 
يزعمون انه كافر سيس فرمود ((وا عجبا كل العجب ايطعنون على ابى طالب او على رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و 
قد نهاه الله ان تقر مؤ منه مع كافر غير آيه من القرآن و لا يشكك احد ان فاطمه بنت اسد رضى الله تعالى عنها من المؤ منات 
السابقات فانها لم تزل تحت ابى طالب حتى مات ابوطالب رضى الله عنه )). 


يعنى راستى در شككفتم كه جرا برخى مى يندارند كه ابوطالب كافر بوده است ! آيا نمى دانند كه با اين عقيده بر بيامبر و 


ابوطالب طعنه مى زنند؟ مككر نه اين است كه در جندين آيه از آيات قرآن از اين 


موضوع منع شده است كه زن بعد از اسلام آوردن در قيد زوجيت كافر خود نماند واين مسلم است كه فاطمه بنت اسد از 
بيشكامان در اسلام است و تا يايان عمر ابوطالب همسرش بود. <19> 


# -از همه اينها كذشته اكر در هر جيز ترديد كنيم در اين حقيقت هيجكس نمى تواند ترديد كند كه ابوطالب از حاميان 
درجه اول اسلام و ييامبر بود حمايت او از ييامبر و اسلام بحدى بود كه هركز نمى توان آنرا با علايق و بيوندهاى خويشاوندى 
و تعصبات قبيله اى تفسير كرد. 


لموثه زنده آن داستان شكت ابوظالن اشت همة مور ان توقئته اند شكاى كناقزيش ياشو مسلمائها را در بك محاضرة 
اقتصادى و اجتماعى و سياسى شديد قرار دادند و روابط خود را با آنها قطع كردند ابوطالب يكانه حامى و مدافع حضرت سه 


سال از همه كارهاى خود دست كشيد و بنى هاشم را به دره اى كه در ميان 


كوههاى مكه قرار داشت و به شعب ابوطالب معروف بود برد و آنجا سكنى كزيد. فداكارى را بجائى رسانيد كه اضافه بر 
ساختن برجهاى مخصوصى بخاطر جل وكيرى از حمله قريش هر شب يبامبر را از خوابكاه خود بلند مى كرد و جايكاه ديكرى 
براى استراحت او تهيه مى نمود و فرزند دلبندش على (عليه السلام ) را بجاى او مى خوابانيد و هنككامى كه على (عليه السلام ) 
مى كفت يدر جان من با اين وضع بالاخره كشته خواهم شد ياسخ مى دهد عزيزم بردبارى را از دست مده هر زنده بسوى 
مركك رهسيار است من ترا فداى فرزند عبدالله نمودم جالب توجه اينكه على 


(عليه السلام ) در جواب يدر مى كويد يدر جان اين كلام من نه بخاطر اين بود كه از كشته شدن در راه محمد (صلى الله عليه 


و آله وسلم ) هراسى دارم بلكه بخاطر اين بود كه مى خواستم بدانى جكونه در برابر تو مطيع و آماده براى يارى احمدم 
<70> ما معتقديم هر كس تعصب را كنار كذاشته و بيطرفانه سطور طلائى تاريخ را درباره ابوطالب مطالعه كند با ابن ابى 


الحديد شارح نهج البلاغه هم صدا شده و مى كويد: 
ولولا ابوطالب وابنه 

لما مثل الدين شخصا و قاما 

فذاكك بمكه آوى و حامى 

و هذا بيثزب جس الحماما >191١<‏ 


هر كاه ابوطالب و فرزند برومندش نبود هركز دين و مكتب اسلام بجاى نمى ماند و قد راست نمى كرد ابوطالب در مكه 
بيارى بيامبر شتافت و على (عليه السلام ) در يثرب (مدينه ) در راه حمايت از اسلام در كرداب مركك فرو رفت ! بيدارى 


زود كذر و بى اثر! 


در دو آيه كذشته به قسمتى از اعمال لجوجانه مشركان اشاره شده ء و در اين دو آيه صحنه اى از نتائج اعمال آنها مجسم 


كرديده است تا بدانند جه سرنوشت شومى در يبش دارند و بيدار شوند يا لا اقل وضع آنها عبرتى براى ديكران كردد! 


نخست مى كويد: ((اكر حال آنها را به هنككامى كه در روز رستاخيز در برابر آتش دوزخ قرار كرفته اند بيينى تصديق خواهى 
كرد كه به جه عاقبت دردناكى كرفتار شده اند)) (و لو ترى اذ وقفوا على النار...) <1719> 


آنها در آن حالت جنان منقلب مى شوند كه فرياد بررمى كشند 


اى كاش براى نجات از اين سرنوشت شوم » و جبران كارهاى زشت كذشته بار ديكر به دنيا باز مى كشتيم » و در آنجا آيات 
يروردكار خود را تكذيب نمى كرديم ودر صف مؤ منان قرار مى كرفتيم (فقالوا ياليتنا نرد و لا نكذب بايات ربنا و نكون من 


المؤ منين > 


نيات و اعمال شوم خويش مخفى مى داشتند همه براى آنها آشكار كرديده )) و موقتا بيدار شده اند (بل بدا لهم ما كانوا 
يخفون من قبل ). 
ولى اين بيدارى » بيدارى يايدار و يا بر جا نيست » و به خاطر شرائط و اوضاع خاصى يديد آمده است » و لذا ((اكر به فرض 


محال بار ديكر به اين جهان بركردند به سراغ همان كارهائى مى روند كه از آن نهى شده بودند)) (و لو ردوا لعادوا لما نهوا 


عنه ). 
بنابراين ((آنها در آرزو و ادعاى خويش صادق نيستند و دروغ مى كويند)) (و انهم لكاذبون ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - نخست اينكه از ظاهر جمله بدالهم براى آنها آشكار شد جنين استفاده مى شود كه آنها يكك سلسله از حقائق را نه تنها 
براى مردم بلكه خود نيز مخفى مى كردند كه در عرصه قيامت بر آنها آشكار مى شود واين جاى تعجب نيست كه انسان 


دست يابك. 


مورد دقت قرار كرفته است . مثلا بسيارى از افراد هوسران را مى بينيم كه به زيان شديد اعمال هوس آلود خود متوجه شده اند 


ولى بسيارى از مفسران بدون توجه تعبير ((لهم )) آيه را طورى تفسير كرده اند كه منطبق بر اعمالى مى شود كه از مردم 


١‏ - ممكن است كفته شود آرزو كردن جيزى نيست كه دروغ و راست در آن باشدء و به اصطلاح از قبيل انشاء است و در 
انشاء صدق و كذب وجود ندارد» ولى اين سخن درست نيست زيرا بسيارى از انشاءها يكك مفهوم خبرى به همراه دارد كه 
صدق و كذب در آن راه مى يابد» مثلا كاه مى شود كسى مى كويد: آرزو مى كنم خداوند به من مال فراوانى دهد و به شما 
كمكك كنم ء البته اين يكك آرزو است » ولى مفهوم آن اين است كه اككر خداوند جنين مالى به من بدهد من به تو كمكك 
خواهم كرد واين يكك مفهوم خبرى است كه ممكن است دروغ بوده باشد و لذا طرف مقابل كه از بخل و تنكك نظرى او 
آكاه است مى كويد دروغ مى كوئى اكر هم به تو بدهد هر كز جنين نخواهى كرد (اين موضوع در بسيارى از جمله هاى 


انشائيه ديده مى شود). 


“ -اينكه در آيه مى 


خوانيم اكر آنها به دنيا بركردند باز همان كارها را تكرار مى كنند به خاطر اين است كه بسيارى از مردم هنكامى كه با جشم 
خود نتائج اعمال خويش را ببينند» يعنى به مرحله شهود برسندء موقتا ناراحت و يشيمان شده و آرزو مى كنند كه بتوانند اعمال 
خويش را به نوعى جبران نمايند, اما اين ندامتها كه مربوط به همان حال شهود و مشاهده نتيجه عمل است ندامتهاى نايايدارى 
مى باشد كه براى همه كس به هنكام روبرو شدن با مجازاتهاى عينى بيدا مى شود اما هنكامى كه مشاهدات عينى كنار رفت 


اين خاصيت نيز زائل مى شودء و وضع سابق تكرار مى كردد. 


همانند بت يرستانى كه به هنكام كرفتار شدن در طوفانهاى سخت دريا و قرار كرفتن در آستانه مركك و نابودى » همه جيز را 


برمى كشت ! <ع7> 


م هم 


ع - بايد توجه داشت كه حالاءت فوق مخصوص جمعى از بت يرستان است كه در آيات قبل به آنها اشاره شده است نه همه 
آيه اول دو احتمال وجود دارد» يكى اينكه دنباله سخنان مشركان لجوج و سخت باشد كه به هنكام مشاهده صحنه هاى 


رستاخيز آرزو مى كنند بار ديككر بدنيا باز كردند و جبران كنند» ولى قرآن مى كويد اكر اينها باز كردند نه تنها بفكر 


جبران نخواهند بود و به كارهاى خود ادامه خواهند دادء بلكه اساسا رستاخيز و قيامت را هم انكار خواهند كرد. و با نهايت 
تعجب خواهند كفت : ((زندكى تنها همين زند كى دنياست و ما هركز برانككيخته نخواهيم شد!)) 


(وأقالنا ]ات كن الاخاعا الدقاى باقع تسوت 05> 


احتمال ديكر اينكه آيه بحث جداكانه اى را درباره جمعى از مش ركان كه معاد را بكلى انكار مى كردند بازكو مى كندء زيرا 


در ميان مش ركان عرب جمعى بودند كه عقيده به معاد نداشتند» در حالى كه بعضى ديكر به نوعى از معاد ايمان داشتند. 


5 كاه يرورد كارشان ايستاده اند و به آنها كفته مى شود آيا اين حق نيست ؟)) (و لو ترى اذ وقفوا على ربهم قال اليس هذا 
بالحق ). 


آنها در ياسخ خواهند كفت آرى » سوكند ببرورد كار ماء اين حق است (قالوا بلى و ربنا). 


بار ديكر به آنها كفته مى شود يس بجشيد مجازات را به خاطر اينكه آنرا انكار مى كرديد و كفر مى ورزيديد! (قال فذوقوا 


العذاب بما كنتم تكفرون ). 


هاى مجازات او است - همانطور كه بعضى از مفسران كفته اند - و يا كنايه از حضور در دادكاه الهى است » همانطور كه 


انسان بهنكام نماز مى كويد من در برابر خداوند ايستاده ام . 


در آيه بعد اشاره به خسران و زيان 


منكران معاد و رستاخيز كرده مى فرمايد: آنها كه ملاقات يروردكار را انكار كردند مسلما كرفتار زيان شدند (قد خسر الذين 
كذيوا ابلقاء الله ): 


منظور از ملاقات يروردكار همانطور كه قبلا اشاره شد يا ملاقات معنوى و ايمان شهودى است » (شهود باطنى ) و يا مالاقات 


صحنه هاى رستاخيز و ياداش و جزاى اواست . 


برابر اين صحنه هاى وحشتناكك قرار كيرند و نتائج اعمال خود را با جشم خود ببينند» در اين موقع فرياد آنها بلند مى شود: اى 
واى بر ما جقدر كوتاهى درباره جنين روزى كرديم ؟!)) (حتى اذا جائتهم الساعه بغته قالوا يا حسرتنا على ما فرطنا فيها). 


منظور از ساعه روز قيامت است و بغته به معنى اين است كه بطور ناكهانى و جهش آسا كه هيجكس جز خدا وقت آنرا نمى 
انجام مى كيرد» و يا اشاره به ناكهانى وقوع آن است كه در ساعتى برق آسا مردم از جهان برزخ منتقل به عالم قيامت مى 


شوندك. 


خشرت بدامعتى 'تناست برحيزى است ولى عرت فتكامئ كه زياف امتائز شود جود ((خسرزت))را:ميخاطظت قران ذاده وفى 


كويد: يا حسرتنا: كويا شدت حسرت جنان است كه بصورت موجودى در مقابل او مجسم شده است ! 


سيس قرآن مى كويد: ((آنها بار كناهانشان را بر دوش دارند)) (و 


هم يحملون اوزارهم على ظهورهم ). 


((اوزار») جمع ((وزر)) به معنى بار سنككين است و در اينجا منظور از آن كناهان است واين آيه مى تواند يكى از دلائل تجسم 
اعمال بوده باشد زيرا مى كويد آنها كناهان خود را بر دوش مى كشند. 


و نيز مى تواند كنايه اى از سنكّينى بار مسئوليت بوده باشد زيرا مسئوليتها همواره تشبيه به بار سنكين مى شود. 


معاد به ميان آمده » دليل اين موضوع روشن است زيرا ايمان به معاد علاوه بر اينكه انسان را آماده براى زندكى سعاد تبخش 
عاوجدان فى كسد وااو راعدمن] كبالاات عش وعمن دعوت قن لما سداائر عميقى :دن كشرل اميان فر يزاين الود فى 
كناهان دارد و در بحثهاى مربوط به معاد اثر سازنده آنرا از نظر فردى و اجتماعى به خواست خدا توضيح خواهيم داد. 

سيس براى بيان موقعيت زند كَى دنيا در برابر زندكى آخرت جنين مى كويد: زندكى دنيا جيزى جز بازى و سركرمى نيمست 
(و ما الحياه الدنيا الالعب و لهو). 

بنابراين آنها كه تنها به دنيا دل بسته اند و جز آن نمى جويند و نمى طلبند در واقع كودكان هوسبازى هستند كه يك عمر 


ببازى و سركرمى يرداخته واز 
همه جيز سيخبير مانده انك!. 


تشمه زند كى دنيا فز بارئ و سر كرمئ ازابق 'نظر اسنته كا بارانها وشر كرميها معمولاً كازهائ توخالن وى 'اساس هنعيد كداز 


متن زندكى حقيقى دورندء نه آنها كه در بازى بيروز ميشوند نه آنها 


كه شكست مى خورند شكست يافته اند زيرا يس از يايان بازى همه جيز بجاى خود بازمى كردد! 


بسيار ديده مى شود كه كودكان دور هم مى نشينند و بازى را شروع مى كنند يككى را ((امير)) و ديككرى را ((وزير)) و يكى را 
((دزد)) و ديكرى را ((قافله )) اما ساعتى نمى كذرد كه نه خبرى از امير است و نه وزيره و نه دزد و نه قافله » ويا در نمايشنامه 


دنيا به نمايشنامه اى مى ماند كه بازيكران آن » مردم اين جهانندء و كاه اين بازى كودكانه حتى عاقلان و فهميده ما را بخود 


مشغول مى دارد اما جه زود يايان اين م كرفو نا شق اعلام مى كردد. 


لعب (بر وزن لزج ) در اصل از ماده لعاب (بر وزن غبار) به معنى آب دهان است كه از لبها سرازير كردد. و اينكه بازى را 
لعب مى كويند» بخاطر آن است كه همانند ريزش لعاب از دهان است كه بدون هدف انجام مى كيرد. 


سيس زندكانى سراى ديكر را با آن مقايسه كرده مى فرمايد: ((سراى آخرت براى افراد با تقوا بهتر است آيا انديشه و تعقل 
نمى كنيد)) (و للدار الاخره خير للذين يعقون افلا تعقلون ). 


مجازء و با واقعيت است نه خيال » در جهانى كه نعمتهايش با درد و رنج 


بيدرد ورنج . 


از آنجا كه درك اين واقعيات » با توجه به مظاهر فريبنده دنياء براى غير انديشمندان ممكن نيست لذا روى سخن در يايان آيه 
بجنين افراد شده است . در حديثى از هشام بن حكم از امام موسى بن جعفر (عليه السلام ) نقل شده كه جنين فرمود: ((اى 
هشام خداوند عاقلان را اندرز داده و نسبت به آخرت علاقمند ساخته و كفته است زندكى دنيا جز بازى و سر كرمى نيست » و 


سراى آخرت براى افراد با تقوا بهتر است آيا فكر و عقل خود را بكار نمى اندازيد؟.)) 


شايد نياز بتذكر نداشته باشد كه هدف از اين آيات مبارزه با وابستكى و دلبستكى بمظاهر جهان ماده و فراموش كردن مقصد 
نهائى آن است . و كرنه آنها كه دنيا را وسيله اى براى سعادت قرار داده اند در حقيقت جستج و كران آخرتند نه دنيا. همواره 
در راه مصلحان مشكلات بوده 


شكك نيست كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در كفتكوهاى منطقى و مبارزات فكرى كه با مشركان لجوج و سرسخت 
داشت كاهى از شدت لجاجت آنها وعدم تاثير سخن در روح آنان و كاهى از نسبتهاى ناروائى كه به او مى دادند غمكين و 
اندوهناك مى شدء خداوند بارها در قرآن مجيد بيامبرش را در اين مواقع دلدارى مى دادء تا با دلكرمى و استقامت بيشتر» 
برنامه خويش را تعقيب كند, از جمله در نخستين آيه فوق ميفرمايد ما ميدانيم كه سخنان آنها تو را محزون و اندوهكين ميكند 
(قد نعلم انه ليحزنكك الذى يقولون ). 


ولى بدان كه آنها تو را 


تكذيب نمى كنند و در حقيقت آيات ما را انكار مى كنند و بنابراين طرف آنها در حقيقت ما هستيم نه تو (فانهم لا يكذبونكك 
و لكن الظالمين بايات الله يجحدون ). 


و نظير اين سخن در كفتكوهاى رائج ميان ما نيز ديده مى شود كه كاهى شخص ((برتر)) به هنكام ناراحت شدن نماينده اش 
به او مى كويد: غمككين مباش طرف آنها در واقع منم واكر مشكلى ايجاد شود براى من است نه براى توء و به اين وسيله مايه 


تسلى خاطر او را فراهم مى سازد. 
در تفسير آيه فوق مفسران احتمالات ديكرى نيز داده اند» ولى ظاهر آيه همان است كه در بالا كفتيم . 


معتقدند» و در حقانيت دعوتت شكك ندارند» اكر جه ترس از به خطر افتادن منافعشان مانع از تسليم در مقابل حق مى شود و يا 


4. 


حصت 
و لجاجت اجازه قبول به آنها نميدهد.)) 


از تواريخ اسلامى نيز استفاده مى شود كه حتى مخالفان سرسخت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در باطن به صدق و 
راستى او در دعوتش معتقد بودند از جمله اينكه نقل كرده اند كه روزى ابوجهل با ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) 
ملاقات كرد و با او مصافحه نمود كسى به او اعتراض كردء جرا با اين مرد مصافحه مى كنى ؟ كفت به خدا سوكند مى دانم 


كه او بيامبر است و لكن ما زمانى تابع عبد مناف بوده ايم ! (يعنى يذيرفتن دعوت 


او سبب مى شود كه ما تابع قبيله آنان شويم )» و نيز نقل شده كه شبى ابوجهل و ابوسفيان و اخنس بن شريق كه از سران 
سرسخت مشركان بودند هر كدام به طور مخفيانه كه هيجكس متوجه او نشود» و حتى اين سه نفر از حال يكديكر هم با خبر 
نبودند» براى شنيدن سخنان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در كوشه اى خزيده تا صبح تلاوت آيات قرآن را مى شنيدند 
هنكامى كه سبيده صبح دميدء يراكنده شدندء اما در راه بازكشت به هم رسيدند و هر كدام عذر خود را براى ديكرى شرح 
مى دادء سيس عهد كردند كه اين كار را تكرار نكنند زيرا اكر جوانان قريش از آن 1 كاه كردند سبب كرايش آنها به محمد 


خواهد شد. 


شب ديككر هر كدام به كمان اينكه رفقايش آنشب نخواهد آمد براى شنيدن آيات قرآن به تزديكى خانه ييامبر ويا مجمعى كه 
مسلمانان داشتند آمد اما هنكام صبح باز سر آنان بر يكديكر فاش شد و به سرزنش يكديكر يرداختند و مجددا عهد و بيمان 


بستند كه اين آخرين بار بوده باشد. 


ولى اتفاقا اين كار در شب سوم باز تكرار شد» صبح ((اخنس بن شريق )) عصاى خود را برداشت و به سراغ ابوسفيان آمد و به 
او كفت : صريحا با من بكو عقيده تو درباره سخنانى كه از محمد شنيدى جيست ؟ كفت به خدا سوكند من جيزهائى شنيدم 
كه آنها را به خوبى درك كردم » و مقصود و مضمون آن را مى فهمم » ولى آياتى نيز شنيدم كه معنى و مقصود آن را 
نفهميدم . 


اد 


كفت : من نيز به خحدا سوكند جنين احساس ميكنم » سيس برخاست و به سراغ ابوجهل آمد و همين سؤ ال را از او كرد كه 
راى تو درباره سخنانى كه از محمد شنيدى جيست ؟ او در جواب كفت جه مى خواهى بشنوم ؟ حقيقت اين است كه ماو 
فرزندان عبد مناف در به جنكك آوردن رياست با هم رقابت داريم آنها مردم را اطعام كردند ما نيز براى اينكه عقب نمانيم 
اطعام كرديم » آنها مركب بخشيدند ما نيز مركب بخشيديم » آنها بخششهاى ديكر داشتند ما نيز داشتيم و به اين ترتيب دوش 
به دوش يكديكر يبش مى رفتيم . 


اكنون آنها مى كويند ما ييامبرى داريم كه وحى آسمانى بر او نازل مى شود اما ما جكونه مى توانيم در اين موضوع با آنها 
رقابت كنيم ؟! و الله لا نؤ من به ابدا و لا نصدقه : به خدا سوكند هركز به او ايمان نخواهيم آورد و نه اورا تصديق خواهيم 


تمواق لعز كا نك و علي او يواجر كن كت 1 


در روايت ديكرى مى خواهيم كه روزى ((اخنس بن شريق )) با ((ابوجهل )) روبرو شدء در حالى كه هيجكس ديكر در آنجا 


مارا بشنود. 


ابوجهل كفت واى بر تو والله به عقيده من او راست مى كويد و هركز دروغ نككفته است ولى اكر بنا شود خاندان محمد همه 


مناصب را به جنكك آورند: يرجم حج » آب دادن 


به حجاج . يرده دارى عكعبه » و مقام نبوت » براى بقيه قريش جه باقى ميماند؟!. <> 


از اين روايات و مانند آنها استفاده مى شود كه بسيارى از دشمنان سرسخت بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) در باطن به 
صدق كفتار او معترف بودند اما رقابتهاى قبيلكى و مانند آن »ء به آنها اجازه نمى داد» ويا شهامت آن را نداشتند كه رسما 
ايمان آورند. 

البته اين را نيز مى دانيم كه اين كونه اعتقاد باطنى مادام كه با روح تسليم 


آميخته نشود كمترين اثرى نخواهد داشت » و انسان را در سلكك مومنان راستين قرار نمى دهد. 


در آيه بعد براى تكميل اين دلدارى » به وضع انبياى يبشين اشاره كرده مى كويد: اين موضوع منحصر به تو نبوده است 
((رسولان بيبش از تو را نيز تكذيب كردند)) (و لقد كذبت رسل من قبلك ). 

((اما آنها در برابر تكذيبها و آزارها استقامت ورزيدند تا نصرت و يارى ما به سراغشان آمد و سرانجام بيروز شدند)) (فصبروا 
((و اين يكك سنت الهى است كه هيج جيز نمى تواند آن را دك ركون كند)) (و لا مبدل لكلمات الله ). 

بنابراين تو هم در برابر تكذيبها و آزارها و حملات دشمنان لجوج و سرسخت روح صبر و استقامت رااز دست مدهء و بدان 


طبق همين سنت امدادهاى الهى و الطاف بيكران يرورد كار به سراغ تو خواهد آمد. و سرانجام بر تمام آنها بيروز خواهى شد 


((واخبارق كه اركماهواة مشاى راو رشينه'اسث كه سكؤته ذن بوانمخالفتها و هداتدا استفافيت كزدتك و بيزوة شدتل 


كواة'ووشتئ' براق تواست )) (والقد جائكف مق نا المرسليق ). 


در حقيقت آيه فوق به يكك اصل كلى اشاره مى كند و آن اينكه هميشه رهبران صالح اجتماع كه براى هدايت توده هاى مردم 
به وسيله ارائه مكتب و طرحهاى سازنده با افكار منحط و خرافات و سنن غلط جامعه بيا مى خاستند با مخالفت سرس ختانه 


جمعى سودجو و زوركو كه با ير و بال كرفتن مكتب جديدء منافعشان به خطر مى افتاد» روبرو مى شدند. 
آنها براى يبشرفت مقاصد شوم خود از هيج كارى ابا نداشتند» و از تمام 


حربه ها: حربه تكذيب » تهمت محاصره اجتماعى » آزار و شكنجه » قتل و غارت وهر وسيله ديكر استفاده مى كردندء اما 


حقيقت با جاذبه و كشش و عمقى كه دارد سرانجام - طبق يكك سنت الهى - كار خود را خواهد كرد, و اين خارهاى سر راه 


برجيده خواهند شد, اما شكك نيست كه شرط اساسى اين ييروزى بردبارى و مقاومت و استقامت است . 


قابل توجه اينكه در آيه فوق از سنن تعبير به كلمات الله شده است زيرا كلم و كلام در اصل به معنى تاثيرى است كه با جشم يا 
كوش درك مى شود ( (كلم )) به معنى تاثيرات عينى . و ((كلام )) به معنى تاثيراتى است كه با كوش درك مى شود) 
سيس توسعه بيدا كرده است » و علاوه بر الفاظ به معانى نيز كلمه كفته مى شود. و حتى به ((عقيده )) و ((مكتب )) و ((روش 


وسنت )) نيز اطلاق مى كردد. مردكان زنده نما 


اين دو آيه دنباله دلدارى و تسلى دادن به 


بيامبر است كه در آيات قبل كذشت . از آنجا كه فكر و روح بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از كمراهى و لجاجت 
مشركان زياد ناراحت و يريشان بود و علاقه داشت با هر وسيله اى كه شده است آنها رابه صف مؤ منان بكشاند» خداوند 
ميفرمايد: ((اكر اعراض و روكردانى زياد بر تو سخت و سنكين است جنانجه بتوانى اعماق زمين را بشكافى و در آن نقبى 
بزنى و جستجو كنى ويا نردبانى به آسمان بككذارى و اطراف آسمانها را نيز جستجو كنى و آيه و نشانه ديكرى براى آنها 
بياورى جنين كن )) (ولى بدان آنان به قدرى لجوجند كه باز ايمان نخواهند آورد) (وان كان كبر عليك اعراضهم فان 
استطعت ان تبتغى نفقًا فى الارض او سلما فى السماء فتاتيهم بايه ). <./7> 


نفق در اصل به معنى ((نقب » و راههاى زيرزمينى )) است . و اكر به منافق كفته مى شود نيز به تناسب اين است كه علاوه بر 


راه و روش ظاهرى . راه و روش مخفيانه اى نيز براى خود دارد و سلم به معنى نردبان است . 


غواونهة بااى حمله به بناسر خود ى فهمائن كا عيحكوله قي ور تعلجيات و دعوت وخلاش و كواششن توائيسةء بلكه 
اينكه كسى توهم نكند كه خداوند قادر نيست آنها را وادار به 


تسليم كند» بلافاصله مى فرمايد: ((اكر خدا بخواهد مى تواند همه آنها را بر هدايت 


ولى روشن است كه اين جنين ايمان اجبارى ببهوده است » آفرينش بشر براى تكامل بر اساس اختيار و آزادى اراده ميباشد» 
تنها در صورت آزادى اراده است كه ارزش ((موْ من )) از ((كافر)) و ((نيكان )) از ((بدان )) و ((درستكاران )) از ((خائنان )) 
و ((راستككويان )) از ((دروغكويان )) شناخته مى شودء و كر نه در ايمان و تقواى اجبارى هيجكونه تفاوتى ميان خوب و بد 


نخواهد بود. واين مفاهيم در زمينه اجبار ارزش خود را به كلى از دست مى دهند. 


سبس مى كويد: ((اينها را براى اين كفتيم كه تو از جاهلان نباشى )) يعنى : بيتابى مكن و صبر و استقامت رااز دست مده و 
بيش از اندازه خود رابه خاطر كفر و شرك آنها ناراحت مكن و بدان راه همين است كه تو مى ييمائى (فلا تكونن من 


شكك تبنت كه امير آازايق حقائق نا من يوزدء: آما خداونك ايتها زاية غنوان بادا ورئ و ذلدارى تزاى ببامبرش ,باز كو.مئ كند» 


درست مانند اين است كه ما به كسى كه فرزندش را از دست داده ميكوئيم : 


((غم مخور دنيا دار فنا است » همه از دنيا خواهند رفت » و علاوه تو نيز هنوز جوان هستى و فرزندان ديككرى خواهى داشت » 


بنابراين زياد بيتابى مكن )). 


مسلما فانى بودن دار دنياء يا جوان بودن طرف » مطلبى نيست كه بر او مخفى باشد تنها به عنوان ياداورى به 


او كفته مى شود. 


با اينكه آيه فوق يكى از دلائل نفى جبر است بعضى از مفسران مانند فخر رازى آن رااز دلائل مسلكك جبر كرفته ! و روى 
كلمه و لو شاء... تكيه كرده و مى كويد: ازاين آيه معلوم مى شود كه خداوند نمى خواهد كفار 
ايمان بياورند! 


غافل از اينكه ((مشيت و اراده )) در آيه فوق مشيت و اراده اجبارى است » يعنى خداوند نمى خواهد مردم به زور واجبار 


ايمان بياورند» بلكه مى خواهد با اراده و ميل خودشان ايمان بياورندء بنابراين آيه كواه روشنى بر نفى عقيده جبريون است . 


در آيه بعد براى تكميل اين موضوع و دلدارى بيشتر به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى كويد: ((آنها كه كوش شنوا 


((و اما آنها كه عملا در صف مرد كانند ايمان نمى آورندء تا زمانى كه خداوند آنها را در روز قيامت برانكيزاند و به سوى او 


بازكشت كنند)) (و الموتى يبعثهم الله ثم اليه يرجعون ) <794> 


آن روز است كه با مشاهده صحنه هاى رستاخيز ايمان مى آورندء ولى ايمانشان هم سودى ندارد» زيرا همه كس با مشاهده 
آن صحنه عظيم ايمان مى آورد»ء نوعى ايمان اضطرارى . 
شايد نياز به شرح نداشته باشد كه منظور از موتى (مردكان ) در آيه بالا مرد كان جسمانى نيست » بلكه مرد كان معنوى است » 


زيرا دو نوع حيات و مركك داريم : حيات و مركك مادى » حيات و مركك معنوى » همجنين شنوائى و بينائى نيز دو كونه است : 


مادى و 


معنوى به همين دليل بسيار مى شود در مورد كسانى كه جشم و كوش دارند ويا زنده و سالمند اما حقائق را دركك نمى كنند 
مى كوئيم : آنها كور و كرند ويا اصلا مرده اند» زيرا واكنشى را كه بايد يكك انسان 


شنوا و بيناء يا يكك انسان زنده » در برابر حقائق از خود نشان دهد نمى دهندء در قرآن مجيد اين كونه تعبيرات فراوان ديده مى 
شود و شيرينى و جاذبه خاصى دارد. بلكه قرآن به حيات مادى و بيولوزيكى كه نشانه آن تنها خور و خواب و نفس كشيدن 
انيت تداق اعغمنة تمن #هلة.عهواره روف عات و زند كى معنوى و السانى: كه آمنكته نا تكليف :و سكوليت والحساين :و 


ذرة و نيذاري و كاهى است تكيه م كند. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه : نابينائى و ناشنوائى و مركك معنوى از خودشان سرجشمه مى كيرد» آنها هستند كه بر اثر ادامه 
كناه » و اصرار و لجاجت در آن ء به اين مرحله مى رسندء زيرا همانطور كه اكر انسانى مدتها جشم خود را ببندد تدريجا 
بينائى و ديد خود رااز دست خواهد داد و شايد روزى به كلى نابينا شود. اشخاصى كه جشم جان خود را در برابير حقائق 
ببندند تدريجا قدرت ديد معنوى خود رااز دست خواهند داد!. در اين آيه يكى از بهانه جوئى هاى مش ركان مطرح شده است 
» به طورى كه در بعضى از روايات آمده جمعى از رؤ ساى قريش هنككامى كه از معارضه و مقابله با قرآن عاجز ماندند به 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


) كفتند اينها فايده ندارد اكر راست مى كوئى معجزاتى همانند عصاى موسى . و ناقه صالح » براى ما بياور» قرآن در اين باره 


مى كويد: آنها كفتند: جرا آيه و معجزهاى از طرف يرورد كار براين ييامبر نازل نشده است ؟! (و قالوا لو لا نزل عليه آيه من 


ربه ). 


روشن است كه آنها اين يبشنهاد را از روى حقيقت جوئى نمى كفتند» زيرا بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به اندازه كافى 
براى آنها معجزه آورده بودء و اكر جيزى جز قرآن با آن محتويات عالى در دست او نبود» همان قرآنى كه در جندين آيه آنها 
را رسما دعوت به مقابله كرده » و به اصطلاح تحدى نموده است و آنها در برابر آن عاجز مانده اند» براى اثبات نبوت او كافى 
وات افأ اند بواليرسنان يهان حو ات كيو نى حراس هد قر[ ن وا فكون كشوو امرض درك | قول عوك سام (فتلي الله 
عليه و آله و سلّم ) سر باز زنند» لذا بى در بى درخواست معجزه تازه مى كردند؛ و مسلما اككر بيامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) تسليم خواسته هاى آنها ميشد با جمله هذا سحر مبين همه را انكار مى كردند همانطور كه از آيات ديكر قرآن استفاده 


مئ. شود. 


نازل كند (قل ان الله قادر على ان ينزل آيه ). 


ولى اين كار يكك اشكال دارد كه غالب شما از آن بى خبريد و آن اينكه 


اكر به اينكونه تقاضاها كه از سر لجاجت مى كنيد ترتيب اثر داده شود سيس ايمان نياوريد همكى كرفتار مجازات الهى شده » 
نابود خواهيد كشت . زيرا اين نهايت بى حرمتى نسبت به ساحت مقدس يروردكار و فرستاده او و آيات و معجزات اواست » 


لذا در يايان آيه مى فرمايد ولى اكثر آنها نمى دانند (و لكن اكثر هم لا يعلمون ). 


اشكال : 


به طورى كه از تفسير مجمع البيان استفاده مى شود از قرنها بيش بعضى 


از مخالفان اسلام اين آيه را دستاويز كرده و به آن استدلال نموده اند كه بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هيج 
معجزهاى نداشته است » زيرا هنكامى كه از او تقاضاى اعجاز مى كنند او تنها با كفتن اينكه خداوند توانائى بر جنين جيزى 
دارد و اكثر. شما نمى دانيد قناعت . اتفاقا بعضى از نويسند كان اخير دنباله اين افسانه كهن را كرفته . و در نوشته خود اين ايراد 


زاما مك زئده كرف انك 
ياسخ : 


اولا - آنها كه جنين ايرادى مى كنند كويا آيات قبل و بعد را درست مورد بررسى قرار نداده اند كه سخن از افراد لجوجى به 
ميان آمده كه به هيجوجه حاضر به تسليم در برابر حق نبودند, و اكر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در برابر خواسته هاى 
آنها تسليم نشده نيز به همين دليل بوده است و كرنه در كجاى قرآن داريم كه افراد حق جو و حق طلب از ييامبر تقاضاى 


معجزه كرده باشند و او خواسته آنها را رد كرده باشد در آيه ١١‏ همين سوره انعام در 


باره اينكونه افراد مى خوانيم 
و لواننا نزلنا اليهم الملائكه و كلمهم الموتى و حشرنا عليهم كل شىء قبلا ما كانوا ليؤ منوا 


ثانيا - به طورى كه از روايات اسلامى استفاده مى شود اين بيشنهاد از طرف جمعى از روساى قريش بود و آنها به خاطر تحقير 
و ناديده كرفتن قرآن جنين بيشنهادى را مطرح كرده بودند و مسلم است ييامبر در برابر يبشنهادهائى كه از جنين انككيزه هائى 


سرجشمه بكيرد تسليم نخواهد شد. 
ثالثغا - كسانم كهابء انراد را مسكتند 6و با سام آباث قر آن رااز نظر دور داشته اند كه حكو نه خو د قر آن به عنو ان نكك معحزه 
تى ادها اين انراد رام يا ساير اياتب ضرال راار ور حجكونه خود قرآن به عنوان يكك معجز 


عاو فذاك ضرووها تمئزف :كته ورنازها ]اذ عالقا معوت يامتابلة كروايدة بو مهت ونا نوات انها زا اشكان 


ساخته است و نيز آيه اول سوره اسراء را فراموش كرده اند كه صريحا مى كويد خداوند بيامبرش را از مسجدالحرام به مسجد 


اقصى در يكك شب برد. 


رابعا - اين باوركردنى نيست كه قرآن مملو از معجزات و خارق عادات انبياء و ييامبران بوده باشد و يبامبر اسلام بككويد من 
نشان ندهد آيا در اينصورت در نظر افراد بيطرف و حقيقت طلب نقطه ابهام مهمى در دعوت او ييدا نميشد؟! 


اكرااو معجزه اى ات 'ذاشتث من باست مظلقا سفت از معجزاث اناق ديكر تكويند نا برئامة خويتن زاابتواتك توجية تمايد ؤ 
راههاى اعتراض را بر خود ببندد» اينكه او با دست و دل باز مرتبا از اعجاز ديكران سخن ميكويد و خارق عادات 


موسى بن عمران و عيسى بن مريم و ابراهيم و صالح و نوح (عليهماالسلام ) را بر مى شمردء دليل روشنى است كه او از نظر 
معجزات خود كاملا مطمئن بوده است . 


لذا در تواريخ اسلامى و روايات معتبر و نهج البلاغه خارق عادات مختلفى از ييامبر نقل شده است كه مجموع آنها در سر حد 
تواتر است . از آنجا كه اين آيه بخشهاى وسيعى را بدنبال دارد نخست بايد لغات آيه و بعد تفسير اجمالى آن را ذكر كرده» 


سيس به ساير بخشها بيردازيم : 


دابه از ماده ديبب بمعنى آهسته راه رفتن و قدمهاى كوتاه برداشتن است » و معمولا به همه جنبند كان روى زمين كفته ميشود. 
واكر مى بينيم كه به شخص سخن جين ديبوب كفته مى شود ودر حديث وارد شده : لا يدخل الجنه ديبوب : هيجكاه 
سخنجين داخل بهشت نميشود نيز از همين نظر است كه او آهسته ميان دو نفر رفت آمد مى كند تا آنها را نسبت بهم بدبين 
سازد. 


طائر به هر كونه يرنده اى كفته ميشودء منتها جون در ياره اى از موارد به امور معنوى كه داراى ييشرفت و جهش هستند اين 
كلمه اطلاق مى شود در آيه مورد بحث براى اينكه نظر فقط روى يرند كان متمركز شود جمله : يطير بجناحيه يعنى با دو بال 


خود يرواز مى كند به آن افزوده شده . 


امم جمع امت و امت بمعنى جمعيتى است كه داراى قدر مشتركى هستندء مثلا: دين واحد يا زبان واحد» يا صفات و كارهاى 


واحدى دارنك. 


يحشرون از ماده حشر بمعنى جمع است » ولى معمولا در قرآن به اجتماع 


در روز قيامت كفته ميشود» مخصوصا هنكاميكه به ضميمه الى ربهم بوده باشدك. 


آيه فوق بدنبال آيات كذشته كه درباره مشركان بحث مى كرد و آنها را به سرنوشتى كه در قيامت دارند متوجه مى ساخت » 
سخن از حشر و رستاخيز عمومى تمام موجودات زنده » و تمام انواع حيوانات به ميان آورده » نخست مى كويد: 

هيج جنبنده اى در زمين » و هيج يرنده اى كه با دو بال خود يرواز مى كند نيست مكر اينكه امت هائى همانند شما هستند (و 
ما من دابه فى الارض و لا طائر يطير بجناحيه الا امم امثالكم ). 

و به اين ترتيب هر يكك از انواع حيوانات و يرند كان براى خود امتى هستند همانند انسانهاء اما در اينكه اين همانندى و شباهت 
ذو جه جية:انحت #اذر ميان منسزان كفدكو انيت 

بعضى شباهت آنها را با انسانها از ناحيه اسرار شكفت انككيز خلقت آنها دانسته اند زيرا هر دو نشانه هائى از عظمت آفريد كار 
وخالق رابا خود همراه دارند. 


و بعضى از جهت نيازمنديهاى مختلف زندكى يا وسايلى را كه با آن احتياجات كوناكون خود را بر طرف مى سازندء ميدانند. 


در حالى كه جمعى ديكر معتقدند كه منظور شباهت آنها با انسان از نظر درك و فهم و شعور است » يعنى آنها نيز در عالم 
خود داراى علم و شعور و ادراكك هستند» خدا را مى شناسند و به اندازه توانائى خود او را تسبيح و تقديس مى كويند» اكر جه 
فكر آنها در سطحى يائينتر از فكر و فهم انسانها است » و ذيل اين آيه - جنانكه خواهد آمد - نظر آخر 


را تقويت مى كند. 
سيس در جمله بعد مى كويد: ما در كتاب هيج جيز را فر وكذار نكرديم (ما فرطنا فى الكتاب من شى ء). 


ممكن است منظور از كتاب » قرآن بوده باشد كه همه جيز (يعنى تمام امورى كه مربوط به تربيت و هدايت و تكامل انسان 
است ) در آن وجود دارد» منتها كاهى به صورت كلى بيان شده » مانند دعوت به هر كونه علم و دانش » و كاهى به جزئيات 
هم يرداخته شده است مانند بسيارى از احكام اسلامى و مسائل اخلاقى . 


احتمال ديكر اينكه منظور از كتاب عالم هستى است » زيرا عالم 
فوشن مائتك كتان بون كى است كه :همه جيز ادر ان امده اسشت) و هري دن انافرو كذار شده : 


هيج مانعى ندارد كه هر دو تفسير با هم در آيه منظور باشد زيرا نه در قرآن جيزى از مسائل تربيتى فروكذار شده ء و نه در 
عالم آفرينش نقصان و كم و كسرى وجود دارد. 


و در يايان آيه ميكويد تمام آنها بسوى خدا در رستاخيز جمع مى شوند (ثم الى ربهم يحشرون ). 


ظاهر اين است كه ضمير هم در اين جمله به انواع و اصناف جنبند كان و يرند كان برمى كرددء و به اين ترتيب قرآن براى آنها 
نيز قائل به رستاخيز شده است و بيشتر مفسران نيز اين مطلب را يذيرفته اند كه تمام انواع جانداران داراى رستاخيز و جزاء و 
كيفرند» تنها بعضى منكر اين موضوع شده ء و اين آيه و آيات ديكر را طور ديكر توجيه كرده اند مثلا كفته اند منظور از حشر 
الى اللاهسان :ناز كفت راان زند كن و سركة اسع 262 


ولى همانطور كه اشاره كرديم ظاهر اين تعبير در قرآن مجيد همان رستاخيز و برانكيخته شدن در قيامت است . 


روى اين جهت آيه به مشركان اخطار مى كند خداوندى كه تمام اصناف حيوانات را آفريده » و نيازمنديهاى آنها را تامين 
كرده » و مراقب تمام افعال آنها است و براى همه رستاخيزى قرار داده » جكونه ممكن است براى شما حشر و رستاخيزى قرار 
ندهد و به كفته بعضى از مش ركان جيزى جز زندكى دنيا و حيات و مركك آن در كار نباشد. 


در اينجا به جند موضوع بايد دقت كرد 
١-آيا‏ رستاخيز براى حيوانات هم وجود دارد؟ 


شكك نيست كه نخستين شرط حساب و جزا مسثله عقل و شعور و بدنبال آن تكليف و مسئوليت است » طرفداران اين عقيده 


مى كويند مداركى در دست است كه نشان مى دهد حيوانات نيز به اندازه خود داراى درك و فهمند, از جمله : 


زندكى بسيارى از حيوانات آميخته با نظام جالب و شككفت انكيزى است كه روشنككر سطح عالى فهم و شعور آنها است 
كيست كه درباره مورجكان و زنبور عسل و تمدن عجيب آنها و نظام شكفت انككيز لانه و كندوء سخنانى نشنيده باشد» و بر 


دليلى بر اين موضوع در دست نيست كه اعمال آنها به صورت ناآكاه (غريزه بدون عقل ) انجام مى شود. 


جه مانعى دارد كه اين اعمال همانطور كه ظواهرشان نشان مى دهد ناشى از عقل و دركك باشد؟ بسيار مى شود كه حيوانات 


بدون تجربه قبلى در 


تراب ن حتواذك بيش" يلق انشدة:دست نه ابتكان مترنيد» مثلا كوستفتدئ: كدون هعرش كر كن زا تدائده براق سين بان كه ندرا 
مى بيند به خوبى خطرناك بودن اين دشمن را تشخيص داده و به هر وسيله كه بتواند براى دفاع از خود و نجات از خطر 
متوسل مى شود. 

علاقه اى كه بسيارى از حيوانات تدريجا به صاحب خود بيدا مى كنند شاهد ديكرى براى اين موضوع است . بسيارى از سكك 
هاى درنده و خطرناكك نسبت به صاحبان خود و حتى فرزندان كوجكك آنان مانند يكك خدمتكزار مهربان رفتار ميكنند. 


داستانهاى زيادى از وفاى حيوانات و اينكه آنها جكونه خدمات انسانى را 


اسل اسك أتهايرا به آساقق :نس توان ناقى أزغريله دافك + يرا قزيزه مسو لا شرنعه كارهاق كنواعت تعر اندع 
» اما اعمالى كه در شرائط خاصى كه قابل بيش بينى نبوده بعنوان عكس العمل انجام ميكردد به فهم و شعور شبيه تر است تا به 


غريزه . 


براى رساندن نامه هاء و بعضى از حيوانات براى خريد جنس از مغازه هاء و حيوانات شكارى براى شكار كردن » آموزش مى 
بينند و وظائف ستككين خود را با دقت عجيبى انجام ميدهند, (امروز حتى براى بعضى از حيوانات رسما مدرسه افتتاح كرده 


اند!) 


از همه اينها كذشته » در آيات متعددى از قرآن » مطالبى ديده مى شود كه دليل قابل ملاحظه اى 


براى فهم و شعور بعضى از حيوانات محسوب مى شود داستان فرار كردن مورجكان از برابر لشكر سليمان » و داستان آمدن 
هذهل به منطقه سبا و يمن و آوردن خبرهائ هيجان انكيز براى سليمان شاهد اين مدعا اسث . 


در روايات اسلامى نيز احاديث متعددى در زمينه رستاخيز حيوانات ديده ميشود. از جمله : 


از ابوذر نقل شده كه مى كويد: ما خدمت ببامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بوديم كه در بيش روى ما دو بز به يكديكر 
شاخ زدندء بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود» ميدانيد جرا اينها به يكديكر شاخ زدند؟ حاضران عرض كردند: نه» 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود ولى خدا ميداند جرا؟ و به زودى در ميان آنها داورى خواهد كرد. <١اع>‏ 


و در روايتى از طرق اهل تسنن از يبامبر نقل شده كه در تفسير اين آيه فرمود ان الله يحشر هذه الامم يوم القيامه و يقتص من 
بعضها لبعض حتى يقتص للجماء من القرناء: خداوند تمام اين جنبندكان را روز قيامت برمى انككيزاند و قصاص بعضى را از 


بعضى مى كيرد» حتى قصاص حيوانى كه شاخ نداشته و ديكرى بى جهت باو شاخ زده است از او خواهد كرفت . <1> 


در آيه 0 سوره تكوير نيز مى خوانيم واذا الوحوش حشرت هنكاميكه وحوش محثور مى شوند اكر معنى اين آيه را حشر در 
قيامت بكيريم (نه حشر و جمع بهنكام يايان اين دنيا) يكى ديكر از دلائل نقلى بحث فوق خواهد بود. 


١‏ -اكر آنها رستاخيز دارند تكليف هم دارند 


بيش مى آيد واتا آن حل نشود تفسير آيه فوق روشن نخواهد شد اين است كه آيا مى توانيم قبول كنيم كه حيوانات تكاليفى 
دارند با اينكه يكى از شرائط مسلم تكليف عقل است و به همين جهت كودك و يا شخص ديوانه از دايره تكليف بيرون است 
؟ آيا حيوانات داراى جنان عقلى هستند كه مورد تكليف واقع شوند؟ و آيا ميتوان باور كرد كه يكك حيوان بيش از يكك 
كودكك نابالغ و حتى بيش از ديوانكان دركك داشته باشد؟ و اكر قبول كنيم كه آنها جنان عقل و دركى ندارند جككونه ممكن 
است تكليف متوجه آنها شود. 


ممكن نيست و ما هركز نميتوانيم جنان تكاليفى را براى حيوانات بيذيريم » زيرا شرط آن » در آنها حاصل نيست » اما مرحله 


ساده و يائين ترى از 


كلى درباره حيوانات انكار كنيم . 


حتى در باره كود كان و ديوانكانى كه ياره اى از مسائل را ميفهمند انكار همه تكاليف مشكل است مثلا اكر نوجوانان ١5‏ ساله 
كه به حد بلوغ نرسيده ولى كاملا مطالب را خوانده و فهميده اند در نظر بككيريم » اكر آنها عمدا مرتكب قتل نفس شوند در 
حالى كه تمام زيانهاى اين 


عمل را ميدانند آيا ميتوان كفت هيج كناهى از آنها سرنزده است ؟! قوانين كيفرى دنيا نيز افراد غير بالغ را در برابر ياره اى از 
كناهان مجازات ميكند؛ اكر جه مجازاتهاى آنها مسلما خفيفتر است . 


بنابراين بلوغ و عقل كامل شرط تكليف در مرحله عالى و كامل است » در مراحل يائين تر يعنى در مورد يارهاى از كناهانى 


عجيب اينكه بعضى از طرفداران عقيده خرافى تناسخ به اين آيه براى مسلكك خود استدلال كرده اند و كفته اند آيه ميكويد 
حيوانات امت هائى همانند شما هستند» در حاليكه ميدانيم آنها ذاتاء همانند ما نيستندء بنابراين بايد بكوئيم ممكن است روح 


انسانها يس از جدا شدن از بدن در كالبد حيوانات قرار بككيرند باين وسيله كيفر بعضى از اعمال سوء خود را ببينند! 


ولى علاوه براينكه عقيده به تناسخ بر خلا-ف قانون تكامل » و بر خلا-ف منطق عقل ميباشدء و لازمه آن انكار معاد است 
(جنانكه مشروحا در جاى خود كفته ايم ) آيه بالا به هيج وجه دلالتى بر اين مسلكك ندارد» زيرا همانطور كه كفتيم مجتمعات 


حواق الاتجهاتت :هماتمه يعمعات ساف يتشد »و اد حافت جيه فل دارف لددبالقة © وززا انها قد يس :ادر كةو 


شعور دارند» و سهمى از مسئوليت » و سهمى از رستاخيزء وازاين 


جهات شباهتى به انسانها دارند. 


اشتباه نشود تكليف و مسئوليت انواع جانداران در يكك مرحله خاص مفهومش اين نيست كه آنها داراى رهبر و يبشوائى براى 
خود هستند و شريعت و مذهبى دارند آنجنان كه از بعضى صوفيه نقل شده است » بلكه رهبر آنها در اينكونه موارد تنها دركك 


و شعور باطنى آنها است » يعنى مسائل معينى را دركك ميكنند و باندازه شعور خود در برابر آن مسئول هستند. كر و لالها! 


بار ديكر قرآن به بحث از منكران لجوج ميبردازد و مى كويد: آنها كه آيات ما را تكذيب كردند كر و لالل هستند» ودر 
ظلمت و تاريكى قرار كرفته اند (و الذين كذبوا باياتنا صم و بكم فى الظلمات ). 


نه كوش شنوائى دارند كه حقائق را بشنوندء و نه زبان حقكوئى كه اكر 


حقيقتى را درك كردند براى د كران بازكو كنند. و جون ظلمت خود خواهى و خود يرستى و لجاجت و جهل كردا كرد آنها 
وق رقهم لور نتن حير ماح بو ]مهن رديه اتج مت الأاية يه عق يار كا سان وف كل ا سانانا 


دنياى خارج مربوط ميسازد محرو منك. 


بعضى از مفسران معتقدند كه منظور از افراد كر مقلدينى هستند كه بدون جون و جرا از رهبران كمراهى تبعيت ميكنند و 
كوش خود را بسته اند كه صداى رهبران الهى را نمى شنوند» و منظور از افراد كُنكك همان رهبران كمراه هستند كه حقايق را 
بخوبى دركك ميكنند, اما براى حفظ موقعيت و منافع مادى خويش مهر سكوت بر لب زده اند و هر دو دسته در ظلمت جهل و 


بدنبال آن ميفرمايد: خداوند هر كس را بخواهد كمراه مى كند و هر كس را بخواهد بر جاده مستقيم قرار مى دهد (من يشاء 
الله يظله و من يشاء يجعله على صراط مستقيم ). 


سابقا كفته ايم نسبت دادن هدايت و ضلالت به مشيت و اراده خدا موضوعى است كه آيات ديكر قرآن آن را بخوبى تفسير 
مى كنندء در يكك جا مى خوانيم يضل الله الظالمين خداوند ستمكران را كمراه مى كند ودر جاى ديكر و ما يضل به الا 
الفاسقين تنها فاسقان را كمراه مى كند و در جاى ديكر و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا كسانى كه در راه ما مجاهده كنند 
آنها را به راههاى مستقيم خود هدايت خواهم كرد ازاين آيات و آيات ديكر قرآن بخوبى استفاده مى شود كه هدايتها و 
ضلالتهائى كه در اين موارد به اراده خدا نسبت داده شده است در حقيقت ياداش و كيفرهائى است كه در مقابل انجام اعمال 
نيكك و بد به بندكان مى دهد و به تعبير روشنتر ككاهى اعمال فوق العاده زشتى از انسان سر ميزند كه براثر آن تاريكى 


وحشتناكى روح او را احاطه خواهد كرد. جشمان حقيقت بين از او كرفته مى شود و كوش او صداى حق را نمى شنود. 
و زبان اواز كفتن حق باز مى ماند. 


اما بعكس كاهى جنان كارهاى نيكك فراوان از او سر ميزند كه يكك دنيا نور و روشنائى به روح او مى ياشدء, ديد و دركك او 


وسيعتر و فكر او يرفروغتر و زبان او در كفتن » حق كوياتر ميشودء اين است معنى هدايت و ضلالت كه به اراده 


خدا نسبت داده مى شود. توحيد فطرى 


بار ديكرى روى سخن به مشركان كرده واز راه ديكرى براى توحيد و يككانه يرستى » در برابر آنهاء استدلال ميكندء به اين 
طريق كه لحظات فوق 
العاده سخت و دردناك زندكى را به خاطر آنها مى آوردء واز وجدان آنها استمداد مى كند كه در اينككونه لحظات كه همه 


جيز را به دست فراموشى مى سيارند يناهكاهى جز خدا براى خودشان فكر ميكنند! اى ييامبر به آنها بكو اكر عذاب دردناكك 


خداوند به سراغ شما بيايد ويا قيامت با آنهمه هول و هيجان و حوادث وحشتناك بريا شود. راست بككوئيد آيا غير خدا را 


براى برطرف ساختن شدائد خود مى خوانيد؟ 
(قل | رايتكم ان اتيكم عذاب الله او اتتكم الساعه | غير الله تدعون ان كنتم صادقين ). <*6> 


روح معنى اين آيه نه تنها براى مشركان ء براى همه كس به هنكام بروز شدائد و حوادث سخت ء قابل درك است » ممكن 
است در حال عادى و در حوادث كوجكك انسان به غير خدا متوسل كردد. اما هنككامى كه حادثه فوق العاده شديد باشد انسان 
همه جيز را فراموش ميكند ولى در همين حال در اعماق دل خود يكنوع اميدوارى به نجات كه از منبع قدرت مرموز و 
نامشخصى سر جشمه ميكيرد احساس ميكند اين همان توجه به خدا و حقيقت توحيد است . 


حتى مشركان و بت يرستان در جنين لحظاتى سخنى از بتها به ميان نمى آورند 
وهمه را به دست فراموشى مى سيرند. 


در آيه بعد مى فرمايد: بلكه تنها او را ميخوانيد» او هم اكر بخواهد مشكل شما را بر 


طرف ميكند, و شريكهائى كه براى خدا درست كرده بوديد همه را فراموش مى كنيد (بل اياه تدعون فيكشف ما تدعون اليه 


ان شاء و تنسون ما تشركون ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد. 


١‏ -استدلالى كه در دو آيه فوق ديده مى شود همان استدلال به توحيد فطرى است كه در دو بحث ميتوان از آن استفاده كرد 
يكى در اصل اثبات وجود خداء و ديكر در اثبات يكانكى او لذا در روايات اسلامى » و همجنين در سخنان دانشمندان » هم 


در برابر منكران خدا و هم در برابر مشركان با آن استدلال شده است . 


- قابل توجه اينكه در استدلال بالا سخن از قيام ساعه (روز رستاخيز) به ميان آمده . در حالى كه ممكن است كفته شود 


آنها جبان روزئ را اضلا قبؤل تداشتند» بتابرانخ حكوتة:ممكن امنث :در ترابر انها جتين امنتدلالى شود؟ 


ولى بايد توجه داشت كه اولا همه آنها منكر قيامت نبودند بلكه جمعى از آنها به نوعى از رستاخيز اعتقاد داشتند ثانيا ممكن 
است منظور از ساعه همان ساعت مركك يا ساعت حوادث وحشتناكى باشد كه انسان را در آستانه مركك قرار ميدهد ثالثا 
ممكن است اين تعبير كنايه از حوادث هولناك بوده باشد زيرا آيات قرآن مكرر ميكويد كه شروع رستاخيز با يكك سلسله 


حوادث فوق العاده هولناك همراه است : و زلزله هاء طوفانهاء صاعقه ها و مانند آن در آن هنكام به وقوع مى ييوندند. 


* - با اينكه مى دانيم روز رستاخيز و حوادث قبل از آن مسائل حتمى است و به هيج وجه قابل تغيير نيست . جككونه در آيه 


فوق 


مى كويد: اكر خخدا بخواهد آن را بر طرف خواهد ساخت ؟ آيا فقط منظور بيان قدرت يرورد كار است ؟ و يا معنى ديكرى 


منظور بوده است ؟ 


در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت : منظور اين نيست كه خداوند اصل قيام ساعت و روز رستاخيز را با دعا از بين ببرد بلكه منظور 
يق اث مش ركان - ومح غير مش ركان - هتكامى كه دز آستانه قيامتت قزار كيُرْنَد ان خوادث و مشكلات آن و كيفرهائ 


در اين آيات نيز كفتكو با كمراهان و مشركان ادامه مى يابد و قرآن از راه ديكر براى بيدار ساختن آنها موضوع را تعقيب مى 
كند يعنى دست آنها را كرفته و به قرون و زمانهاى كذشته مى برد و جكونكى حالات امتهاى كمراه وستمكر و مشركك را 
شرح مى دهد كه جككونه تمام عوامل تربيت و بيدارى در مورد آنها به كار كرفته شد اما جمعى از آنها به هيجيكك از اينها 
توجه نكردند و سرانجام جنان عاقبت شومى دامانشان را كرفت كه عبرتى براى آيندكان شدند. نخست ميكويد ما ييامبرانى به 
سوى امم يبشين فرستاديم و جون اعتنا نكردند آنها را به منظور بيدارى و تربيت با مشكلات و حوادث سخت : با فقرو 
خشكسالى و قحطى با بيمارى و درد و رنج و باساء و ضراء <58> مواجه ساختيم 


شايد متوجه شوند و به سوى خدا باز كردند (و لقد ارسلنا الى امم من قبلكك فاخذناهم بالباساء و الضراء لعلهم يتضرعون ). 
در آيه بعد ميكويد جرا آنها ازاين عوامل دردنااكك و بيدار كننده يند و 
اندرز نككرفتند و بيدار نشدند و به سوى خدا باز نككشتند (فلو لا اذ جائهم باسنا تضرعوا). 


در حقيقت علت عدم بيدارى آنها دو جيز بود نخست اينكه براثر زيادى كناه و لجاجت در شرك .ء قلبهاى آنها تيره و سخت 


و روح آنها انعطاف نايذير شده بود (و لكن قست قلوبهم ). 


ديكر اينكه شيطان (با استفاده از روح هوا برستى آنها) اعمالشان را در نظرشان زينت داده بود و هر عمل زشتى را انجام مى 


در آيه بعد اضافه مى كند هنكامى كه سختكيريها و كوشماليها در آنها مؤ ثر نيفتاد از راه لطف و محبت وارد شديم و به 
هنكامى كه درسهاى نخست را فراموش كردند درس دوم را براى آنها آغاز كرديم و درهاى انواع نعمتها را بر آنها كشوديم , 
شايد بيدار شوند و به آفريننده و بخشنده آن نعمتها توجه كنندء و راه راست را باز يابند (فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم 


ابواب كل شى ع). 


ولى اين همه نعمت در واقع خاصيت دو جانبه داشت هم ابراز محبتى براى بيدارى بود و هم مقدمهاى براى عذاب دردناك در 
صورتى كه بيدار نشوندء زيرا ميدانيم هنككامى كه انسان در ناز و نعمت فرو رود» و ناكهان آنهمه نعمت ازاو كرفته شود 


سخت بر او دردناكك خواهد 


بود» بخلاف اينكه تدريجا از او كرفته شود كه زياد در او مؤ ثر نخواهد كشت . 


لذا مى كويد آنقدر به آنها نعمت داديم تا كاملا خوشحال شدند اما بيدار نشدندء لذا ناكاه آنها را كرفتيم و مجازات كرديم , 


و تمام درهاى اميد به روى 

آنها بسته شد (حتى اذا فرحوا بما اوتوا اخذناهم بغته فاذا هم مبلسون ). <8؟> 

و به اين ترتيب جمعيت ستمكاران ريشه كن شدند و نسل ديككرى از آنها به يانخاست (فقطع دابر القوم الذين ظلموا). 
دابر در اصل به معنى دنباله و آخر جيزى است . 


واز آنجا كه خداوند در به كار كرفتن عوامل تربيت در مورد آنها هيجكونه كوتاهى نكرده در يايان آيه مى فرمايد: ستايش و 


حمد مخصوص خداوندى است كه يرورد كار و مربى همه جهانيان است (و الحمد لله رب العالمين ). 
ا 0 


١‏ - كاهى تصور مى شود كه ميان اين آيات و آيات كذشته منافاتى وجود دارد» زيرا در آيات كذشته تصريح شله بود كه 
مش ركان به هنكام هجوم مشكلات متوجه خدا ميشوند» و غير او را فراموش ميكنند ولى در اين آيات ميكويد حتى به هنكام 


هجوم مشكلات نيز بيدار نمى كردند. 


توجه به يكك نكته اين منافات ظاهرى را برطرف ميسازد و آن اينكه بيداريهاى موقت و زود كذر به هنكام بروز شدائد بيدارى 


محسوب نميكردند» زيرا به زودى به حالت نخستين باز مى كردد. 


در آيات كذشته جون منظور بيان توحيد فطرى بودء براى اثبات آن همان بيداريها و توجه هاى زود كذر و فراموش كردن غير 


خدا ولو در لحظه حادثه كافى بودء اما در اين آيات سخن از 


هدايت يافتن و از بيراهه به راه ب ركشتن است » 
مسلما بيدارى زود كذر و موقت اثرى در آن ندارد. 


كان تمرواوى “قوة كةجناوك سانا دوكر ان اميت كد ] نانك كد شيعه مرروط دنه ست كان محا مدن فاغير (ضلن اللداغلنة 


آله و سلّم ) استء ولى آيات مورد بحث مربوط به اقوام يبشين است بنابراين با هم منافاتى ندارد. <87> 


ولى بسيار بعيد به نظر ميرسد كه مشركان لجوج معاصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بهتراز كمراهان بيشين باشند. 
بنابراين راه حل همان است كه در بالا كفتيم . 


؟ - در آيات فوق مى خوانيم هنكامى كه بروز شدائد اثر تربيتى نداشت » خداوند درهاى نعمت را به روى جنين كناهكارانى 
اين كونه نعمتهاء نعمت استدراجى است كه تدريجا بنده متمرد را در ناز و نعمت و خوشحالى و سرورء و يكك نوع غفلت فرو 


هدرة# سوس بكار حمة جر زا ال الهاافى كيرد 


باره اى از قرائن در آيه وجود دارد كه احتمال دوم را تقويت ميكند, ولى مانعى ندارد كه هر دو منظور باشدء يعنى نخست 
قوق ورف دوذ ارق فون كرام قر نشد مقلناجة ا اسك درا كر ننفت وعذانةدودنا ككاه ترد فى اباس مطل الله 
عليه و آله و سلم ) جنين نقل شده ء اذا رايت الله يعطى العبد من الدنيا على معاصيه ما يحب فانما هو استدراج ثم تلا رسول الله 
(صلى الله عليه 


فوق را تلاوت فرمود. (مجمع البيان و نور الثقلين ذيل آيه ). 


در حديثى از على (عليه السلام ) جنين نقل شده كه فرمود: يا بن آدم اذا رايت ربكك سبحانه يتابع عليك نعمه و انت تعصيه 
فاحذره (نهج البلاغه كلمه 0). 


در حالى كه تو كناه ميكنى » از مجازات او بترس » كه اين مقدمه مجازات است . 


در كتاب تلخيص الالقوال از امام حسن عسكرى (عليه السلام ) جنين نقل شده ء كه قنبر غلا-م امير مؤ منان را بيش حجاج 
آوردند حجاج يرسيد تو جكار براى على ابن ابى طالب (عليه السلام ) ميكردى » كفت وسايل وضوى او را فراهم مى ساختم ! 
يرسيد هنككامى كه از وضو فارغ ميشد جه ميكفت ؟» كفت اين آيه را ميخواند» فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم ابواب كل 
شى و تا آخر آيه را تلاوت كردء حجاج كفت كمان ميكنم اين آيه را بر ما تطبيق مى كردء قنبر با شجاعت كفت آرى 
كوو لهل جلك تك مس 1 


هاى آفات و بلاها است كه در بحث توحيد از آن سخن كفته ايم » <58> ولى شايان توجه اينكه اين موضوع را اولا با كلمه 


بخاطر اينكه وجود بلاها به تنهائى كافى براى بيدارى نيست .ء بلكه زمينهاى است براى دلهائى كه آمادكى دارند (در سابق نيز 
كفته ايم لعل در كلام خدا معمولا در مواردى استعمال مى شودء كه ياى شرايط ديكرى نيز در ميان باشد). 


ديكر اينكه در اينجا كلمه تضرع بكار برده شده » كه در اصل به معنى ورود شير به يستان و خضوع و تسليم آن در برابر 
دوشنده است » سيس به معنى تسليم آميخته با تواضع و خضوع آمده است ! يعنى اين حوادث دردناك را بخاطر آن ايجاد مى 


كرديم » كه آنها از مركب غرور و سركشى و خود خواهى فرود آيند» ودر برابر حق تسليم شوند. 
فساد و نابود شدن نسلى 
كه بتواند اين كار را ادامه دهد. بقدرى اهميت دارد كه جاى شكر و سياس است . 


در حديثى از فضيل بن عياض از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم » كه فرمود: من احب بقاء الظالمين فقد احب ان يعصى 
الله » ان الله تباركك و تعالى حمد بنفسه بهلاك الظلمه فقال : فقطع دابر القوم الذين ظلموا و الحمد لله رب العالمين : 


هر كس بقاى ستمكران را دوست دارد» مفهومش اين است كه دوست مى دارد معصيت خدا شود (موضوع ظلم به اندازهاى 


مهم است كه ) خداوند تباركك و تعالى در برابر نابود ساختن ظالمان خود را حمد و ستايش كرده است و فرموده دنباله قوم 


ستمكر بريده شد و 


سياس مخصوص خداوند يرورد كار جهانيان است . بخشنده نعمتها را بشناسيد 
روى سخن همجنان با مش ركان است . 


ودراين آيات با بيان ديكرى براى بيدار ساختن آنها استدلال شده است » و روى غريزه دفع ضرر تككيه كرده » نخست مى 
كويد: اكر خداوند نعمتهاى كرانبهايش را همجون كوش و جِشم از شما بكيرد» و بر دلهايتان مهر بككذارد و بطورى كه نتوانيد 
ميان خوب و بد و حق و باطل تميز دهيد جه كسى جز خدا مى تواند اين نعمتها را به شما باز كرداند؟! (قل | رايتم ان اخذ الله 
سمعكم و ابصاركم و ختم على قلوبكم من اله غير الله ياتيكم به ). 

در حقيقت مشركان نيز قبول داشتند كه خالق و روزى ده خدا است .ء و بتها را بعنوان شفاعت در يبشككّاه خدا مى يرستيدند 
قرآن ميكويد شما بجاى اينكه يرستش بتهاى بى ارزش و فاقد همه جيز كنيد جرا مستقيما به در خانه خدا نمى رويد خدائى كه 


علاوه بر اعتقادى كه همه بت يرستان درباره خدا داشتند در اينجا نيز عقل آنها به داورى طلبيده مى شودء كه بتهائى كه خود 


نه جشم و نه كوش و نه عقل و نه هوش دارند جككونه مى توانند اين كونه نعمتها را به ديكران ببخشند؟! 


سيس مى كويد ببين جكونه آيات و دلائل را به كونه هاى مختلف براى آنها شرح مى دهيم » ولى باز آنها از حق روى برمى 


كردانند (انظر كيف نصرف الايات ثم هم يصدفون ). 
درباره معنى ختم و همجنين علت اينكه سمع در آيات قرآن معمولا 


بطور مفرد و ابصار بطور جمع 


مى آيد در جلد اول همين تفسير صفحه 8١‏ بحث كرديم . 


نصرف از ماده تصريف به معنى تغيير است و در اينجا منظور بيان استدلالات كوناكون و در اشكال مختلف مى باشدء و 
يصدفون از ماده صدف بر وزن هدف به معنى جانب و ناحيه است » و جون بهنكام روى كردانيدن و اعراض ء انسان متوجه 
جانب و ناحيه ديكرى اين كلمه در معنى اعراض به كار مى رود منتها جنانكه راغب در مفردات اين ماده به معنى اعراض و 
روى كردانيدن شديداستعمال مى شود. 


در آيه بعد به دنبال ذكر اين سه نعمت بزركك الهى (جِشم و كوش و فهم ) كه سرجشمه تمام نعمتهاى دنيا و آخرت است 
اشاره به امكان سلب همه نعمتها بطور كلى كرده » مى كويد: به آنها بكو اكر عذاب خداوند ناكهانى و بدون مقدمهء ويا 
آشكارا و با مقدمه » به سراغ شما بيايد آيا جز ستمكاران نابود مى شوند؟! (قل ١‏ رايتكم ان اتاكم عذاب الله بغته او جهره هل 
يهلك الا القوم الظالمون ) <> 


بغته به معنى ناكهانى و جهره به معنى آشكار است . و قاعدتا بايد در مقابل آشكارء ينهان ذكر كرددء نه ناكهانى » ولى جون 
امور ناكهانى معمولا مقدمات آنها مخفى و ينهان است .ء زيرا اكر ينهان نبود ناكهانى نميشدء به اين جهت در مفهوم كلمه بغته 


مفهوم ينهانى افتاده است . 


بنابراين دليلى ندارد كه به آنها يناه بريد» ولى از آنجا كه 


خداوند حكيم و رحيم است تنها ستمكاران را مجازات ميكند. 


ضمنا از اين تعبير استفاده مى شود كه ظلم معنى وسيعى دارد كه انواع شرك و كناهان را شامل مى شودء بلكه در آيات قرآن 
شرك به عنوان ظلم عظيم معرفى شده است جنانكه لقمان به فرزند خود ميككفت لا تشرك بالله ان الشرك لظلم عظيم : فرزندم 
براى خدا شريكك قائل مشو كه شركك ظلم بزركى است (سوره لقمان آيه 17). 


در آيه بعد بوضع ييامبران الهى اشاره كرده » ميككّويد: نه تنها بتهاى بيجان كارى از آنها ساخته نيست » انبياى بزركك و رهبران 
الهى نيز كارى جز ابلاغ رسالت » و بشارت و انذاره و تشويق و تهديد ندارند» و هر نعمتى هست به فرمان خدا واز ناحيه او 


است و آنها هم هر جه بخواهند از او ميخواهند (و ما نرسل المرسلين الا مبشرين و منذرين ). 


ميكويد اين همان هدفى است كه ييامبران بخاطر آن مبعوث شدندء كار آنها نيز بشارت و انذار بود. 


سيس مى كويد: راه نجات منحصر در دو جيز است آنها كه ايمان بياورند و خويشتن را اصلاح كنند (و عمل صالح انجام 
دهند) نه ترسى از مجازاتهاى الهى دارند» و نه غم و اندوهى از اعمال كذشته خود (فمن آمن و اصلح فلا خوف عليهم ولا هم 


يحزنون ). 


الذين كذبوا باياتنا يمسهم العذاب بما كانوا يفسقون ). 


قابل توجه اينكه در مورد مجازات تكذيب كنندكان آيات خداء تعبير به يمسهم العذاب شده است » يعنى عذاب يرورد كار 
آنها را لمس مى كند كويا مجازات همه جا بدنبال آنها ميكردد و سيس به بدترين وجهى آنها را فرا مى كيرد» ذكر اين نكته 
نيز لازم است كه فسق معنى وسيعى دارد» و هر كونه نافرمانى و خروج از راه و رسم بندكى خدا حتى كفر را شامل ميشود: و 
منظور از آن در آيه فوق نيز همين معنى است » بنابراين محلى براى بحثهائى كه فخر رازى و ديكر مفسران در باره فسق در 
اينجا كرده اند و آنرا شامل كناهان نيز دانسته اندء و سيس به دفاع برخاسته اند باقى نمى ماند. آكاهى از غيب 


آيه فوق دنباله ياسخ كوثئى به اعتراضات كوناكون كفار و مش ركان است و به سه قسمت از ايرادهاى آنها در جمله هاى كوتاه 


ياسخ داده شده اسث : 


لك ادى داشتند» حتى قانع به مشاهده معجزات مورد 


در خواست ديكران نيز نبوده اند كاهى خانه هائى از طلاء و كاهى نزول فرشتكان و زمانى تبديل سرزمين خشكك و سوزان 
مكه به يكك باغستان ير آب و ميوه» و كاهى موضوعات ديكر از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تقاضا مى كردند. 


جنانكه در سوره اسراء ذيل ايه شرح آن خواهد آمد. 


كويا آنها با اين تقاضاهاى غريب و عجيب يكك نوع مقام 


الوهيت و مالكيت زمين و آسمان براى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) انتظار داشتند. 


لذا در ياسخ اين افراد» ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور مى شود بكويد: من هركز ادعا نميكنم كه خزائن الهى به 


دست من است .» قل لا اقول لكم عندى خزائن الله ). 


خزائن جمع خزينه به معنى منبع و مركز هر جيزى است كه براى حفظ آن وعدم دسترسى ديكران در آنجا جمع آورى شده و 
با توجه به آيه وان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم (سوره حجر آيه :)١‏ خزائن هر جيزى در نزد ما است و 
ما جز به اندازه معلوم آن را نازل نمى كنيم » روشن ميشودء كه خزائن الله منبع همه جيز را در بر ميكيرد» و در حقيقت اين منبع 


سيس در برابر افرادى كه انتظار داشتند ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آنها را از تمام اسرار آينده و كذشته آكاه سازد» و 


حتى به آنها بككويد در آينده جه حوادثى مربوط به زندكى آنها روى ميدهدء تا براى رفع ضرر و جلب منفعت بياخيزند» مى 
كويد: من هركز ادعا نمى كنم كه از همه امور ينهانى و اسرار غيب آكاهم (و لا اعلم الغيب ). 


همانطور كه سابقا نيز كفته ايم » كسى از همه جيز با خبر است » كه در هر مكان و هر زمانى حاضر و ناظر باشد و او تنها ذات 
ياكك خدا است .» اما 


غير او كه وجودش محدود به زمان و مكان معينى است طبعا نمى تواند از همه جيز با خبر باشد 


در اختيار آنها بككذارد و البته اين را علم غيب بالذات نمى كويند, بلكه علم غيب بالعرض و به تعبير ديكر ياد كيرى و تعلم از 


داناى غيب است . 


آيات متعددى از قرآن كواهى مى دهد كه خداوند جنين علمى را نه تنها در اختيار ييامبران و ييشوايان الهى قرار داده بلكه 
كاهى در اختيار غير آنها نيز قرار مى داده است » از جمله در سوره جن آيه 78 و77 مى خوانيم : عالم الغيب فلا يظهر على 
غيبه احدا الا من ارتضى من رسول : خداوند از تمام امور ينهانى آكاه است و هيج كس رااز علم غيب خود آكاه نمى كند. 


فك وسولاق كه مؤرد رضانت او عستتد: 


اصولا تكميل مقام رهبرى » آنهم يكك رهبرى جهانى و همكانى » نياز به آكاهى بر بسيارى از مسائل كه از نظر ساير مردم 
مكتوم است » دارد» و اككر خداوند اين علم غيب را در اختيار فرستاد كان و اوليايش نككذارد مقام رهبرى آنها تكميل نخواهد 
شد. (دقت كنيد). 


اين كه جاى خود دارد» كاهى يكك موجود زنده براى ادامه حيات خود نياز به دانستن كوشه اى از غيب دارد» و خداوند در 
اختيار آن مى كذارد مثلا شنيده ايم كه بعضى از حشرات در تابستان يبش بينى وضع هواى زمستان را مى كنند يعنى خداوند 


اين غيب را بخصوص در اختيار آنها 


مى كذارد» زيرا زندكى آنها بدون اين مطلب جه بسا دستخوش فنا ميككردد» شرح بيشتر اين موضوع را بخواست خدا در تفسير 
آيه 18 سوره اعراف بيان خواهيم كرد. 

و در جمله سوم به ياسخ ايراد كسانى كه انتظار داشتند خود بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) فرشته باشدء و يا فرشته اى 
همراه او باشد» و هيجكونه عوارض بشرى از خوردن غذا و راه رفتن در كوجه و بازار در او ديده نشود» مى كويد: و من هركز 
ادعا نميكنم فرشته ام 


(و لا اقول لكم انى ملكك ). 


بلكه من تنها از دستورات و تعليماتى يبروى مى كنم كه از طريق وحى از ناحيه يرورد كار به من مى رسد (ان اتبع الا ما يوحى 


الى ). 


از اين جمله به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هر جه داشت و هر جه كرد از وحى آسمانى سر 
جشمه كرفته بود. و آن كونه كه بعضى ينداشته اند به اجتهاد خود عمل نميكرد و نه به قياس و نه به غير آن » بلكه برنامه او در 
امور دينى تنها ييروى از وحى بود. 

و در يايان آيه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور داده مى شود كه بكو آيا افراد نابينا و بينا همانندند؟ و آنها كه 
جشم خود و انديشه و عقلشان بسته است با كسانى كه حقايق را به خوبى مى بينند و دركك مى كنند برابرند؟ آيا فكر نمى 
كتيب اقل هل سكرى الاعسئ :و البضير افلا شكرون ). 


ذكر اين جمله بعد از جمله هاى سه كانه سابق 


ممكن است به خاطر اين باشد كه در جمله هاى قبل ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: (من نه خزائن الهى را دارم » و 
بلكه من انسانى هستم بيناء در حالى كه شما همجون نابينايان هستيد و اين دو مساوى نيستند! 


احتمال ديكر در بيوند اين جمله با جمله هاى قبل اين است كه دلائل توحيد و همجنين حقانيت بيامبر آشكار است ولى جشم 
بينا مى خواهد كه آنها را ببيند واكر شما قبول نداريدء نه به خاطر آن است كه موضوع مبهم يا ييبجيده است بلكه بجهت 
آنست كه بينا نيستيد آيا بينا و نابينا يكسانند؟! در يايان آيه كذشته فرمود كه نابينا و بينا يكسان نيستندء و به دنبال آن در اين 
آيه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد به وسيله قرآن كسانى را انذار و بيدار كن كه از روز رستاخيز بيم 
دارند يعنى تا اين اندازه جشم قلب آنها كشوده است كه احتمال مى دهند حساب و كتابى در كار باشدء و در يرتو اين احتمال 


»و ترس از مسؤ ليت » آمادكى براى يذيرش يافته اند (و انذر به الذين يخافون ان يحشروا الى ربهم ). 


شايد كرارا كفته ايم كه تنها وجود يكك رهبر لايق و برنامههاى جامع تربيتى براى هدايت افراد كافى نيست » بلكه يكك نوع 
آمادكّى در خود افراد نيز لازم است همانطور كه 


نور آفتاب به تنهائى براى يافتن راه از جاه كفايت نميكند بلكه جشم بينا هم لازم دارد» و نيز بذر مستعد و آماده مادام كه زمين 
آماده و مستعدى وجود نداشته باشد بارور نميكردد. از آنجه كفتيم روشن شد كه ضمير به به قرآن بازكشت ميكند, اكر جه 
قرآن در آيات قبل با صراحت ذكر نشده ولى از قرائن روشن مى شود. همجنين منظور از يخافون (ميترسند) همان احتمال زيان 


وضرراست 


كه هر عاقلى به هنكام قرار كرفتن در برابر دعوت انبياء و رهبران الهى در فكرش يبدا مى شود كه شايد كفتار آنها حق باشدء 
و مخالفت با آن موجب زيان و خسران كردد» يس جه بهتر كه در دعوت آنها مطالعه كنم و دلائل آنها را بيينم . 


اين يكى از نخستين شرطهاى هدايت است و همان است كه علماى عقائد آن را به عنوان لزوم دفع ضرر محتمل دليل وجوب 
مطالعه در دعوت مدعى نبوت و لزوم مطالعه درباره شناسائى خدا قرار داده اند. 


سيس مى كويد اين كونه افراد بيدار دل از آن روز مى ترسند كه جز خدا يناهكاه و شفاعت كنندهاى وجود ندارد (ليس لهم 
من دونه ولى ولا شفيع ). آرى اين كونه افراد را انذار كن و دعوت به سوى حق بنماء زيرا اميد تقوا و يرهيزكارى درباره آنها 
هست (لعلهم يعقون ). 


البته نفى شفاعت و ولايت غير خدا در اين آيه هيجكونه منافاتى با شفاعت و ولايت مردان خدا ندارد» زيرا همانطور كه قبلا 


اشاره كرديم منظور نفى شفاعت و ولايت بالذات است » يعنى اين دو مقام ذاتا مخصوص خدا است » و اكر 


غير او مقام ولايت و شفاعتى دارد به اذن و اجازه و فرمان او است همانطور كه قرآن صريحا مى كويد: من ذا الذى يشفع عنده 
الا باذنه كيست كه در ييشككاه او جز به فرمان او شفاعت كند؟ (بقره : 700). 


براى توضيح بيشتر در اين زمينه و در زمينه بحث شفاعت به طور كلى » به جلد اول تفسير نمونه صفحه 12١٠‏ و جلد دوم صفحه 
8 و1928 مراجعه فرمائيد. در شان نزول آيات فوق روايات متعددى نقل شده كه با هم شباهت زياد دارند از جمله اينكه : در 
تفسير ((در المنثور)) جنين نقل شده كه جمعى از قريش از كنار مجلس بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كذشتند در حالى 
كه صهيب و عمارء و بلال و خباب و امثال آنها از مسلمانان كم بضاعت و كاركرء در خدمت ييامبر بودند. آنها از مشاهده اين 
صحنه تعجب كردند (و از آنجا كه شخصيت را در مال و ثروت و مقام مى دانستند نتوانستند عظمت مقام روحى اين مردان 


ح وا ده 
بز ركك »2 وانقش 


سازنده آنها را در ايجاد مجتمع بزركك اسلامى و انسانى آينده درك كنند) كفتند اى محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آيا 
به همين افراد از ميان جمعيت قناعت كرده اى ؟ اينها هستند كه خداوند از ميان ما انتخاب كرده ؟! ما بيرو اينها بوده باشيم ؟ 


هر جه زودتر آنها رااز طرف خود دور كن » شايد ما به تو نزديكك شويم واز تو ييروى كنيم . 


مفسران اهل تسنن مانند نويسنده المنار حديثى شبيه به اين نقل كرده و سيس اضافه مى كند عمر بن خطاب در آنجا حاضر 
بود» و به بيامبر بيشنهاد كرد جه مانعى دارد كه بيشنهاد آنها را بيذيريم ؟ و ما ببينيم اينها جه ميكنند آيات فوق بيشنهاد او را نيز 
رد كرد. 


اشتباه نشود ذكر شان نزول براى بعضى از آيات اين سوره منافاتى با اين ندارد كه تمام سوره يكك جا نازل شده باشد زيرا 
همانطور كه سابقا اشاره كرديم ممكن است حوادث كوناكونى قبل از نزول سوره در فواصل مختلفى روى داده باشد و اين 


سوره ناظر به آن حوادث بوده باشدك. 


ذكر اين نكته در اينجا لازم به نظر مى رسد كه در يارهاى از روايات نقل شده هنكامى كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
بيشنهاد آنها را نيذيرفت از او خواستند كه ميان اشراف قريش و فقراى يارانش تناوب قائل شودء يعنى روزى را براى اينها و 
آنها شودء آنها كفتند بايد اين مطلب به عنوان يكك قرار داد نوشته شود بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) على (عليه السلام ) 


ولى اين روايت علاوه بر اينكه با روح تعليمات اسلام سازكار نيست و در هيج مورد در مقابل اينكونه تبعيضها انعطافى نشان 


نداده » بلكه در همه جا سخن از وحدت جامعه اسلامى است ء با 


آيه قبل كه ميفرمود(( ان اتبع الا ما يوحى 


الى :») من همواره بيرو وحى الهى هستم سازكار نيست . جكونه ميتوان باور كرد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بدون 
انتظار وحى تسليم جنين يبشنهادى شده باشد. 


به علا-وه جمله و(( ولا تطرد)) كه در آغاز آيه مورد بحث مى خوانيم نشان مى دهد كه آنها ييشنهاد طرد مطلق آن دسته از 
ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را داشته اند نه بيشنهاد تناوب » زيرا تناوب با طرد فرق بسيار دارد و اين نشان مى 


دهد كه شان نزول همان است كه در آغاز آورديم . 
مبارزه با فكر طبقاتى 


در اين آيه به يكى ديككر از بهانه جوئيهاى مشركان اشاره شده و آن اينكه آنها انتظار داشتند ييامبر امتيازاتى براى ثروتمندان به 
نسبت طبقه فقير قائل شود, و معتقد بودند كه نشستن آنها در كنار ياران فقير بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) براى آنها 
عيب و نقص بزركى است » بيخبر از اينكه اسلام آمده تا به اينكونه امتيازات يوج و بى اساس يايان دهدء لذا آنها روى اين 
بيشنهاد اصرار داشتند كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اين دسته را از خود براند اما قرآن صريحا و با ذكر دلائل زنده 
بيشنهاد آنها را نفى مى كند نخست كسانى را كه صبح و شام يروردكار خود را ميخواندد و جز ذات ياكك او نظرى ندارند» 
هركز از خود دور مكن (و لا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداوه و العشى يريدون وجهه ) <.8> 


قابل توجه اينكه در اينجا بدون 


اينكه نام يا عنوان اين اشخاص را ذكر 
كندء تنها به ذكراين صفت قناعت شده است » كه آنها صبح و شام - و به تعبير ديكر هميشه - به ياد خدا هستند» واين 
عبادت و نيايش و توجه به يرورد كار نه بخاطر ديكر از روى ريا است ء بلكه تنها بخاطر ذات ياكك او است او را فقط بخاطر 


خودش مى خواهند و مى جويند» و هيج امتيازى با اين امتياز برابرى نمى كند. 


از آيات مختلف قرآن استفاده مى شود كه مش ركان ثروتمند و خود خواه اين نخستين و آخرين بار نبود كه جنين بيشنهادى را 
به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كردندء بلكه كرارا اين ايراد را داشتند» كه جرا بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
جمعى از بينوايان را كرد خويش جمع كرده است » و اصرار داشتند آنها را طرد كند. 

اساس ثروت به وجود آمده همواره محفوظ بماند» و هر آثين و دعوتى بخواهد زندكى طبقاتى را بر هم زندء و اين امتيازات را 
ناديده بككيرد» در نظر آنها مطرود و غير قابل قبول است . 

در حالات نوح ييامبر (عليه السلام ) نيزكه اشراف زمان او به او ميكفتند» (و ما نراكك اتبعكك الا الذين هم اراذلنا بادى الراى ): 
ما نمى بينيم كسانى از تو بيروى كرده باشند» جز جمعى از فرومايكان و افراد خام (هود آيه 2") واين را دليل بر بطلا-ن 


رسالت او ميدانستند. 


يكى از 


نشانه هاى عظمت اسلام و قرآن و به طور كلى عظمت مكتب انبيا اين است كه با سرسختى هر جه بيشتر در برابر اين كونه 
ييشنهادها مقاومت كردند, و در جوامعى كه اختلاف طبقاتى يكك مساله جاويدان شمرده مى شدء بكوبيدن اين امتياز موهوم 
يرداختند تا معلوم شود افراد ياكدل و با ايمان و هوشمندى هم جون سلمان و ابى ذر و صهيب و خباب و بلال به خاطر نداشتن 
مال و ثروت كمترين نقصى ندارند» و ثروتمندان بى مغز و كور دل و خود خواه و متكبر به خاطر ثروتشان نميتوانند از امتيازنات 
اجتماعى و معنوى برخوردار كردند. 

در جمله بعد مى فرمايد: دليلى ندارد كه اينككونه اشخاص با ايمان رااز خود دور سازى » براى اينكه نه حساب آنها بر تواست 


و نه حساب تو بر آنهاء (ما عليك من حسابهم من شى ء و ما من حسابكك عليهم من شى ء). 
با اينحال اكر آنها را از خود برانى از ستمكران خواهى بود (فتطردهم فتكون من الظالمين ). 


در اينكه منظور از حساب در اينجا جه حسابى است ؟ در ميان مفسران كفتكو است » بعضى احتمال داده اند كه منظور از 


روزى آنها با خدا است » همانككونه كه تو نيز بار زندكى خود را بردوش آنها نمى ككذارى و حساب روزى توبا آنها نيست . 
ولى با توجه به بيانى كه خواهيم كرد اين احتمال بعيد به نظر مى رسد. 


بلكه ظاهر اين است كه منظور 


إن كعانعة نحيات: ادال لظت هنبا هون دما رين لاستنير ا كله قندت اننا تمكو زد عمو بد تر ماد سيان عمال ١‏ اين 
تو نيست » در حاليكه آنها عمل بدى نداشته اند كه ذكر جنين جملهاى لازم باشد اين به خاطر آن است كه مشركان ياران فقير 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را به واسطه نداشتن مال و ثروت متهم به دورى از خدا مى كردند كه اكر اعمال آنها در 


بيشكاه خدا مورد قبول بود جرا آنها را از نظر زندكى مرفه قرار نداده است ؟ به علاوه آنها را متهم مى كردند كه ايمانشان 


شايد بخاطر تامين زند كى و رسيدن به آب و نان بوده است . 


قرآن ياسخ مى دهد به فرض اينكه آنها جنين بوده باشند» ولى حسابشان با خدا است » همين اندازه كه ايمان آورده اند و در 


صف مسلمين قرار كرفته اند. به هيج قيمتى نبايد رانده شوندء و به اين ترتيب جلو بهانه جوئيهاى اشراف قريش را ميكيرد. 


شاد ابق تفسير هنآن انث كه دن داستان توح بيغمير كه شبيه:داستان اشتراق فريقن أت امدة.در آنجا كداقوم توح به أو 
ميككويند: | نؤ من لكك و اتبعكك الارذلون :(( ما به توايمان بياوريم در حاليكه افراد بى سر و يا از تو ييروى كرده اند)) نوح در 
جواب مى كويد: و ما علمى بما كانوا يعملون ان حسابهم الا على ربى لو تشعرون و ما انا بطارد المؤ منين :((من جه اطلاعى از 
اعمال آنها دارم ؟ حساب اعمال آنها بر خدا است اكر بدانيد» و من نميتوانم آنها را كه 


اظهار ايمان كرده اند از خود برانم .)) 81> 


نتيجه اينكه وظيفه بيامبر آن است كه هر فردى را كه اظهار ايمان كند بدون هيج كونه تفاوت و تبعيض از هر قشر و طبقهاى 
“راقن ون روه كفو ديد" اقزاف وااكتنال و 9 اموا اندو قوز عبن هريد واتنها كتاهفاة ابن ايف كسان ارال 


تزوك :تي استاواو الوده زند كى كشال اشراف: سكيد 
يكك امتياز بزركك اسلام 


مى دانيم در مسيحيت كنونى دايره اختيارات روساى مذهبى به طرز مضحكى توسعه يافته تا آنجا كه آنها براى خود حق 


بخشيدن كناه قائل هستند» و به همين جهت ميتوانند كسانى را با كوجكترين جيزى طرد و تكفير كنندء و يا بيذيرند. 


قرآن در آيه فوق و آيات ديكر صريحا يادآور ميشود كه نه تنها علماى مذهبى حتى شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 
) نيز حق طرد كسى را كه اظهار ايمان مى كند» و كارى كه موجب خروج از اسلام بشودء انجام نداده ندارند. آمرزش كناه و 


حساب و كتاب بند كان تنها به دست خدا است » و هيج كس جز او حق دخالت در جنين كارى ندارد. 
ولى اشتباه نشود موضوع بحث در آيه طرد مذهبى است » نه طرد 


حقوقى ». به اين معنى كه اكر مثلا مدرسهاى وقف بر محصلين خاصى بود. و كسى در آغاز مشمول شرايط بود و بعدا فاقد 


داشت » هيج مانعى ندارد كه براى حفظ نظم و موقعيت آن »از 


آن اختيارات مشروع استفاده كند (بنابراين مطالبى كه در تفسير المنار در ذيل أيه بر خلااف اين مطلب ديده ميشود» ناشى از 
اشتباه طرد مذهبى با طرد حقوقى است ). 
در آيه بعد به ثروتمندان بى ايمان هشدار مى دهد كه اين جريانات آزمايشهائى است براى آنهاء واكر از كوره اين آزمايشها 


نادرست بيرون آيندء بايد عواقب دردناك آنرا تحمل كنند» مى كويد: اين جنين بعضى از آنها را با بعض ديكر آزموديم (و 


فتنه در اينجا به معنى آزمايش است 00> جه ازماشى از ايق ستكيتر كه اشراق و ثروتمتذاتى كه سالها عادت كزده اند 
حساب خود را به كلى از طبقات يائين جدا كنند» نه در شادى با آنها شريكك باشندء و نه در غم و رنج » و حتى قبرهايشان هم 
از يكديكر فاصله داشته باشدء يكك مرتبه تمام اين آداب و رسوم را در هم بشكنند» و اين زنجيرهاى عظيم را از دست و ياى 


خود بردارند و به آثينى به ييوندد كه يبشكامان آن به اصطلاح از طبقه فقرا و يائين محسوب مى شوند. 


سيس اضافه مى كند: كار اين توانكران به جائى ميرسد كه با نككاه تحقير به مؤ منان راستين نككريسته و مى كويند: آيا اينها 


هستند كه خداوند از ميان ما بركزيده » و نعمت ايمان و اسلام به آنها ارزانى داشته است ؟ آيا اينها قابل 
جنين حرفهائى هستند؟! (ليقولوا | هؤ لاء من الله عليهم من بيننا). <> 


و بعد به آنها ياسخ مى كويد كه اين افراد با ايمان مردمى هستند كه شكر نعمت عمل و تشخيص را بجا آورده و 


آنرا بكار بسته اندء وهم جنين شكر نعمت دعوت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را بجا آورده و از او يذيرا شده اند. جه 
نعمتى از آن بزركتر و جه شكرى از آن بالا-تر» و بخاطر همين خداوندء ايمان را در قلوب آنها راسخ كردانيده است آيا 
خداوند شاكران را بهتر نميشناسد؟ (| ليس الله باعلم بالشاكرين )؛. بعضى معتقدند آيه نخست درباره كسانى نازل شده كه در 


آيات قبل يبامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور شد كه از طرد آنها خوددارى كند, و آنها رااز خود جدا نسازد و بعضى معتقدند درباره 
جمعى از كناهكاران بوده است كه نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آمدند و اظهار داشتند ما كناهان زيادى كرده ايم و 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) سكوت كرد تا آيه فوق نازل شد. 

صورت يكك قانون كلى به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد كه تمام افراد با ايمان را هر جند كناهكار 


باشندء نه تنها طرد نكندء بلكه به خود بيذيرد و جنين مى كويد: 


هر كاه كسانى كه به آيات ما ايمان آورده اند به سراغ تو بيايند به آنها بككو: سلام بر شما (و اذا جائكك الذين يو منون باياتنا 
فقل سلام عليكم ). 


اين سلام ممكن است از ناحيه خدا و بوسيله ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


بوده باشده وايا مستقيما از ناحيه خود بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و در هر حال دليل بر يذيرا شدن و استقبال كردن و 


تفاهم و دوستى با آنها است . 
در جمله دوم اضافه ميكند. كه يرورد كار شما رحمت را بر خود فرض كرده است (كتب ربكم على نفسه الرحمه ). 


((كتب ))كه از ماده (( كتابت )) به معنى نوشتن است » در بسيارى از موارد كنايه از الزام و ايجاب و تعهد مى باشدء زيرا يكى 


ودر جمله سوم كه در حقيقت توضيح و تفسير رحمت الهى است ء با تعبيرى محبت آميز جنين مى كويد: هر كس از شما 
كارى از روى جهالت انجام دهد» سيس توبه كند و اصلاح و جبران نمايد» خداوند آمرزنده و مهربان است (انه من عمل منكم 


سوء بجهاله ثم تاب من بعده و اصلح فانه غفور رحيم ) 
همانطور كه سابقا <06> كفته ايم متظوو اق ((حهالت )) "دن امكو نه جوارةة 


همان غلبه و طغيان شهوت است كه انسان نه از روى دشمنى و عداوت با حق » بلكه به خاطر غلبه هوى و هوس آنجنان مى 
شود كه فروغ عقل و كنترل شهوت را از دست مى دهدء. جنين كسى با اينكه عالم به كناه و حرام است اما جون علمش تحت 
الشعاع هوى و هوس واقع شده , به آن جهل اطلاق كرديده » مسلما جنين كسى در برابر كناه خود مسؤ ل است » اما جون از 


روى عداوت و دشمنى نبوده » سعى و كوشش مى كند اصلاح و 


در حقيقت آيه فوق به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهدء كه هيج فرد با ايمانى را از هر طبقه و نزاد و در هر 
شرائطى مؤذه باشند له تنها از خود تراقد» بلكه اغوش خؤيقن را يكسان ببروى همه بكشابدء حقن ا كر كساتى الودهنه 
كناهان زياد باشند» آنها را نيز بيذيرد و اصلاح كند. 


ودر آيه بعد براى تاكيد مطلب مى فرمايد:((ما آيات و نشانهها و دستورات خود رااين جنين روشن و مشخص مى كنيم » تا 
هم راه حقجويان و مطيعان آشكار كردد و هم راه كنهكاران لجوج و دشمنان حق (و كذ لكك نفصل الايات و لتستبين سبيل 


المجرمين ). ح<وحجح> 


ماموريت بيدا مى كند كناهكاران را در صورتى كه به سوى او بيايند هر جند اعمال خلافى از روى نادانى انجام داده باشندء 


يعنى بعد از اين دعوت عمومى و همككانى به سوى حق . حتى دعوت از كناهكارانى كه از كار خود يشيمانند» راه ورسم 


در اين آيات همجنان روى سخن به مشركان و بت يرستان لجوج است - همانطور كه بيشتر آيات اين سوره نيز همين بحث را 
دنبال مى كند - لحن اين آيات جنان است كه كويا آنها از ييامبر دعوت 


كرده بودند به آئينشان كرايش بيدا كند بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مامور مى شود كه صريحا به آنها بككويد: من از 


يرستش كسانى را كه غير از خدا مى يرستيد نهى شدهام (قل انى نهيت ان اعبد الذين تدعون من دون الله ). 2م > 


جمله نهيت (ممنوع شده ام ) كه به صورت فعل ماضى مجهول آورده شده است اشاره به اين است كه ممنوع بودن يرستش 


بتها جيز تازهاى نيست بلكه همواره جنين بوده و خواهد بود. 


سيس با جمله : بكو اى ييامبر من ييروى از هوا و هوسهاى شما نمى كنم (قل لا اتبع اهوائكم ) ياسخ روشنى به ييشنهاد بى 
اساس آنها مى دهد و آن اينكه بت يرستى هيج دليل منطقى ندارد» و هركز با حكم عقل و خرد جور نمى آيدء زيرا عقل به 
شو :در كل مين كنذا كة اساف اماد اشرق اسك سكوته ممكق اسك انان دود يوارن مخلوق د كرض و سن دوبرائر ملوحة 
يست تر سر تعظيم فرود آوردء علاوه براين بتها غالبا ساخته و يرداخته انسان بودند جكونه ممكن است جيزى كه مخلوق خود 
انسان است معبود او و حلال مشكلاتش كردد. بنابراين سرجشمه بت يرستى جيزى جز تقليد كوركورانه و ييروى از خرافات و 


هوا 


ودر آخرين جمله براى تاكيد بيشتر مى كويد: اكر من جنين كارى را كنم مسلما كمراه شدهام و از هدايت يافتكان نخواهم 
بوذ ارفك ملل اذا ها انا مك المهتداية ): 


در آيه بعد ياسخ ديكّرى به آنهاو آن اينكه من بينه و دليل روشنى از طرف يروردكارم دارم 


اككر جه شما آن را نيذيرفته و تكذيب كرده ايد (قل انى على بينه من ربى و كذبتم به ). 


بينه در اصل به جيزى مى كويند كه ميان دو شى ء فاصله و جدائى مى افكند به كونهاى كه ديكر هيجكونه اتصال و آميزش با 
هم نداشته باشند» سيس به دليل روشن و آشكار نيز كفته شدهء از اين نظر كه حق و باطل را كاملا از هم جدا مى كند. 


در اصطلاح فقهى اكر جه (( بينه )) به شهادت دو نفر عادل كفته مى شود ولى معنى لغوى آن كاملا وسيع است و شهادت دو 
عادل يكى از مصداقهاى آن مى باشد واكر به معجزات بينه كفته مى شود باز از همين نظر است كه حق را از باطل جدا مى 


كند واكر به آيات و احكام الهى بينه كفته مى شود باز به عنوان مصداق اين معنى وسيع است . 


خلاصه در اين آيه نيز يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور است روى اين نكته تكيه كند كه مدركك من در مسئله خدا 


يرستى و مبارزه با بت كاملا روشن و آشكار ميباشد و انكار و تكذيب شما جيزى از اهميت آن نمى كاهد. 


سيس به يكى ديكر از بهانه جوئيهاى آنها اشاره مى كند و آن اينكه آنها مى كفتند اكر تو بر حق هستى كيفرهائى كه ما را به 
آن تهديد ميكنى زودتر بياور ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در ياسخ آنها ميكويد آنجه را شما درباره آن عجله داريد به 


دست من نيست )) (ما عندى ما تستعجلون به ). 


تمام كارها و 


فرمانها همه به دست خدا است (ان الحكم الا لله ). 


و بعد به عنوان تاكيد مى كويد:او است كه حق را از باطل جدا مى كند و او بهترين جدا كنند كان حق از باطل است (يقص 


بديهى است كسى ميتواند به خوبى حق را از باطل جدا كند كه علمش از همه بيشتر باشد و شناخت حق و باطل براى او كاملا 
روشن است . به علاسوه قدرت كافى براى اعمال علم و دانش خود نيز داشته باشد و اين دو صفت (علم و قدرت ) به طور 


نامحدود و بى يايان تنها براى ذات ياكك حذا اسث» بتابراين او بهترين جذا كنند كان حق از باطل اسث.. 


در آيه بعد به ييامبر دستور مى دهد كه در برابر مطالبه عذاب و كيفر از ناحيه اين جمعيت لجوج و نادان به آنها بكو : اكر 


آنجه را كه شما با عجله از من مى طلبيد در قبضه قدرت من بود و من به درخواست شما ترتيب اثر ميدادم كار من و شما يايان 


كرفته بود (قل لو ان عندى ما تستعجلون به لقضى الامر بينى و بينكم ). 


اما براى اينكه تصور نكنند مجازات آنها به دست فراموشى سيرده شده در يايان خداوند از همه كس بهتر ستمكاران و ظالمان 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -ازآيات قرآن استفاده مى شود كه بسيارى از اقوام كذشته همين درخواست را از ييامبران خود داشتند» كه اكر راست مى 


كوئى بحس جرا مجازاتى 


قوم نوح (عليه السلام ) جنين درخواستى را از او كردند و كفتند اى نوح ! جرا اين همه با ما سخن مى كُوئى و مجادله مى 
تعدنا ان كنت من الصادقين (هود - ””) نظير اين تقاضا را قوم صالح نيز از او كردند (اعراف - 0/7. 


و همجنين قوم عاد به ييامبرشان هود جنين ييشنهادى داشتند (اعراف - )73١‏ از سوره اسراء نيز استفاده مى شود كه اين 
درخواست از بيامبر اسلام مكرر واقع شد. حتى كفتند ما به تو ايمان نمى آوريم مكر زمانى كه يكى از جند كار انجام دهى از 
جمله اينكه سنكهاى آسمانى را قطعه قطعه بر سر ما بيفكنى ! (او تسقط السماء كما زعمت علينا كسفا) (اسراء - 87). 


اين درخواستهاى نامعقول يا به عنوان استهزاء و مسخره كردن صورت مى كرفته ويا به راستى به عنوان طلب اعجاز و در هر 
دو صورت كار احمقانهاى بود» زيرا در صورت دوم موجب نابودى آنها مى شده و جائى براى استفاده از معجزه باقى نمى 
مانده و در صورت اول نيز با دلائل و نشانه هاى روشنى كه بيامبران با خود داشتند حداقل احتمال صدق آنها در نظر هر بيننده 
مجسم ميشده است » جطور ممكن است با جنين احتمالى انسان تقاضاى نابودى خودش را بكندء يا آن را به شوخى بكيرد » 
ولى تعصب و لجاجت بلاى بزركى است كه جلو هر 


كونه فكر و منطق را مى كيرد. 


١‏ - جمله ((ان الحكم الا-لله )) معنى روشنى دارد و آن اينكه : هر كونه فرمان در عالم آفرينش و تكوين و در عالم احكام 
دينى و تشريع به دست خدا است . و بنابراين اكر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ماموريتى يبدا مى كند آنهم به فرمان او 


است . 


واكر حضرت مسيح مثلا مردهاى را زنده مى كند آنهم به اذن او است » همجنين هر منصبى اعم از رهبرى الهى و قضاوت و 
حكميت به كسى سيرده شده است 


آنهم از ناحيه يرورد كار است . اما متاسفانه جمله به اين روشنى در طول تاريخ كرارا مورد سوء استفاده واقع شده است » 
كاهى خوارج براى ايراد به مسثله تعيين حكمين در جريان جنكك صفين كه به بيشنهاد آنها و امثال آنها صورت كرفته بود به 
اين جمله جسبيده و به كفته على (عليه السلام ) كلمه حقى را كرفته و در معنى باطلى به كار ميبردند» و تدريجا جمله لا حكم 


آنها آن قدر نادان و ابله بودند كه تصور مى كردند اكر كسى به فرمان خدا و به دستور اسلام در موضوعى حكميت بيدا كرد 
با جمله ان الحكم الا لله مخالف است ء با اينكه قرآن زياد ميخواندند اما كمتر مى فهميدند» زيرا حتى قرآن در موضوع دادكاه 
خانوادكى اسلام تصريح به انتخاب حكم از طرف زن و مرد مى كند (فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها) (نساء - 0") 


بعضى ديكر - همانطور كه فخر رازى در تفسير خود نقل مى كند 


-اين جمله را دليلى بر مسلكك جبر كرفته اندء زيرا وقتى قبول كنيم همه فرمانها در جهان آفرينش به دست خدا است اختيارى 


براى كسى باقى نمى ماند. 


در حالى كه مى دانيم آزادى اراده بند كان و اختيار آنها نيز به فرمان يرورد كار است » اين خدا است كه مى خواهد آنها مختار 


وآزاد در كار خود باشند نا در يرتو اختيار و آزادى » تكليف و مسئوليت بر دوش آنها نهد و تربيت شوند. 


حق را ميبرد يعنى كاملا آنرا از باطل جدا و تفكيكك مينمايدء بنابراين جمله بعد و هو خير الفاصلين 


او بهترين جدا كنند كان است تاكيد براى اين موضوع محسوب مى شود. 


وبايد توجه داشت كه جمله (( يقص )) از ماده (( قصه )) به معنى بيان س ركذشت و داستان نيست آنجنان كه بعضى از 


0 


در آيات كذشته سخن از علم و قدرت خدا و وسعت دايره حكم و فرمان او در ميان بود در اين آيات آنجه در آيات قبل 


اجمالا بيان شده » مشروحا توضيح داده مى شود. 
نخست به موضوع علم خدا يرداخته » مى كويد: 


((خزانه هاى غيب (يا كليدهاى غيب ) همه در نزد خدا است » و جز او كسى آنها را نميداند (و عنده مفاتح الغيب لا يعلمها الا 


هو) 


مفاتح جمع مفتح (بر وزن بهتر) به معنى كليد است » و نيز ممكن است جمع مفتح (بر وزن دفتر) به معنى خزينه و مركز 
نكاهدارى 


جيرى بوده باشد. 
در صورت اول معنى آيه جنين مى شود كه تمام كليدهاى غيب به دست او است » و در صورت دوم تمام خزانههاى غيب . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه هر دو معنى در يكك عبارت مراد باشدء و همانطور كه در علم اصول اثبات كرده ايم مانعى از 
ا ستعمال يكك لفظ در جند معنى وجود 


ندارد» و در هر صورت اين دو لازم و ملزوم يكديكرند؛ زيرا هر كجا خزانهاى است » كليدى وجود دارد. 


ولى بيشتر به نظر ميرسد كه مفاتح به معنى كليدها باشد» نه خزائن » زيرا هدف در اينجا بيان علم خدا است و آن با مساله كليد 
كه وسيله آكاهى از ذخاير مختلف است . متناسبتر مى باشد» در دو مورد ديكر كه كلمه مفاتح در قرآن بكار رفته » نيز منظور 
از آن كليد است . </0> 


سيس براى توضيح و تاكيد بيشتر مى كويد: آنجه در بر و بحر است خدا ميداند (و يعلم ما فى البر و البحر). 


بر به معنى مكان وسيع است .» و معمولا به خشكيها كفته ميشود. و بحر در اصل نيز به معنى محل وسيعى است كه آب زياد در 


آن مجتمع باشدء و معمولا به درياها و كاهى به نهرهاى عظيم نيز كفته مى شود. 


در هر حال آكاهى خدا از آنجه در خشكيها و درياها است » به معنى احاطه علم او بر همه جيز است . و توجه به وسعت معنى 
جمله بالا (آنجه در خشكيها و درياها است خدا ميداند) در حقيقت روشنكر كوشهاى از علم وسيع اواست . 


يعنى او از جنبش ميلياردها موجود زنده » كوجكك و 


بزركك » در اعماق درياها. 

ال لرؤكن بر كيائ درحتان در تمام جنكلها و كوهها. 

از تاريخجه قطعى شكفتن هر غنجه و باز شدن كلب ركها. 

از جريان امواج نسيم در بيابانها و خميدكى درهها. 

از شماره واقعى سلولهاى بدن هر انسان و كلبولهاى خونها. 

از حركات مرموز تمام الكترونها در دل اتمها. 

و بالاخره از تمام انديشه هائى كه از لابلاى بردههاى مغز ما ميككذرد. و تا 
اعماق روح ما نفوذ مى كند... آرى از همه اينها به طور يكسان با خبر است . 


باز در جمله بعد براى تاكيد احاطه علمى خداوند, اشاره به خصوص در اين مورد كرده و مى فرمايد: هيج بركى از درختى 
جدا نميشود: مكر اينكه آثرا ميدائد (و ما تسقط من ورقه الا يعلمها). 


يعنى تعداد اين بركها و لحظه جداشدنشان از شاخه ها و كردش آنها در وسط هوا و لحظه قرار كرفتنشان روى زمين » همه 
إينها در ييشككاه علم او روشن است . هم جنين هيج دانهاى در مخفيكاه زمين قرار نميكيرد» مكر اينكه تمام خصوصيات آن را 
ولاك لوالا عدف :ظلمات الارمن 6 


در حقيقت دست روى دو نقطه حساس كذارده شده است » كه براى هيج انسانى هر جند ميليونها سال از عمر او بكذرد؛ و 
دستكاههاى صنعتى و تكامل حيرت انككيز بيدا كند» احاطه بر آن ممكن نيست . 


جه كسى ميداند بادها در هر شبانه روز در سرتاسر كره زمين جه بذرهائى را از كياهان جدا كرده و به جه نقطهاى مى ياشدء 


كسى مى داند كه در هر 


ساعت به وسيله حشرات و يا به وسيله انسانها جند دانه از جه نوع بذر و در كدام نقطه زمين افشانده مى شوند؟. 
كدام مغز الكترونيكى ميتواند» تعداد بركهائى كه در يكك روزاز شاخه درختان جنكلها جدا مى شوند حساب كند؟. 


نكاه به منظره يكك جنكل مخصوصا در فصل بائيز» و به ويزه به دنبال يكك ركبار يا يكك تند باد» و منظره بديعى كه سقوط بى 
در بى بركها ببدا مى كندء بخوبى اين حقيقت را ثابت مى كندء كه اينككونه علوم هيج كاه ممكن نيست در دسترس انسان قرار 


0 
در واقع سقوط بركها لحظه مركك آنها است » و سقوط دانهها در مخفيكاه 


زمين كامهاى نخستين حيات و زندكى آنها است » او است كه از نظام اين مركك و زندكى با خبر است » حتى كامهاى 
مختلفى را كه يكك دانه به سوى زندكى كامل و شكوفان شدن برمى دارد در هر لحظه و هر ساعت در بيشكاه علم او آشكار 


است . 


بيان اين موضوع يكك اثر فلسفى دارد و يكك اثر تربيتى . 


اما اثر فلسفى آن اين است كه يندار كسانى را كه علم خدا را منحصر به كليات مى دانند» و معتقدند كه خدا از جزئيات اين 
جهان آكاهى ندارد» نفى مى كند. و صريحا مى كويد كه خدا از همه كليات و جزئيات آكاهى كامل دارد. 01> 


و اما اثر تربيتى آن روشن است . زيرا ايمان به اين علم وسيع يهناور به انسان مى كويد تمام اسرار وجود توء اعمال و كفتار توى 
نيات و افكار توه همككى براى ذات ياكك او آشكار است با جنين ايمانى جكونه ممكن است 


اثساث مواقت تفال خوديكن تاشن و اعمال و كففان واثيات خود را كتزل تكند: 


و در يايان آيه مى فرمايد هيج تر و خشكى نيست مكر اينكه در كتاب مبين ثبت است (و لا رطب ولا يابس الافى كتاب مبين 
. 


اين جمله با عبارتى كوتاه وسعت بيانتهاى علم خدا را به همه موجودات بيان ميكند. و هيج جيز از آن مستثنى نخواهد بود» زيرا 


در مورد كتاب مبين احتمالاءت مختلفى از ناحيه مفسران داده شده است ولى بيشتر به نظر مى رسد كه منظور از كتاب مبين 
تطبيق بر همين معنى است » جه اينكه بعيد نيست كه لوح محفوظ نيز همان صفحه علم خدا باشد. 


جيز در آن نوشته شده است . 


در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت رسيده است » ورقه به معنى جنين سقط شده و حبه به معنى فرزند و ظلمات الارض به 
معنى رحم مادران و رطب به معنى آنجه از نطفهها زنده ميمانند» و يابس به معنى آنجه از بين مى رود تفسير شده است . 
< .> 


معنى دانه » و ظلمات الارض به معنى تاريكهاى زمين و رطب به معنى تر و يابس به معنى خشكى است ولى ائمه اهل بيت در 
حقيقت با اين تفسير خواسته اند» مسلمانان را متوجه كنند» كه بايد با يكك ديد وسيع و كسترده به آيات قرآن بنكرند» ودر 


فهم معنى آنها تنها روى لفظ جمود نكنند, بلكه به هنكّامى كه قرائن دليل بر توسعه معنى هستند» به وسعت معنى بنكّرند. 
روايت فوق در حقيقت اشاره به اين است كه مفهوم آيه بالا منحصر به دانه هاى كياهان نيست » بلكه حتى بذرهاى نطفه هاى 
الساقى ترا فير امل هئ موده 

در آيه بعد بحث را به احاطه علم خداوند به اعمال انسان كه هدف اصلى است » كشانيده و قدرت قاهره خدا را نيز مشخص 
مى سازدء تا مردم از مجموع اين بحث نتايج تربيتى لازم را بكيرند. 


نخست مى كويد او كسى است كه روح شما را در شب قبض مى كندء واز آنجه در روز انجام مى دهيد و به دست مى 
آوريد آكاه است (و هو الذى يتوفيكم بالليل و يعلم ما جرحتم بالنهار) 


توفى در لغت به معنى باز كرفتن است » و اينكه خواب را يكك نوع باز كرفتن روح معرفى كرده » بخاطر آن است كه خواب - 
همانطور كه معروف است - برادر مركك است » مركك تعطيل كامل دستكاه مغز آدمى و قطع مطلق ييوند روح و جسم است » 
در حاليكه خواب تنها تعطيل بخشى از دستكاه مغز و ضعيف شدن اين بيوند است .ء بنابراين خواب مرحله كوجكى از مركك 
عسات :من قوف اع> 


جرحتم از 


ماده جرح و در اينجا به معنى اكتساب و به دست آوردن جيزى است . يعنى شما شب و روز در زير جتر قدرت و علم خداوند 
قرار داريد » آن كس كه از يرورش دانه هاى نباتات در دل خاكك » و از سقوط و مركك بركها در هر مكان و هر زمان آ كاه 
است »ء از اعمال شما نيز آكاهى دارد. سيس مى كويد: اين نظام خواب و بيدارى تكرار ميشود» شب ميخوابيد و روز شما را 
بيدار مى كند و اين وضع هم جنان ادامه دارد تا يايان زندكى شما فرا رسد (ثم يبعنكم فيه ليقضى اجل مسمى ). <81> 


سرانجام نتيجه نهائى بحث را جنين بيان مى كند سيس بازكشت همه به سوى خدا است و شما رااز آنجه انجام دادهايد آكَاه 


تازه (لم اليعائر بعكم ثم يلكو ينا كلم تسطلوة). 
در آيه بعد باز براى توضيح بيشتر روى احاطه علمى خداوند نسبت به اعمال بند كان » و نككّاهدارى دقيق حساب آنها براى روز 
رستاخيز جنين مى كويد: او تسلط كامل بر بندكان خود دارد و همواست كه حافظان و مراقبانى بر شما 
مى فرستد كه حساب اعمالتان را دقيقا نكاهدارى كنند (و هو القاهر فوق عباده و يرسل عليكم حفظه ). 
همانطور كه سابقا نيز اشاره كرديم قاهريت به معنى غلبه و تسلط كامل بر جيزى است به طورى كه هيجكونه توانائى مقاومت 


در طرف مقابل نباشدء و به عقيده بعضى اين كلمه معمولا در جائى بكار برده مى شود كه طرف مقابل داراى عقل باشد» در 


حاليكه لفظ غلبه هيج يكك از اين دو خصوصيت را ندارد» بلكه معنى آن 


حفظه جمع حافظ و در اينجا به معنى فرشتكانى است كه مامور نككاهدارى حساب اعمال انسانها هستند همانطور كه در سوره 


انفطار آيه ٠١‏ تا ١1‏ مى خوانيم (ان عليكم لحافظين . كراما كاتبين . يعلمون ما تفعلون ): مراقبان و حافظانى بر شما كمارده 
شده » آنها نويسند كان بز ركوارى هستند كه از هر كار شما 1 كاهند. 


يعفيون | سكمير أن يعتتدتد ”55 ] لواعافظ: اكاك اسان سند اكد ما موورزوك 7 تباتجوط غود النزاة ١]‏ كوا كاد وياكها ما رسيدة 
اجل معين مى باشدء و جمله (حتى اذا جاء احدكم الموت ) را كه بعد از حفظه ذكر شده ء قرينه آن ميدانند» و آيه ١١‏ سوره 


رعذ انيز ممكن است”© كواه بو ابن سفن كرفت < 90> 


ولى دقت در مجموع آيه مورد بحث نشان مى دهد كه منظور از حفظ در اينجا همان حفظ اعمال است و در مورد فرشتكانى 
كه مامور حفظ انسانها هستند» به خواست خدا در تفسير سوره رعد بحث خواهيم كرد. سيس مى فرمايد: نككاهدارى اين 
حساب تا لحظه يايان زندكى و فرا رسيدن مركك ادامه دارد (حتى اذا جاء احدكم الموت ). 


و دراين هنكام فرستاد كان ما كه مامور قبض ارواحند روح او را مى كيرند 
(توفته رسلنا). < عم > 


كرفتن روح را مقدم ميدارند» و نه لحظهاى مؤ خر (و هم لا يفرطون ). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين صفت مربوط به فرشتككّان حافظان حساب اعمال انسانها بوده باشند» كه 


آنها در حفظ و نكاهدارى حساب اعمال كمترين كوتاهى و قصور ندارند و تكيه سخن در آيه مورد بحث نيز روى همين 


4. | 5 


قسست است 


در آيه بعد اشاره به آخرين مرحله كار انسان كرده » مى كويد: افراد بشر يس از طى دوران خود با اين يرونده هاى تنظيم شده 
كه همه جيز در آنها ثبت است » در روز رستاخيز به سوى يرورد كارى كه مولادى حقيقى آنها است باز مى كردند (ثم ردوا 
الى الله مولاهم الحق ). 


ودر آن داد كاه » دادرسى و حكم و قضاوت مخصوص ذات ياكك خدا است (الا له الحكم ). 


و با آنهمه اعمال و يرونده هائى كه افراد بشر در طول تاريخ يرغوغاى خود داشته اند به سرعت به تمام حسابهاى آنها 
رسيدكى ميكند, (و هو اسرع الحاسبين ). 


تا آنجا كه در بعضى از روايات وارد شده . انه سبحانه يحاسب جميع عباده على مقدار حلب شاه !: خداوند حساب تمام 


بند كان را در زمان كوتاهى به اندازه دوشيدن يكك كوسفند رسيد كَى مى كند !. <80 > 


همانطور كه در تفسير سوره بقره آيه 7٠١7‏ كفتيم » سرعت حساب بندكان به قدرى است كه حتى در يكك لحظه همه حساب 
آنها را ميتواند مشخص كند. حتى ذكر زمان دوشيدن يكك كوسفند و روايت بالا براى نشان دادن كوتاهى زمان است . و لذا 
در روايت ديكرى مى خوانيم : ان الله تعالى يحاسب الخلائق كلهم فى مقدار لمح البصر: <88> خداوند حساب همه بندكان 


رادر يكك لحظه ميرسد! و دليل آن همان است كه در تفسير آيه فوق ككذشت . و آن اينكه اعمال آدمى در وجود او و 


در موجودات اطراف او اثر ميككذارد» يعنى درست همانند ماشين هائى است كه مقدار حركت و كاركرد خود را روى 
دستكاههائى با نمره نشان مى دهند! 


و به تعبير روشنتر اكر دستكاههائى دقيقى باشد, مى تواند در جشم انسان تعداد نكاههاى خيانت آميزى كه كرده است » 
بخواند» و روى زبان انسان تعداد دروغها و تهمتها و زخم زبانها و سخنان نادرست را مطالعه كند. خلاصه هر يكك از اعضاء 


بدن انسان علاوه بر روح او دستكاه حساب و شمارشى در درون خود دارد و با يكك لحظه بررسى حساب آن روشن مى كردد. 


واكر در يارهاى از روايات مى خوانيم كه افراد يرمسؤ ليت و ير ثروت محاسباتشان در آن روز طولانى مى شود در حقيقت 
نه بخاطر آن است كه معطل رسيدكى به اصل حساب شو ند بلكه آنها بايد در برابر سؤ الاتى كه نسبت به اعمال آنها مى 
شود جوابكوئى كنند» يعنى سنككينى بار مسؤ ليت و لزوم جواب كوئى و اتمام حجت زمان دادكاه آنها را طولانى مى كند. 


مجموع اين آيات يكك درس كامل تربيتى براى بندكان خدا است » آكاهى خداوند از كوجكترين ذرات اين جهان » احاطه 


علمى او بر همه جيز. قدرت و قهاريت او نسبت به بندكان , اطلاع اواز تمام اعمال بشرء نكاهدارى حساب 


اعمال به وسيله كاتبان دقيق » كرفتن جان او در لحظه معين » برانكيخته شدن او در رستاخيز و سيس رسيدكى دقيق و سريع به 
تمام كارهاى اين انسان . 


بكو يد و 


تاريكى مى در خشد 


بار ديككر قرآن دست مشركان را كرفته و به درون فطرتشان مى برد و در آن مخفيكاه اسرار آميز نور توحيد و يكتايرستى را به 
آنها نشان مى دهد وبه ييامبر دستور مى دهد به آنها اين جنين بككويد: جه كسى شما را از تاريكيهاى برو بحر رهائى مى 
بخشد؟! (قل من ينجيكم من ظلمات البر و البحر؟) لازم به يادآورى است كه ظلمت و تاريكى كاهى جنبه حسى دارد و كاهى 
جنبه معنوى : ظلمت حسى آن است كه نور به كلى قطع شود يا آنجنان ضعيف شود كه انسان جائى را نبيند يا به زحمت ببيند» 
وظلمت معنوى همان مشكلات و كرفتاريها و يريشانيهائى است كه عاقبت آنها تاريكك و ناييدا است . جهل ظلمت است » 


هرج و مرج اجتماعى و اقتصادى و نابسامانيهاى فكرى و انحرافات 
آلودكيهاى اخلاقى كه عواقب شوم آنها قابل بيش بينى نيست و يا جيزى جز بدبختى و بريشانى نمى باشد همكى ظلمتند. 


ظلمت و تاريكى ذاتا هولناكك و توهمانكيز است » زيرا حمله بسيارى از جانوران خطرناكك و دزدان و جانيان در يرده تاريكى 
صورت مى كيرد و هر كس خاطراتى در اين زمينه دارد» لذا به هنكام كرفتار شدن در ميان تاريكى . اوهام و خيالات جان مى 


كيرند» اشباح و هيولاهاى وحشتناكك از زواياى خيال بيرون مى دوندء و افراد عادى را در خوف و ترس فرو مى برند. 


ظلمت و تاريكى شعبهاى از عدم است و 


انسان ذاتا از عدم مى كريزد و وحشت داردء و به همين جهت معمولا از تاريكى مى ترسد. 


اكر اين تاريكى با حوادث وحشتناكك واقعى آميخته شود و مثلا انسان در يكك سفر دريائى شب تاريكك و بيم موج و كردابى 
حائل محاصره شود وحشت آن به درجات بيش از مشكلاتى است كه به هنكام روز يديد مى آيدء زيرا معمولا راههاى جاره 
در جنان شرائطى به روى انسان بسته مى شود. همينطور اككر در شبى تاريكك در ميان بيابانى راه را كم كند و صداى 
وحشتناك حيوانات درنده كه در دل شب طعمهاى براى خود مى جويند از دور و نزديكك به كوش او رسدء در جنين لحظاتى 
اسنت كه انسان همه جز راىه.دسث قراموتقى :من سياوة و جز خوذش .و نؤز تابتاكى كه دن اغماق جانش مى درحشد واو زا نه 
سوق مندثى مئى خوائك كه ثنها او است: كه مى تؤاند جنان مفشكلاتى :را خل. كنذه از'باد.هئ بر اينكونه حالات دزيجه هائى 


هستند به جهان توحيد و خداشناسى . 


لذا در جمله بعد مى كويد: در جنين حالى شما از لطف بى يايان او استمداد مى كنيد كاهى آشكارا و با تضرع و خضوع و 


كاهى ينهانى در درون دل و جان او را مى خوانيد (تدعونه تضرعا و خفيه ). 
ودر جنين حالى فورا با آن مبدا بزركك عهد و بيمان ميبنديد كه اكر 


ما رااز كام خطر بره اند به طور قطع شكر نعمتهاى او را انجام خواهيم داد و جز به او دل نخواهيم بست (لثن انجينا من هذه 
لنكونن من الشاكرين ). 


ولى اى بيامبر به 


آنها بككو: خداوند شما را ازاين تاريكيها واز هر كونه غم واندوه ديكر نجات مى دهد (و بارها نجات داده است ) ولى يس 


از رهائى باز همان راه شركك و كفر را مى يوئيد (قل الله ينجيكم منها و من كل كرب ثم انتم تشركون ). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ - ذكر تضرع كه به معنى دعاى آشكار و خفيه كه دعاى ينهانى ست شايد به خاطر اين باشد كه مشكلات با هم متفاوتند 
كَاهى به مرحله شدت نرسيده انسان را به دعاى ينهانى دعوت مى كند و كاهى كه به مرحله شديد مى رسد آشكارا دست به 
دعا برميدارد و كاهى ناله ها و فريادها سر مى دهد منظور اين است كه خداوند هم مشكلات شديد وهم مشكلات ضعيف 


؟ - بعضى معتقدند كه در آيه به جهار حالت روانى انسان كه هر كدام يكنوع عكس العمل به هنكام بروز مشكلات است 
اشاره شده است : حالت دعا و نياز و حالت تضرع و خضوع و حالت اخلاص و حالت التزام به شكركزارى به هنكام نجات از 
مشكلات . 


مشكلات بيدا مى شود اما جون با آكاهى آميخته نيست يس از برطرف شدن شدائد به خاموشى مى كرايد. 
بنايراين اين حالات اكر جه زود كذر باشد. مى تواند دليلى براى افراد دور افتاده در زمينه خداشناسى كردد. 


* - كرب (بر وزن حرب ) در اصل به معنى زير و رو كردن زمين 


و حفر 


آن است و نيز به معنى كره محكمى كه در طناب دلو مى زنند مده است سيس در غم و اندوه هائى كه قلب انسان را زير و 


زوق كن وتعمحون كرهون ذل اماي نشييق كنقد قده ست 


بنابراين ذكر كلمه كرب در آيه بالا كه معنى وسيع و كسترده اى دارد و هر كونه مشكل مهمى را شامل مى شود بعد از ذكر 
ظلمات برو بحر كه به قسمت خاصى از شدائد كفته مى شود از قبيل ذكر يكك مفهوم عام بعد از بيان مفهوم خاص است (دقت 
كنيد). 


در اينجا يادآورى حديثى كه در ذيل اين آيه در بعضى از تفاسير اسلامى آمده است بى مناسبت نيست . 


از ييغمبر اكرم نقل شده كه فرمود خير الدعاء الخفى و خير الرزق ما يكفى بهترين دعا آن است كه ينهانى (و از روى نهايت 
اخلاص ) صورت كيرد و بهترين روزى آن است كه بقدر كافى بوده باشد (نه ثروت اندوزى هائى كه مايه محروميت ديكران 


ودر ذيل همين حديث ميخوانيم : مر بقوم رفعوا اصواتهم بالدعا فقال انكم لا تدعون الاصم و لا غائبا و انما تدعون سميعا 
قريبا: <لا2> بيامبر از كنار جمعيتى كذشت كه صداى خود را بدعا بلند كرده بودند فرمود شما شخص كرى را نمى خوانيد و 
نه شخصى را كه ينهان و دور از شما باشد بلكه شما كسى را مى خوانيد كه هم شنوا وهم نزديكك است !. از اين حديث 


استفاده مى شود كه اكر دعا آهسته و آميخته با توجه و اخلاص بيشتر باشد 


در آيات قبل ضمن بيان توحيد فطرى در حقيقت يكنوع تشويق و اظهار محبت به بندكان شده بود كه جككونه خداوند بهنكام 


شدائد و مشكلات آنها را در يناه خود مى يذيرد» و به خواسته هاى آنها ترتيب اثر ميدهد. 


دراين آيه براى تكميل طرق مختلف تربيتى » تكيه روى مسثله تهديد به عذاب و مجازات الهى شده » يعنى همانطور كه 
خداوند ارحم الراحمين و يناه دهنده بى يناهان است همجنين در برابر طغيانكران و سركشان » قهار و منتقم نيز مى باشد. در 
اين آيه به بيامبر دستور داده شده است كه مجرمان را به سه نوع مجازات تهديد كند: عذابهائى از طرف بالا و عذابهائى از 


طرف يائين و مجازات اختلاف كلمه و بروز جنكك و خونريزى » لذا مى كويد: 
بكو خداوند قادر است كه مجازاتى از طرف بالا يا از طرف يائين برشما 
بفرستد (قل هو القادر على ان يبعث عليكم عذابا من فوقكم او من تحت ارجلكم ). 


ويا اينكه شما را به صورت دسته هاى يراكنده به يكديكر مخلوط كند و طعم جنكك و خونريزى را به بعضى به وسيله بعضى 


ديكر بجشاند (او يلبسكم شيعا و يذيق بعضكم باس بعض ). 


ودر يايان آيه اضافه مى كند: بنكر كه جكونه نشانه ها و دلائل مختلف را براى آنها بازكو مى كنيم شايد درك كنند و بسوى 
حق بازكردند (انظر كيف نصرف الايات لعلهم يفقهون ). 


در اننجا بابد به جند نكته توجه كرد 
يي اي اه ا 


١‏ - دراينكه منظور از عذاب از طرف بالا و يائين حبست در ميان مفسران كفتكو است » ولى ظاهر اين است كه 


صاعقه ها و ركبارهاى خطرناك و طوفانها از طرف بالات و زلزله ها و شكافهاى ويرانكر زمينى و طغيان رودها و درياها از 


طرف يائين » را در بر مى كيرد. 


والزر ماروا روه قن وز كناد ام ا لوقل قا والاى السقاء اوقد مقن قياف ون ولعي 
شكنجه هائى كه از طرف بعضى از كار كران وظيفه نشناس دامنكير مردم مى شود كه كاهى كمتر از عذابهاى دسته اول نيست 
؛ شامل مى كردد. 

همجنين ممكن است سلاحهاى جنككى مخوف عصر ما كه از هوا و زمين زندكانى بشر را به صورت وحشتناكى در هم مى 


كوبد ودر مدت كوتاهى آبادترين شهرها را از طريق بمبارانهاى هوائى و حمله هاى زمينى و مى نككذاريها و زير دريائى ها 
تبديل به تل خاكسترى مى كند در مفهوم وسيع آيه داخل باشد. 


؟ - يلبسكم از ماده لبس (بر وزن حبس ) به معنى اختلا-ط و بهم آميختن است نه از ماده لبس بر وزن قرص به معنى لباس 
يوشيدن » بنابراين معنى جمله جنين ميشود: او مى تواند شما را به صورت كروهها و دسته هاى مختلف به هم بياميزد. <> 
واين تعبير نشان مى دهد كه مسئله اختلااف كلمه و يراكندكى در ميان جمعيت به قدرى خطرناك است كه در رديف 


عذابهاى آسمانى و صاعقه ها و زلزله ها قرار كرفته است » و راستى جنين است » بلكه كاهى ويرانيهاى ناشى از اختلاف و 


يزاكتد كى به درجات ببشتر از ويرانيهائ تاشى .ال صاعقه ها و زلزله هااسبت »+ كرارا ديده ذه آسث كشورفاى آباد در سابه 


شوم نفاق و تفرقه بنابودى مطلق كشيده شده است و اين جمله هشدارى است به همه مسلمانان جهان !. 


اق احتمال تيز دن تفسير ابن حمل وجود :ذازة كه #تعذاوتك در ترابر عذابهاى اسمعاق وازميق دوعذات ديكر را بيان كرذه 
يكى اختلاف عقيده و فكر (كه در حقيقت همانند مجازاتهاى از طرف بالا است ) و ديككر اختلافهاى در ناحيه عمل و روشهاى 
اجتماعى كه منجر به جنكك و خونريزى مى شود (كه شبيه مجازاتهاى از طرف يائين است ) بنابراين به جهار نوع مجازات 


طبيعى ودو نوع مجازات اجتماعى در ايه اشاره شده اسث . 


*- اشتباه نشود اينكه آيه مورد بحث مى كويد: خداوند تفرقه در ميان شما بيفكند نه به اين معنى است كه نخداوند بى جهت 
شخصى است كه نتيجه آن به صورت نفاق و تفرقه بروز مى كندء» و نسبت دادن آن به خدا به خاطر آن است كه او جنين اثرى 


را دراين اعمال زشت قرار داده است . 


؟ - با توجه به اينكه روى سخن در اين آيات به مشركان و بت يرستان است جنين نتيجه مى كيريم : يكك جامعه مشركك كه از 
مسير توحيد و يكنا يرستى منحرف شده است هم كرفتار ظلم و ستم طبقات بالا و هم وظيفه نشناسى طبقات يائين » هم 


اختللاف عقيده 


وهم كشمكشهاى خونين اجتماعى مى شودء همانطور كه جوامع مادى دنياى امروز كه تنها در برابر بت صنعت و ثروت سجده 
مى كنند كرفتار تمام اين بلاهاى بزركك هستند و در ميان آن دست و يا مى زنند. 


ملتهائى نيز سراغ داريم كه دم از توحيد و خدا يرستى مى زنند ولى عملا مشركك و بت يرست مى باشند, جنين ملتهائى نيز به 
همان سرنوشت مش ركان كرفتار خواهند شد و اينكه در بعضى از اخبار مى خوانيم كه امام باقر (عليه السلام ) فرمود: كل هذا 
فى اهل القبله : همه اين كيفرها در مسلمانان واقع مى شود ممكن است اشاره به همين باشدء يعنى هر كاه مسلمانان از مسير 
توحيد انحراف يابند» خود خواهى و خوديرستى جاى اخوت اسلامى را كرفت » منافع شخصى بر منافع عمومى مقدم داشته شد 
وهر كس به فكر خويشتن بود ودستورات خداوند به دست فراموشى سيرده شدء آنها نيز كرفتار جنين سرنوشتى خواهند شد 
!. اين دو آيه در حقيقت تكميل بحثى است كه در ييرامون دعوت به سوى خدا و معاد و حقايق اسلام و ترس از مجازات الهى 
در آيات بيشين كذشت . نخست مى كويد: قوم و جمعيت تو يعنى قريش و مردم مكه تعليمات تو را تكذيب كردند در حالى 
كه همه حق است . و دلائل كوناكونى از طريق عقل و فطرت و حس آنها را تاييد مى كند (و كذب به قومكك و هو الحق ). 
جوع > 


بنايراين تكذيب و انكار آنان از اهميت اين حقايق نمى كاهد, هر جند مخالفان و منكران زياد باشند. 


سيس دستور مى دهدل كه به 


آنها بكو وظيفه من تنها ابلاغ رسالت است » و من ضامن قبول شما نيستم (قل لست عليكم بوكيل ). 


از آيات متعددى كه اين تعبير و مانند آن در آنها آمده است (مانند ٠١‏ - انعام و ٠١8‏ - يونس و 8١‏ - زمرو - شورى ) 
استفاده مى شود كه منظور از وكيل در اين موارد كسى است كه مسؤ ل هدايت عملى و ضامن ديكران بوده باشدء به اين 
رد حقيقت بكيريد» و هدايت را ببذيريد من تنها مامور ابلاغ رسالت و دعوت الهى هستم . 


در آيه بعد با يكك جمله كوتاه و ير معنى آنها را هشدار مى دهدء و به دقت كردن در انتخاب راه صحيح دعوت ميكند» و مى 


كويد: هر خبرى كه خدا و 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به شما داده سرانجام در اين جهان يا جهان ديكر قرار كاهى دارد؛ و بالاخره در موعد مقرر 
انجام خواهد يافت » و به زودى با خبر خواهيد شد (لكل نبا مستقر و سوف تعلمون ). >1١<‏ در تفسير مجمع البيان از امام 
باقر (عليه السلام ) نقل شده كه جون آيه نخست نازل كرديد و مسلمانان از مجالست با كفار و استهزا كنند كان آيات الهى 


نهى شدندك 


جمعى از مسلمانان كفتند: اكر بخواهيم در همه جا به اين دستور عمل كنيم بايد هر كز به مسجد الحرام نرويم طواف خانه خدا 
نكنيم (زيرا آنها در كوشه و 


كنار مسجد يراكنده اند و به سخنان باطل ييرامون آيات الهى مشغولند و در هر - كوشهاى از مسجد الحرام ما مختصر توقفى 
كنيم ممكن است سخنان آنها به كوش ما برسد) در اين موقع آيه دوم نازل شد و به مسلمانان دستور داد كه در اين كونه 


مواقع آنها را نصيحت كنند و تا آنجا كه در قدرت دارند به ارشاد و راهنمائى آنها را بيردازند. 


ذكر شان نزول براى آيه فوق - همانطور كه سابقا نيز اشاره كرديم - منافات با نازل شدن تمام سوره با هم ندارد» زيرا ممكن 
است حوادث مختلفى در زندكى مسلمانان رخ دهد» سيبس سورهاى يكجا نازل شود وهر جند آيهاى از آن ناظر به قسمتى از 


آن حوادث بوده باشد. 
دورى از مجالس اهل باطل 


از آنجا كه بحثهاى اين سوره ببشتر ناظر به وضع مشركان و بت يرستان است در اين دو آيه به يكى ديكر از مسائل مربوط به 
آنها اشاره نخست به بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) مى كويد: هنكامى كه مخالفان لجوج و بى منطق را مشاهده كنى كه 
آيات خدا را استهزاء مى كنندء از آنها روى بككردان تا ازاين كار صرف نظر كرده به سخنان ديكر بيردازند (و اذا رايت الذين 


يخوضون فى آياتنا فاعرض عنهم حتى يخوضوا فى حديث غيره ) <1/1> 


مؤ منان را شامل مى شودء فلسفه اين حكم نيز روشن است زيرا اككر مسلمانان در مجالس آنها 


شركت مى كردندء آنها براى انتقام كرفتن و ناراحت ساختن ايشان به سخنان باطل و نارواى خود ادامه مى دادند, اما هنكامى 
كه با بياعتنائى از كنار آنها بككذرند طبعا سكوت خواهند كرد و به مسائل ديككر خواهند يرداخت » زيرا تمام هدف آنها 


ناراحت ساختن ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و مسلمين بود. 


سيس اضافه مى كند اين موضوع به اندازهاى اهميت دارد كه اكر شيطان ترا به فراموشى افكند و با اين كونه اشخاص سهوا 
همنشين شدى به مجرد اينكه متوجه موضوع كشتى فورا از آن مجلس برخيز و با اين ستمكاران منشين (و اما ينسينكك الشيطان 
فلا تقعد بعد الذكرى مع القوم الظالمين ) 20> 


دو سؤال 


ذزابتجا كو بق ال تراش ١‏ تيت انك مكد شيك اسة خيطات مامز سالط كرود باع قراموشى أو قوفو اوه 
تعبير ديكر آيا با وجود مقام عصمت و مصونيت از خطا حتى در موضوعات » ممكن است يبامبر كرفتار اشتباه و فراموشى 


شود؟! 
در ياسخ اين سؤ ال مى توان كفت كه روى سخن در آيه كرجه به ييامبر است 


اما در حقيقت منظور ييروان او هستند كه اكر كرفتار فراموشكارى شدند و در جلسات آميخته به كناه كفار شركت كردند به 
محض اينكه متوجه شوند بايد از آنجا برخيزند و بيرون روندء و نظير اين بحث در كفتكوهاى روزانه ما و در ادبيات زبانهاى 
مكتلك دنده نى شود كه أنسان رو سفن را به كنجى من كد اما هدفي اين اعت "كه يك زان تشفواندة مطابق فترت المكل 


معروف عرب كه مى كويد: اياكك اعنى و اسمعى يا 


جاره . 


بعضى از مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان و ابو الفتوح در تفسير معروف خود, ياسخ ديكرى داده اند كه حاصلش اين 
است سهو و فراموشى در احكام و در مقام رسالت از طرف خداوند در مورد انبياء جايز نيست و اما در موضوعات در صورتى 
كه موجب كمراهى مردم نشود مانعى ندارد ولى اين ياسخ با آنجه در ميان متكلمين ما مشهور است كه انبياء و ائمه علاوه بر 


احكام » در موضوعات عادى نيز معصوم و مصون از اشتباه هستند سازش ندارد. 
سؤ ال ديكر 


اينكه بعضى از دانشمندان اهل تسنن اين آيه را دليلى بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى كرفته اند زيرا آيه صريحا مى كويد: 
در برابر دشمنان تقيه نكن و حتى اكر در مجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز. 


ياسخ : 


اين ايراد نيز روشن است » زيرا شيعه هركز نمى كويد در همه جا بايد تقيه كرد بلكه تقيه در يارهاى از موارد قطعا حرام است 
» ووجوب آن منحصر به مواردى است كه تقيه و تركك اظهار حق منافعى داشته باشد كه از اظهار آن بيشتر باشد» و يا موجب 


ارو ل 


در آيه بعد يكك مورد را استثناء كرده و مى كويد:اكر افراد با تقوا براى نهى از منكر در جلسات آنها شركت كنند و به اميد 
يرهي زكارى و بازكشت آنها از كناه » آنان را متذكر سازند مانعى ندارد و كناهان آنها را بر جنين اشخاصى نخواهند نوشت » 


زيرا در هر حال قصد آنها خدمت و انجام وظيفه بوده است (و ما على الذين يتقون من حسابهم من شىء 


ولكن ذكرى لعلهم يتقون ) 
براى اين آيه تفسير ديكرى نيز ذكر شده ولى آنجه كفتيم با ظاهر آيه و همجنين با شان نزول آن سازكارتر است . 


ضمنا بايد توجه داشت تنها كسانى مى توانند از اين استثناء استفاده كنند كه طبق تعبير آيه داراى مقام تقوا و يرهيز كارى باشند 


ونه تنها تحت تاثير آنها واقع نشوند بلكه بتوانند آنها را تحت تاثير خود قرار دهند. 


در ذيل آيه ١5١‏ سوره نساء نيز مضمونى شبيه آيه فوق داشتيم و مطالب ديكرى در اين زمينه بيان شد. <1/9> آنها كه دين 


حق را به بازى كرفته اند 


اين آيه در حقيقت بحث آيه قبل را تكميل مى كند و به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد از كسانى كه دين 
وآئين خود را به شوخى كرفته اند و يكك مشت بازى و سركرمى را به حساب دين مى كذارند و زندكى دنيا وامكانات مادى 


آنها را مغرور ساخته . اعراض كند و آنها را به حال خود واككذارد (و ذر الذين اتخذوا دينهم لعبا و لهوا و غرتهم الحياه الدنيا) 
بديهى است دستور به تركك كردن اين كونه اشخاص هيجككونه منافاتى با 


مساله جهاد ندارد زيرا جهاد داراى شرائطى است . و بى اعتنائى به كفار داراى شرائط و ظروف ديككر. وهر كدام ازاين دو در 
جاى خود بايد انجام كيرد» كاهى لازم است با بى اعتنائى مخالفان را كوبيد و كاهى با مبارزه و جهاد و كشيدن اسلحه , و 


اينكه بعضى تصور كرده اند آيات جهاد, آيه فوق را نسخ كرده كاملا بى اساس است . 


در 


حقيقت آيه فوق اشاره به اين است كه آثين آنها از نظر محتوا يوج و واهى است و نام دين را بر يكك مشت اعمالى كه به 
كارهاى كودكان و س ركرميهاى بز ركسالان شبيه تر است كذارده اند اين جنين افراد قابل بحث و كفتكو نيستند و لذا دستور 
مى دهد از آنها روى بككردان و به آنها ومذهب توخاليشان اعتنا مكن . از آنجه كفتيم معلوم شد كه منظور از دينهم همان 
آئين شركك و بت يرستى است كه آنها داشتند واين احتمال كه منظور از آن دين حق باشدء و اضافه دين به آنها به خاطر 


فطرى بودن دين بوده باشد بسيار بعيد بنظر مى رسد. 


احتمال ديكرى در تفسير آيه وجود دارد و آن اينكه قرآن اشاره به جمعى از كفار مى كند كه حتى نسبت به آثين خود به 
عنوان يكك بازى و سر كرمى مى نككريستند و هركز به عنوان يكك مطلب جدى روى آن فكر نمى كردندء يعنى در بيايمانى نيز 
بيايمان بودند و به مبانى مذهب بى اساسشان نيز وفادار نبودند. و در هر حال آيه اختصاصى به كفار ندارد و شامل حال همه 
كسانى مى شود كه مقدسات و احكام الهى را بازيجه نيل به هدفهاى مادى و شخصى قرار مى دهند دين را آلت دنيا و حكم 


دا :زا نارجه اغرامن شخض مق سازاند 


سيس به بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهد كه به آنها در برابر اين اعمال هشدار دهد كه روزى فرا ميرسد كه 
هر كس تسليم اعمال خويش است و راهى براى فرار از جنكال آن ندارد (و ذكر 


ناكمل تنص هما كنت مك 
ودر آن روز جز خدا نه حامى و ياورى دارد ونه شفاعت كنندهاى (ليس لها من دون الله ولى و لا شفيع ). 


كار آنها در آن روز به قدرى سخت و دردناك است و جنان در زنجير اعمال خود كرفتارند كه هر كونه غرامت و جريمه آن 
را (فرضا داشته باشند و) بيردازند كه خود رااز مجازات نجات دهند از آنها يذيرفته نخواهد شد (و ان تعدل كل عدل لا يؤ 


خذ منها). <1/0> 


جرا كه آنها كرفتار اعمال خويش شده اند نه راه جبران در آن روز باز است و نه زمان » زمان توبه است به همين دليل راه 
نجاتى براى آنها تصور نميشود (اولئكك الذين ابسلوا بما كسبوا). 


سين انه كوشتهائ از مجازاتهاى دردناكك آنها اشاره كرده »نوشابهاى دارند ازآب داغ و سوزان به همراه عذاب دردناكك در 


برابر يشت يا زدنشان به حق و حقيقت (لهم شراب من حميم و عذاب اليم بما كانوا يكفرون ). 
آنها از درون به وسيله آب سوزان مى سوزند واز برون بوسيله اتش ! 


تكتهاع كه بابدامه ان توخهةداشة: ابن :ابت كه حمل اولتكك الذي اسلو بها كسيوا (آنها كرشار اعفان ويك :فستنة )5 


حقيقت به منزله دليل و علت عدم قبول غرامت و عدم وجود ولى و شفيع براى آنها است » يعنى مجازات 


آنها براثر يكك عامل خارجى نيست كه بتوان آن را به نوعى دفع كرد بلكه از درون ذات و صفات و اعمال خود آنها سرجشمه 


مى كيردء آنها اسير كارهاى زشت خويشندء» به همين دليل رهائى 


براى آنها ممكن نيست . زيرا جدائى از اعمال و آثار اعمال همجون جدائى از خويشتن است . 


اما بايد توجه داشت كه اين شدت و سختى و عدم وجود راه بازكشت و شفاعت مخصوص كسانى است كه اصرار بر كفر 
داشته اند و به آن ادامه مى دادند همانطور كه از جمله بما كانوا يكفرون استفاده مى شود (زيرا فعل مضارع براى بيان استمرار 
حرق أشنة ) اتن آنه واز ران ترارق كه مشر كات زرا ذغوقظ ملعا ناة نه كفو كنع رسي :اشيم ياك مل اللدغله 
وآله وسلم ) دستور مى دهد كه با يكك دليل دندانشكن به آنها ياسخ كويد و به صورت يكك استفهام انكارى از آنها بيرسد 
كه آيا شما مى كوئيد ما جيزى را شريكك خدا قرار دهيم كه نه سودى به حال ما دارد كه به خاطر سودش به سوى او برويم و 


نه زيانى دارد كه از زيان او بترسيم ؟! (قل | ندعوا من دون الله ما لا ينفعنا و لا يضرنا). 


اين جمله در حقيقت اشاره به آن است كه معمولا كارهاى انسان از يكى از دو سرجشمه ناشى مى شود يا به خاطر جلب 
منفعت است (اعم از اينكه منفعت معنوى يا مادى باشد) و يا به خاطر دفع ضرر است (اعم از اينكه ضرر معنوى يا مادى باشد) 
جكونه شخصى عاقل كارى انجام ميدهد كه هيجيكك از اين دو عامل در آن وجود نداشته باشد؟ 


سيبس به استدلال ديكرى در برابر مشركان دست مى زند و مى كويد: اكر ما به سوى بت يرستى باز كرديم و يس از هدايت 


الهى در راه 


شركك كام نهيم بازكشت به عقب كرده ايم واين بر خلاءف قانون تكامل است كه قانون عمومى عالم حيات ميباشد (و نرد 
على اعقابنا بعد اذ هدانا الله ). <1/8> 


و بعد با يكك مثال » مطلب را روشنتر ميسازد و مى كويد بازكشت از توحيد به شرك همانند آن است كه كسى بر اثر وسوسه 


هاى شيطان (يا غولهاى بيابانى » به يندار عرب جاهليت كه تصور مى كردند در راهها كمين كرده اند و مسافران را 


به بيراهه ها مى كشانند !) راه مقصد را كم كرده و حيران و سركردان در بيابان مانده است (كالذى استهوته الشياطين فى 


الارض حيران ). 


در حالى كه يارانى دارد كه او را به سوى هدايت و شاهراه دعوت مى كنند و فرياد مى زنند به سوى ما بيا ولى آن جنان 
حيران و سركردان است كه كوئى سخنان آنان را نمى شنود و يا قادر بر تصميم كرفتن نيست (له اصحاب يدعونه الى الهدى 
اثتنا). </ا/1> 


ودر يايان آيه به يبامبر دستور مى دهد كه با صراحت بككويد: هدايت تنها هدايت خدا است و ما ماموريت داريم كه فقط در 


برابر يروردكار عالميان تسليم شويم (قل ان هدى الله هو الهدى و امرنا لنسلم لرب العالمين ). 


اين جمله در حقيقت دليل ديكرى بر نفى مذهب مشركان است زيرا تنها در برابر كسى بايد تسليم شد كه مالكك و آفري دكار و 


مربى جهان هستى است نه بتها كه هيج نقشى در ايجاد و اراده اين جهان ندارند. 
سؤ ال : 


دراينجا سؤ الى بيش مى آيد كه مككر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


قبل از بعثت يبرو مذهب مشركان بوده است كه مى كويد: نرد على اعقابنا (آيا به حال سابق باز كرديم ) در حالى كه مى 
دانيم او هيجكاه در برابر بت سجده نكرد و در هيج تاريخى جنين جيزى ننوشته اند. اصولا مقام عصمت جنين اجازهاى را نمى 


دهد. 

ياسخ : 

اين جمله در حقيقت از زبان جمع مسلمين است » نه از زبان شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) لذا با صيغه و ضمائر 
جمع ادا شده است . 


در آيه بعد دنباله دعوت الهى را جنين شرح مى دهد كه ما كذشته از توحيد دستور داريم كه نماز را بريا داريد و تقوا را ييشه 
كنيد (و ان اقيموا الصلاه و اتقوه ). 


و سرانجام با توجه به مساله معاد و اينكه حشر و بازكشت شما به سوى خدا است اين بحث را يايان مى دهد (و هو الذى اليه 


در حقيقت در اين جند جمله كوتاه برنامهاى كه ييامبر به سوى آن دعوت مى كرده » و از حكم عقل و فرمان خدا سرجشمه 
كرفته » به صورت يكك برنامه جهار مادهاى كه آغازش توحيد, و انجامش معاد. و مراحل متوسط آن محكم ساختن ييوندهاى 
الهى و برهيز از هر كونه كناه مى باشد ارائه داده شده است . اين آيه در حقيقت دليلى است بر مطالب آيه قبل و دليلى است 
بر لزوم تسليم در برابر يروردكارء و ييروى از رهبرى او» لذا نخست مى كويد: او خدائى است كه آسمانها و زمين را به حق 
آفريده است (و هو الذى خلق السموات و الارض بالحق ). 


آفريده اس 


منظور از حق در جمله بالا-.همان هدف و نتيجه و مصالح و حكمتها است يعنى هر جيزى را براى خاطر هدف و نتيجه و 
مصلحتى آفريد» در حقيقت اين جمله شبيه مطلبى است كه در سوره ص آيه /7آ آمده آنجا كه مى فرمايد: و ما خلقنا السماء و 


الارض و ما بينهما باطلا: ما آسمان و زمين و آنجه در ميان آنها است بيهوده و بيهدف نيافريديم . 


سيس مى فرمايد: نه تنها مبدء عالم هستى او است » بلكه رستاخيز و قيامت نيز به فرمان او صورت مى كيرد و آن روز كه 


فرمان مى دهد رستاخيز بر يا شود فورا برريا خواهد شد (و يوم يقول كن فيكون ). </1> 


بعضى احتمال داده اند كه منظور از اين جمله همان آغاز آفرينش و مبدء جهان هستى باشد كه همه جيز به فرمان او ايجاد 


شده است » ولى با توجه به اينكه 


يقول فعل مضارع است . و اينكه قبل از اين جمله اشاره به اصل آفرينش شده و همجنين با توجه به جملههاى بعد ميتوان كفت 
كه اين جمله مربوط به رستاخيز و فرمان الهى در باره آن است همانطور كه در جلد اول صفحه 59494 (ذيل آيه /ا١١‏ بقره ) 
كفتيم منظور از جمله كن فيكون اين نيست كه خداوند يكك فرمان لفظى به عنوان موجود باش صادر ميكند بلكه منظور اين 


است هر كاه اراده او به آفرينش جيزى تعلق كيرد بدون 


نياز به هيج عامل ديكرى » ارادهاش جامه عمل به خود مييوشدء اكر اراده كرده است يكك دفعه موجود شود, يكك دفعه موجود 
خواهد شد و اككر اراده كرده است تدريجا موجود كرددء برنامه تدريجى آن شروع خواهد شد. بعد اضافه مى كند كه كفتار 
خداونك عق اسث يعت هسان :طون كه اغاز افريتقن بر اماس هدق وتبجة و مصلحة: وى رستاخير تيز عمانكونه عواهل بود 
(قوله الحق ). 


ودر آن روز كه در صور دميده مى شود و قيامت بر يا ميككردد» حكومت و مالكيت مخصوص ذات ياكك او است (و له الملكك 


يوم ينفخ فى الصور). 


درست است كه مالكيت و حكومت خداوند بر تمام عالم هستى از آغاز جهان بوده و تا يايان جهان و در عالم قيامت ادامه 
خواهد داشت و اختصاصى به روز رستاخيز ندارد» ولى از آنجا كه در اين جهان يكك سلسله عوامل و اسباب در ييشبرد هدفها 
و انجام كارها مؤ ثر است كاهى اين عوامل و اسباب انسان را از خداوند كه مسبب الاسباب است غافل ميكند, اما در آن روز 
كه همه اين اسباب از كار ميافتد» مالكيت و حكومت او از هر زمان آشكارتر و روشتتر ميكردد. درست نظير آيه ديكرى كه 
مى كويد: لمن الملكك اليوم لله الواحد القهار: حكومت و مالكيت امروز (روز قيامت ) براى كى است ؟ تنها براى خحداوند 


يكانه يبرو ز'اسث (ضوره غافر - آية 2 3): 


در باره اينكه منظور از ((صور)) كه در آن دميده مى شود جيست و جككونه اسرافيل در صور ميدمد تا جهانيان بميرند و بار 


ذيكر 3راضون سلامك نا هممكى وده شوئكة و 


قيامت بر يا كرددء در ذيل آيه 88 سوره زمر به خواست خدا مشروحا بحث خواهيم كردء زيرا تناسب بيشترى با آن آيه دارد. و 
در يايان آيه اشاره به سه صفت از صفات خدا كرده »خداوند از ينهان و آشكار با خبر است (عالم الغيب و الشهاده ). 


و كارهاى او همه از روى حكمت ميباشد, و از همه جيز آكاه است (و هو الحكيم الخبير). 


در آيات مربوط به رستاخيز غالبا به اين صفات خدا اشاره شده است كه او هم آكاه است و هم قادر و حكيم يعنى به مقتضاى 
علم و آكاهيش اعمال بند كان را ميداند و به مقتضاى قدرت و حكمتش به هر كس جزاى مناسب ميدهد. از آنجا كه اين 
سوره جنبه مبارزه با شركك و بت يرستى دارد و روى سخن بيشتر در آن از بت يرستان است و براى بيدار ساختن آنها از طرق 
مختلف استفاده شده » در اينجا به كوشه اى از سركذشت ابراهيم قهرمان بت شكن اشاره كرده و منطق نيرومند او را در 


كوبيدن بتها ضمن حجند آيه به خاطر آورده است . 


قابل توجه اينكه قرآن در بسيارى از بحثهاى توحيدى و مبارزه با بت روى اين س ركذشت تكيه مى كندء زيرا ابراهيم مورد 


نخست مى كويد: ابراهيم يدر (عموى ) خود را مورد سرزنش قرار داد و به آنها جنين كفت : ((1يا اين بتهاى بى ارزش و 
موجودات بيجان را خدايان خود انتخاب كرده ايد))؟! (و اذ قال ابراهيم لابيه آزر اتتخذ اصناما اله ). 


((بدون شكك من » تو و جمعيت بيروان وهم مسلكان ترا در 


كمراهى آشكارى مى بينم )) جه كمراهى از اين آشكارتر كه انسان مخلوق خود را معبود خود قرار دهد, و موجود بيجان و 
بى شعورى را يناهكاه خود بيندارد و حل مشكلات خود را از آنها بخواهد (انى اراكك و قومكك فى ضلال مبين ). 


آيا آزر يدر ابراهيم بود؟ 


كلمه ((اب )) در لغت عرب غالبا بر يدر اطلاق مى شود و جنانكه خواهيم دي دكاهى بر جد مادرى و عمو و همجنين مربى و 
معلم و كسانى كه براى ترتيب انسان به نوعى زحمت كشيده اند نيز كفته شده است » ولى شكك نيست كه به هنكام اطلاق اين 


كلمه اكر قرينه اى در كار نباشد قبل از هر جيز ((يدر)) بنظر مى آيد. 


اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه آيا براستى آيه بالا مى كويد: آن مرد بت يرست (آزر) يدر ابراهيم بوده است ؟ و آيا يكك 
فرد بت يرست و بت ساز مى تواند يدر يكك بيامبر اولوا العزم بوده باشد؟ و آيا وراثت در روحيات انسان اثر نامطلوبى در 


فرزند نخواهد كذارد؟ 


دانشمندان شيعه معتقدند آذر يدر ابراهيم نبود» بعضى او را يدر مادر و بسيارى او را عموى ابراهيم دانسته اند. 
قرائنى كه نظر دانشمندان شيعه را تاييد مى كند جند جيز است : 


١‏ - در هيج يكك از منابع تاريخى اسم يدر ابراهيم » ((آزر)) شمرده نشده است » بلكه همه ((تارخ )) نوشته اند» در كتب 
عهدين نيز همين نام آمده است » جالب اينكه 


افرادى كه اصرار دارند يدر ابراهيم آزر بوده در اينجا به توجيهاتى دست زده اند كه بهيج وجه قابل قبول نيست از جمله اينكه 


اسم يدر ابراهيم تارخ » و لقبش آزر بوده ! در حالى كه اين لقب نيز در منابع تاريخى ذكر نشده است . 


ويااينكه آزر بتى بوده كه يدر ابراهيم او را يرستش مى كرده است در حالى كه اين احتمال با ظاهر آيه فوق كه مى كويد 


«ادقرا و مجيد مى كوك: مسلمانان حق الدارقد يراق مش ركان انتهقار كتند اكز ححة يستكان و نود يكاة انها وده باشتد سيبس 
براى اينكه كسى استغفار ابراهيم را درباره آزر دستاويز قرار ندهد جنين مى كويد: و ما كان استغفار ابراهيم لابيه الا عن 
موعده وعدها اياه فلما تبين له انه عدو لله تبرء منه (سوره توبه آيه :)1١‏ استغفار ابراهيم براى يدرش (آزر) فقط به خاطر وعده 
اى بود كه به او داده بود (آنجا كه كفت ساستغفر لكك ربى - مريم آيه 1؟ يعنى : ((بزودى براى تو استغفار خواهم كرد)) به 
اميد اينكه با اين وعده دلكرم شود و از بت يرستى بركردد) اما هنككامى كه او را در راه بت يرستى مصمم و لجوج ديد دست 


از استغفار درباره او برداشت ٠.‏ 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه ابراهيم بعد از ماءيوس شدن از آزر ديكر هيج كاه براى او طلب آمرزش نكرد و 


شايسته هم نبود جنين كندء و تمام 


قرائن نشان مى دهد اين جريان در دوران جوانى ابراهيم و زمانى بود كه در شهر بابل مى زيست و با بت يرستان مبارزه داشت 


ولى آيات ديكر قرآن نشان مى دهد كه ابراهيم در اواخر عمر خود و يس از يايان بناى كعبه براى يدرش از خداوند طلب 
آمرزش كرد (البته در اين آيات جنانكه خواهد آمد از يدر تعبير به (اب )) نشده بلكه تعبير به والد كه صريحا مفهوم يدر را 


مى رساند» شلة سيت )د 


للمؤ منين يوم يقوم الحساب حمد و سياس براى خدائى است كه در ييرى به من اسماعيل و اسحاق را بخشيده يرورد كار من 


دعا را اجابت مى كندء يروردكارا! من و يدر و مادرم و مؤ منين را در روز رستاخيز بيامرز. 14> 


از انضمام اين آيه به آيه سوره توبه كه مسلمانان را از استغفار براى مشركان بر حذر مى دارد و ابراهيم را از انجام جنين كارى 
جز براى يكك مدت محدود آن هم براى يكك هدف مقدس ء بركنار مى شمردء به خوبى استفاده مى شود كه منظور از ((اب )) 
در آيه مورد بحث » يدر نيست » بلكه عمو يا يدر مادر ويا مانند آن است و به تعبير ديكر ((والد)) در بيان معنى يدر صراحت 


دارد» در حالى كه ((اب )) صراحت ندارد. 


در آيات قرآن كلمه (اب )) نيز در مورد عمو به كار رفته است مانند آيه ١77‏ سوره بقره قالوا نعبد الهكك و اله 


اسماعيل و اسحاق » خداوند يككانه را مى يرستيم )) و اين را مى دانيم كه اسماعيل عموى يعقوب بود نه يدر او. 

* - از روايات مختلف اسلامى نيز مى توان اين موضوع را استفاده كرد زيرا در حديث معروفى از ييغمبر اكرم (صلى الله عليه 
و آله وسلّم ) نقل شده است : لم يزل ينقلنى الله من اصلاب الطاهرين الى ارحام المطهرات حتى اخرجنى فى عالمكم هذا لم 
يدنسنى بدنس الجاهليه : ((همواره خداوند مرا از صلب يدران ياكك به رحم مادران ياكك منتقل مى ساخت » و هركز مرا به 
آلودكيهاى دوران جاهليت آالوده نساخت )). >/١<‏ 

شك بست كديزوشن تريق الود كن فوواق جاهليت شرزكة ورت روسك اث واكساى كه ان وامتخصضصؤيةه الود فى زا 
دانسته اند هيج دليلى بر كفته خود ندارند» بخصوص اينكه قرآن مى كويد انما المشركون نجس : ((مش ركان آلوده 


و ناياكند)). <1/> 


طبرى كه از دانشمندان اهل سنت است در تفسير خود ((جامع البيان )) از مفسر معروف ((مجاهد)) نقل مى كند كه او صريحا 


((سيوطى )) دانشمند معروف سنى در كتاب مسالكك الحنفاء از فخر رازى 


در كتاب ((اسرار التنزيل )) نقل مى كند كه يدر و مادر و اجداد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هيجكاه مشركك 
نبودند و به حديثى كه در بالا از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل كرديم استدلال نموده است » سيس خود سيوطى 
اضافه مى كند كه ما مى توانيم اين حقيقت را با توجه به دو دسته از روايات اسلامى اثبات كنيم نخست رواياتى كه مى كويد: 
بدران و اجداد ييامبر تا آدم هر كدام بهترين فرد زمان خود بوده اند (اين احاديث را از ((صحيح بخارى )) و ((دلائل النبوه )) 


بيهقى و مانند آن نقل نموده است ). 


ورواياتى كه مى كويد: در هر عصر و زمانى افراد موحد و خدايرست وجود داشته است با ضميمه كردن اين دو دسته روايات 
ثابت اجداد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از جمله (يدر ابراهيم ) حتما موحد بوده انك. <> 


با توجه به آنجه كفته شد معلوم مى شود كه تفسير فوق براى آيه مورد بحث تفسيرى است بر اساس قرائن روشنى از خود 
قرآن و روايات مختلف اسلامى نه تفسير به راءى آنجنان كه بعضى از متعصبين اهل سنت همانند نويسنده ((المنار)) كفته 
است . دلائل توحيد در آسمانها 


در تعقيب نكوهشى كه ابراهيم از بتها داشت » و دعوتى كه از آزر براى تركك بت يرستى نمودء در اين آيات خداوند به 
مبارزات منطقى ابراهيم با كروههاى مختلف بت يرستان اشاره كرده و حِكُونكّى بى بردن او را به اصل توحيد از طريق 


لي 


كويد: ((همانطور كه ابراهيم را از زيانهاى بت يرستى آ كاه ساختيم همجنين مالكيت مطلقه و تسلط يرورد كار را بر تمام 
آسمان و زمين به او نشان داديم ع«( (و كذلكك نرى ابراهيم ملكوت السماوات و الاارض ). <> 


ملكوت در اصل از ريشه ((ملك )) (بر وزن حكم ) به معنى ((حكومت و مالكيت است .» و ((و)) و ((ت )) براى تاء كيد و 
مبالغه به آن اضافه شده بنابراين 


منظور از آن در اينجا حكومت مطلقه خداوند بر سراسر عالم هستى است . 


اين آيه كُويا اجمالى از تفصيلى است كه در آيات بعد درباره مشاهده وضع خورشيد و ماه و ستاركان و يى بردن از غروب 
آنها به مخلوق بود نشان آمده است . 


يعنى قرآن ابتدا مجملى از مجموع آن قضايا را ذكر كرده » سيس به شرح آنها يرداخته است .» و به اين ترتيب منظور از نشان 


دادن ملكوت آسمان و زمين به ابراهيم روشن مى شود. 
و در يايان آيه مى فرمايد: ((هدف ما اين بود كه ابراهيم اهل يقين كردد)) (و ليكون من الموقنين ). 


شكك نيست كه ابراهيم يقين استدلالى و فطرى به يكانككى خدا داشت اما با مطالعه در اسرار آفرينش اين يقين به سر حد كمال 
رسيد» همانطور كه ايمان به معاد و رستاخيز داشت ولى با مشاهده مرغان سر بريده اى كه زنده شدندء ايمان او به مرحله ((عين 


اليقين ( رسيك. 


در آيات بعد اين موضوع را بطور مشروح بيان كرده و استدلال ابراهيم را از افول و غروب ستاره و خورشيد بر عدم الوهيت 


آنها روشن مى سازد. 


نخست مى كويد: ((هنكامى كه يرده تاريكك شب جهان را در 


زير يوشش خود قرار داد ستاره اى در برابر ديد كان او خودنمائى كرد. ابراهيم صدا زد اين خداى من است ؟! اما به هنكامى 
كه غروب كرد با قاطعيت تمام كفت : من هيجكاه غروب كنندكان را دوست نمى دارم )) و آنها را شايسته عبوديت و ربوبيت 
نمى دانم (فلما جن عليه الليل راى كو كبا قال هذا ربى فلما افل قال لا احب الافلين ). 


بار ديكر جشم بر صفحه آسمان دوخت اين بار قرص سيم كون ماه با فروغ و درخشش دليذير خود بر صفحه آسمان ظاهر 
شده بود هنككامى كه ماه را ديد 


ابراهيم صدا زد اين است يرورد كار من ؟ اما سرانجام ماه به سرنوشت همان ستاره كرفتار شد و جهره خود را در يرده افق 
كشيدء ابراهيم جستجوكر كفت : ((اكر يرورد كار من مرا به سوى خود رهنمون نشود در صف كمراهان قرار خواهم كرفت 
)»! (فلما راى القمر بازغا قال هذا ربى فلما افل قال لئن لم يهدنى ربى لاكونن من القوم الضالين ). 


در اين هنكام شب به يايان رسيده بود و يرده هاى تاريكك خود را جمع كرده واز صحنه آسمان مى كريخت » خورشيد از افق 
مشرق سر برآورده و نور زيبا و لطيف خود را همجون يكك يارجه زربفت بر كوه و دشت و بيابان مى كسترد» همين كه جشم 
حقيقت بين ابراهيم بر نور خيره كننده آن افتاد صدا زد خداى من اين است ؟! اينكه از همه بزركتر و يرفروغتر است !ء اما با 


غروب آفتاب و فرو رفتن قرص خورشيد در دهان هيولاى شب .ء ابراهيم آخرين سخن خويش را ادا كرد و كفت 


: ((اى جمعيت » من از همه اين معبودهاى ساختككى كه شريكك نخدا قرار داده ايد بيزارم )) (فلما راى الشمس بازغه قال هذا 


اكنون كه فهميدم در ماوراى اين مخلوقات متغير و محدود و اسير جنككال قوانين طبيعت خدائى است قادر و حاكم بر نظام 
((كاينات من روى خود را به سوى كسى مى كنم كه آسمانها و زمين را آفريد و دراين عقيده خود كمترين شرك راه نمى 
دهم » من موحد خالصم و از مشركان نيستم )) (انى وجهت وجهى للذى فطر السماوات و الارض حنيفا و ما انا من المشركين 
. 


در تفسيراين آيه و آيات بعد و اينكه جككونه ابراهيم موحد و يكتايرست 


ب#«ستاره استماق اشاره كرذه ومى كويد: ((انيخ خندائ من است )):مفسيران كفتكو سيار كرذه اندو از فيان همه تفاسير :دو 
تفسير قابل ملاحظه تر است كه هر كدام از آن را بعضى از مفسران بزركك اختيار كرده و در منابع حديث نيز شواهدى بر آن 


وجود دارد: 


نخست اينكه ابراهيم شخصا مى خواست درباره خداشناسى بينديشد و معبودى را كه با فطرت ياكك خويش در اعماق جانش 
مى يافت بيدا كندء او خدا را با نور فطرت و دليل اجمالى عقل شناخته بود و تمام تعبيراتش نشان مى دهد كه در وجود او 
هيجكونه ترديدى نداشت » اما در جستجوى مصداق حقيقى او بود. بلكه مصداق حقيقى او را نيز مى دانست اما مى خواست 
از طريق استدلالات روشتتر عقلى به مرحله ((حق اليقين )) برسد و اين جريان قبل 


از دوران نبوت و احتمالا در آغاز بلوغ يا قبل از بلوغ بود. 


در ياره اى از روايات و تواريخ مى خوانيم اين نخستين بار بود كه ابراهيم جشمش به ستا ركان آسمان افتاد و صفحه نيلكون 
آسمان شب با جراغهاى فروزنده و ير فروغش را مى ديدء زيرا مادرش او را از همان دوران طفوليت به خاطر ترس از دستكاه 


نمرود جبار در درون غارى يرورش مى داد. 


اما اين بسيار بعيد به نظر مى رسيد كه انسانى سالها درون غارى زندكى كند و حتى در يكك شب تاريكك نيز يكك كام از آن 


ستاره اى را نديده بود. 


ولى اين تعبير به هيجوجه جنين مفهومى را در بر ندارد» بلكه منظور اين است اكر جه تا آن زمان ستاره و ماه و خورشيد را 
بسيار ديده بود ولى به عنوان يكك محقق توحيد اين نخستين بار بود كه به آنها نظر مى دوخت و در ارتباط افول و غروب آنها 


با نفى مقام خدائى از آنها انديشه مى كردء در حقيقت ابراهيم بارها 
آنها را ديده بود اما نه با اين جشم . 


بنابراين هنكامى كه ابراهيم مى كويد هذا ربى (اين خداى من است ) به عنوان يكك خبر قطعى نيست » بلكه به عنوان يكك 
فرض و احتمال » براى تفكر و انديشيدن است » درست مثل اينكه ما مى خواهيم در علت حادثه اى بى جوئى كنيم تمام 
احتمالات و فرضها را يكك يكك مورد مطالعه قرار مى دهيم و لوازم هر 


يكك را بررسى مى كنيم تا علت حقيقى را بيابيم و جنين جيزى نه كفر است و نه حتى دلالت بر نفى ايمان مى كندء بلكه راهى 
است براى تحقيق بيشتر و شناسائى بهتر و رسيدن به مراحل بالاتر ايمان » همانطور كه در جريان معاد نيز ابراهيم براى رسيدن به 
مرحله شهود و اطمينان ناشى از آن در صدد تحقيق بيشتر برآمد. در تفسير عياشى از محمد بن مسلم از امام باقر يا صادق 
(عليهماالسلام ) جنين نقل شده است انما كان ابراهيم طالبا لربه و لم يبلغ كفرا و انه من فكر من الناس فى مثل ذلكك فانه 
بمنزلته : ((ابراهيم اين سخن را به عنوان تحقيق كفت و هركز سخن او كفر نبود» وهر كس از مردم به عنوان تفكر و تحقيق 


اين سخن را بككويد همانند ابراهيم خواهد بود)). <8/> 
دراين زمينه دو روايت ديكر نيز در تفسير نور الثقلين نقل شده است . 


تفسير دوم اين است كه ابراهيم اين سخن را به هنكام كفتكو با ستاره يرستان و خورشيديرستان بيان كرد, و احتمالا بعد از 
مبارزات سرس ختانه او در بابل با بت يرستان و خروج اواز آن سرزمين به سوى شام بود كه با اين اقوام برخورد كرد. ابراهيم 
كه لجاجت اقوام نادان را در راه و رسم غلط خود در بابل آزموده بود» براى اينكه نظر عبادت كنند كان خورشيد و ماه و 
ستار كان اموق عرو جلك كددة كفت با اكها عند اعد واه عار وتان كنك كبا مى كوقن ابن شبتارة زهرة 


يرورد كار من است » بسيار خوب يعنى باشد كه سرانجام 


اين عقيده 


را براى شما بازكو كنم » جيزى نككذشت كه جهره يرفروغ ستاره در يشت يرده تاريكك افق ينهان كشت اينجا بود كه حربه 


محكم به دست ابراهيم افتاد و كفت : من هر كز جنين معبودى را نمى توانم ببذيرم . 


بنابراين جمله ((هذا ربى ))» مفهومش اين است ((به اعتقاد شما اين خداى من است )) و يا اينكه آنرا به عنوان استفهام كفت : 


آيا اين خداى من است ؟ 

دراين زمينه نيز حديثى در تفسير نور الثقلين و ساير تفاسير از عيون اخبار الرضا (عليه السلام ) نقل شده است . 
جَكونكى استدلال ابراهيم بر توحيد 

اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه ابراهيم جككونه از غروب آفتاب و ماه و ستاركان بر نفى ربوبيت آنها استدلال كرد؟. 
اين استدلال ممكن است از سه راه باشد. 


١‏ - يرورد كار و مربى موجودات (آنجنان كه از كلمه ((رب )) استفاده مى شود) بايد هميشه ارتباط نزديكك با مخلوقات خود 
داشته باشد. لحظه اى نيز از آنها جدا نككردد بنابراين جكونه موجودى كه غروب مى كند و ساعتها نور و بركت خود را بر مى 


جيند واز بسيارى موجودات به كلى بيكانه مى شود. مى تواند يرورد كار و رب آنها بوده باشد؟!. 


تواند حاكم بر آنها و مالكك آنها بوده باشد. او خود مخلوق ضعيفى است و سر بر فرمان آنها و توانائى كمترين انحراف و 


” - موجودى كه داراى حركت است حتما موجود حادثى خواهد بود. زيرا همانطور كه 


مشروحا در فلسفه اثبات شده است » حركت همه جا دليل بر حدوث 


است » زيرا حركت خود يكنوع وجود حادث است و جيزى كه در معرض حوادث است يعنى داراى حركت است نمى تواند 
يكك وجود ازلى و ابدى بوده باشد (دقت كنيد). 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -در نخستين آيه مورد بحث كلمه ((كذلك )) (اينجنين ...) جلب توجه مى كند و مفهوم آن اين است : همانطور كه 
زيانهاى بت يرستى را براى عقل و خرد ابراهيم روشن ساختيم » حكومت و مالكيت خدا را بر آسمان و زمين نيز به او نشان 
داديم » بعضى از مفسران كفته اند: معنى آن اين است كه همانطور كه آثار قدرت و حكومت خود را بر آسمانها به تو نشان 


داديم به ابراهيم نيز نشان داديم تا بوسيله آنها به خدا آشناتر شود. 


احاجن (از ماده حجن بر:وزن فق ) به:معتن يوشائيدق حجيزى است وذن آبهمورد ببحث معتى جمله ابن اث هتكامى كه شن 
جهره موجودات را از ابراهيم يوشانيد... و اينكه به ديوانه مجنون كفته مى شود بخاطر اين است كه كُويا يرده اى بر عقل او 
كشيده شده است و اطلاق جن بر موجود نا بيدا نيز به همين ملاحظه است و جنين نيز به خاطر يوشيده بودن در درون رحم 
مادر است و اطلاءق جنت بر بهشت و بر باغ به خاطر آن است كه زمينش زير درختان يوشيده است ». و قلب را جنان (بر وزن 


زهان ) مق كويتك حون ذنمبان شيته تيفته اسك :ويا اكه اسوار انسبان .وا 


نهفته مى دارد. 


" - در اينكه منظور از كوكبا (ستاره اى ) كدام ستاره بود است ؟ ميان مفسران كفتكو است . ولى بيشتر مفسران ستاره زهره يا 
مشترى را ذكر كرده اندء و از ياره اى از تواريخ استفاده مى شود كه اين هر دو ستاره در زمانهاى قديم مورد يرستش بوده » و 
جزء آلهه (خدايان ) محسوب مى شده است » ولى در حديثى كه از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) در عيون الاخبار 


نقل شده تصريح كرديده است 


كه اين ستاره » ستاره زهره بوده است » در تفسير على بن ابراهيم نيز از امام صادق (عليه السلام ) اين موضوع . روايت شده 
است . </ال> 


بعضى از مفسران كفته اند كه مردم كلده و بابل در آنجا مبارزات خود را با بت يرستان شروع كرده هر يكك از سيارات را 
خالق يا رب النوع موجوداتى مى شناختند» ((مريخ )) را رب النوع جنكك و ((مشترى )) را رب النوع عدل و علم و (عطارد)) 
را رب النوع وزيران ...و ((آفتاب ( را يادشاه همه مى دانستند!. <> 


؟ - بازغ از ماده ((بزغ ») (بر وزن نذر) در اصل به معنى شكافتن و جارى ساختن خون است و لذا به جراحى كردن بيطار 
(داميزشكك ) بزغ كفته مى شود و اطلاق اين كلمه بر طلوع آفتاب يا ماه در حقيقت آميخته با يكنوع تشبيه زيبا است زيرا 
آفتاب و ماه به هنكام طلوع خود كويا يرده تاريكى را مى شكافند علاوه براين در كنار افق سرخى كمرنكى كه بى شباهت 


خود ايجاد مى كنند. 


- فطر از ماده فطور به معنى شكافتن است » و همانطور كه ذيل آيه ؟١‏ همين سوره نوشتيم اطلا-ق اين كلمه بر آفرينش 
آسمان و زمين شايد به خاطر اين است كه طبق علم امروز» روز اول جهان توده واحدى بوده و بعد از هم شكافته شده و كرات 


آسمانى يكى يس از ديكرى به وجود آمده اند (براى توضيح بيشتر به تفسير آيه مزبور مراجعه فرمائيد). 


© - حنيف به معنى خالص است جنانكه شرح آن در ذيل آيه ا سوره آل عمران جلد دوم تفسير نمونه صفحه 52١‏ بيان 
كرديد. به دنبال بحثى كه در آيات كذشته در زمينه استدلالهاى توحيدى ابراهيم كذشت در اين آيات اشاره به بحث و 
كفتكوى ابراهيم با قوم و جمعيت بت يرست شده است » نخست مى كويد: ((قوم ابراهيم با او به كفتكو و محاجه يرداختند)) 


(و حاجه قومه ). 


ابراهيم در ياسخ آنها كفت , ((جرا درباره خداوند يكانه با من كفتكو و مخالفت مى كنيد, در حالى كه خداوند مرا در يرتو 
دلائل منطقى و روشن به راه توحيد هدايت كرده است ؟)) (قال ا تحاجونى فى الله و قد هدان ). 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه جمعيت بت يرستان قوم ابراهيم تلاش و كوشش داشتند كه به هر قيمتى كه ممكن 
است او رااز عقيده خود باز دارندء و به آثين بت يرستى بكشانند ولى او با نهايت شهامت مقاومت كرد و با دلائل منطقى 


سخنان همه را ياسخ كفت . 


در اينكه آنها به جه منطقى در برابر ابراهيم متوسل شدندء در اين آيات صريحا جيزى 


نيامده است » ولى از ياسخ ابراهيم اجمالا روشن مى شود كه آنها او را تهديد به كيفر و خشم خدايان و بتها كردند؛ واو رااز 
مخالفت آنان بيم دادند» زيرا در دنباله آيه از زبان ابراهيم جنين مى خوانيم : من هركز از بتهاى شما نمى ترسم زيرا آنها 
قدرتى ندارند كه به كسى زيان برسانند (و لا اخاف ما تشركون به ). 

((هيجكس و هيج جيز نمى تواند به من زيانى برساند مكر اينكه خدا بخواهد)) 

(الا ان يشاء ربى شيئا). <94/> 

كويا ابراهيم با اين جمله مى خواهد يكك بيشكيرى احتمالى كند و بككويد اكر در كيرودار اين مبارزه ها فرضا حادثه اى هم 


براى من بيش بيايد هيجكونه ارتباطى به بتها ندارد» بلكه مربوط به خواست يرورد كار است براى اينكه بت بى شعور و بى جان 


مالكك سود و زيان خود نيست تا جه رسد به اينكه مالكك سود و زيان ديكرى باشد. 


سيبس مى كويد: ((علم و دانش يرورد كار من آنجنان كسترده و وسيع است كه همه جيز را در برمى كيرد)) (وسع ربى كل 
شىء علما). 


اين جمله در حقيقت دليلى براى جمله سابق است و آن اينكه بتها هركز نمى توانند منشاء سود و زيانى باشندء زيرا هيجكونه 
علم و آكاهى ندارند و نخستين شرط براى رسانيدن سود و زيان » علم و شعور و آكاهى است ء تنها خدائى كه علم و دانشش 


همه جيز را احاطه كرده است مى تواند منشاء سود و زيان باشد» يس جرا از خشم غير او بترسم ؟. 


و سرانجام براى تحريكك فكر و انديشه » آنان را مخاطب ساخته مى كويد: 


((1يا با اينهمه باز متذكر و بيدار نمى شويد؟)) (| فلا تتذكرون ). 


در آيه بعد منطق و استدلال ديكرى را از ابراهيم بيان مى كند كه به جمعيت بت يرست مى كويد ((جكونه ممكن است من از 
بتها بترسم و در برابر تهديدهاى شما وحشتى به خود راه دهم با اينكه هيجكونه نشانه اى از عقل و شعور و قدرت در اين بتها 
نمى بينم » اما شما با اينكه به وجود خدا ايمان داريد و قدرت و علم او را مى دانيد و هيجكونه دستورى به شما درباره 


يرستش بتها نازل نكرده است » 


با اين همه از خشم او نمى ترسيد من حككونه از خشم بتها بترسم ؟)) (و كيف اخاف ما اشركتم و لا تخافون انكم اشركتم بالله 
ما لم ينزل به عليكم سلطانا). <9.0> 


زيرا مى دانيم بت يرستان منكر وجود خداوندى كه خالق آسمانها و زمين است نبودند بلكه بتها را شريكك در عبادت او مى 


ساختند و آنها را شفيع بردر دركاه او مى ينداشتند. 
((اكنون انصاف بدهيد من بايد احساس آرامش كنم يا شما))؟! (فاى الفريقين احق بالا من ان كنتم تعلمون ). 


كه تاء ثير وجودى آنها موهوم است » ولى از خشم خداوند بزركك كه من و شما هر دو او را يذيرفته ايم و بايد ييرو دستور او 
باشيم و هيجكونه دستورى از طرف او در باره يرستش بتها نرسيده است ترس و وحشتى نداريد» يكك موضوع قطعى را رها 


كرده ايد و 


به يك موضوع موهوم جسبيده ايد؟ 


در آيه بعد ياسخى از زبان ابراهيم به سؤ الى كه خودش در آيه قبل مطرح نمود نقل شده است (و اين يكك شيوه جالب در 
استدلالات علمى است كه كاهى شخص استدلال كننده سؤ الى از طرف مقابل مى كند و خودش بلافاصله به ياسخ آن مى 
يردازد اشاره به اينكه مطلب به قدرى روشن است كه هر كس ياسخ آن را بايد بداند). 


مى كويد: ((آنها كه ايمان آوردند و ايمان خود را با ظلم و ستم نياميختند امنيت براى آنها است » و هدايت مخصوص آنان )) 
(الذين آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم اولئكك لهم الامن و هم مهتدون ). 


در روايتى كه از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده نيز تاء كيد كرديده است كه اين سخن دنباله كفتكوى ابراهيم با بت 
بوتا ناشت + 32و > 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اين جمله بيان الهى بوده باشد نه كفتار ابراهيم » ولى احتمال اول علاوه بر اينكه در 
روايت وارد شده با وضع و ترتيب آيات بهتر تطبيق مى كندء اما اين احتمال كه اين جمله كفتار بت يرستان باشد كه يس از 


شنيدن قول ابراهيم بيدار شده باشند بسيار بعيد به نظر مى رسد. 
منظور از ظلم در اينجا جيست ؟ 


معروف ميان مفسران اين است كه به معنى ((شركك )) است و آنجه در سوره لقمان (آيه )١١‏ وارد شده ان الشركك لظلم عظيم 


: ((شركك ستم بزركى است )) شاهد بر اين معنى كرفته اند 


در روايتى نيز از ابن مسعود نقل شده كه هنكامى كه اين آيه (آيه مورد بحث ) 


نازل شد بر مردم كران آمدء عرض كردند: اى رسول خدا كيست كه لااقل به خود ستم نكرده باشد (بنابراين همه مشمول اين 
آيه اند) بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: ((منظور آنجه شما فكر مى كنيد نيست آيا كفته بنده صالح خدا (لقمان ) 


را نشنيده ايد كه مى كويد: فرزندم براى خدا شريكك قرار مده زيرا شركك » ظلم بزركى است )). <957> 


ولى 'از انجا كه آحات قران دو سيار از مؤارد دو بااجثل معت وا دن نز دازه كه مكو است بكى از ديكرئ كسترده ترؤو 


عمومى تر باشدء اين احتمال در 
آيه نيز هست » كه ((امنيت )) اعم امنيت از مجازات يرورد كار ويا امنيت از حوادث دردناكك اجتماعى باشد. 


يعنى جنكهاء تجاوزهاء مفاسد, جنايات » و حتى امنيت و آرامش روحى تنها موقعى به دست مى آيد كه در جوامع انسانى دو 
اصل حكومت كندء ايمان و عدالت اجتماعى »اكر يايه هاى ايمان به خدا متزلزل كردد و احساس مسئوليت در برابر يرورد كار 
از ميان برود و عدالت اجتماعى جاى خود را به ظلم و ستم بسبارد» امنيت در جنان جامعه اى وجود نخواهد داشت . و به همين 
دليل با تمام تلاش و كوششى كه جمعى از انديشمندان جهان براى برجيدن بساط ناامنيهاى مختلف در دنيا مى كنند روز به 
روز فاصله مردم جهان از آرامش و امنيت واقعى بيشتر مى كرددء دليل اين وضع همان است كه در آيه فوق به آن اشاره شده : 
بايه هاى ايمان لرزان و ظلم جاى عدالت را كرفته است . 


مخصوصا تاء ثير ايمان در ارامش 


و امنيت روحى براى هيجكس جاى ترديد نيست » همانطور كه ناراحتى وجدان و سلب آرامش روانى به خاطر ارتكاب ظلم بر 


كسى يوشيده نمى باشد. 


در بعضى از روايات نيز از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه : ((منظور از آيه فوق اين است كه آنهائى كه به دستور 
ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در زمينه ولايت و رهبرى امت اسلامى بعد از او ايمان بياورند» و آن را با ولايت و 
وتفور ف فيك زان مخلوط تكهد انسح ان أن انها منت )2302 


اين تفسير در حقيقت ناظر به ملا-كك و روح مطلب در آيه شريفه است زيرا در اين آيه سخن از رهبرى و ولا-يت خداوند و 
آميخته نكردن آن با رهبرى غير او است واز آنجا كه رهبرى على (عليه السلام ) به مقتضاى انما وليكم الله و رسوله . يرتوى از 
رهبرى خدا و يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است و رهبريهاى تعيين نشده از طرف 

خداوند جنين نيست » آيه فوق با يكك ديد وسيع همه را شامل مى شود. بنابراين منظور ازاين حديث اين نيست كه مفهوم آيه 
منحصرا اين باشدء بلكه اين تفسير يرتوى از مفهوم اصلى آيه است . 


ولايت و رهبرى شيطان قرار كرفتند شامل مى شود. <9> 


آيه بعد يكك اشاره اجمالى به تمام بحثهاى كذشته كه در زمينه توحيد و مبارزه با شركك از ابراهيم نقل شد 


كرده » مى كويد: ((اينها دلائلى بود كه ما به ابراهيم در برابر قوم و جمعيتش داديم )) (و تلكك حجتنا آتيناها ابراهيم على قومه 
. 


درست است كه اين استدلالات جنبه منطقى داشت . و ابراهيم به نيروى عقل و الهام فطرت به آنها رسيده بودء ولى جون اين 
نيروى عقل و آن الهام فطرت همه از ناحيه خدا است » خداوند همه اين استدلالات را از مواهب خويش مى شمرد كه در 


دلهاى آماده همجون دل ابراهيم منعكس مى شود. 


قابل توجه اينكه ((تلكك )) در لغت عرب اسم اشاره براى بعيد است ولى كاهى اهميت موضوع و بلند يايه بودن آن سبب مى 
شود كه حتى يكك موضوع نزديك با اسم اشاره بعيد ذكر شود, مانند آن را در آغاز سوره بقره مى خوانيم : ذلك الكتاب لا 


ريب فيه : ((اين كتاب بزركك شكك و ترديدى در آن راه ندارد)). 


سيس براى تكميل اين بحث مى فرمايد: ((درجات هر كس را بخواهيم بلند مى كنيم )) (نرفع درجات من نشاء) <940> 


اما براى اينكه اشتباهى يبش نيايد كه كمان كنند خداوند در اين ترفيع درجه تبعيضى قائل مى شود مى فرمايد: ((يرورد كار توى 
حكيم وعالم است )) و درجاتى را كه مى دهد روى آكاهى به شايستكى آنها و موافق موازين حكمت است و تا كسى 
شايسته نباشد از آن برخوردار نخواهد شد (ان ربكك حكيم عليم ). در اين آيات به قسمتى از مواهبى كه خداوند به ابراهيم 


داده است اشاره شده » و آن موهبت فرزندان صالح و نسل لايق و برومند است كه يكى از بزركترين مواهب الهى محسوب مى 


شود. 
نخست ى كويدة ((مابه ابراهيو + اسحاق و يعقوت (فرزئد اسحاق ) را يخفيديم )) (و وهبنا له اسحاق و يعقوب ). 


واكر در اينجا اشاره به فرزند ديكر ابراهيم » اسماعيل نشده بلكه در لابلاى بحث آمده است شايد به خاطر آن است كه تولد 


اسحاق از مادر عقيمى همجون ((ساره )) آنهم در سن ييرى موضوع بسيار عجيب و موهبتى غير منتظره بود. 


سيس براى بيان اينكه افتخار اين دو تنها در جنبه بيغمبرزادكى نبود» بلكه شخصا در يرتو فكر صحيح و عمل صالح نور هدايت 
رادر قلب خود جاى داده بودندء مى كويد: ((هر يكك از آنها را هدايت كرديم )) (كلا هدينا). 


و به دنبال آن براى اينكه تصور نشودء در دورانهاى قبل از ابراهيم » يرجمدارانى براى توحيد نبودند» و اين موضوع از زمان او 


شروع شده اضافه مى كند, ((نوح را نيز يبيش از آن هدايت و رهبرى كرديم )) (و نوحا هدينا من قبل ). 


در حقيقت با اشاره به موقعيت نوح كه از اجداد ابراهيم است و موقعيت جمعى از ييامبران كه از دودمان و فرزندان او هستندء 


موقعيت ممتاز ابراهيم را از نظر وراثت و ريشه و ثمره وجودى مشخص مى سازد. 


ودر تعقيب آن نام جمع كثيرى از يبامبران را كه از دودمان ابراهيم بودند مى برد» نخست مى كويد: ((از دودمان ابراهيم » 


داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون هستند)) (و من ذريته داود و سليمان وايوب 


ويوسف وموسى وهارون). 


كردار آنها بود (و كذلكك نجزى المحسنين ). 


در اينكه ضمير من ذريته (از دودمان او) به جه كسى بر مى كردد؟ به ابراهيم يا نوح ؟ در ميان مفسران كفتكوى زيادى است » 
ولى غالب مفسران آن را به ابراهيم باز كردانيده اند و ظاهرا نبايد ترديد داشت كه مرجع ضمير ابراهيم است » زيرا بحث آيه 
درباره مواهب خدا نسبت به ابراهيم مى باشدء نه درباره نوح بيغمبر» به علاوه از روايات متعددى كه بعدا نقل خواهيم كرد اين 


موضوع نيز استفاده مى شود. 


تنها مطلبى كه سبب شده بعضى از مفسران ضمير را به نوح باز كردانند ذكر نام ((يونس )) و ((لوط)) در آيات بعد است ء 
زيرا مشهور در تواريخ آن است كه يونس از فرزندان ابراهيم نبوده » و لوط هم برادرزاده يا خواهرزاده ابراهيم است . ولى در 
مورد ((يونس ))» مورخان اتفاق نظر ندارند» بعضى او را از دودمان ابراهيم دانسته اند <98> و بعضى او را از ييامبران بنى 


اشرائيل اشكرذة ائذ خة > 


به علاوه مورخان معمولا نسب را از طرف يدر حفظ مى كنندء جه مانعى دارد كه يونس همانند عيسى كه نامش را نيز در 


آيات فوق مى خوانيم از طرف مادرء به ابراهيم منتهى شود. 


واما لوط كرجه فرزند ابراهيم نبود ولى از خاندان و دودمان او بود و همانطور كه در لغت عرب كاهى به عموء ((اب )) كفته 


مى شود. به برادرزاده 


يا خواهرزاده نيز ((ذريه )) و فرزند اطلاق مى كرددء و به اين ترتيب نمى توانيم دست از ظاهر آيات كه درباره ابراهيم است 


برداريم و ضمير را به نوح كه در اينجا موضوع سخن نيست باز كردانيم . 


آنها جنبه تشريفاتى و اجبارى نداشت » بلكه در يرتو عمل صالح در بيشكاه خدا شخصيت و عظمت يافتند. (و زكريا و يحيى و 


عيسى و الياس كل من الصالحين ). 


در آيه بعد نيز نام جهار نفر ديكر از ييامبران و رهبران الهى آمده و مى فرمايد: ((و اسماعيل و اليسع و يونس و لوط وهر كدام 


در اينكه ((اليسع )) جكونه نامى است و اشاره به كدام يكك از بيامبران است در ميان مفسران و ادباى عرب كفتكو است » 
بعضى آن را يكك نام عبرى مى دانند كه در اصل ((يوشع )) بوده » سيس الف و لام به آن داخل شده و شين تبديل به سين 
كرديده است » و بعضى معتقدند يكك اسم عربى است كه از يسع (فعل مضارع از ماده وسعت ) كرفته شده است » اين احتمال 
را نيز داده اند كه به همين صورت نام يكى از انبياى ييشين بوده است و در هر حال از ييامبرانى است كه از نسل ابراهيم مى 


باشند. 


ودر آخرين آيه يكك اشاره كلى 


به يدران و فرزندان و برادران صالح ييامبران نامبرده كه به طور تفصيل اسم آنها در اينجا نيامده است كرده » مى كويد: ((از 
ميان 


بدران آنها و فرزندانشان و برادرانشان » افرادى را فضيلت داديم و بركزيديم و به راه راست هدايت كرديم )) (و من آبائهم و 
ذرياتهم و اخوانهم و اجتبيناهم و هديناهم الى صراط مستقيم ). 


در اينجا به جند موضوع بايد توجه داشت : 
اجقر ان امير 


در آيات فوق » عيسى از فرزندان ابراهيم (و به احتمالى از فرزندان نوح ) شمرده شده ء با اينكه مى دانيم تنها از طرف مادر به 
آنها مربوط مى شودء واين دليل بر آن است كه سلسله نسب از طرف يدر و مادر به طور يكسان بيش مى رود وو به همين دليل 


نوه هاى يسرى و دخترى هر دو ذريه و فرزندزاده انسان محسوب مى شوندك. 
روى همين جهت امامان اهل بيت كه همه از طرف دختر به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى رسندء ابناء رسول الله 
(فرزندان بيغمبر) خوانده مى شوند. 


اكر جه در دوران جاهليت كه براى زن هيجكونه اهميتى قائل نبودند» تنها نسب رااز طرف يدر مى دانستند» ولى اسلام قلم 
بطلان بر اين فكر جاهلى كشيده اما متاءسفانه بعضى از نويسندكانى كه علاقه درستى به ائمه اهل بيت نداشتند كوشش مى 


كردند اين موضوع را انكار كنند واز كفتن ابن رسول الله به آنها خود دارى نمايند و سنن جاهلى را زنده كنند. 


اتفاقا اين موضوع در زمان خود ائمه مطرح بوده است .ء و آنها با همين آيه كه دليل دندان شكنى محسوب مى 


شود به آنها ياسخ مى كفتند. 


از جمله در كافى و در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) روايت شده كه فرمود: خداوند متعال در قرآن مجيد» نسب 
عيسى را كه از طرف مادر به ابراهيم منتهى مى شود. به عنوان ذريه (فرزندزاده ) بيان كرده آنككاه آيه ومن ذريته داود و 
سليمان را تا آخر و آيه بعد را هم تا لفظ عيسى تلاوت كرد. 


ونيز در تفسير عياشى از ابو الاسود روايت شده كه مى كويد: روزى حجاج كسى را به نزد يحيى بن معمر كه از علاقمندان 
خاندان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود فرستاد كه من شنيدم تو حسن و حسين را فرزندان رسول خدا مى دانى و در 
اين باره به آيات قرآن استدلال مى كنى » در حالى كه من قرآن را از اول تا به آخر خواندم و به جنين آيه اى برنخوردم » 
يحيى بن معمر در ياسخ او كفت : آيا در سوره انعام به اين آيه برخورده اى كه مى كويد: ((و من ذريته داود و سليمان ...و 
يحيى و عيسى )) كفت آرى خوانده ام » كفت : مككر نه اينست كه در اين آيات عيسى ذريه ابراهيم شمرده شدهء با اينكه از 


طرف يدر به او نمى رسيد؟! 


در عيون الاخبار در ضمن يكك حديث طولانى در زمينه كفتكوى امام موسى بن جعفر (عليه السلام ) با هارون الرشيد و موسى 
بن مهدى » جنين نقل مى كند كه او يعنى به امام كاظم (عليه السلام ) كفت : جكونه شما مى كوئيد ما ذريه ييامبريم 


»در حالى كه بيامبر» يسرى نداشت و نسل از طريق يسر است نه دختر و شما فرزندان دختر او هستيد؟ امام در ياسخ ازاو 
خواست كه ازاين سؤ ال صرفنظر كندء ولى هارون اصرار كرد و كفت به هيجوجه صرف نظر نمى كنم » زيرا شما معتقديد به 
اينكه همه جيز در قرآن مجيد است و بايد از قرآن آيه اى در اين باره بياوريد, امام فرمود: اعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم 
الله الرحمن الرحيم و من ذريته داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون و كذللكك نجزى المحسنين » و زكريا و يحيى 
وعسى #سيس مز آل كزة اف هارون! ندر عسى كديود؟ كنك وعسى يناو تدافت © فرهوه: بتابراين ا كرااو ملحق بيه ذرنه 


جالب توجه اينكه بعضى از متعصبين اهل تسئن نيز اين موضوع را در تفسير خود ذيل همين آيه آورده اند» از جمله فخر رازى 
در تفسير كبير خود 


مى كويد: اين آيه دلالت دارد بر اينكه حسن و حسين از ذريه ييامبرند زيرا خداوند عيسى را از ذريه ابراهيم شمرده است با 


اينكه تنها از طريق مادر به او مربوط مى شود. 99> 


نويسنده المنار كه در تعصب در بعضى از مباحث خاص مذهبى دست كمى از فخر رازى ندارد» بعد از نقل كلام فخر رازى 


سلّم ) نقل شده است كه به امام حسن (عليه السلام ) اشاره كرد و كفت : ان ابنى هذا سيد: اين يسرم آقا است (يعنى كلمه 
يسرم بر امام حسن اطلاق كرد) در حالى كه در نزد عرب (جاهلى ) لفظ ابن بر دختر زاده اطلاق نميشد... سيس اضافه مى كند 


به همين جهت مردم اولاد فاطمه (عليهاالسلام ) را اولاد رسول و عترت و اهل بيت او مى دانستند. 


در هر حال شكك نيست كه فرزندزاده ها از طرف دختر و يسر هر دو فرزند انسان محسوب مى شوند و هيجكونه تفاوتى در اين 
زمينه نيست » و نه اين موضوع از مختصات ييغمبر ما ميباشد و مخالفت با اين مساله سر جشمهاى جز تعصب و يا افكار جاهلى 
ندارد» و لذا در تمام احكام اسلامى از قبيل ازدواج و ارث و مانند آن هيجكونه تفاوتى ميان اين دو نيست » تنها استثنائى كه به 
موضوع خورده مساله خمس است كه روى عنوان سيادت است و به جهت خاصى كه در كتاب خمس در فقه آمده اين 


موضوع استثناء شده است . 
- جرا نام اين ييامبران در سه كروه در سه آيه بيان شده است ؟ 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه كروه اول يعنى داود و سليمان وايوب و يوسف و موسى وهارون » اين شش نفرء از 
ييامبرانى بودند كه علاوه بر مقام نبوت و رسالت داراى حكومت و زمامدارى نيز بودند و شايد جمله كذلك نجزى المحسنين 
كه بعد از ذكر نام اينها آمده است به خاطر نيكيهاى فراوانى بوده كه در دوران 


حكومت خود بر مردم كردند. 
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كروه دوم يعنى زكريا و يحيى وعيسى و الياس از ييامبرانى بودند كه در زهد و بى اعتنائى به دنيا - علاوه بر مقام نبوت و 
رسالت - نمونه بودند جمله كل من الصالحين بعد از ذكر نام آنها ميتواند اشاره به همين حقيقت بوده باشد. 


درباره كروه سوم يعنى اسماعيل و اليسع و يونس و لوط اين امتياز را داشتند كه دست به مهاجرت دامنه دارى زدند و براى 
تحكيم آثين خدا برنامه هجرت را عملى ساختند» و ذكر جمله كلا فضلنا على العالمين (بنا بر اينكه اشاره به اين جهار نفر باشد 
نه به تمام بيامبرانى كه در اين سه آيه كفته شده است ) نيز ميتواند اشاره به همين سير آنها در جهان و در ميان اقوام مختلف 


بوده باشد. 


موضوع ديكرى كه از آيات فوق استفاده مى شود همين مساله است زيرا خداوند براى معرفى مقام والاى ابراهيم قهرمان 
بتشكن » شخصيتهاى بزركك انسانى كه از دودمان او در اعصار مختلف به وجود آمدند با شرح و تفصيل بيان ميكند به طورى 
كه از ميان 18 نفر از ييامبران كه نامشان در مجموع قرآن آمده است در اين آيات نام 18 نفر از فرزندان و بستكان ابراهيم و 
نام يكك نفر از اجداد او آمده است » و اين در حقيقت درس بزركى براى عموم مسلمانان است كه بدانند شخصيت فرزندان و 


دودمان آنها جزئى از شخصيت آنها محسوب مى شود و مسائل تربيتى و انسانى مربوط به آنها فوق العاده اهميت دارد. 


؟ - ياسخ به يكك ايراد 


ممكن است كسانى از آيه اخير كه 


مى كويد: بعضى از يدران و فرزندان و برادران آنها را بركزيديم و هدايت به راه راست كرديم اين جنين استفاده كنند كه 
يدران انبياء همككّى افراد با ايمانى نبوده اند و در ميان آنها غير موحد نيز وجود داشته است - آنجنانكه بعضى از مفسران اهل 
تسنن در ذيل اين آيه كفته اند - ولى با توجه به اينكه منظور از اجتبيناهم 


و هديناهم به قرينه تعبيرى كه در همين سلسله آيات وجود داردء مقام نبوت و رسالت است » مشكل حل ميشود» يعنى مفهوم 


آيه جنين خواهد بود كه بعضى از آنها را به مقام نبوت بركزيديم و اين منافاتى با موحد بودن سايرين ندارد. 
در ايه همين سوره (جند آيه بعد از اين آيه ) نيز هدايت به مقام نبوت اطلاق شده است . سه امتياز مهم 


به دنبال ذكر نام كروههاى مختلفى از يبامبران الهى در آيات ككذشته » در اينجا اشاره به خطوط كلى و اصلى زندكانى آنها 
شد تخت ميقرما بده ايق هذانت هذا انيت كدانوسيله اناهن كسن :ايند كاتقن زا متو اقك هدايت و زهيرى ميكدد 


(ذلك هدى الله يهدى به من يشاء من عباده ). 


يعنى كرجه آنها مردان صالحى بودند و با نيروى عقل و انديشه و با تمام وجود خود در طريق هدايت كام بر مى داشتند» ولى 
بازاكر توفيق الهى شامل حال آنها نمى شد و دست ير مهر اوء زير بازوى آنها را نمى كرفت » امكان لغزش درباره همه آنها و 


هر كس .» وجود داشته و دارد. 


سيس براى اينكه كسى تصور نكند آنها به اجبار در اين راه كام كذاشتند و همجنين كسى 


تصور نكند كه خداوند نظر خاص و استثنائى و بى دليل در مورد آنها داشته است » مى فرمايد: اكر فرضا اين بيامبران با آنهمه 


بعتن انها كر مشمؤل: همان قوانين الهن سيد كه.دوباره: 3 يكزاق اخرا ميكرذد و تعيقيق ذو كان لسك 


در آيه بعد به سه امتياز مهم كه يايه همه امتيازات انبياء بوده اشاره كرده اينها كسانى بودند كه كتاب آسمانى به آنان داده ايم 
وهم مقام حكم و هم نبوت (اولئكك الذين آتينا هم الكتاب و الحكم و النبوه ). 


نسبت داده شده » درست مثل اين است كه ميككوئيم : در فلادن كتاب دانشمندان و كتب آنها معرفى شده است » يعنى كتب 
آنهائيكه كتابى تاليف كرده اند. 


ضمنا در اينكه منظور از حكم جيست » سه احتمال وجود دارد: 


١‏ - حكم به معنى عقل و فهم و دركك يعنى علاوه بر اينكه كتاب آسمانى در اختيار آنها كذاشتيم قدرت دركك وفهم آن را 


به آنها بخشيديم زيرا وجود كتاب بدون وجود درك و فهم قوى و كامل » اثرى نخواهد داشت . 


؟ - مقام داورى » يعنى آنها در يرتو قوانين آسمانى كه از كتاب الهى استفاده مى كردند ميتوانستند در ميان مردم قضاوت 
كنند و شرائط يكك قاضى و دادرس عادل همككى در آنها بطور كامل جمع بود. 


* - حكومت و زمامدارى » زيرا آنها 


علاوه بر مقام نبوت و رسالت » داراى مقام حكومت نيز بودند. شاهد بر معانى فوق علاوه بر اينكه معنى لغوى حكم با تمام اين 
معانى تطبيق مى كند اين است كه در آيات مختلف قرآن نيز حكم در اين معانى بكار رفته است . >1١1<‏ و هيج مانعى 
ندارد كه حكم در آيه فوق در يكك معنى جامع كه همه مفاهيم سه كانه فوق را شامل شود استعمال شده باشد» زيرا حكم در 
اصل - آنجنان كه 


راغب در كتاب مفردات ميكويد به معنى منع و جل وكيرى است . و از آنجا كه عقل جلو اشتباهات و خلافكاريها را ميكيرد» 
همجنين قضاوت صحيح مانع از ظلم و ستم است » و حكومت عادل جلو حكومتهاى نارواى ديكران را ميكيرد» در هر يكك از 


اين سه معنى استعمال مى شود. 


البته همان كونه كه اشاره كرديم كه همه انبياء داراى اين همه مقامات نبودند ولى هنكامى كه احكامى به جمعى اسناد داده 
ميشودء لزومى ندارد كه همه افراد آن جمع داراى تمام آن احكام باشندء بلكه ممكن است بعضى از آنها فقط داراى بعضى از 
آن احكام باشند و لذا موضوع كتاب آسمانى كه تنها براى عده اى از انبياى نامبرده وجود داشته مشكلى براى ما در فهم آيه 
فوق ايجاد نميكند. 


سيس مى فرمايد: اكر اين جمعيت » يعنى مش ركان و اهل مكه و مانند آنهاء اين حقايق را نيذيرند» دعوت تو بدون ياسخ نمى 
ماند» زيرا ما جمعيتى را ماموريت داده ايم كه نه تنها آن را يبذيرند بلكه آن را محافظت و نككهبانى كنند جمعيتى كه در راه 


كفر كام بر نميدارند و در برابر 


حو لابينلا (فاث يكتر بها هز لام فقن وكلنا بهاكؤنا لسو بها بكاف يي 


در تفسير المنار و تفسير روح المعانى از بعضى از مفسران نقل شده كه منظور از اين جمعيت . ايرانيان هستند (كه به زودى 
اسلام را يذيرفتدد و در يبشرفت آن با تمام قوا كوشيدند و دانشمندان آنها در فنون مختلف اسلامى كتابهاى فراوان تاليف 
كردند). 15> 


در آخرين آيه » برنامه اين ييامبران بزركك را يكك سرمشق عالى هدايت به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) معرفى 
كرده » و مى كويد: اينها كسانى هستند كه مشمول هدايت الهى شده اند و به هدايت آنها اقتدا كن (اولئكك الذين هدى الله 


فبهداهم اقتده ). >1١<‏ 


اين آيه بار ديكر تاكيد مى كند كه اصول دعوت همه يبامبران الهى يكى است »اكر جه از نظر ويذكيها و خصوصيات ء به 
تناسب نياز منديهاى مختلف هر زمان تفاوتهاى قابل ملاحظه اى داشته اند» و آثينهاى بعدى كاملتر از آثينهاى قبلى بوده اند 


كلاسهاى علمى و تربيتى » تا به آخرين آنها كه برنامه نهائى است » يعنى اسلام » رسيده است . 


دراينكه منظور ازاين هدايت كه بايد سرمشق ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) قرار كيرد جيست ؟ بعضى از مفسران 
احتمال داده اند كه همان صبر و يايدارى در مقابل مشكلات » و بعضى كفته اند مقصود توحيد و تبليغ رسالت است » ولى 
ظاهرا هدايت مفهوم وسيعى دارد كه هم توحيد و ساير اصول اعتقادى را شامل مى شود و هم صبر و استقامت » و هم ساير 
اصول اخلاق 


و تعليم و تربيت . 


شامل قسمتى از احكام ميشود. 


نه اصول كلى دعوت آنها. 


سيس به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور داده مى شود كه به مردم بككويد: من هيجكونه اجر و ياداشى در برابر 
رسالت خود از شما تقاضا نمى كنم » همانطور كه ييامبران بيشين جنين درخواستى نكردند» من هم ازاين سنت هميشكّى 
ييامبران يبروى كرده و به آنها اقتدا ميكنم (قل لا اسئلكم عليه اجرا). 

نه تنها اقتداء به يبامبران و سنت جاويدان آنها ايجاب مى كند كه ياداشى مطالبه نكنم بلكه از آنجا كه اين آئين ياكك كه براى 
شما آورده ام يكك وديعه الهى است كه در اختيار شما قرار ميدهم » در برابر رساندن وديعه الهى به شما اجر و ياداش » 


مفهومى ندارد. 
به علاوه اين قرآن و رسالت و هدايت يكك بيدار باش و يادآورى به همه جهانيان است (ان هو الا ذكرى للعالمين ). 


و جنين نعمت عمومى و همكانى , همانند نور آفتاب و امواج هوا و بارش باران است كه جنبه عمومى و جهانى دارد؛ و 


هبيفكاه خزيد وفروش تمى شوداو كسى دز يزابر آن اجر وباؤاشئ تمئى كيردة ابن هدانة و وسالت تيز جيه خفوصص :و 
اختصاصى ندارد كه بتوان براى آن ياداش قائل شدء (با توجه به آنجه در تفسير اين جمله كفته شد بيوند آنها با يكديكر و با 


آيات قبل كاملا روشن ميكردد). 


ضمنا از جمله اخير به خوبى استفاده مى شود 


كه آثين اسلام جنبه قومى و و منطقهاى ندارد و يكك آثين جهانى و همكانى است . خدانشناسان 


از ابن عباس جنين نقل شده كه جمعى از يهوديان كفتند: اى محمد! آيا راستى خداوند كتابى بر تو فرستاده است ؟! >1١<‏ 
بيامبر كفت : آرى » آنها كفتند: به خدا سوكند كه خداوند هيج كتابى از آسمان فرو نفرستاده است !. در شان نزول اين آيه» 


روايات ديكرى نيز نقل شده و جنانكه بعدا خواهيم دانست آنجه در بالا آورديم از همه بهتر و مناسبتر است . 


ذو اشكة ابن ادومازة ترود اك نامر كاعد متانة مشتكراق كنك امتدمولى د انز كباس (متلناللفهلية و لشو 
سلم ) در مكه كفتكوئى با يهود نداشته و آنجه بوده در مدينه بوده است و از طرفى سوره انعام كه اين آيه جزء آن است مكى 


است » بعضى معتقدند كه اين آيه استثنائا در مدينه نازل شده است و به دستور ييامبر به تناسب خاصى در وسط اين سوره 


مكى قرار كرفته واين موضوع در قرآن نمونه هاى فراوانى دارد. 


براى روشن شدن حقيقت مطلب » نخست بايد تفسير اجمالى آيه را بدانيم و بعد در باره اينكه آيه از جه اشخاصى سخن 
ميكويد و هدفش جيست بحث كنيم نخست ميكويد آنها خدا را آنجنانكه شايسته است نشاختند زيرا كفتند: خدا هيج كتابى 


بر هيج انسانى نازل نكرده است ! (و ما قدروا الله حق قدره اذ قالوا ما انزل الله على بشر من شى ع). 


خداؤتك به بباميرش. دستور من :ذهد كه دنواب انها يكوه كس كتاين ركه 


موسى آورد و نور و هدايت براى مردم بود نازل كردانيد؟ (قل من انزل الكتاب الذى جاء به موسى نورا و هدى للناس ). 


همان كتابى كه آن را به صفحات يراكندهاى تبديل كردهايد» بعضى را كه به سود شما است آشكار ميكنيد و بسيارى را كه 


به زيان خود مى دانيد ينهان مى داريد (تجعلونه قراطيس تبدونها و تخفون كثيرا). 


ودراين كتاب آسمانى مطالبى به شما تعليم داده شد كه نه شما و نه يدرانتان از آن با خبر نبوديد و بدون تعليم الهى نمى 
توانستيد با خبر شويد (و علمتم ما لم تعلموا انتم و لا آبائكم ) 


در يايان آيه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد كه تنها خدا را ياد كند و آنها 


را در اباطيل و لجاجت و بازيكرى خود رها سازد زيرا آنها جمعيتى هستند كه كتاب الهى و آيات او را به بازى كرفته اند. (قل 


الله ثم ذرهم فى خوضهم يلعبون ) 


اكنون اكر اين آيه در مدينه نازل شده باشد» و روى سخن به يهود باشد معنى آن جنين است : كه جمعى از يهود منكر نزول 
كتاب آسمانى بر تمام ييامبران بودند آيا جنين جيزى ممكن است ؟ كه يهود و يبروان تورات » نزول كتاب آسمانى را انكار 
كنند؟ اكر تعجب نكنيد آرى » و با توجه به يكك مطلب نكته اين موضوع روشن ميشود زيرا جنانكه كتب عهد جديد (اناجيل 
) وعهد قديم (تورات و كتابهاى وابسته به آن ) را به دقت بررسى كنيم خواهيم ديد كه اين كتابها هيجكدام لحن آسمانى 


ندارد» يعنى جنبه خطاب خداوند 


به بشر در آنها نيست ». بلكه به خوبى از آنها استفاده مى شود كه اينها از زبان شاكردان و غير شاكردان از بيروان آثين موسى 
(عليه السلام ) و مسيح (عليه السلام ) به شكل تاريخ و شرح زندكى نوشته شده است و ظاهرا يهود و مسيحيان كنونى نيز اين 
مطلب را انكار نمى كنند زيرا داستان مركك موسى و عيسى و حوادث زيادى مربوط به زمانهاى بعد از آن در اين كتابها آمده 


الت 4"ثةابه عنوان بيقن يتى .يلكة'ة:عنواق خبرع اذ كدشعهة ابا جتن كتابى امكاك :ذارةير موسق وعسن نازل شدة ياشد: 


منتها مسيحيان و يهوديان عقيده دارند كه اين كتابها جون به دست انسانهائى نوشته شده كه از وحى آسمانى با خبر بودند 


كتاب مقدس و قابل اعتماد و خالى از اشتباه محسوب ميشود. 


باتوجه بهاين نكته روشن مى شود كه جرا آنها از لحن قرآن كه به شكل خطاب خدا به بيامبر و بند كان است تعجب 
ميكردند» و در شان نزول فوق نيز خوانديم كه آنها با تعجب از آن حضرت يرسيدند آيا خداوند كتاب آسمانى نازل كرده ؟ و 
سيس اين موضوع را بطور كلى انكار كردند كه هيج كتابى از ناحيه خدا بر هيج انسانى حتى موسى نازل نشده است . 

ولى خداوند در جواب آنها به اين موضوع اشاره مى كند كه خود شما عقيده داريد الواح و مطالبى بر موسى نازل كرديد. 
يعنى اكر آنجه در دست شما است كتاب آسمانى نيست »ء لا اقل قبول داريد كه جنين جيزى از طرف خدا نازل شده است كه 


أشكان و هت زيادف :زا كيتات نيذازيلة ويه ابن ترس اشكال باقن تمن ماكن كه حكرئة شكق انث نهوة نكر تزؤل 
كتاب آسمانى شده باشند (دقت كنيد). 


واكر آيه همانند ساير آيات اين سوره درباره مشركان باشد معنى آن جنين مى شود كه آنها منكر هر كونه كتاب آسمانى 
شدند تا دعوت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سم ) را انكار كنندء ولى خداوند براى آنها استدلال مى كند كه جكونه 
ممكن است جنين ادعائى داشته باشند با اينكه خداوند تورات را بر موسى نازل كرد؟ و مشركان اكر جه آثين يهود را قبول 
نداشتند ولى انبياء بيشين و ابراهيم و حتى موسى را احتمالا به عنوان ييامبرى براى منطقه و عصر خاصى قبول داشتند» و خود را 
بيرو آئين ابراهيم ميدانستند, و لذا هنكامى كه بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ظهور كرد و براى جستجوى علائم او 
به نزد اهل كتاب رفتند واز آنها خواستند كه در كتب خود بررسى كنندء آيا خبر از جنين ييامبرى مى دهد واكر آنها اين 
كتب را به هيجوجه قبول نداشتند جككونه ممكن بود جنين درخواستى كنند؟ لذا بعد از سؤ ال از يهود آنجه به سود آنها بود 
اظهار و آنجه به زيانشان بود مخفى مى كردند (مانند نشانه هاى ييامبر كه در كتب ييشين آمده بود) و به اين ترتيب آيه قابل 


تطبيق بر كفتار مش ركان مكه نيز مى تواند باشد. 


در اينجا به جند موضوع بايد 


توجه كرد: 
١‏ - قراطيس جمع قرطاس است و اصل آن بطورى كه بعضى كفته اند از 


يونانى كرفته شده و معنى آن جنانكه راغب در كتاب مفردات ميكويد هر جيزى است كه روى آن مى نويسند بنابراين كاغذ 
معمولى و يوست حيوانات و درختان و مانند آن كه در قديم الايام نامه و كتابها را روى آن مى نوشتندء نيز شامل ميشودء و 


١‏ - ممكن است سؤال شود كه جرا در آيه مذمت از يهود شده كه آنها وحى آسمانى را روى كاغذها و مانند آن نوشته 


بودند اينكه مذمتى ندارد. 


در ياسخ ميكوئيم : مذمت از اين نظر نيست » بلكه از اين نظر است كه آنها مطالب تورات را روى كاغذهاى يراكنده و مانند 


آن نوشته بودند كه آنجه را به سود آنها بود به مردم ديكر نشان دهند و آنجه به زيانشان بود مخفى سازند. 


“* - جمله و ما قدروا الله حق قدره (خدا را آنجنان كه شايسته است نشناختند و اوصاف او را دركك نكردند) در حقيقت اشاره 
به اين نكته است كه هر كس خدا را درست بشناسد نمى تواند انكار كند كه از طرف او رهبران و راهنمايان همراه با كتابهاى 
آسمانى براى بشر فرستاده شده است زيرا حكمت خدا ايجاب مى كند كه اولا انسان را براى هدفى كه آفريده شده است 
(هدف تكامل ) در مسير ير يبيج و خمى كه در بيش دارد كمكك كندء و كر نه نقض غرض كرده است » و اين هدف بدون 
فرستادن وحى و كتاب آسمانى و تعليمات صحيح و خالى از هر كونه خطا 


واشتباه ممكن نيست . 


ثانيا جكونه ممكن است مقام رحمت عامه و خاصه خداوند اجازه دهد كه انسان را در مسير سعادت كه با هزاران مانع روبرو 
است و يرتككاه هاى فراوان بر سر راه او كمين كرده اند تنها بككذارد و رهبرانى با تعليمات جامع براى دستكيرى و راهنمائى آنها 
نفرستد. (بنابراين هم حكمت او و هم رحمتش فرستادن كتب آسمانى را ايجاب ميكند). 


شكك نيست كه معرفت كنه ذات خدا و كنه صفات او براى هيجحكس ممكن 


نيست و آيه فوق هيجكونه نظر به اين مطلب ندارد بلكه مى خواهد بكويد آن مقدار معرفتى از خداوند و صفات او كه براى 
انسان امكانيذير است اكر حاصل شود ترديدى باقى نخواهد ماند كه جنين يرورد كارى بندكان خود را بدون سريرست و 
كتاب آسمانى باقى نخواهد كذاشت . در تعقيب بحثى كه در باره كتاب آسمانى يهود در آيه كذشته عنوان شد در اينجا به 
قرآن كه يكك كتاب ديكر آسمانى است اشاره ميشود» و در حقيقت ذكر تورات مقدمهاى است براى ذكر قرآن تا تعجب و 
وحشتى از نزول يكك كتاب آسمانى » بر يكك بشرء نكنند. 


نخست مى كويد: اين كتابى است كه ما آن را نازل كرديم (و هذا كتاب انزلناه ). 

كتابى است بسيار ير بركت » زيرا سرجشمه انواع خيرات و نيكيها و ييروزيها 

است (مباركك ). 

به علاوه كتبى را كه يبش از آن نازل شده اند همككى تصديق مى كند (مصدق الذى بين يديه ). 


منظور از اينكه قرآن كتب مقدسه يبشين را تصديق مى كند آن است كه تمام نشانه هائى كه در آنها آمده است بر آن تطبيق 


و به اين ترتيب 


دو نشانه بر حقانيت قرآن در دو جمله كذشته بيان كرديده يكى وجود نشانه هائى كه در كتب ييشين از آن خبر داده شده » و 
ديكر محتواى خود قرآن كه هر كونه خير و بركت و وسيله سعادت در آن آمده است ء بنابراين هم از نظر محتوا و هم از نظر 
اسناد و مداركك تاريخى نشانه هاى حقانيت در آن آشكار است . سيس هدف نزول قرآن را جنين توضيح مى دهد كه آن را 
فرستاديم تاام القرى (مكه ) و تمام آنها كه در كرد آن هستندء انذار كنى و به مسؤ ليتها و وظائفشان آكاه سازى (و لتنذر ام 


القرى و من حولها) >١٠١8<‏ 


واز آنجا كه انذار يعنى توجه دادن به مسؤ ليتها و ترساندن از تركك وظائف مهمترين برنامه قرآن مخصوصا در برابر اشخاص 
ركفن واطفبائكر افك تنها نهارن قسسة اشازةشذه است.. 


ودر يايان آيه مى كويد: كسانى كه به روز رستاخيز و حساب و ياداش اعمال ايمان دارند به اين كتاب ايمان خواهند آورد و 


مراقب نمازهاى خود خواهند بود 
(و الذين يؤ منون بالاخره يو منون به وهم على صلوتهم يحافظون ) 
در اينجا به جند مطلب بايد توجه داشت : 

١‏ - اسلام يكك آئين جهانى است 


آيات مختلف قرآن به خوبى كواهى مى دهد كه اسلام يكك آثين جهانى است ء تعبيراتى مانند لانذركم به و من بلغ (هدف 
من اين است كه همه شما و كسانى را كه سخنم به آنها ميرسد با قرآن انذار كنم ) (انعام - 19) و ان هو الا ذكرى للعالمين 
(اين قرآن وسيله تذكر جهانيان 


(اعراف )١188‏ و امثال آن كه در قرآن فراوان است ككواه اين حقيقت است و جالب اينكه بسيارى از اين آيات در مكه يعنى در 


آن موقع كه هنوز اسلام از محيط اين شهر تجاوز نكرده بود نازل كرديد. 


ولى با توجه به آيه مورد بحث اين سؤ ال بيش مى آيد كه جكونه هدف بعثت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) انذارو 


هدايت مردم مكه و كسانى كه ييرامون آن هستند ذكر شده ؟ آيا اين با جهانى بودن اسلام منافات ندارد؟ 


اتفاقا اين ايراد از بعضى از يهود و بعضى ديكر از بيروان مذاهب ديكر نقل شده است و به كمان خود حربه محكمى در برابر 
جهانى بودن اسلام يافته اند كه آنرا در منطقه خاصى » محدود مى سازد (يعنى مكه و اطراف مكه ). >1١8<‏ 

ياسخ : 

اين ايراد با توجه به دو نكته كاملا روشن ميشود. و نه تنها اين آيه منافات با جهانى بودن اسلام ندارد بلكه مى توان كفت 


١‏ - قريه در زبان قرآن ء به معنى هر كونه آبادى است اعم از اينكه شهر بزركك باشد و يا كوجكك و يا روستاء مثلا در سوره 


>1١7<‏ و ميدانيم كه اين سخن را يس از 


بازكشت از يايتخت مصر و ماجراى توقيف برادر آنها بنيامين از طرف دستككاه عزيز مصر بوده است » و همجنين ميخوانيم : و 
لو ان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الا-رض : اكر مردمى كه در آباديهاى روى زمين زندكى 
ميكنند ايمان بياورند و تقوا يبشه كنند بركات از آسمان و زمين بر آنها خواهيم كشود >1١8<‏ بديهى است منظور در اينجا 


خصوص روستاها نيست بلكه همه نقاط مسكونى جهان را شامل مى شود. 


از طرف ديككر در روايات متعددى مى خوانيم خشكيهاى زمين از زير خانه كعبه كسترده شدندء واز آن بنام دحو الاءرض 
(كسترش زمين ) ياد شده است . اين را نيز ميدانيم كه در آغاز بر اثر بارانهاى سيلابى تمام كره زمين از آب يوشيده بود آبها 
تدريجافرو تتستتد:و دو نقاط رست زهين قرا كرقتمكة وحشكيها تاوصا اززير آب:2 سوير اوردتة طق ووانات ابخلامئ 


واكر ارتفاع اين سرزمين در حال حاضر بلندترين ارتفاع زمينهاى دنيا نيست هيجككونه منافاتى باااين سخن ندارد, زيرا از آن 
روز صدها مليون سال ميككذرد و تاكنون وضع نقاط روى زمين به كلى د كركون شده » بعضى از كوهها در اعماق اقيانوسها 
قرار كرفته و بعضى از اعماق اقيانوسها تبديل به قله كوه شده است و اين 


. كلمه ام همانطور كه سابق نيز كفتيم به معنى اصل و اساس و ابتداء و آغاز هر جيزى است‎ - ١ 


با توجه به آنجه كفته شد 


روشن مى شود كه اكر به مكه ام القرى مى كويند به خاطر اين است كه اصل و آغاز بيدايش تمام خشكى هاى روى زمين 


است و بنابراين و من حولها (كسانى كه بيرامون آن هستند) تمام مردم روى زمين را شامل مى شود. 


آيات كذشته بيرامون جهانى بودن اسلام نيز اين تفسير را تاييد ميكند» همجنين نامه هاى فراوانى كه بيامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) براى زمامداران بزركك دنيا مانند كسرى و قيصر نوشت و شرح آن در جلد دوم تفسير نمونه صفحه 501 كذدشت 


كواه ديكرى بر اين موضوع ميباشد. 
؟ - ارتباط ايمان به قرآن و ايمان به آخرت 


در آيه فوق مى خوانيم : كسانى كه ايمان به آخرت دارندء به قرآن ايمان مى آورندء يعنى ميدانند اين جهان مقدمه اى است 
براى جَهان ديكر؛ و همانتد مزرعه ونيا دانشكاه و با تجارتخانه است »و ذرهر حال دون يك سلسله قوائيق وبيرنامه هاو آئين 


نامه و فرستادن انبيا رسيدن به آن هدف عالى و آماده شدن براى آن روز ممكن نيست . 


و به تعبير ديكر با اينكه خداوند انسان را براى تكامل در اين جهان فرستاده و منزلككاه اصلى او جهان ديككر است » اكر يياميران 
وكتب آسمانى براى او نفرستد نقض غرض كرده است و به اين ترتيب از ايمان به خدا و معادء ايمان به نبوت انبياء و كتب 


اسماق. نتوجه كرفعه تت شود (ذفتك: كنيذ) 
م اد 


در آيه فوق از ميان تمام دستورات دينى تنها اشاره به نماز شده است و همانطور كه ميدانيم نماز مظهر ييوند با خدا و 


ارتباط با او است و به همين دليل از همه عبادات برتر و بالا-تر است .ء و به عقيده بعضى هنكام نزول اين آيات تنها فريضه 
اسلامى همين نماز بود. >1١4<‏ در شان نزول اين آيه روايات متعددى در منابع حديث و كتب تفسير نقل شده از جمله اينكه 
آيه در مورد شخصى به نام عبد الله بن سعد كه از كاتبان وحى بود و سيس خيانت كرد و بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
او راطرد نمود ويس از آن ادعا كرد كه من ميتوانم همانند آيات قرآن بياورم نازل كرديده » جمعى از مفسران نيز كفته اند 
كه آيه يا قسمتى از آن در باره مسيلمه كذاب كه از مدعيان دروغين نبوت بود نازل كرديده است . ولى با توجه به اينكه 
داستان مسيلمه در اواخر عمر بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بودء واين سوره از سوره هاى مكى است طرفداران اين شان 
اجو لممسفوقل كل ان عياف كك ١‏ ماكر 1ل ادن شوو در شترنة ذا( زرطم تمعد ل س عور ينا قي فلي الله علية يق فزق 


سلّم ) در لابلاى آيات اين سوره قرار داده شده است . 


ودرهر حال آيه همانند ساير آيات قرآن كه در شرائط خاصى نازل شده مضمون و محتواى آن كلى و عمومى است و همه 


مدعيان نبوت و مانند آنها را شامل مى شود. 


به دنبال آيات كذشته كه اشاره به كفتار يهود در باره نفى نزول كتاب آسمانى بر هيجحكس نموده بود» در اين آيه سخن از 
كناهكاران ديكرى است كه در 


نقطه مقابل آنها قرار دارند و ادعاى نزول وحى آسمانى بر خود مى كنند, در حالى كه دروغ ميكويند. 
وادواحقيقة يداس ة وسعه آر احكرية افزاة ذو الب عوره بح اشاره يده'اسنت 


نخست مى كويد: جه كسى ستمكارتر است از كسانى كه بر خدا دروغ مى بندند و آيهاى را تحريف و سخنى از سخنان خدا 


را تغيير ميدهند (و من اظلم ممن افترى على الله كذبا). 


دسته دوم آنها كه ادعاى نبوت و وحى ميكنند در حالى كه نه ييامبرند و نه وحى بر آنها نازل شده است . (او قال اوحى الى و 
لم يوح اليه شى ء). دسته سوم آنها كه به عنوان انكار نبوت بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يا از روى استهزاء مى 
كويند ما هم مى توانيم همانند اين آيات نازل كنيم در حالى كه دروغ مى كويند و كمترين قدرتى براين كار ندارند (و من 
قال :سانل مكل نما انول الله:): 


أرق أعمدانها سسشكريد و كن سشكازتر ال انها تبسك ةزيرا راة تحق'راانة#زوى د كان دانم تداننا ى انها را دراه 
سر كردان مى سازند و با رهبرى رهبران راستين مبارزه ميكنند» هم خود كمراهند و هم ديكران را به كمراهى ميكشانند؛ جه 
ظلمى از اين بالاتر كه افرادى كه صلاحيت رهبرى ندارند ادعاى رهبرى كنند آن هم رهبرى الهى و آسمانى . 


آن نيستند شامل مى شود. سيس مجازات دردناك اين كونه افراد 


را جنين بيان ميكند: اكر تو اى بيامبر! اين ستمكاران را به هنكامى كه در شدائد مركك و جان دادن فرو رفته اند مشاهده كنى » 
در حالى كه فرشتكان قبض ارواح دست كشوده اند به آنها مى كويند جان خود را خارج سازيد» خواهى ديد كه وضع آنها 
بسيار دردناكك و اسفبار است (و لو ترى اذ الظالمون فى غمرات الموت و الملائكه باسطوا ايديهم اخرجوا انفسكم ). >١١١<‏ 


دؤناك حال فزشتكان عذات نه آنا ميكركلة امووز كرهان ارات خوار كعدساى خواعين ننه خاط ركو كارة نكست ادكه 


بر خدا دروغ بستيد و ديكر اينكه 


در برابر آ[يات او سر تسليم فرود نياورديد (اليوم تجزون عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير الحق و كنتم عن آياته 


در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت . 


١‏ - مدعيان دروغين نبوت و رهبران قلا-بى همانطور كه مى بينيم به عنوان بد ظالمان در آيه معرفى شده اند و در حقيقت 
ظلمى بالاتر از اين نيست كه فكر كسى را بدزدند و عقيده او را تخريب كنند و راه سعادت را ير او ببندند و او را مستعمره 


فكرى خود سازند. 


١‏ - جمله باسطوا ايديهم ممكن است به اين معنى باشد كه فرشتكان قبض ارواح با كشودن دستها آماده قبض روح آنها مى 


شوند و ممكن است به معنى دست كشودن براى شروع مجازات آنها بوده باشد . 


*- اخرجوا انفسكم : جان و روح خود را خارج سازيد در حقيقت يكنوع تحقير از ناحيه فرشتكان قبض ارواح نسبت به 
اينكونه ظالمان است وكر نه دادن روح و جان كار خود ظالمان نيست 


بلكه كار آن فرشتكان است » همانند اينكه هنكام اعدام يكك قاتل جانى به او مى كويند اكنون بمير! ودر هر صورت اين 
تحقير كُويا در برابر تحقيرى است كه نسبت به آيات خدا و ييامبران و بندكان خدا كرده اندء ضمنا اين آيه كواه ديكرى بر 
استقلال روح و جدائى آن از جسم است . ضمنا از اين آيه استفاده ميشود كه مجازات اينكونه از كناهكاران از همان لحظه 
جان دادن و مركك آغاز ميكردد. در تفسير مجمع البيان و تفسير طبرى و تفسير آلوسى جنين نقل شده كه يكى از مشركان به 
نام نضر بن حارث كفت : لات و عزى (دو بت بزركك و معروف عرب ) در قيامت از من شفاعت خواهند كرد, آيه فوق نازل 
شد و به او و امثال او ياسخ كفت . 


كمشده ها 


در آيه كذشته به قسمتى از حالات ظالمان در آستانه مركك اشاره شد در اين آيه كفتارى را كه خداوند به هنكام مركك يا به 
هنكام ورود در صحنه قيامت به آنها ميكويد؛ منعكس شده است . در آغاز مى فرمايد: امروز همه به صورت تنهاء همانكونه 
كه روزاول شما را 


آفريديم » به سوى ما بازكشت نموديد (و لقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم اول مره ). 


واموالى كه بشما بخشيده بوديم و تكيه كاه شما در زندكى بودء همه را يشت سر كذارديد و با دست خالى آمديد (و تركتم 
ما خولناكم وراء ظهوركم ). >1١١<‏ 


همجنين بتهائى كه آنها را شفيع خود مى ينداشتيد» و شريك در تعيين سرنوشت خود تصور ميكرديد هيجكدام را با شما نمى 
بينيم (و ما نرى معكم 


شفعائكم الذين زعمتم انهم فيكم شركاء). 
در حقيقت جمع شما به يراكندكَى كرائيد و تمام يبوندها از شما بريده شد (لقد تقطع بينكم ). 
تمام يندارها و تكيه كاههائى كه فكر ميكرديد نابود كشتند و كم شدند (و ضل عنكم ما كنتم تزعمون ). 


مش ركان و بت يرستان عرب روى سه جيز تكيه داشتند: قبيله و عشيره اى كه به آن وابسته بودند» و اموال و ثروتهائى كه براى 
خود كرد آورده بودند» و بتهائى كه آنها را شريكك خدا در تعيين سرنوشت انسان و شفيع در ييشكاه او مى ينداشتند» در هر 
يكك از سه جمله آيه » به يكى از اين سه موضوع اشاره شده كه جكونه به هنكام مركك , همه آنها با انسان وداع ميكويند» واو 


را تكك و تنها به خود وا مى كذارند. 
در اينجا بايد به دو نكته توجه داشت : 
١‏ -ازقرار كرفتن اين آيه به دنبال آيه قبل كه كفتكوى فرشتكان قبض 


ارواح را به هنكام مركك بيان ميكرد و همجنين با توجه به جمله اموال خود را يشت سر كذاشتيد جنين استفاده مى شود كه اين 
خطاب نيز به هنكام مركك به آنها كفته ميشود ولى از طرف خداوندء اما از بعضى روايات استفاده مى شود كه اين خطاب به 


هنكام ورود در صحنه رستاخيز خواهد بود و البته در هدف اصلى آيه جندان تفاوتى نخواهد داشت . 
" -اين آيه كرجه در باره مشركان عرب نازل شده ولى مسلما اختصاص به آنها نخواهد داشت . 


در آن روز بطور كلى تمام بيوندها وعلائق مادى و همه معبودهاى خيالى و ساختكى و تمام تكيه كاههائى كه انسان در 


اين جهان براى خود ساخته و آنها را يار و ياور روز بدبختى خود مى يندارد» ازاو جدا ميشوندء او ميماند و اعمالش » او 
ميماند و خدايش »ء و بقيه از ميان خواهند رفت . و به تعبير قرآن كم مى شوندء يعنى آنجنان حقير و يست و ناشناس خواهند 


بود كه به جشم نمى آيند ! شكافنده صبح 


بار ديكر روى سخن را به مشركان كرده و دلائل توحيد را در ضمن عبارات جالب و نمونه هاى زندهاى از اسرار كائنات و 
نظام آفرينش و ث شكفتيهاى “ خلقت » شرح ميدهد. 


در آيه اول» به سه قسمت ازاين شككفتيها كه در زمين است اشاره شده و در آيه دوم به سه قسمت از يديده هاى آسمانى . 
نخست مى كويد: خداوند شكافنده دانه و هسته است (ان الله فالق الحب و النوى ). 

فالق از ماده فلق (بر وزن فرق ) به معنى شكافتن جيزى و جدا كردن 

بعضى از بعض ديككر است . >1١7<‏ 


حب و حبه به معنى دانه هاى خوراكى و غذائى است » مثل كندم و جو و آنجه كه قابل درو كردن است <11> ولى كاهى 
به ذانه هاى ديكر كياهان نيز كفته ميشود. 


نوى به معنى هسته است . و اينكه بعضى كفته اند مخصوص هسته خرما است شايد به خاطر اين بوده باشد كه عرب بواسطه 


شرائط خخان مخيطين هتكامى كه اين كلمه راابة كار :ميرد فكركق متو حا هسه هرما مى شد 
اكنون ببينيم جه نكته اى در اين تعبير نهفته شده است . 


بايد توجه داشت كه مهمترين لحظه . در حيات يكك كياه همان لحظه شكافتن دانه و هسته 


است كه همانند لحظه تولد يك طفل زمان انتقال از يكك عالم به عالم ديكر محسوب مى شود. و مهمترين تحول در زندكى 
او در اين لحظه رخ ميدهد. جالب اينكه دانه و هسته كياهان غالبا بسيار محكمند . يكك نككاه به هسته خرما و ميوههائى مانند 
هلو و شفتالو و دانههاى محكم بعضى از حبوبات نشان مى دهد كه جككونه آن نطفه حياتى كه در حقيقت نهال و درخت 
كوجكى است در درى فوق العاده محكم محاصره شده است » ولى دستكاه آفرينش آنجنان خاصيت تسليم و نرمش به اين دز 
نفوذنايذيرء و آنجنان قدرت و نيرو به آن جوانه بسيار لطيف و ظريفى كه در درون هسته ودانه يرورش مييابد» مى دهد كه 
بتواند ديواره آن را بشكافد و از ميان آن قد برافرازد» براستى اين حادثه در جهان كياهان حادثه شكرفى است كه قرآن به 
عنوان ركه زشانه تعد الكششخدووئ ١ن‏ كذاقهه امت 


سيس مى كويد: موجود زنده را از مرده بيرون ميفرستد» و موجودات مرده را از زنده (يخرج الحى من الميت و مخرج الميت 


مخ لخن 6 


در حقيقت اين جمله كه نظير آن در قرآن كرارا ديده مى شود اشاره به نظام مركك و حيات و تبديل يكى به ديكرى است » 
كاهى از مواد آلى بيجان انواع جهره هاى حيات و زندكّى در دل اقيانوسها و اعماق جنكلها و صحراها و بيابانها بيرون مى 
فرستد واز تركيب موادى كه هر كدام به تنهائى سم كشنده اى هستند مواد حياتبخش مى سازد. و كاهى به عكس با 


ح كح . عيذ + 1ه ٠.‏ .4 
دك ركُونى مختصرى موجودات زنده نيرومند وير قدرت را به 


موجود بيجانى تبديل مى كند. 


مساله حيات و زندكى موجودات زنده اعم از كياهى و حيوانى » از ييجيده ترين مسائلى است كه هنوز علم و دانش بشر 
نتوانسته است يرده از روى اسرار آن بردارد و به مخفيكاه آن كام بكذارد كه جكونه عناصر طبيعى و مواد آلى با يكك جهش 


عظيم » تبديل به يكك موجود زنده مى شوند. 


ممكن است يكك روز بشر بتواند با استفاده از تركيبات مختلف طبيعى در تحت شرائط بسيار بيجيده اى موجود زنله اى به 
صورت مونتاز كردن اجزاى يكك ماشين كه از بيش ساخته شده است . بسازد» ولى نه عجز و ناتوانى امروز بشر و نه توانائى 
احتمالى او در آينده براين كارء هيجيك نمى تواند از اهميت موضوع حيات و حكايت نظام يبجيده آن از يكك مبدء عالم و 
قادر بكاهد. 


لذا مى بينيم قرآن براى اثبات وجود خدا بارها روى اين مساله تكيه كرده است » و ييامبران بزركى همجون ابراهيم و موسى در 
برابر كردنكشانى همجون نمرود و فرعون » بوسيله يديده حيات و حكايت آن از وجود مبدء قادر و حكيم جهان استدلال مى 


كردنك. 


ابراهيم به نمرود ربى الذى يحيى و يميت : خداى من كسى است كه حيات مى بخشد و مى ميراند (بقره - 00 و موسى در 
برابر فرعون مى كويد: و انزل من السماء ماء فاخخرجنا به ازواجا من نبات شتى : ((يرورد كار من كسى است كه از آسمان آبى 


فرو فرستاد و زوجهائى از انواع كياهان به 
وجود آورد)) (طه - 079). 


البته نبايد فراموش كرد كه بيدايش موجودات زنده از مواد بيجان تنها در آغاز ييدايش حيات در روى 


زمين نبوده » هم اكنون نيز با جذب آب و مواد ديكر به سلولهاى موجودات زنده در حقيقت لباس حيات در اندام اين 
موجودات بيجان يوشانيده مى شود بنابراين قانونى كه در علوم طبيعى امروز مسلم است كه مى كويد در شرائط امروز زمين 
هيج موجود بيجانى تبديل به موجود جاندار نمى شود و هر كجا موجود زنده اى بيدا شود حتما از تخم موجود زنده ديكرى 
بوده است » هيجكونه منافاتى با آنجه كفتيم ندارد (دقت كنيد). 


از رواياتى كه در تفسير اين آيه يا آيات مشابه آن از امامان اهل بيت (عليهم السلام ) به ما رسيده است استفاده مى شود كه 
حيات و مركك مادى نيست بلكه حيات و مركك معنوى را نيز در بر مى كيرد >1١5<‏ افراد با ايمانى را مى بينيم كه از يدرانى 
بى ايمان به وجود مى آيندء وافراد شرور و آلوده و بى ايمانى را مشاهده مى كنيم كه از نسل افراد ياكند» و قانون وراثت را با 
اراده و اختيار خود نقض مى كنند كه اين خود يكى ديكر از نشانه هاى عظمت آفريد كار است كه جنين قدرت اراده اى به 


العاة كفس سيق 


بر استمرار دارد» يعنى نظام داكن ات ال موجوذاتك مره و يندا يش عرد كان اذ مو حؤدات زنده يكك نظام دائمى و 


و دريايان آيه به عنوان تاكيد و تحكيم مطلب مى فرمايد: اين است خداى شما و اين است آثار قدرت 


و علم بى يايان اوء با اين حال جككونه از حق منحرف مى شويد و شما را به راه باطل مى كشانند؟ (ذلكم الله فانى تؤ فكون ). 


در آيه دوم همانطور كه كفتيم به سه نعمت از نعمتهاى جوى و آسمانى اشاره شده است . نخست مى كويد: خداوند شكافنده 


صبح است (فالق الاصباح . 


صبح هر دو به يكك معنى است . 


تعبير بالا-از تعبيرهاى بسيار زيبائى است كه در اينجا به كار رفته است » زيرا تاريكى شب به يرده ضخيمى تشبيه شده كه 
روشنائى سييده دم آن را جاكك زده از هم مى شكافد, و اين موضوع هم درباره صبح صادق تطبيق مى كند و هم صبح كاذب 
» زيرا كاذب به روشنائى كم رنككى كفته مى شود كه در آخر شب به صورت عمودى از مشرق در آسمان ياشيده مى شود و 
همجون شكافى است كه از طرف شرق به غرب در خيمه تاريكك و سياه شب يديد مى آيد» و صبح صادق كه بعد از آن طلوع 
مى كند به شكل نوار سفيد و درخشان و زيبائى است كه در آغاز در يهنه افق مشرق آشكار مى شود كوئى جادر سياه شب 


رااز طرف يائين در امتداد شمال و جنوب شكافته و ييش مى رود و تدريجا بالا آمده و سراسر آسمان رافرا مى كيرد. 


قرآن علاوه بر اينكه كرارا روى نعمت نور و ظلمت و شب و روز تكيه كرده » در 


اينجا روى مساله طلوع صبح تكيه مى كند كه يكى از نعمتهاى بزركك يروردكار است زيرا مى دانيم اين يديده آسمانى نتيجه 
وجود جو زمين (يعنى قشر ضخيم هوا كه دور تا دور اين كره را يوشانيده ) مى باشدء اكر اطراف كره زمين همانند كره ماه 
جوى وجود نداشت نه بين الطلوعين و فلق وجود داشت و نه سبيدى آغاز شب و شفق » بلكه آفتاب همانند يكك ميهمان 
ناخوانده بدون هيج مقدمه سر از افق مشرق بر مى داشت و نور خيره كننده خود را در جشمهائى كه به تاريكى شب عادت 


كرده بود فورا مى ياشيد و به هنكام غروب مانند يكك مجرم 


فرارى » يكك مرتبه از نظرها ينهان مى شد و در يكك لحظه تاريكى و ظلمت وحشتناكى همه جا را فرا مى كرفت » اما وجود 
جو زمين وفاصله اى كه در ميان تاريكى شب » و روشنائى روز به هنكام طلوع و غروب آفتاب قرار دارد» انسان را تدريجا 
براى يذيرا شدن هر يكك از اين دو يديده متضاد آماده مى سازد, و انتقال از نور به ظلمت واز ظلمت به نورء به صورت 
تدريجى و ملايم و كاملا مطبوع و قابل تحمل انجام ميكردد» بسيار ديده ايم هنكام شب در يكك اطاق ير نور كه در يكك لحظه 
جراغ خاموش مى شود جه حالت ناراحت كننده اى به همه دست مى دهد و اكر اين خاموشى ساعتى طول بكشدء هنكامى كه 
جراغ بدون مقدمه روشن مى شود باز حالت ناراحتى تازه اى به همه دست مى دهدء نور خيره كننده جراغ جشم را مى آزارد 


و 


براى ديدن اشياء اطراف دجار زحمت مى شويم و اكر اين موضوع تكرار بيدا كند مسلما براى جشم زيانبخش خواهد بود 
شكافنده صبح اين شكل را به صورت بسيار عالى براى بشر حل كرده است . >1١8<‏ 


ولى براى اينكه تصور نشود شكافتن صبح دليل اين است كه تاريكى و ظلمت شب » جيز نامطلوب و يا مجازات و سلب نعمت 
است بلافاصله مى فرمايد خداوند شب را مايه آرامش قرار داد (و جعل الليل سكنا). 


اين موضوع مسلم است كه انسان در برابر نور و روشنائى تمايل به تلاش و كوشش دارد. جريان خون متوجه سطح بدن مى 
شودء و تمام سلولها آماده فعاليت مى كردند, و به همين دليل خواب در برابر نور جندان آرامبخش نيست » ولى هر قدر محيط 


تاريكك بوده باشد خواب عميقتر و آرامبخش تر است » زيرا در 


تاريكى خون متوجه درون بدن مى كردد و به طور كلى سلولها در يكك آرامى و استراحت فرو مى روندء به همين دليل در 
جهان طبيعت نه تنها حيوانات بلكه كياهان نيز به هنكام تاريكى شب به خواب فرو مى روند و با نخستين اشعه صبحكاهان 
جنب و جوش و فعاليت را شروع مى كنند» به عكس دنياى ماشينى كه شب را تا بعد از نيمه بيدار مى مانند» و روز را تا مدت 


زيادى بعد از طلوع آفتاب در خواب فرو مى روند» و نشاط و سلامت خود رااز دست مى دهند. 


در احاديثى كه از طرق اهل بيت (عليهم السلام ) وارد شده دستورهائى مى خوانيم كه همه با روح اين مطلب سازكار است » 


از على (عليه السلام ) نقل شده كه به يكى از دوستان خود دستور داد در آغاز شب هركز به سير خود ادامه مده زيرا خداوند 
شب را براى آرامش قرار داده است و آن را وقت اقامت نه كوج كردن قرار داده در شب بدن خود را آرام بدار و استراحت 
كن . >11١8<‏ 


در حديثى كه در كافى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده مى خوانيم : تزوج بالليل فانه جعل الليل سكنا: ((مراسم ازدواج را 


در شب قرار ده زيرا شب مايه آرامش است )) (همانطور كه ازدواج و آميزش صحيح جنسى نيز آرامبخش است ). </ا١‏ > 


ونيز در كتاب كافى مى خوانيم : كه امام على بن الحسين (عليهم السلام ) به خدمتكاران دستور مى داد كه هركز به هنكام 
شب و قبل از طلوع فجر حيوانات را ذبح نكنند و مى فرمود: ان الله جعل الليل سكنا لكل شىء: خداوند شب را براى همه جيز 
مايه آرامش قرار داده است . >>١1١8<‏ 


سيس اشاره به سومين نعمت و نشانه عظمت خود كرده : و خورشيد و ماه را وسيله حساب در زندكّى شما قرار داد (و الشمس 


حسبان (بر وزن لقمان ) مصدر از ماده حساب » به معنى حساب كردن است .» و در اينجا ممكن است منظور اين بوده باشد كه 
كردش منظم و سير مرتب اين دو كره آسمانى (البته منظور از حركت آن در نظر ما است كه ناشى از حركت زمين است ) 


موجب مى شود كه شما بتوانيد برنامه هاى مختلف زندكى خود را تحت نظام و حساب 


در آوريد (همانطور كه در تفسير بالا ذكر كرديم ). 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه منظور از جمله بالا اين است كه خود اين دو كره آسمان تحت نظام و حساب و برنامه 


است . 


بنابراين در صورت اول اشاره به يكى از نعمتهاى خداوند است براى انسانهاء و در صورت دوم اشاره به يكى از نشانه هاى 


توحيد و دلائل اثبات وجود خدا است » و ممكن است اشاره به هر دو معنى بوده باشد. 


ودر هر صورت اين موضوع بسيار جالب توجه است كه مليونها سال كره زمين به دور خورشيد, و ماه به دور زمين كردش مى 
كند و بر اثر آن قرص آفتاب در برابر برجهاى دوازدهكانه فلكى در نظر ما زمينيان كردش مى كندء و قرص ماه با هلال منظم 
خود و تغيير ادريجى و نوسان مرتب ظاهر مى شود؛ اين كردش به قدرى حساب شده است كه حتى لحظه اى يس و بيش 
نمى شود؛ اكر طول مسير زمين را به دور خورشيد در نظر بكيريم كه در يكك مدار بيضى شكل كه شعاع متوسط آن 16 
مليون كيلومتر است مى كردد با آن نيروى عظيم جاذبه آفتاب » و همجنين كره ماه كه در هر ماه مسير دايره مانند خود را يا 
شعاع متوسط 85" هزار كيلومتر طى مى كند و نيروى عظيم جاذبه زمين دائما آن را به سوى خود مى كشدء آنككاه متوجه 
خواهيم شد كه جه تعادل دقيقى در ميان نيروى جاذبه اين كرات از يكسوء و نيروى كريز از مركز آنها از سوى ديكرء برقرار 
شده كه در سير منظم آنها لحظه 


اى وقفه يا كم و زياد ايجاد نميكند و اين ممكن نيست مكر 
در سايه يكك علم و قدرت بى انتها كه هم طرح آن را بريزد وهم آن را دقيقا اجرا كند. 


ولذا در يايان آيه مى كويد: اين اندازه كيرى خداوندى است كه هم توانا است و هم دانا (ذلكك تقدير العزيز العليم ). در 
تعقيب آيه قبل كه اشاره به نظام كردش آفتاب و ماه شده بود, در اينجا به يكى ديكر از نعمتهاى يرورد كار اشاره كرده مى 
كويد: او كسى است كه ستا ركان را براى شما قرار داد تا در يرتو آنها راه خود را در تاريكى صحرا و درياء در شبهاى ظلمانى 
» بيابيد (و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى ظلمات البر و البحر) 


ودريايان آيه مى فرمايد: نشانه ها و دلائل خود را براى افرادى كه اهل فكر و فهم و انديشه اند روشن ساختيم (قد فصلنا 
الايات لقوم يعلمون ) 

انسان هزاران سال است كه با ستا ركان آسمان و نظام آنها آشنا است كر جه هر قدر علم و دانش انسان ييشتر رفته است به 
عمق اين نظام واردتر شده » ولى در هر حال هميشه كم و بيش به وضع آنها آشنا بوده لذا براى جهت يابى در سفرهاى دريائى 


و خشكى بهترين وسيله او» همين ستا ركان بودند. 


مخصوصا در اقيانوسهاى وسيبع كه هيج نشانه اى براى بيدا كردن راه مقصد در دست نيست و در آن زمان دستكاه قطبنما نيز 


اختراع نشده بود وسيله مطمئنى 


جز ستا ركان آسمان وجود نداشتند» همانها بودند كه ميليونها بشر را از كمراهى و غرقاب نجات مى دادند و به 


سر منزل مقصود مى رسانيدند. 


نكّاه بى در بى به صفحه آسمان در جند شب متوالى نشان مى دهد كه وضع قرار كرفتن ستاركان در همه جا يكنواخت است 
كوئى ستا ركان همانند دانه هاى مرواريدى هستند كه روى يكك يارجه سياه دوخته شده اند» و اين يارجه رااز آغاز شب از 
نذا كتدة تنها استعائى كه يدايح قانون كلى.مى ورد ابن ات كه تعذادئ ستا ركان سيجد كه انها را سيارات: مى تاهتد :و 
آنها حركات مستقل و مخصوص به خود دارند» و مجموع آنها از 8 ستاره تجاوز نمى كند كه ه عدد آنها با جشم ديده مى 
شوند (عطارد» زهره » زحل » مريخ و مشترى ) ولى تنها با دوربينهاى نجومى ميتوان سه سياره ديكّر (اورانوس و نيتون و يلوتون 
) را مشاهده كردء (البته با توجه به اينكه زمين نيز يكى از سياراتى است كه به دور خورشيد مى كردد مجموع عدد آنها به 8 


مى رسد). 


شايد انسانهاى قبل از تاريخ نيز با وضع ((ثوابت )) و ((سيارات )) آشنا بوده اند» زيرا براى انسان هيج منظره اى جالبتر و دل 
انكيزتر ازمنظره اسمان در يك شن تاريكة وير ستازه بسة ٠‏ ويه مين دليل بعد نبت كه آنها نين براق ببذا كردن فسيز 
خود از ستاركان استفاده ميكردند. 


از بعضى از روايات كه از طرق اهلبيت (عليهم السلام ) وارد شده است استفاده مى شود كه آيه فوق تفسير ديكرى نيز دارد» و 


آن اينكه منظور از نجوم رهبران الهى و هاديان راه سعادت يعنى امامان هستند كه مردم به وسيله آنها در تاريكيهاى زندكى از 
كمراهى نجات مى يابند» و همانطور كه بارها كفته ايم اينكونه تفاسير معنوى با تفسير ظاهرى و جسمانى آيه منافاتى ندارد» و 
ممكن است آيه ناظر به هر دو 

قسمت باشد. >١19<‏ در اين آيات نيز دلائل توحيد و خداشناسى تعقيب شده است . زيرا قرآن براى اين هدف كاهى انسان 


رادر آفاق و جهانهاى دور دست سيره و كناهى او را به سير در درون وجود خويش دعوت مى نمايد و آيات و نشانه هاى 


يرورد كار را در جسم و جان خودش براى او شرح مى دهدء تا خدا را در همه جا و در همه جيز ببيند. 
نخست مى كويد: او كسى است كه شما را از يكك انسان آفريد. (و هو الذى انشاكم من نفس واحده ). 


يعنى شما با اين همه جهره هاى كوناكون » ذوقها و افكار متفاوت » و تنوع وسيع در تمام جنبه هاى وجودى » همه از يكك فرد 
آفريده شده ايد» واين نهايت عظمت خالق و آفريد كار را مى رساند كه حكونه از يكك مبدء اينهمه جهره هاى متفاوت آفريده 


است ؟. 


قابل توجه اينكه در اين جمله از خلقت انسان تعبير به انشاء شده است » و اين كلمه جنانكه از متون لغت استفاده مى شود به 
يرورش شما را نيز بر عهده كرفت » و مسلم است كه اكر 


افريتئدهه جيرق .زا تيافريتدك “سس او را هسارد زياد قذوت تماق تكرده اما اكر هموازه او ءا تحت حمابتث خويش قران 
دهد و لحظه اى از يرورش و تربيت او غافل نكردد» عظمت و رحمت خود را كاملا نشان داده است . 


ضمنا نبايد از جمله فوق اين توهم بيدا شود كه حوا مادر نخستين ما از آدم آفريده شده است (آنجنانكه در تورات در فصل 


دوم از سفر تكوين آمده است ) 


بلكه جون آدم و حوا طبق روايات اسلامى هر دو از يكك خاكك آفريده شده اند و هر دو يكك جنس و يكك نوع مى باشند كلمه 


نفس واحده به آنها كفته شده است (در آغاز سوره نساء نيز در اين باره بحث كرديم ). 


مستقر در اصل از ماده ((قر)) (بر وزن حر) به معنى سرما است و از آنجا كه سرماى شديد هوا انسان و موجودات ديككر را خانه 


تشيق مى كنل أزن كلمه به معتى سكون وتوقل وقزار كرفت اهدة اسكا + ومشتقر بد معتى ثامة نو يابدان'مى ند 


مستودع از ماده ((ودع )) (بر وزن منع ) به معنى تركك كردن است واز آنجا كه امور نايايدار محل خود را به زودى تركك مى 
كويدء اين كلمه به معنى نايايدار نيز به كار مى رودء و وديعه رااز اين نظر وديعه مى كويند كه بايد محل خود را ترك كويد 
وبه دست صاحب اصلى باز كردد. 


از مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم كه آيه 


توف عن كوه عمقي ازا تيان رايد رتك ومع تانانكا 30و اكه مور دارع و فورحو فنا وا و بان متكثران 
كفتكوى زيادى ديده مى شودء ولى از ميان آنها جند تفسير كه در عين حال منافاتى با هم ندارند و مى توانند همه به عنوان 


تفسير آيه يذيرفته شود نزديكتر به نظر مى رسندء 


نخست اينكه منظور از ((مستقر)) انسانهائى هستند كه آفرينش آنها كامل شده و در قراركاه رحم مادر يا در روى زمين كام 


نهاده اند» و مستودع اشاره به افرادى است كه هنوز آفرينش آنها يايان نيافته و به صورت نطفه اى در صلب يدران هستند. 
ديكر اينكه مستقر اشاره به روح انسان مى باشد كه موضوعى يايدار و 
برقرار است و مستودع اشاره به جسم انسان است كه نايايدار و فانى است . 


در بعضى از روايات يكك تفسير معنوى براى اين دو تعبير نيز وارد شده كه مستقر اشاره به انسانهائى است كه داراى ايمان 
يايدارند و مستودع اشاره به آنها است كه ايمانى نايايدار دارند. >17١<‏ 


اين احتمال نيز وجود دارد كه دو تعبير فوق اشاره به اجزاى اوليه تشكيل دهنده نطفه انسان بوده باشدء زيرا جنانكه ميدانيم 
نطفه انسان از دو جزء يكى اوول (نطفه ماده ) و ديككرى اسير (نطفه نر) تشكيل شده است » نطفه ماده در رحم تقريبا ثابت و 


به ((اوول )) ميرسد با او مى آميزد و بقيه را عقب ميراند و تخمه اولى انسان را تشكيل مى دهد. 


در يايان 


آيه بار ديكر مى كويد: ((ما نشانه هاى خود را برشمرديم تا آنها كه داراى فهم و دركند بينديشند)) (قد فصلنا الايات لقوم 


يفقهون ). 


با مراجعه به لغت استفاده مى شود كه فقه هر كونه علم و فهمى نيست بلكه از معلومات حاضر بى به معلومات غائب بردن 
است <١1؟١>‏ بنابراين توجه به آفرينش انسان با اين همه جهره هاى متفاوت و قيافه هاى جسمى و روحى مختلف درخور اين 


است كه افراد نكته سنج در آن بينديشند و خداى خود رااز آن بشناسند. 


دعوت مى كند. 


در آغاز به يكى از مهمترين و اساسى ترين نعمتهاى يرورد كار كه مى توان آن راريشه و مادر ساير نعمتها دانست اشاره مى 


كند و آن ييدايش و رشد و نمو 


السماء ماء) 


كرفته باشد) به خاطر آن است كه تمام منابع آب روى زمين اعم از جشمه ها و نهرها و قناتها و جاههاى عميق به آب باران 
مقي ميكرذةا لذا كمبود اران همه انها الردنن كذارداى كد شكدالن ااقامة بابناسيكى متك هي شواند سيق ناث 
بارز نزول باران اشاره كرده » مى كويد: بواسطه آن روثيدنيها رااز 


مفسران در تفسير نبات كل شى ء (كياهان هر جيز) دو احتمال ذكر كرده اند نخست اينكه منظور از آن انواع و اصناف 
كياهانى است كه همه با يكك آب آبيارى و از يكك زمين و يكنوع خاكك يرورش مى يابند» و اين از عجائب آفرينش است كه 
جكونه اينهمه انواع كياهان با آن خواص كاملا متفاوت و كاهى متضاد و اشكال كوناكون و مختلف همه در يكك زمين و با 


يكك آب يرورش مى يابند . 


ديكر اينكه منظورء كياهان مورد نياز هر جيزى است », يعنى هر يكك از يرن دكان و جهاريايان و حشرات و حيوانات دريا و 
صحرا بهره اى از اين كياهان دارند و جالب اينكه خداوند از يكك زمين و يكك آب » غذاى مورد نياز همه را تامين كرده است 
واين يكك شاهكار بز ركك است كه فى المثل از يكك ماده معين در آشيزخانه هزاران نوع غذا براى انواع سليقه ها و مزاجها 


جالبتر اينكه نه تنها كياهان صحرا و خشكيها از بركت آب باران يرورش مى يابند بلكه كياهان بسيار كوجكى كه در لابلاى 


امواج آب درياها مى رويند و خوراك عمده ماهيان دريا است از يرتو نور آفتاب و دانه هاى باران رشد مى كنندء فراموش 
نمى كنم يكى از ساكنان جزائر خليج فارس كه از كمبود صيد شكايت 


داشت در مورد بيان علت آن مى كفت : كمبود صيد ماهى به خاطر خشكسالى بوده و او معتقد بود اثر حياتبخش دانه هاى 


باران در دريا حتى بيش از خشكيها است ! 


سيس به شرح اين جمله 


يرداخته و موارد مهمى رااز كياهان و درختان كه بوسيله آب باران يرورش مى يابند خاطر نشان مى سازد. نخست مى كويد: 
((ما به وسيله آن ساقه هاى سبز كياهان و نباتات را از زمين خارج ساختيم » و از دانه كوجكك و خشكك ساقه اى با طراوت و 


سرسبز كه لطافت و زيبائى آن جشم را خيره مى كند آفريديم )) (فاخرجنا منه خضرا). <171> 


((و از آن ساقه سبزء دانه هاى روى هم جيده شده » (همانند خوشه كندم و ذرت ) بيرون مى آوريم )) (نخرج منه حبا متراكباء 
<117> 


كه دانه هاى خرما را بر دوش خود حمل مى كنند واز سنكينى به طرف يائين متمايل ميشوند خارج مى كردد)) (و من النخل 
من طلعها قنوان دانيه ) 


طلع به معنى خوشه سربسته خرما است كه در غلاف سبز رنكك زيبائى يبجيده شده ويس از شكافته شدن از وسط آن رشته 
هاى باريكى بيرون مى آيد و وهمانها بعدا خوشه هاى خرما را تشكيل مى دهندء و قنوان جمع قنو (بر وزن صنف ) اشاره به 


و دانيه به معنى نزديكك است .» و ممكن است اشاره به نزديكى اين رشته ها 
به يكديكر بوده باشد يا به متمايل شدن آنها به طرف يائين به خاطر سنككين بار شدن . 
((همجنين باغهائى از انككور و زيتون و انار يرورش داديم )) (و جنات من اعناب و الزيتون و الرمان ) 


سيس اشاره 


به يكى ديكر از شاهكارهاى آفرينش در اين درختان كرده مى فرمايد: ((هم با يكديكر شباهت دارند و هم ندارند)) (مشتبها و 
غير متشابه ) 


با توجه به آيه ١6١‏ همين سوره كه وصف متشابه و غير متشابه را براى زيتون و انار ذكر كرده استفاده مى شود كه در آيه 


مورد بحث نيز وصف مزبور درباره همين دو درخت است . 11> 


اين دو درخت از نظر شكل ظاهرى و ساختمان شاخه ها و بركها شباهت زيادى با هم دارند در حالى كه از نظر ميوه و طعم و 
خاصيت آن بسيار با هم متفاوتند» يكى داراى ماده جربى مؤ ثر و نيرومند» و ديككرى داراى ماده اسيدى و يا قندى است » كه با 
يكديكر كاملا متفاوتندء به علاوه اين دو درخت كاهى درست در يكك زمين يرورش مى يابند واز يكك آب مشروب مى 


شوند يعنى هم با يكديكر تفاوت زياد دارند وهم شباهت . 


اين احتمال در تفسير آيه نيز وجود دارد كه عبارت فوق اشاره به انواع و اصناف مختلف درختان و ميوه ها است » بعضى از 
ميوه ها و درختان با يكديكر شبيهند و بعضى ديكر با هم مختلفند. (يعنى هر كدام از اين دو صفتى است براى يكدسته از 


درختان و ميوه هاء اما طبق تفسير اول هر دوء صفت براى يكك جيز بودند). 
سيس از ميان تمام اعضاى ييكر درخت بحث را روى ميوه برده مى كويد: 


((نكاهى به ساختمان ميوه آن به هنكامى كه به ثمر مى نشيند و همجنين نكاهى به جكونكى رسيدن ميوه ها كنيد كه در اينها 
نشانه هاى روشنى از قدرت و مت 


خدا براى افرادى كه اهل يقين هستند است . 
(انظروا الى ثمره اذا اثمر و ينعه ان فى ذلكم لايات لقوم يو منون ) 


با توجه به آنجه در كياه شناسى از جكونكى ييدايش ميوه ها و رسيدن آنها امروز مى خوانيم نكته اين اهميت خاص كه قرآن 
واقها اهدق كل انه تراك روش من تقفار ة دنا جد انق زمه اادويت عماتك الله فيدر ضوات جنات البفعين نطفه اهائن 
نر با وسائل مخصوصى (وزش باد يا حشرات و مانند آنها) از كيسه هاى مخصوص جدا مى شوند» و روى قسمت مادكى كياه 
قرار مى كيرند» يس از انجام عمل لقاح و تركيب شدن با يكديكر, نخستين تخم و بذر تشكيل مى كردد, و در اطرافش انواع 
مواد غذائى همانند كوشتى آن را در بر مى كيرند. اين مواد غذائى از نظر ساختمان بسيار متنوع و همجنين از نظر طعم و 
ختواصن كنذائى وجل قوق العاد8 مقا وكندة كاسن كك :ميو (ماقة آثار و انكوو) ذازاى يفا 'دانه اسيك كعد هر داتاى اذ انها 


خود جنين و بذر درختى محسوب و ساختمانى بسيار ييجيده و تو در تو دارد. 


شرح ساختمان همه ميوه ها و مواد غذائى و داروئى آنها از حوصله اين بحث خارج است » ولى بد نيست به عنوان نمونه اشاره 


اى به ساختمان ميوه انار كه قرآن در آيه فوق مخصوصا اشاره به آن كرده است . بنمائيم . 


اكر يكك انار را بشكافيم و يكك دانه كوجكك آن را به دست كرفته و در مقابل آفتاب يا جراغ قرار دهيم و درست در آن دقت 
كنيم مى بينيم از قسمتهاى كوجكترى تشكيل 


شده كه همانند بطريهاى بسيار كوحكى با محتواى مخصوص آب انار در كنار هم جيده شده اندء در يكك دانه كوجك انار 
شايد صدها از اين بطريهاى بسيار ريز قرار دارد» سيس اطراف آنها را با يوسته ظريف كه همان يوسته شفاف يكدانه 


انار است كرفته » بعد براى اينكه اين بسته بندى كاملتر و محكمتر و دورتر از خطر باشد تعدادى از دانه هاى انار را روى يكك 
يايه با نظام مخصوصى جيده و يرده سفيد رنكك نسبتا ضخيمى اطراف آن بيجيده » و بعد يوسته ضخيم و محكمى كه از دو 
طرف داراى لعاب خاصى است به روى همه آنها كشيده » تا هم از نفوذ هوا و ميكربها جلو كيرى كند و هم در مقابل ضربات 
آنها را حفظ نمايد» و هم تبخير آب درون دانه ها را فوق العاده كم كند. اين بسته بندى ظريف مخصوص دانه انار نيست بلكه 


در ميوه هاى ديكر مانند يرتقال و ليمو نيز ديده مى شودء اما در انار و انككور بسيار ظريفتر و جالبتر است . 


كويا بشر براى فرستادن مايعات از نقطه اى به نقطه ديكر از همين اصل استفاده كرده كه نخست شيشه هاى كوجكك را در 
يكك كارتن كوجكك جيده و ميان آنها رااز ماده نرمى ير مى كندء سيس كارتنهاى كوجكتر را در يكك كارتن بز ركتر و 


طرز قرار كرفتن دانه هاى انار روى يايه هاى داخلى » و كرفتن سهم خود از آب و مواد غذائى از آنها ازاين هم عجيبتر و 
لقو اسك نان انها عم فاكن ايت 


كه با جشم مى بينيم واكر ذرات اين ميوه ها را زير ميكرسكوبها بككذاريم آنككاه جهانى يرغوغا با ساختمانهاى عجيب و 
شكفت انككيز و فوق العاده حساب شده در مقابل جشم ما مجسم مى شود جكونه ممكن است كسى با جشم حقيقت بين به 
يكك ميوه نككاه كند و معتقد شود سازنده آن هيجككونه علم و دانشى نداشته است ؟! و اينكه مى بينيم قرآن با جمله انظروا (نكاه 


كنيد) دستور به دقت كردن دراين قسمت از كياه داده براى توجه به همين حقايق است . 


اين از يكك سوء از سوى ديكر مراحل مختلفى را كه يكك ميوه از هنكامى كه نارس است تا موقعى كه كاملا رسيده مى شود. 
مى بيمايد» بسيار قابل مالاحظه است : زيرا لابراتوارهاى درونى ميوه دائما مشغول كارندء و مرتبا تركيب شيميائى 


آن را تغيير مى دهندء تا هنكامى كه به آخرين مرحله برسد و وضع ساختمان شيميائى آن تثبيت كردد» هر يكك از اين مراحل 


خود نشانه اى از عظمت و قدرت آفريننده است . 


ولى بايد توجه داشت كه به تعبير قرآن تنها افراد با ايمان يعنى افراد حق بين و جستج و كران حقيقت , اين مسائل را مى بينند و 
كر نه با جشم عناد و لجاج و يا با بى اعتنائى و سهل انككارى ممكن نيست هيجيك از اين حقايق را ببينيم . خالق همه اشياء او 


است 


ذل ايف افيه كوش اف ا فاته تاد رايع وار اناك تش كان وده شان افيه راطلة و توا ميطف اكه شا وة كد ادك 


نخست مى كويد:((آنها شريكهائى براى خداوند از جن قائل شدند)) (و جعلو الله شركاء الجن ) 


در 


اينكه آيا منظور از جن در اينجا معنى لغوى آن يعنى موجودات ناييدا و يوشيده از حس انسان است » يا خصوص طايفه جن 


كه قرآن كرارا درباره آنها سخن كفته و به زودى به آن اشاره خواهيم كرد؟ مفسران دو احتمال داده اند. 


ننائر اللتمال:اول-ممكن أت آبه اشاره به كنات .ناش كه فرشتكان وانااهر موجود تانيذاى دذيكر زافى يرستيدند وك بن بر 


احتمال دوم » آيه اشاره به كسانى مى كند كه طايفه جن را شريكهاى خداوند و يا همسران او مى دانستند. 


<1710> حتى كفته مى شود كه يرستش و عبادت جن و عقيده به الوهيت آنها در ميان مذاهب خرافى يونان قديم و هند نيز 


وجود داشته است . <28؟١2>‏ 


وبه طورى كداز آيه ١8/‏ سوره صافات و جعلوا بينه و بين الجنه نسبا (ميان خداوند و جن خويشاوندى قائل شدند) استفاده 


مى شود در ميان عرب كسانى بودند كه يكك نوع رابطه خويشاوندى براى جن با خدا قائل بودند 


و به طورى كه بسيارى از مفسران نقل كرده اند قريش معتقد بودند كه خداوند با جنيان ازدواج كرده و فرشتكان ثمره اين 


سبس به اين يندار خرافى ياسخ كفته و مى كويد: ((با اينكه خداوند آنها را (يعنى جن را) آفريده است )) (و خلقهم ). 


يعنى جكونه ممكن است مخلوق كسى شريكك او بوده باشد» زيرا شركت نشانه سنخيت وهم افق بودن است در حالى كه 
مخلوق هر كز در 


افق خالق نخواهد بود. 
خرافه ديكر اينكه ((آنها براى خدا يسران و دخترانى از روى نادانى قائل شدند)) (و خرقوا له بنين و بنات بغير علم ). 


ودر حقيقت بهترين دليل باطل بودن اينككونه عقائد خرافى همان است كه از جمله بغير علم استفاده مى شود؛ يعنى هيجكونه 


دليل و نشانه اى براى اين موهومات در دست نداشتند. 


جالب توجه اينكه خرقوا از ماده ((خرق )) (بر وزن غرق ) كرفته شده كه در اصل به معنى ياره كردن جيزى است بدون رويه 
وحساب .» درست نقطه مقابل خلق كه ايجاد جيزى از روى حساب است » اين دو كلمه (خلق و خرق ) كاهى در مطالب 
ساختكى و دروغين نيز به كار مى رود منتها دروغهائى كه حساب شده است و با مطالعه ساخته مى شودء ((خلق و اختلاق )) 


و دروغهاى بى حساب و به اصطلاح شاخدار ((خرق و اختراق )) كفته مى شود. 

يعنى آنها اين دروغها را بدون مطالعه جوانب مطلب و بدون در نظر كرفتن لوازم آن ساختند. 

اما اينكه جه طوائفى براى خدا يسرانى قائل بودند» قرآن نام دو طايفه را در 

آناك :د يكن يزدة اسك كن سيصيان كدعقيه داشتيد عد تبر دا اسكاو د ركرابهوة كاعزيز قرول او من "داسك 


و به طورى كه از آيه 7٠‏ سوره توبه اجمالا استفاده مى شود و جمعى از محققين معاصر نيز با مطالعه ريشه هاى مشتركك 
مسيحيت و بودائى مخصوصا در مساله تثليث دريافته اند» اعتقاد به وجود فرزند يسر براى خدا منحصر به مسيحيان و يهود نبوده 


» بلكه در ميان مذاهب خرافى بيشين نيز وجود داشته است . 


اما در 


مورد اعتقاد به وجود دختران براى خداء خود قرآن در آيات ديكر مطلب را روشن ساخته ومى كويد: و جعلوا الملائكه الذين 


هم عباد الرحمن اناثا: ((آنها فرشتكان را كه بندكان خدا هستند» دختران او قرار دادند)) (زخرف آيه 18). 


و همانطور كه در بالا نيز اشاره كرديم در تفاسير و تواريخ آمده است كه طايفه قريش معتقد بودند فرشتكان » فرزندانى هستند 


كه از ازدواج خداوند با جن به وجود آمده انك!: 


ولى در يايان اين آيه قرآن قلم سرخ بر تمام اين مطالب خرافى و يندارهاى موهوم و بى اساس كشيده و با جمله رسا و بيدار 
كننده اى همه اين اباطيل را نفى مى كند و مى ككويد: ((منزه است خداوند و برتر و بالاتر است از اين اوصافى كه براى او مى 


كرد)) (بديع السماوات والارض . 


آنا كس دركر جني كارى :را كزةه:ز باقدرك دين اذا را دارد تاشررك او دز عبوديت شهرده شوذ؟ تهحمة مخلو فتن و 


سر به فرمان او و نيازمند به ذات 
ياك او. 
به علاوه جكونه ممكن است او فرزندى داشته باشد در حالى كه همسرى ندارد (انى يكون له ولد و لم تكن له صاحبه ). 


اصولا جه نيازى به همسر دارد» وانكهى جه كسى ممكن است همسر او باشد با اينكه همه مخلوق او هستندء و از همه كذشته 


ذات مقدس او از عوارض جسمانى ياكك و منزه است و داشتن همسر و فرزند» يكى 


از عوارض روشن جسمانى و مادى است . 


بار ديكر مقام خالقيت او را نسبت به همه جيز و همه كس و احاطه علمى او را نسبت به تمام آنها تاكيد كرده؛ مى كويد: 


در سومين آيه مورد بحث يس از ذكر خالقيت به همه جيز و ابداع و ايجاد آسمانها و زمين و منزه بودن اواز عوارض جسم و 
جسمانى و همسر و فرزند و احاطه علمى او به هر كار وهر جيزء جنين نتيجه مى كيرد: ((خداوند و يرورد كار شما جنين كسى 
اشث افق هشكن داراى حي فاتك تبت عحكس غير اواقيز شاديته سئؤدرت نكر افك فود يرود كازاو اسكةو 
آفري دكار هم او است » بنابراين معبود هم تنها او مى تواند باشدء يس او را ببرستيد)) (ذلكم الله ربكم لا اله الا هو خالق كل 


شى ء فاعبدوه . 


و در يايان آيه براى اينكه هر كونه اميدى را به غير خدا قطع كند و ريشه هر كونه شركك و به طور كلى تكيه به غير خدا را 
سوقائد مى. كو بذة ((حافظ: وانكهياق وعدي تمه جين اوااست ) (و هو على كل شن ع و كيل ): 


بنابراين كليد حل مشكلات شما فقط در دست او مى باشد و هيجكس غير از او توانائى بر اين كار ندارد» زيرا غير او همه 


نيازمندند و جشم بر احسان او 


دوخته اند با اينحال معنى ندارد كسى مشكلات خود را نزد ديكرى ببرد وحل آن را 


اواو مكراهن 


قابل توجه اينكه در اينجا على كل شىء وكيل كفته شده است نه لكل شى ء وكيل و تفاوت ميان اين دو آشكار است » جون 


و به عبارت ديكر تعبير اول به معنى ولايت و حفظ است و تعبير دوم به معنى نمايند كى . 


در آخرين آيه مورد بحث براى اثبات حاكميت و نكاهبانى او نسبت به همه جيز و همجنين براى اثبات تفاوت او با همه 
موجودات مى كويد: ((جشمها او را نمى بينند» اما او همه جشمها را ادراكك مى كند و او بخشنده انواع نعمتها و با خبر از تمام 
ريزه كاريها و آكاه از همه جيز است )) مصالح بندكان را مى داند واز نيازهاى آنها با خبر است و به مقتضاى لطفش با آنها 
رفتار مى كند (لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار و هو اللطيف الخبير). 


در حقيقت كسى كه مى خواهد حافظ و مربى و يناهكاه همه جيز باشد بايد اين صفات را دارا باشد. 


به علاسوه اين جمله دليل بر آن است كه او با همه موجودات جهان تفاوت داردء زيرا ياره اى از آنها هم مى بينند وهم ديده 
مى شوند مانند انسانهاء ياره اى نه مى بينند و نه ديده مى شوندء مانند صفات درونى ماء بعضى ديكر ديده مى شوند اما كسى 


را نمى بينند مانند جمادات » تنها كسى كه ديده نمى شود اما همه جيز و همه كس را مى بيند ذات ياكك او 


سسا . 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد. 
سداق ارام من 


دلائل عقلى كواهى مى دهد كه خداوند هركز با جشم ديده نخواهد شدء زيرا جشم تنها اجسام يا صحيحتر بعضى از كيفيات 
آنها را مى بيند و جيزى كه جسم نيست و كيفيت جسم هم نمى باشد» هركز با جشم مشاهده نخواهد شد و به تعبير ديكر» اكر 
جيزى با جشم ديده شود حتما بايد داراى مكان و جهت و ماده باشد» در حالى كه او برتر از همه اينها است » او وجودى است 


نامحدود و به همين دليل بالاتر از جهان ماده است » زيرا در جهان ماده همه جيز محدود است . 


در بسيارى از آيات قرآن از جمله آياتى كه در مورد بنى اسرائيل و تقاضاى رؤ يت خداوند سخن مى كويد با صراحت كامل 


» نفى امكان رؤ يت از خداوند شده است (به طورى كه شرح آن در تفسير آيه ١7‏ سوره اعراف بخواست خدا خواهد آمد). 


عجيب اين است كه بسيارى از اهل تسنن معتقدند كه خداوند اكر در اين جهان ديده نشود در عالم قيامت ديده مى شود! و به 
كفته نويسنده تفسير المنار هذا مذاهب اهل السنه و العلم بالحديث : ((اين عقيده اهل سنت و دانشمندان حديث است >١158<‏ 
و عجيبتر اينكه حتى محققان معاصر و به اصطلاح روشنفكران آنها نيز تمايل به اين موضوع نشان مى دهند و حتى كاهى 
سرسختانه روى آن ايستاد كى مى كنند!)) 


در حالى كه بطلان اين عقيده به حدى روشن است كه نياز به بحث ندارد» زيرا دنيا و آخرت (با توجه به معاد جسمانى ) هيج 


تفاوتى 


دراين مساله نخواهد داشت » آيا خداوند كه وجودى ما فوق ماده است در قيامت تبديل به يكك وجود مادى مى شود واز آن 


مقام نامحدودى به محدودى خواهد كرائيد» آيا او در آن 


روز تبديل به جسم ويا عوارض جسم مى شود؟ و آيا دلائل عقلى برعدم امكان رؤ يت خدا هيجكونه تفاوتى ميان دنيا و 


آخرت مى كذارة؟ با ادكه ذاوزى عقل دناين رمته تفييزنا بذيراست . 


واين عذر كه بعضى از آنها براى خود آورده اند كه ممكن است در جهان ديكر انسان دركك و ديد ديكرى بيدا كند» عذرى 
است كاملا غير موجه . زيرا اككر منظور از اين دركك و ديدء دركك و ديد فكرى و عقلا-نى است كه در اين جهان نيز وجود 
دارد» و مابا جشم دل و نيروى عقل جمال خدا را مشاهده مى كنيم و اكر منظورء جيزى است كه با آن جسم را مى توان ديد 
جنين جيزى در مورد خداوند محال است خواه در اين دنيا باشدء خواه در جهانى ديكرء بنابراين كفتار مزبور كه انسان در اين 


جهان خدا را نمى بيند ولى مو منان در قيامت خدا را مى بينند» يكك سخن غير منطقى و غير قابل قبول است . 


تنها جيزى كه سبب شده آنها غالبا از اين عقيده » دفاع كنند اين است كه در ياره اى از احاديث كه در كتب معروف آنها نقل 
شده امكان رؤ يت خداوند در قيامت آمده است » ولى آيا بهتراين نيست كه باطل بودن اين موضوع را به حكم عقل دليل بر 


مجعول بودن آن روايات و 


بى اعتبار بودن كتابهائى كه اين كونه روايات در آنها آمده است » بدانيم مكر اينكه اين روايات را به معنى مشاهده با جشم 
دل تفسير كنيم ؟. آيا صحيح است از حكم خرد و عقل به خاطر جنين احاديثى وداع كنيم واكر در بعضى از آيات قرآن 
تعبيراتى وجود دارد كه در ابتداى نظر مساله رؤ يت خداوند را مى رساند مانند (وجوه يومئذ ناضره الى ربها ناظره ): 19> 
صورتهائى در آن روز يرطراوت است و به سوى يرورد كارش مى نككرد اين تعبيرات مانند يدالله فوق ايديهم : ((دست خدا 
بالاى دست آنها است )) >١10<‏ مى باشد كه جنبه كنايه دارد زيرا مى دانيم هيجكاه آيه اى از قرآن بر خلاف حكم و فرمان 


خرد نخواهد بود. 


جالب اينكه در روايات اهل بيت (عليهم السلام ) شديدا اين عقيده خرافى نفى شده و با تعبيرات كوبنده اى از معتقدين آن 
انتقاد كرديده است از جمله اينكه يكى از ياران معروف امام صادق (عليه السلام ) به نام هشام مى كويد: نزد امام صادق (عليه 
السلام ) بودم كه معاويه بن وهب (يكى ديككر از دوستان آن حضرت ) وارد شد و كفت : اى فرزند ييامبر جه مى كوئى در 
مورد خبرى كه درباره رسول خخدا (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وارد شده كه او خداوند را ديد؟ به جه صورت ديد؟! و 
همجنين در خبر ديكرى كه از آن حضرت نقل شده كه مؤ منان در بهشت يروردكار خود را مى بينند؛ به جه شكل خواهند 
ديد؟امام صادق (عليه السلام ) تبسم (تلخى ) كرد و فرمود: اى معاويه 


بن وهب ! جقدر زشت است كه انسان هفتاد. هشتاد سال عمر كند» در ملكك خدا زندكّى نمايد و نعمت او را بخورد. اما او را 
درست نشناسدء اى معاويه ! بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هركر خداوند را با اين جشم مشاهد نكرد, مشاهده بر دو 
كونه است مشاهده با جشم دل و مشاهده با جشم ظاهرء هر كس مشاهده با جشم دل را بكويد درست كفته وهر كس 
مشاهده با جشم ظاهر را بكويد دروغ كفته و به خدا و آيات او كافر شده است » زيرا ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


فرمود: هر كس خدا را شبيه خلق بداند كافر است . 11> 


و در روايت ديكرى كه در كتاب توحيد صدوق از اسماعيل بن فضل نقل شده مى كويد: از امام صادق (عليه السلام ) يرسيدم 
آنا كعد قرقامت ويده كوه درمود مزه انك عداويد اواهيى حيرف و سبال مزه اسف ...ات الابضار لا تدر كك الاماله 
لون و الكيفيه والله خالق الالوان و الكيفيات : ((جشمها نمى بيند جز جيزهائى را كه رنكك و كيفيتى دارند در حالى كه خخداوند 
افركتده ركياو كفعياائنت )212:0 


جالت امكددةر ارخ حنديت مخفوصا زوق كلمه ((لو3) (ونكك ) تكنه شندوو امروز انق .مظلفه نكما روش اميت كه تود 
جسم هركز ديده نمى شود؛ بلكه همواره رنكك آن ديده مى شود واكر جسمى هيجكونه رنكك نداشته باشد هركز ديده 


نخواهد شد. 


(در جلد اول تفسير نمونه صفحه ١88‏ ذيل آيه 8 سوره بقره نيز بحثى 


دراين زمينه كرده ايم ). 
؟ - خالقيت خداوند نسبت بهمه جيز 


بعضى از مفسران اهل تسنن كه از نظر عقيده » تابع مذهب جبر هستند با آيه فوق كه خالقيت خدا را به همه جيز بيان مى كند 
براى مسلكك جبر استدلال كرده اند» مى كويند: اعمال و افعال ما نيز از اشياء اين جهان اسث » زيرا شىء به هر كونه موجودى 
كفته مى شود خواه مادى يا غير مادى » خواه ذات يا صفات .ء بنابراين هنكامى كه مى كوئيم خداوند آفريننده همه جيز است 


» بايد بيذيريم كه آفريننده افعال ما نيز هست و اين جز جبر نخواهد بود. 


ولى طرفداران آزادى اراده و اختيار ياسخ روشنى براى اينككونه استدلالها دارند و آن اينكه خالقيت خداوند حتى نسبت به 
افعال ما منافاتى با اختيار ما ندارد» زيرا افعال ما را مى توان به ما نسبت داد و هم به خداء اكر به خدا نسبت دهيم به خاطر آن 
الك كهمه مقدماكة ناوا اوهو اعفار ما كذاشية اق او انق كروما فلروكا و ثرو و ازادد وى هار ذاه اسع ادنار 
جون همه مقدمات از او است مى توان اعمال ما را به او نسبت داد و او را خالق آنها دانست ولى از اين نظر كه تصميم نهائى با 
ما است مائيم كه از قدرت و اختيار خدا داد استفاده كرده و يكى از دو طرف فعل يا تركك را انتخاب مى كنيم » از اين جهت . 


افعال به ما نسبت داده مى شود و ما در مقابل آنها مسئول هستيم . 


وبه تعبير 


فلسفى در اينجا دو خالق و دو علت در عرض يكديكر نيستند بلكه در طول يكديكرند» وجود دو علت تامه در عرض هم معنى 
ندارى ما "اكز طولى تاشت هبيج مانعى تخ والهد داشت + و ال آننجا كه افعال ما لأزهه مقندماق "اسك كه ككذا .به ما ذاذه ابت 6 


اين لوازم را مى توان به او نيز نسبت داد و هم به كسى كه افعال را انجام داده است . 


آنها بدهد و تمام مقدمات كار را فراهم سازد» بديهى است كارهائى كه آنها انجام مى دهند از يكك نظر كار رئيس آنها 


درباره عقيده جبر و اختيار به خواست يرورد كار مشروحا در ذيل آيات مناسب بحث خواهد شد. <178> 


'- بديع يعنى جه ؟ 


همانطور كه در بالا اشاره كرديم » كلمه بديع به معنى وجود آورنده جيزى بدون سابقه است » يعنى خداوند آسمان و زمين را 
بدون هيج ماده و يا طرح و نقشه قبلى ايجاد كرده است . 


در اينجا بعضى ايراد مى كنند كه جكونه ممكن است جيزى از عدم به وجود آيد ما در ذيل آيه 1١7‏ سوره بقره (جلد اول 
تفسير نمونه صفحه 000 مشروحا در ياسخ اين ايراد بحث كرده ايم و خلااصه آن اين است : اينكه مى كوئيم خداوند 


موجودات رااز عدم به وجود آورد مفهومش اين نيست كه 


عدم ماده تشكيل دهنده موجودات جهان است . مثل اينكه مى كوئيم نجار ميز را از جوب ساخته 
ست » جنين جيزى مسلما محال است » زيرا ((عدم )) نمى تواند ماده وجود باشد. 


بلكه منظور اين است موجودات اين جهان قبلا نبوده اند سيس به وجود آمده اند اين موضوع هيجكونه اشكالى ندارد و 
مثالهائى براى آن در جلد اول زده ايم و در اينجا اضافه مى كنيم كه ما در محيط ذهن و فكر خود مى توانيم موجوداتى يديد 
آوريم كه قبلا به هيجوجه در ذهن ما نبوده اند» شكك نيست كه اين موجودات ذهنى براى خود يكنوع وجود و هستى دارند» 
اكر جه همانند وجود خارجى نيستند» ولى بالاخره در افق ذهن ما وجود دارند» اكر وجود جيزى بعد از عدم محال باشد جه 
تفاوتى ميان وجود ذهنى و وجود خارجى است . بنابراين همانطور كه ما در ذهن خود وجودهائى مى آفرينيم كه قبلا نبوده 
است » خداوند هم در عالم خارج جنين كارى را مى كند» كمى دقت درباره اين مثال و يا مثالهائى كه در جلد اول زده ايم 


مى تواند اين مشكل را حل كند. 
؟ - لطيف » يعنى جه ؟ 


در آيات فوق يكى از اوصاف خداوند» لطيف ذكر شده و آن از ماده لطف است هنككامى كه درباره اجسام به كار رود به 
معنى سبكى در مقابل سنكينى و هنككامى در باره حركات (حركت لطيفه ) به كار رود به معنى يكك حركت كوجكك و 
زود كذر و كاهى در مورد موجودات و كارهاى بسيار دقيق و باريكك كه با حس قابل درك نيستند كفته مى شود. و اككر خدا 


راابه عنوان لطيف توصيف مى كنيم نيز به همين معنى است » يعنى او نخالق اشياى ناييدا و داراى افعالى است كه از محيط 


قدرت استماع بيرون است » بسيار باريكك بين و فوق العاده دقيق مى باشد. 


حديث جالبى در اين زمينه از فتح بن يزيد جرجانى از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده يكك معجزه علمى 
ب مى شودء حديث جنين است كه امام مى فرمايد: اينكه مى كوئيم خداوند لطيف است به خاطر آن است 


كه مخلوقات لطيف آفريده و به خاطر اين است كه از اشياء لطيف و ظريف و ناييدا آكاه است » آيا آثار صنع او را در كياهان 
لطيف و غير لطيف نمى بينى ؟ و همجنين در مخلوقات و حيوانات كوجكك و حشرات ريز و جيزهائى كه از آن هم كوجكتر 
است » موجوداتى كه به جشم هركز نمى كنجند» واز بس كوجكند و نر و ماده و تازه و كهنه آنها نيز شناخته نمى شودء 
هنكامى كه اين كونه موضوعات را مشاهده مى كنيم ... و آنجه در اقيانوسها و درون يوست درختان و بيابانها و صحراها 
وجود دارد به نظر مى آوريم ... و اينكه موجوداتى هستند كه هركز جشم ما آنها را نمى بيند» وبا دست خود نيز نمى توانيم 
آنها را لمس كنيم » از همه اينها مى فهميم كه آفريننده آنهاء لطيف است <ع17< حديث فوق كه اشاره به ميكربها و 
حيوانات ذره بينى است و قرنها قبل از تولد ياستور بيان شده تفسير لطيف را روشن مى سازد اين احتمال نيز در تفسير اين كلمه 


وجود دارد 


لطيف است زيرا هيج كس از ذات او آكاه نيست » و خبير است جون از همه جيز آ كاه است . 


اين معنى نيز در بعضى از روايات اهل بيت (عليهم السلام ) به آن اشاره شده است <170> و بايد توجه داشت كه هيج مانعى 


ندارد كه هر دو معنى از اين كلمه اراده شده باشد. وظيفه تو اجبار كردن نيست 


اين آيات در حقيقت يكك نوع خلاصه و نتيجه كيرى از آيات كذشته است . نخ نيخست مى كويد ذلائل وانشثاله هائ روشن :در 


زمينه توحيد و خداشناسى و نفى هر كونه شركك كه مايه بصيرت و بينائى است براى شما آمد (قد جائكم بصائر من ربكم ). 


بصائر جمع بصيره از ماده بصر به معنى ديدن است » ولى معمولا در بينش فكرى و عقلانى به كار برده مى شودء و كاهى به 
تمام امورى كه باعث درك و فهم مطلب است » اطلاق مى كردد» و در آيه فوق به معنى دليل و شاهد و كواه آمده است و 


مجموعه دلائلى را كه در آيات كذشته در زمينه خداشناسى كفته شد در بر مى كيرد بلكه مجموع قرآن در آن داخل است . 


سيس براى اينكه روشن سازد اين دلائل به قدر كافى حقيقت را آشكار مى سازد و جنبه منطقى دارد. مى كويد: آنهائى كه به 
وسيله اين دلائل جهره حقيقت را بنكرند به سود خود كام برداشته اند و آنها كه همجون نابينايان از مشاهده آن خود را 


مرو 


سازند به زيان خود عمل كرده اند (فمن ابصر فلنفسه و من عمى فعليها). 
و در يايان آيه از زبان بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى كويد: من نكاهبان و حافظ شما نيستم (و ما انا عليكم بحفيظ). 


در اينكه منظور از اين جمله حيست » مفسران دو احتمال داده اند» نخست اينكه من حافظ اعمال و مراقب و مسئول كارهاى 
شما نيستم » بلكه خداوند همه را نككاهدارى مى كند و ياداش و كيفر هر كس را خواهد داد» وظيفه من تنها ابلاغ رسالت و 


تلاش و كوشش هر جه بيشتر در راه هدايت مردم است . 


ديكر اينكه : من مامور و نكاهبان شما نيستيم » كه با جبر و زور شما را به ايمان دعوت كنم » بلكه تنها وظيفه من بيان منطقى 


حقايق است و تصميم نهائى با خود شما است . 
ومانعى ندارد كه هر دو معنى از اين كلمه » اراده شود. 


در آيه بعد براى تاكيد اين موضوع كه تصميم نهائى در انتخاب راه حق و باطل با خود مردم است » مى كويد: اين جنين ما 
آيات و دلائل را در شكلهاى كوناكون و قيافه هاى مختلف بيان كرديم (و كذلكك نصرف الايات ). <ع1> 


ولى جمعى به مخالفت برخاستند و بدون مطالعه و هيجكونه دليل » كفتند اين درسها را از ديكران (از يهود و نصارى و 
كتابهاى آنها) فرا كرفتهاى (و ليقولوا درست ). </11> 


ولى جمع ديكرى كه آمادكى يذيرش حق را دارند» و صاحب بصيرتند و عالم و آكاهند» بوسيله آن جهره حقيقت را مى بينند 
و مى يذيرند (ولنبينه لقوم يعلمون ). 


به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از نظر فراكيرى تعليماتش از يهود و نصارى ؛ مطلبى است كه بارها از طرف مشركان 


عنوان شد و هنوز هم مخالفان لجوج آن را تعقيب 


مى كنند: در حالى كه اصولا در محيط جزيره عربستان » درس و مكتب و علمى نبود كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
آن رافرا كيرد و مسافرتهاى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به خارج شبه جزيره به قدرى كوتاه بود كه جاى اين كونه 
احتمال ندارد معلومات يهود و مسيحيان ساكن محيط حجز نيز به قدرى ناجيز و آميخته با خرافات بود كه اصلا قابل مقايسه با 
قرآن و تعليمات يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نبود» توضيح بيشتر درباره اين موضوع را در ذيل آيه ٠١‏ سوره 


نحل به خواست خدا خاطر نشان خواهيم ساخت . 


سيس وظيفه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را در برابر لجاجتها و كينه توزيها و تهمتهاى مخالفان » مشخص ساخته » مى 
كويد: وظيفه تو آن است كه از آنجه از طرف يرورد كار بر تو وحى مى شودء بيروى كنى » خدائى كه هيج معبودى جز او 
نيست (اتبع ما اوحى اليكك من ربكك لا اله الاهو). 


مخالفان 


در عزم راسخ و آهنينش كمترين سستى حاصل نشود. 


هيجكونه منافاتى با دستور دعوت آنها به سوى اسلام و يا جهاد در برابر آنان ندارد» بلكه منظور اين است كه به سخنان بى 
اساس و تهمتهاى آنهاء اعتنا نكند و در راه خويش .» ثابت قدم بماند. 


ذو الخررة اسعورح بح ار مرك اليس قضبرا تارود م كثل ماخو ونن تم قواهد ناوا احجان ناذه انما سارها 
اكوش خواست همك اماق مى اوودتن وامتسكين مشر كك يقد و" لوشاء النه ما اشركوا) 


و نيز تاكيد مى كند تو مسئول اعمال آنها نيستى و براى اجبار آنها به ايمان » مبعوث نشده اى (و ما جعلناك عليهم حفيظا). 
همانطور كه تو وظيفه ندارى آنها را به اجبار به كار خير دعوت كنى (و ما انت عليهم بوكيل ). 


تفاوت حفيظ و وكيل در اين است كه حفيظ به كسى مى كويند كه از شخص يا جيزى مراقبت كرده و او را از زيان و ضرر 
حفظ مى كندء اما وكيل به كسى مى كويند كه براى جلب منافع براى كسى تلاش و كوشش مى نمايد. 


شايد نياز به تذكر ندارد كه نفى اين دو صفت (حفيظ و وكيل ) از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به معنى نفى اجبار 
كردن بر دفع زيان يا جلب منفعت است و كر نه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از تق كاله حمر ود كارساف د 


و تركك كارهاى شر اين دو وظيفه را در مورد آنها به صورت اختيارى انجام مى دهد. 


لحن اين آيات از اين نظر بسيار قابل ملاحظه است كه ايمان به خدا و مبانى اسلام هيجكونه جنبه تحميلى نمى تواند داشته 
باشد» بلكه از طريق منطق و استدلال و نفوذ در فكر و روح افراد بايد يبشروى كندء زيرا ايمان اجبارى ارزشى ندارد مهم اين 


است كه مردم حقايق را دركك كنند و با اراده و اختيار خويش آن را بيذيرند. 


قرآن بارها در آيات مختلف روى اين حقيقت تاكيد كرده و بيكانكى اسلام رااز اعمال خشونت بارى همانند اعمال كليسا در 
قرون وسطى و محكمه تفتيش 


عقائد و امثال آن اعلام مى دارد. و بخواست خدا در آغاز سوره برائه علل سخت كيرى اسلام در برابر مشركان مورد بحث 
قرار مى كيرد. به دنبال بحثى كه در باره منطقى بودن تعليمات اسلام و لزوم دعوت از راه استدلال » نه از راه اجبار» در آيات 
قبل كذشت .ء در اين آيه تاكيد مى كند كه هيجكاه بتها و معبودهاى مشركان را دشنام ندهيد, زيرا اين عمل سبب مى شود كه 
آنها نيز نسبت به ساحت قدس خداوند همين كار رااز روى ظلم و ستم و جهل و نادانى انجام دهند (و لا تسبوا الذين يدعون 


الله عدوا بغير علم). 


به طورى كه از بعضى روايات استفاده مى شود جمعى از مؤ منان بر اثر ناراحتى شديد كه از مساله بت يرستى داشتند» كاهى 


بتهاى مش ركان را به باد ناسزا كرفته و به آنها دشنام مى دادند» قرآن صريحا از اين موضوع . نهى كرد 


و رعايت اصول ادب و عفت و نزاكت در بيان راء حتى در برابر خرافى ترين و بدترين اديان » لازم مى شمارد. 


دليل اين موضوع » روشن است ء زيرا با دشنام و ناسزا نمى توان كسى را از مسير غلط باز داشت » بلكه به عكس » تعصب 
شديد آميخته با جهالت كه در اينكونه افراد است » سبب مى شود كه به اصطلاح روى دنده لجاجت افتاده » در آثين باطل 
خود راسختر شوند» سهل است زبان به بدكوئى و توهين نسبت به ساحت قدس يرورد كار بككشايند» زيرا هر كروه و ملتى 
نسبت به عقائد و اعمال خود» تعصب دارد همانطور كه قرآن در جمله بعد ميكويد ما اين جنين براى هر جمعيتى عملشان را 
زينت داديم (كذلكك زينا لكل امه عملهم). 


ودريايان آيه بازكشت همه آنها به سوى خدا است » و به آنها خبر مى دهد كه جه اعمالى انجام داده اند (ثم الى ربهم 


مرجعهم فينبئهم بما كانوا يعملون ). 


١‏ -در آيه فوق » زينت دادن اعمال نيكك و بد هر كس را در نظرش » به خدا نسبت داده شده » ممكن است اين موضوع براى 
بعضى مايه تعجب كردد كه مكر ممكن است خداوند عمل بد كسى را در نظرش زينت دهد؟! 
ياسخ اين سؤ ال همان است كه بارها كفته ايم كه اين كونه تعبيرات » اشاره به خاصيت و اثر عمل است » يعنى هنكامى كه 


انسان كارى را به طور مكرر انجام دهدء كم كم قبح و زشتى آن در نظرش از بين مى رود» و حتى 


به صورت جالبى 


جلوه كر مى شودء واز آنجا كه علت العلل و مسبب الاسباب و آفري دكار هر جيز خدا است و همه تاثيرات به خدا منتهى مى 


شود اين كونه آثار در زبان قرآن كاهى به او نسبت داده مى شود (دقت كنيد). 


و به تعبير روشنتر جمله زينا لكل امه عملهم جنين معنى مى دهد كه آنها را كرفتار نتيجه سوء اعمالشان كرديم » تا آنجا كه 
زشت در نظرشان زيبا جلوه كرد. 


وازاينجا روشن مى شود اينكه در بعضى از آيات قرآن زينت دادن عمل به شيطان نسبت داده شده نيز منافاتى با اين موضوع 
ندارد» زيرا شيطان آنها را وسوسه به انجام عمل زشت مى كند و آنها در برابر وسوسه هاى شيطان تسليم مى شوند و سرانجام 
6ك عرق نع عم عرس اوقد يد ود فرذي لصوف الدو هد انين انا شاد في و راد 
وسوسه هاى شيطانى است (دقت كنيد). 19> 


١‏ - در روايات اسلامى نيز منطق قرآن در باره ترك دشنام به كمراهان و منحرفان » تعقيب شده و بيشوايان بزركك اسلام به 
مسلمانان دستور داده اند هميشه روى منطق و استدلال تكيه كنند و به حربه بى حاصل دشنام نسبت به معتقدات مخالفان » 
متوسل نشوندء در نهج البلاغه مى خوانيم كه على (عليه السلام ) به جمعى از يارانش كه بيروان معاويه را در ايام جنكك صفين 
دشنام مى دادند مى فرمايد: انى اكره لكم ان تكونوا سبابين و لكنكم لو وصفتم اعمالهم و ذكرتم حالهم كان اصوب فى القول 
و ابلغ فى العذر. 


من خوش ندارم كه شما فحاش 


باشيد» اكر شما به جاى دشنام » اعمال آنها را برشمريد و حالات آنها را متذكر شويد (و روى اعمالشان تجزيه و تحليل نمائيد) 


به حق و راستى نزديكتر است و براى اتمام حجت بهتر. <:015> 


- كاهى ايراد مى شود كه جككونه ممكن است بت يرستان نسبت به خدا بدكوئى كنند در حالى كه آنها غالبا اعتقاد به الله 


(خدا) داشتند و بت را شفيع بر دركاه او ميدانستند؟ 


ولى اككر ما در وضع عوام لجوج و متعصب دقت كنيم خواهيم ديد كه اين موضوع جندان تعجب ندارداين كونه افراد هنكامى 
كة تازواجت شوتد»سعى دازتن طرق :رابه هر قيعتى كه شيده امنت: تناراحت كنتده حت اكر ال طرق :بد كوقئى به -مغتقدات 
مشتركك طرفين باشد آلوسى دانشمند معروف سنى » در تفسير روح المعانى نقل مى كند كه بعضى از عوام جاهل هنكامى 
مشاهده كرد بعضى از شيعيان » سب شيخين مى كند, ناراحت شد و شروع به اهانت به مقام على (عليه السلام ) كرد. هنكامى 
كه از او سؤ ال كردند جرا به على (عليه السلام ) كه مورد احترام تو است اهانت مى كنى ؟ كفت : من مى خواستم شيعه ها را 
ناراحت كنم زيرا هيج جيز را ناراحت كننده تر از اين موضوع براى آنها نديدم !» و بعد او را به توبه ازاين عمل وادار ساختند. 
<181> جمعى از مفسران در شان نزول اين آيه نقل كرده اند كه عده اى از قريش خدمت يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم 


)رسيدتك و كفقنك: تو برائ مؤسىئى وغسى» خارق عاداك و معجزات 


مهمى نقل مى كنى » و همجنين درباره انبياى ديكرء تو نيز امثال اين كارها را براى ما انجام ده تا ما ايمان آوريم » ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: مايليد جه كار براى شما كنم ؟ كفتند: از خدا بخواه كوه صفا را تبديل به طلا كند» و بعضى از 
مردكان بيشين ما زنده شوند و از آنها در باره حقانيت دعوت تو سؤ ال كنيم » و نيز فرشتككان را به ما نشان بده كه در باره تو 


كواهى دهند» ويا خداوند و فرشتكان 
را دستجمعى با خود بياور!... 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: اككر بعضى از اين كارها را بجا بياورم ايمان مى آوريد؟ كفتند: به خدا سوكند 
جنين خواهيم كرد, مسلمانان كه اصرار مش ركان را در اين زمينه ديدند از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تقاضا كردند كه 
جنين كند» شايد ايمان بياورند» همين كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آماده دعا كردن شدء كه بعضى از اين يبشنهادها 
رااز خدا بخواهد (زيرا بعضى از آنها نامعقول و محال بود) ييكك وحى خدا نازل شدء جنين ييام آورد كه اكر بخواهى دعوت 
تو اجابت مى شود ولى در اين صورت (جون از هر نظر اتمام حجت خواهد شد و موضوع جنبه حسى و شهود به خود خواهد 
كرفت ) اكر ايمان نياورند همككى سخت كيفر مى بينند (و نابود خواهند شد) اما اكر به خواسته آنها ترتيب اثر داده نشود و 


آنها را به حال خود واكذارى ممكن است بعضى از آنها در 


آينده توبه كنند و راه حق را بيش كيرند» بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يذيرفت و آيات فوق نازل كرديد. 


در آيات كذشته دلائل منطقى متعددى در زمينه توحيد» ذكر شد كه براى اثبات يكانككى خدا و نفى شرك و بت يرستى كافى 
عجيب و غريبى كه بعضى از آنها اساسا محال بود از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) خواستند و به دروغ ادعا كردند كه 
هدفشان آن است كه اين كونه معجزات را ببينند و ايمان بياورند» قرآن در آيه نخست وضع آنها را جنين نقل مى كند: با 
نهايت اصرار سوكند ياد كردند كه اكر معجزه اى براى آنها بيايد ايمان خواهند آورد (و اقسموا بالله جهد ايمانهم لئن جائتهم 
آيه ليؤ منن 

بها). <189> 

بكويد اين كار در اختيار من نيست كه هر يبشنهادى آنها بكنند انجام مى دهد, بلكه معجزات تنها از ناحيه خدا است و به 
فرمان او است (قل انما الايات عند الله ). 

سيسن زوق سكن 'رااية مسلمآثاق سباده:دلى كه تحت تاثير سو كنذهائ غليظ و شدبد مشر كاة قزان كرفقة يودنك كزده .فى 


كويد: شما نميدانيد كه اينها دروغ مى كويند واكر اين معجزات و نشانه هاى مورد درخواست آنها انجام شود باز ايمان 


نخواهند آورد (و ما يشعركم 


انها اذا جائت لا يو منون ). 17> 


صحنه هاى مختلف برخورد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آنها نيز كواه اين حقيقت است كه اين دسته در جستجوى 


حق نبودند بلكه هدفشان اين بود كه با بهانه جوئيها مردم را سركرم ساخته و بذر شكك و ترديد در دلها بياشند. 
در آيه بعد علت لجاجت آنها جنين توضيح داده شده است كه آنها بر اثر 


اصرار در كجروى و تعصبهاى جاهلانه و عدم تسليم در مقابيل حق دركك و ديد سالم را از دست داده اندء و كيج و كمراه در 
سر كردانى به سر مى برند» و جنين مى كويد: ما دلها و جشمهاى آنها را وارونه و دكركون مى نمائيم آنجنان كه در آغاز و 


ابتداى دعوت ايمان نياوردند (و نقلب افئدتهم و ابصارهم كما لم يو منوا به اول مره ). 


در اينجا نيز اين كار به خدا نسبت داده شده است نظير جيزى كه در آيات قبل كذشت » واين در حقيقت عكس العمل و 
نتيجه اعمال خود آنها است » و نسبت دادن آن به خدا به عنوان اين است كه او علت العلل و سرجشمه جهان هستى است » و 
هر خاصيتى در هر جيز است به اراده او است » و به تعبير ديككر خداوند در لجاجت و كجروى و تعصبهاى كوركورانه اين اثر 
را آفريده است كه تدريجا دركك و ديد انسان را از كار مى اندازد. 


ودريايان آيه مى فرمايد: ما آنها را در حال طغيان و سركشى به حال خود وا مى كذاريم تاس ركردان شوند (و نذرهم فى 


طغيانهم يعمهون 


)). عع 11> 


خداوند همه ما رااز كرفتار شدن در جنين سركردانى كه زائيده اعمال بى رويه خود ما است حفظ كند, و دركك و ديد كاملى 


به ما مرحمت نمايد كه جهره حقيقت را آنجنان كه هست بنككريم . جرا افراد لجوج به راه نمى آيند 
تقاضاكنند كان معجزات عجيب و غريب در تقاضاهاى خود صادق نيستند و هدفشان يذيرش حق نمى باشدء لذا بعضى از 


آنها به كمان خود مى خواهند با مطرح ساختن اين درخواستها و معجزات عجيب و غريب افكار مؤ منان را متزلزل و نظر حق 


جويان را مشوب و به خود مشغول سازند. 


كرده بودند) فرشتككان را بر آنها نازل مى كرديم و مردكان مى آمدند و با آنها سخن مى كفتند و خلاصه هر جه مى خواستند 
در برابر آنها كرد مى آورديم ء باز ايمان نمى آوردند (و لو اننا نزلنا اليهم الملائكه و كلمهم الموتى و حشرنا عليهم كل شىء 
قبلا ما كانوا ليؤ منوا). >1١60<‏ 


سيس براى تاكيد مطلب مى فرمايد: تنها در يكك صورت ممكن است ايمان بياورند و آن اينكه خداوند با مشيت اجبارى خود 
آنها را وادار به قبول ايمان كند و بديهى است كه اينككونه ايمان هيج فايده تربيتى و اثر تكاملى نخواهد داشت (الا ان يشاء الله 
( 


و در يايان آيه اضافه مى كند 


كه بيشتر آنها جاهل و بيخبرند (و لكن اكثرهم يجهلون ). 


ا هم در اين جمله جه اشخاصى هستند؟ در ميان مفسران كفتكو است : ممكن است اشاره به مؤ منانى 
باشد كه اصرار داشتند بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به خواسته اين دسته از كفار ترتيب اثر دهد و هر معجزه اى را 
ييشنهاد مى كنند بياورد. 


زيرا بيشتر اين مو منان از اين واقعيت بيخبر بودند و توجه نداشتند كه آنها در تقاضاى خود صادق نيستند» ولى خدا ميدانست 
كه اين مدعيان دروغ مى كويند به همين دليل به خواسته هاى آنها ترتيب اثر نداد» اما براى اينكه دعوت يبامبر (صلى الله عليه 


و آله و سلّم ) بدون معجزه نمى تواند باشد در موارد خاصى معجزات مختلفى بر دست او آشكار كرد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ضمير هم بازكشت به كفار در خواست كننده كند 


يعنى بيشتر آنها از اين واقعيت بيخبرند كه خدا توانائى بر هر كونه كار خارقالعاده اى دارد ولى كويا آنها قدرتش را محدود 
مى دانند» لذا هر كاه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) معجزه اى نشان مى داد آن را حمل بر سحر يا جشمبندى مى كردند 
جنانكه در آيه ديككر مى خوانيم : ولو فتحنا عليهم بابا من السماء فظلوا فيه يعرجون لقالوا انما سكرت ابصارنا بل نحن قوم 
مسحورون : اككر درى از آسمان به روى آنها مى كشوديم واز آن بالا مى رفتند» مى كفتند ما جشمبندى شده ايم و مارا سحر 


وجادو كرده اند! (سوره حجر آيه ١‏ 


دراين آيه توضيح داده مى شود كه وجود اينكونه دشمنان سرسخت و لجوج در برابر ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم 
) كه در آيات قبل به آن اشاره شد» منحصر به او نبوده بلكه در برابر تمام ييامبران دشمنانى از شياطين جن و انس وجود داشته 
اند (و كذلكك جعلنا لكل نبى عدوا شياطين الانس و الجن ). 


و كار آنها اين بوده كه سخنان فريبنده اى براى اغفال يكديكر به طور اسرار آميز و احيانا در كوشى به هم مى كفتند (يوحى 


بعضهم الى بعض زخرف القول غرورا). 


ولى اشتباه نشود اكر خداوند ميخواست ميتوانست به اجبار جلو همه آنها را بككيرد تا هيج شيطان و شيطان صفتى نتواند در راه 
افيراة:و دعوت انها كوحكتزين :سكن يتدازه (و ل شاء ركف ما فعلوه ): 


ولى خداوند اين كار را نكرد» زيرا ميخواست مردم آزاد باشند تا مى دانى براى آزمايش و تكامل و يرورش آنها وجود داشته 
باشد» در حالى كه اجبار و سلب آزادى با اين هدف نمى ساخت » به علاوه وجود اين كونه دشمنان سرسخت و لجوج (اكر 
جه اعمالشان به خواست و اراده خودشان بوده ) نه تنها ضررى براى مؤ منان راستين ندارد» بلكه به طور غير مستقيم به تكامل 
آنها كمكك مى كندء جون همواره تكاملها در تضادها است » و وجود يكك دشمن نيرومند در بسيج نيروهاى انسان و تقويت 


لذا در يايان آيه به ييامبرش دستور مى دهد كه به 


هيجوجه به اينككونه شيطنتها 
اعتنا نكند و آنها و تهمت هايشان را به حال خود واكذارد (فذرهم و ما يفترون). 
در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


١‏ -در آيه فوق خداوند وجود شياطين انس و جن را در برابر انبياء به خود نسبت مى دهد و مى كويد و كذلكك جعلنا (ما 
اينجنين قرار داديم ) و در معنى اين جمله در ميان مفسران كفتكو است ., ولى همانطور كه در سابق نيز اشاره كرديم تمام 
اعمال انسانها را از يكك نظر ميتوان به خداوند نسبت داد. زيرا هر كسى هر جه دارد از او دارد» قدرتش از او است » همجنانكه 
اختيار و آزادى اراده اش نيز از او ميباشد. اما مفهوم اينكونه تعبيرات هركزء جبر و سلب اختيار نيست » كه خداوند عده اى را 


ا نجنان آفريده كه به دشمنى در برابر انبياء بر خيزندك. 


زيرا اكر جنين بود مى بايست آنها در عداوت و دشمنى خود هيجكونه مسئوليتى نداشته باشندء بلكه كار آنها انجام يكك 


رسالت محسوب شود., در حالى كه مى دانيم جنين نيست . 


اله انكان تمن توا كرد كه وجوة !| يكوه شما مرح نه تبان خووشان وده باكنة مجو الدايزائ مو متاق بةاطوى حير 
مستقيم اثر سازنده داشته باشد, و به تعبير بهتر مؤ منان راستين ميتوانند از وجود هر كونه دشمن اثر مثبت بككيرند و او را وسيله 


اى براى بالا بردن سطح آكاهى و آمادكى و مقاومت خود قرار دهند» زيرا وجود دشمن باعث بسيج نيروهاى انسان است . 


» شياطين جمع شيطان معنى وسيعى دارد و به معنى هر موجود سركش و طغيانكّر و موذى است‎ - ١ 


والذادر قراف به الساتهائ يست :و يت و طعائكر نير كلمه:شيطان اطلاق شدة اسح همائطور كه در ابه فوق كلمه شطان 
هم به شيطانهاى انسانى و هم به شيطانهاى غير انسانى كه از نظر ما ينهانند اطلاق 


شده. اما ابليس اسم خاص براى شيطانى است كه در برابر آدم (عليه السلام ) قرار كرفت و در حقيقت رئيس همه شياطين 


* - زخرف القول به معنى سخنان فريبنده است كه ظاهرى جالب و باطنى زشت و بد دارد و غرور به معنى اغفال كردن است . 
</اع1 > 


- تعبير به وحى در آيه بالا-اشاره لطيفى است به اين حقيقت كه آنها در كفتار و اعمال شيطانى خود نقشه هاى اسرار آميز 
دارند كه محرمانه به يكديكر القاء مى كنندء تا مردم از كار آنها آكاه نشوند, و طرحهاى آنها كاملا بياده شود زيرا يكى از 


عاتن وعى :دن لفك يتان اعسفه و .دن كرشي اسث: 
در آيه بعد نتيجه تلقينات و تبليغات فريبنده شياطين را جنين بازكو ميكند: كه سرانجام كار آنها اين خواهد شد كه افراد بى 
ايمان يعنى آنها كه به روز رستاخيز عقيده ندارند به سخنان آنها كوش فرا دهند و دلهايشان به آن متمايل كردد (و لتصغى اليه 


افئده الذين لا يو منون بالاخره ). <188> 


لتصغى از ماده صغو (بر وزن سرو) به معنى تمايل بيدا كردن به جيزى است » ولى بيشتر به تمايلى كفته مى شود كه از طريق 
شنيدن و بوسيله كوش حاصل ميكردد» و 


اكر كسى بداسخن :د ركرق بانظر موافق كوش كتد يه ان سكو و اصغاء كقتدامى شود 
سيس مى فرمايد سرانجام اين تمايل » رضايت كامل به برنامه هاى شيطانى خواهد شد (و ليرضوه ). 


و يايان همه آنها ارتكاب انواع كناهان و اعمال زشت و نايسند خواهد بود (و ليقترفوا ما هم مقترفون ). اين آيه در حقيقت 
نتيجه آيات قبل است » و مى كويد: با اينهمه آيات روشنى كه در زمينه توحيد ككذشت جه كسى را بايد به داورى يذيرفت ؟ 
آيا 


غير خدا را به داورى بيذيرم (ا فغير الله ابتغى حكما). <وع١1>‏ 


با اينكه او است كه اين كتاب بزركك آسمانى را كه تمام نيازمنديهاى تربيتى انسان در آن آمده و ميان حق و باطل » نور و 
ظلمت » كفر و ايمان » جدائى افكنده » نازل كرده است (و هو الذى انزل اليكم الكتاب مفصلا). 


سيس نه تنها تو و مسلمانان ميدانيد كه اين كتاب از طرف خدا است بلكه اهل كتاب (يهود و نصارى ) كه نشانه هاى اين 
كتاب آسمانى را در كتب خود ديده اند مى دانند از سوى يرورد كار تو به حق نازل شده است (و الذين آتيناهم الكتاب 
يعلمون انه منزل من ربكك بالحق ). 


بنابراين جاى هيجكونه شكك و ترديدى در آن نيست و تو اى بيامبر هركز در آن ترديد مككن (فلا تكونن من الممترين ). 


در اينجا اين سوال بيش مى آيد كه مكر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ترديدى داشته است » كه جنين خطابى به او مى 


شود. 


ياسخ اين سؤ ال همان است كه در موارد مشابه كفته ايم 


؛ كه مخاطب در حقيقت مردم هستند ولى براى تاكيد و تحكيم مطلب خداوند ييامبر خود را مخاطب مى كند تا ديكران 


عبات كوك وا دا د: 


در آيه بعد مى فرمايد: كلام يرورد كار تو با صدق و عدل تكميل شد و هيجكس قادر نيست كلمات او را دكركون سازد واو 


شنونده و دانا است 

(و تمت كلمه ربك صدقا و عدلا لا مبدل لكلماته و هو السميع العليم ). 

كلمه در لغت به معنى كفتار و هر كونه جمله اى است و حتى به سخنان مفصل و طولانى كفته مى شود و اكر مى بينيم كاهى 
به معنى وعده آمده است مانند و تمت كلمه ربكك على بنى اسرائيل بما صبروا: وعده يرورد كارت درباره بنى اسرائيل در مقابل 
صبر و استقامتى كه كردند انجام يذيرفت (سوره اعراف آيه 18) نيز از همين نظر است » زيرا انسان به هنكام وعده دادن جمله 
اق سكو يد كه وغله را فو اين دارة: 

و نيز كاهى كلمه به معنى دين و آثين و حكم و دستور مى آيد كه آنها نيز به همين ريشه باز مى كردد. 


دراينكه منظور از كلمه در آيه فوق » قرآن است يا دين و آئين خدا يا وعده بيروزى كه به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
داده شده ؟ احتماللات مختلفى داده اند» كه در عين حال منافاتى با هم ندارند» و ممكن است آيه ناظر به همه آنها بوده باشد» 


ولى از آن نظر كه در آيات قبل سخن از قرآن در ميان بوده با اين معنى مناسبتر است . 


در حقيقت آيه مى كويد: به هيجوجه قرآن جاى ترديد و 


شكك نيست زيرا از هر نظر كامل و بى عيب است » تواريخ و اخبار آن » همه صدق و احكام و قوانين آن همه عدل است . 


ونيز ممكن است منظور از كلمه همان وعده اى باشد كه در جمله بعد يعنى جمله لا مبدل لكلماته : هيبجكس نمى تواند تغيير 
واد كركوئقى:دز كلمات خدا ايجاد كلد امد اسك زيرا نظير اتن جمله دن آيات ذيكر قران دهده مى شوادة مانند و “تمت 


كلمه ربكك لاملئن جهنم من الجنه و الناس اجمعين . 


در قيامت وعده يروردكار تو انجام خواهد كرفت و دوزخ از كناهكاران جن و انس ير خواهد شد (سوره هود آيه 48) وبا 
در آيه ديككر مى خوانيم : و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون : 


وعده ما از بيش در باره ييامبران اين بود كه آنها بيروز خواهند شد (سوره صافات ابه الاو 5لا .)١‏ 
در اينكونه آيات جمله بعد توضيح وعده اى است كه در جمله قبل با ذكر كلمه به آن اشاره شده است . 


بنابراين تفسير آيه جنين مى شود: وعده ما با صدق و عدالت انجام كرفت كه هيجكس توانائى تبديل دستورها و فرمانهاى 


يرورد كار را ندارد. 
و همانطور كه كفتيم آيه ميتواند اشاره به تمام اين معانى باشد. 


ذكر اين موضوع نيز لازم است كه اكر آيه اشاره به قرآن بوده باشد هيجكونه منافاتى با اين موضوع ندارد كه در آن موقع همه 
قرآن نازل نشده بود زيرا منظور از كامل بودن آيات قرآن اين است كه هر جه نازل شده بود بدون عيب و نقص واز هر نظر 
كامل بود. 


بعضى از مفسران 


بااين آيه استدلال بر عدم امكان راه يافتن تحريف در قرآن كرده اند زيرا جمله لا مبدل لكلماته اشاره به اين است كه 
هيجكس نمى تواند تغيير و تبديلى نه از نظر لفظ و نه از نظر اخبار و نه از نظر احكام در قرآن ايجاد كندء و هميشه اين كتاب 
آسمانى كه بايد تا آخر دنيا راهنماى جهانيان باشد از دستبرد خائنان و تحريف كنند كان مصون و محفوظ خواهد بود. اين آيه 
در حقيقت نتيجه آيات قبل است » و مى كويد: با اينهمه آيات روشنى كه در زمينه توحيد كذشت جه كسى را بايد به داورى 


تقوفت 1ن 
غير خدا را به داورى بيذيرم (! فغير الله ابتغخى حكما). 


با اينكه اواست كه اين كتاب بزركك آسمانى را كه تمام نيازمنديهاى تربيتى انسان در آن آمده و ميان حق و باطل » نور و 
ظلمت » كفر و ايمان » جدائى افكنده » نازل كرده است (و هو الذى انزل اليكم الكتاب مفصلا). 


سيس نه تنها تو و مسلمانان ميدانيد كه اين كتاب از طرف خدا است بلكه اهل كتاب (يهود و نصارى ) كه نشانه هاى اين 
كتاب آسمانى را در كتب خود ديده اند مى دانند از سوى يرورد كار تو به حق نازل شده است (و الذين آتيناهم الكتاب 
يعلمون انه منزل من ربكك بالحق ). 


بنابراين جاى هيجكونه شكك و ترديدى در آن نيست و تو اى بيامبر هركز در آن ترديد مكن (فلا تكونن من الممترين ). 


خطابى به او مى شود. 


ياسخ اين سؤ ال همان است كه در موارد مشابه كفته ايم » كه مخاطب در حقيقت مردم هستند ولى براى تاكيد و تحكيم 
مطلب خداوند ييامبر خود را مخاطب مى كند تا ديككران حساب خود را بدانند. 


در آيه بعد مى فرمايد: كلام يرورد كار تو با صدق و عدل تكميل شد و هيجكس قادر نيست كلمات او را دكركون سازد واو 


شنونده و دانا است 
(و تمت كلمه ربك صدقا و عدلا لا مبدل لكلماته و هو السميع العليم ). 


كلمه در لغت به معنى كفتار و هر كونه جمله اى است و حتى به سخنان مفصل و طولانى كفته مى شود و اكر مى بينيم كاهى 
به معنى وعده آمده است مانند و تمت كلمه ربكك على بنى اسرائيل بما صبروا: وعده يرورد كارت درباره بنى اسرائيل در مقابل 
صبر و استقامتى كه كردند اجام بذيرفت (سوره أعراف آيداع١1)‏ يز از همين نظر استه» ؤيرا السان به هتكام وعداه دادن جمله 


اق كويد كه وغله را فو ايز ذارة: 
و نيز كاهى كلمه به معنى دين و آثين و حكم و دستور مى آيد كه آنها نيز به همين ريشه باز مى كردد. 


دراينكه منظور از كلمه در آيه فوق » قرآن است يا دين و آئين خدا يا وعده بيروزى كه به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
داده شده ؟ احتمالات مختلفى داده اند» كه در عين حال منافاتى با هم ندارند» و ممكن است آيه ناظر به همه آنها بوده باشد» 


ولى از آن نظر كه در آيات قبل سخن از قرآن در ميان بوده 


در حقيقت آيه مى كويد: به هيجوجه قرآن جاى ترديد و شكك نيست زيرا از هر نظر كامل و بى عيب است » تواريخ و اخبار 


آن » همه صدق و احكام و قوانين آن همه عدل است . 


ونيز ممكن است منظور از كلمه همان وعده اى باشد كه در جمله بعد يعنى جمله لا مبدل لكلماته : هيبجكس نمى تواند تغيير 
ودكركونى در كلمات خخدا ايجاد كند آمده است . زيرا نظير اين جمله در آيات ديكر قرآن ديده مى شودء مانند و تمت 


در قيامت وعده يروردكار تو انجام خواهد كرفت و دوزخ از كناهكاران جن و انس ير خواهد شد (سوره هود آيه 48) وبا 
در آيه ديككر مى خوانيم : و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون : 


وعده ما از بيش در باره ييامبران اين بود كه آنها بيروز خواهند شد (سوره صافات ابه الاو 5لا .)١‏ 
در اينكونه آيات جمله بعد توضيح وعده اى است كه در جمله قبل با ذكر كلمه به آن اشاره شده است . 


بنابراين تفسير آيه جنين مى شود: وعده ما با صدق و عدالت انجام كرفت كه هيجكس توانائى تبديل دستورها و فرمانهاى 


يرورد كار را ندارد. 
و همانطور كه كفتيم آيه ميتواند اشاره به تمام اين معانى باشد. 


ذكر اين موضوع نيز لازم است كه اكر آيه اشاره به قرآن بوده باشد هيجكونه منافاتى با اين موضوع ندارد كه در آن موقع همه 
قرآن نازل نشده بود زيرا منظور از كامل بودن آيات قرآن اين است كه هر 


جه نازل شده بود بدون عيب و نقص و از هر نظر كامل بود. 


بعضى از مفسران با اين آيه استدلال بر عدم امكان راه يافتن تحريف در قرآن كرده اند زيرا جمله لا مبدل لكلماته اشاره به اين 
است كه هيجكس نمى تواند تغيير و تبديلى نه از نظر لفظ و نه از نظر اخبار و نه از نظر احكام در قرآن ايجاد كند, و هميشه 
اين كتاب آسمانى كه بايد تا آخر دنيا راهنماى جهانيان باشد از دستبرد خائنان و تحريف كنندكان مصون و محفوظ خواهد 
بود. مى دانيم آيات اين سوره در مكه نازل شد و در آن زمان مسلمانان شديدا در اقليت بودند» كاهى اقليت آنها و اكثريت 
قاطع بت يرستان و مخالفان اسلام » ممكن بود اين توهم را براى بعضى ايجاد كند كه اكر آثين آنها باطل و بى اساس است 


جرا اينهمه يبرو دارند واكر ما بر حقيم جرا اينقدر كم هستيم ؟! 


دراين آيه براى دفع اين توهم كه به دنبال ذكر حقانيت قرآن در آيات قبل ممكن است يبدا شود ييامبر خود را مخاطب 
سالخته» مى كويدة "كران اكثر مردق. كه در ووق ميخ هستلد بيزوى كتى تزا از راف صق كمراةو«متترق جواهند سالعت ! (و 
ان تطع اكثر من فى الارض يضلوكك عن سبيل الله ). 


در جمله بعد دليل اين موضوع را بيان مى كند و مى كويد: علت آن اين است كه آنها بر اساس منطق و فكر صحيح كار نمى 


كنند» راهنماى آنها يكك مشت كمانهاى آلوده به هوى و هوس و يكك مشت دروغ وفريب و تخمين 


سساح 
(ان يتبعون الا الظن و ان هم الا يخرصون ). <10.0> 


از آنجا كه مفهوم آيه قبل اين است كه اكثريت به تنهائى نمى تواند راه حق را نشان دهد نتيجه آن » اين مى شود كه راه حق 
را تنها بايد از خداوند كرفت هر جند طرفداران راه حق در اقليت بوده باشند, لذا در آيه دوم دليل اين موضوع را روشن مى 
سازد كه : يرورد كارت كه از همه جيز با خبر و آكاه است و در علم بى يايان او كمترين اشتباه راه ندارد» بهتر مى داند راه 
ضلالت و هدايت كدام است و كمراهان و هدايت يافتكان را بهتر مى شناسد (ان ربكك هو اعلم من يضل عن سبيله و هو اعلم 


>2101١< .) بالمهتدين‎ 


ذن اشجااسو الى بيش 'مى نذا كدامكر كران زاه هذانت وضلالت رامداون راهناي غنذا منتاسيهد كه ابه فى كوية: 


خداوند از ديكران بهتر مى شناسد و بهتر ميداند؟! 


ياسخ سؤ ال اين است كه انسان به وسيله عقل خود. بدون شك . حقايقى را دركك مى كند, و راه هدايت و ضلالت را تا 
حدودى مى فهمد ولى مسلما فروغ جراغ عقل » و شعاعش محدود است » و ممكن است بسيارى از مطالب از ديد عقل مخفى 
بماند» به علاوه انسان در معلوماتش كرفتار اشتباه نيز مى شود و به همين دليل نياز 


به رهبران و راهنمايان الهى دارد بنابراين جمله خداوند داناتر است صحيح خواهد بودء وهر جند علم انسان با علم خدا قابل 


مقايسه نيست . 
اكثريت عددى اهميت ندارد 


بر خلاف آنجه در نظر بعضى مسلم است كه اكثريتهاى عددى همواره 


راه صحيح را مى ييمايند قرآن در آيات متعددى اين موضوع را نفى كرده و براى اكثريت عددى اهميتى قائل نيست » و در 
حقيقت مقياس را اكثريت كيفى ميداند» نه كمى دليل اين موضوع روشن است ء زيرا اكر جه در جوامع كنونى براى اداره 
اجتماع راهى جز تكيه كردن روى اكثريت نديده اند» ولى نبايد فراموش كرد كه اين موضوع همانطور كه كفتيم يكنوع اجبار 
وبن بست است » زيرا هيج ضابطه اى در يكك جامعه مادى كه خالى از اشكال و ايراد باشد براى اتخاذ تصميمها و تصويب 
قوانين وجود ندارد» لذا بسيارى از دانشمندان با اعتراف به اين حقيقت كه نظر اكثريت افراد اجتماع بسيارى از اوقات اشتباه 


عراست سوودة بدديرقق أن هده انك وق راههاف 53 فيضن مشكن اسك 


ها واقوائيخ 'اثباء واستيق خالن ازاهر كوه عيواى نقص ىاشتعاء است عونا انجه اكتريت عابر القطا تصويي مي كتداقابل 


مقاسه له سسث . 


يكك نكاه در جهره جهان كنونى و حكومتهائى كه بر اساس اكثريتها بنا شده و قوانين نادرست و آميخته با هوسها كه كاهى از 
طرف اكثريتها به تصويب ميرسد نشان مى دهد كه اكثريت عددى دردى را دوا نكرده است » بسيارى از جنككها را اكثريتها 


ونه كرهه انلو سارف اذ مفا ست زا انوا سواه اند 


استعمازها و اسكمارهاء حتكيااو خرويز دياء زات سناد نشرؤرات الكل > قماة ”قط صيى : فحماء وح يارفاض اذ 


اعمال شنيع كه ذكر آن شرم 


آور است از طرف اكثريت نمايندكان بسيارى از كشورهاى به اصطلاح بيشرفته كه منعكس كننده نظريه اكثريت توده مردم 


آنها است كواه بر اين حقيقت ميباشد. 


ال تلز علمى آنا اكثريث الحشاعنات راشت »من كويمد؟ آبا اكتريث اميخ هستهد؟ آيا اكتريت ال تجاوز بة حقوق:ديكران كر 


بتوانند خود دارى مى كنند؟ آيا اكثريت منافع خود و ديكران را به يكك جشم مى بينند؟ 


اجبار و الزام محيط است » و استخوانى است كه در كلوى اجتماعات كير كرده . 


آرى اكر مغزهاى متفكر و مصاحان دلسوز جوامع بشرى و انديشمندان با هدف كه هميشه در اقليت هستند تلاش و كوشش 
همه جانبه اى را براى روشن ساختن توده هاى مردم انجام دهندء, و جوامع انسانى به اندازه كافى رشد فكرى و اخلاقى و 
اجتماعى بيابند مسلما نظرات جنان اكثريتى بسيار به حقيقت نزديكك خواهد بود. ولى اكثريت غير رشيد و ناآ كاه و يا فاسد و 
منحرف و كمراه جه مشكلى را مى تواند از سر راه خود و ديكران بردارد» بنابراين اكثريت به تنهائى كافى نيست بلكه اكثريت 
رهبرى شده مى تواند مشكلات جامعه خود را تا آنجا كه در امكان بشر است حل كند. 


وا اك قر آن“درامورة اكددوت دو بات مختلض ابزاة م كند :شك بيك كه منظوائكن ا كتروة غير يداو اوهيري تشذه ست 


تمام آثار شركك بايد بر جيده شود: 
اين آيات در حقيقت يكى از نتائج بحثهاى كذشته در مورد توحيد و شركك 


است و لذا 


آيه اول با ((فاء)) تفريع كه معمولا براى ذكر نتيجه است آمده . 


توضيح اينكه : در آيات كذشته با بيانات كوناكونى حقيقت توحيداثبات و بطلان شركك و بت يرستى آشكار كرديد. يكى از 
نتائج اين مسئله اين است كه مسلمانان بايد از خوردن كوشت حيواناتى كه به نام بتها ذبح مى شد خوددارى كنند, و تنها از 
كوشت حيواناتى كه به نام خدا ذبح مى كرديد استفاده نمايند» زيرا مش ركان عرب يكى از عبادتهايشان اين بود كه براى بتها 


قربانى مى كردند و از كوشت آنها به عنوان تبركك مى خوردند واين موضوع يكك نوع بت يرستى بوده است . 


لذا نخست مى كويد: از جيزهائى بخوريد كه نام خدا بر آن برده شده است اكر به آياتش ايمان داريد (فكلوا مما ذكر اسم الله 
عليه ان كنتم باياته مؤ منين ). 

يعنى ايمان تنها ادعا و كفتار و عقيده نيست بلكه بايد در لابلاى عمل نيز آشكار كردد كسى كه به خداى يكتا ايمان دارد تنها 
از امن كوشتها'من جووذ: البعه افر( (كلوا)): تحوويلة ذو ابنجا به معتئ وجويه خوردة.از جنين. كوشتهائىئ نست بلكه دن 


ضمنا روشن مى شود كه تحريم كوشتهائى كه نام خدا به هنكام ذبح آنها برده نشده» نه از نظر جنبه هاى بهداشتى است تا 


كفته شود جه اثرى در بردن نام است بلكه مربوط به جنبه هاى معنوى و اخلاقى و تحكيم يايه توحيد و يكانه يرستى است . 


در آيه بعد همين موضوع به عبارت ديكرى كه توام با استدلال بيشترى است آمده و ميفرمايد: 


جرا از حيواناتى نميخوريد كه نام خدا بر آنها كفته شده ؟ در حالى كه آنجه را بر شما حرام است خداوند شرح داده است (و 


ما لكم الا تاكلوا 
مما ذكر اسم الله عليه و قد فصل لكم ما حرم عليكم ). 


بار ديككر خاطر نشان مى كنيم كه : توبيخ و تاكيد به خاطر تركك خوردن كوشتهاى حلال نيست بلكه هدف اين است كه تنها 
ازاين كوشتها بايد بخوريد و از غير آنها استفاده نكنيد و به تعبير ديكر نظر روى نقطه مقابل و مفهوم جمله است و لذا با جمله 
((قد فصل لكم ما حرم عليكم )) (خداوند آنجه را بر شما حرام است شرح داده ) استدلال شده است . 


در اينكه در جه سوره و كدام آيه اين موضوع آمده است و كوشتهاى حلال و حرام توضيح داده شده ؟ ممكن است تصور 
شود منظور سوره مائده است ويا بعضى از آيات آينده همين سوره (آيه )١18‏ مى باشدء ولى با توجه به اينكه اين سوره در 
مكه نازل شده و مائده در مدينه » و آيات آينده اين سوره نيز به هنكام نزول اين آيات هنول تازل تقد ة وده است روكن م 
شود كه هيجيك از اين دو احتمال صحيح نيست بلكه يا منظور آيه ١١8‏ سوره نحل است كه در آن صريحا قسمتى از 
كوشتهاى حرام و مخصوصا حيواناتى كه براى غير خدا ذبح شده اند آمده است و يا منظور بيان حكم اين كوشتها به وسيله 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى باشد زيرا او جيزى جز وحى الهى نمى كفت . 


سيس يكك صورت 


را استثناء نموده » و ميكويد: مككر در صورتى كه مجبور شويد (الا ما اضطررتم اليه ). 


خواه اين اضطرار بخاطر كرفتارى در بيابان و كرسنككى شديد بوده باشد و يا كرفتار شدن در جنككال مشركان و اجبار كردن 


آنها به اين موضوع . 


بعد اضافه مى كند كه بسيارى از مردم ديكران راااز روى جهل و نادانى و هوى هوسها كمراه مى سازند (و ان كثيرا ليضلون 
باهوائهم بغير علم ). كرجه هوا يرستى با جهل و نادانى غالبا توام است ولى در عين حال براى تاكيد بيشتر آن دو را همراه 
آورده و مى كويد: (باهوائهم بغير علم ). 


ضمنا از اين تعبير بخوبى استفاده مى شود كه علم حقيقى هركز با هوا يرستى و خيالبافى سازكار نيست و آنجا كه سازكار 
اين نيز لازم به تذكر است كه جمله بالا مى تواند اشاره به همان يندارى باشد كه در ميان مش ركان عرب وجود داشت كه براى 


خوردن كوشتهاى حيوانات مرده جنين استدلال مى كردند: آيا ممكن است حيواناتى را كه خودمان مى كشيم حلال بدانيم » 


اما آنجه را خداى ما كشته است حرام بشمريم ؟! 


بديهى است سفسطه , يكك خيال واهى »بيش نبود» زيرا خداوند حيوان مرده را ذبح نكرده و سر نبريده تا با حيواناتى كه ما سر 
بريده ايم مقايسه شود و به همين دليل كانون انواع بيماريهاست و كوشت آن فاسد است لذا خداوند اجازه خوردن آنرا نداده 


است . 


همانها كه با دلائل واهى نه تنها 


ازنواة عق متحرف من شونك بلكه شعن دارتلا ديكران زاائيز متعرئ سازتل. 


كلى مى كويد: كناه شكار و ينهان را رها سازيد (و ذروا ظاهر الاثم و باطنه ) . 


مى كويند در زمان جاهليت عدهاى عقيده داشتند كه عمل منافى عفت (زنا) اككر در ينهانى باشد عيبى ندارد تنها اكر آشكارا 
باشد كناه است إهم اكنون نيز عملا عدهاى اين منطق جاهلى را يذيرفته و تنها از كناهان آشكار وحشت دارندء اما كناهان 
ينهانى را بدون احساس ناراحتى مرتكب مى شوند! 

آيه فوق نه تنها منطق فوق را محكوم ميسازد بلكه مفهوم وسيعى دارد كه علاوه بر آنجه كفته شد مفاهيم و تفسيرهاى ديكرى 
را كه در زمينه كناه ظاهر و باطن شده است در بر مى كيرد» از جمله اينكه منظور از كناهان ظاهر كناهانى است كه با اعضاى 
بدن انجام مى كردد و كناه باطن آن است كه با قلب و نيت و تصميم صورت كيرد. 


سيس به عنوان يادآورى و تهديد كناهكاران به سرنوشت شومى كه در انتظار دارند جنين مى كويد: آنها كه تحصيل كناه 


كنند به زودى نتيجه اعمال خود را خواهند ديد (ان الذين يكسبون الاثم سيجزون بما كانوا يقترفون ). 


تعبير به كسب كناه (يكسبون الاثم ) تعبير جالبى است كه نشان مى دهد افراد انسان در اين جهان همجون سرمايه دارانى 


هستند كه به يكك بازار بزركك كام مى نهند» سرمايه آنها هوش و عقل و عمر و جوانى و نيروهاى كوناكون خدا 


داد است » بيجاره آنها كه بجاى تحصيل سعادت و كسب افتخار و شخصيت و تقوى و قرب به خدا تحصيل كناه كنند. 


تعبير به ((سيجزون )) (به زودى جزاى خود را خواهند ديد) ممكن است اشاره به اين باشد كه قيامت هر جند در نظر بتعضى 
دور است ولى در حقيقت بسيار نزديكك مى باشد» و اين جهان به سرعت سيرى مى شود و رستاخيز فرا مى رسد. و يا اشاره به 
اين باشد كه غالب افراد در همين زندكى دنيا نيز قسمتى از نتائج اعمال زشت خود را به صورت واكنشهاى فردى و اجتماعى 
خواهند ديد. در آيات كذشته روى جنبه مثبت مساله يعنى خوردن از كوشتهاى حلال تكيه شده بود» ولى در اين آيه - براى 
تاكيد هر جه بيشتر - روى جنبه منفى و مفهوم آن تكيه نموده و مى كويد: از كوشتهائى كه نام خدا به هنكام ذبح بر آنها برده 
نشده است نخوريد (و لا تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه ). 


سبس با يكك جمله كوتاه مجددا اين عمل را محكوم كرده مى كويد: اين كار فسق و كناه و خروج از راه و رسم بندكى و 
اطاعت فرمان خدا است (و انه لفسق ). 

راف امك سس سنك نان ساد لع يلت بالر مورت كاه سبطاق انها قرا كرون امافوسن كد سال :مطاني 
وسوسهانكيزى به طور مخفيانه به دوستان خود القا مى كنند تا با شما به مجادله برخيزند (و ان الشياطين ليوحون الى اوليائهم 


ولى به هوش باشيد اكر تسليم وسوسه هاى آنها شويد شما هم در صف مشركان قرار خواهيد كرفت (و ان اطعتموهم 


انكم لمشركون ). 


اين مجادله و وسوسه شايد اشاره به همان منطقى باشد كه مشركان به يكديكر القا مى كردند (و بعضى كفته اند مشركان 


عرب آنرا از مجوسيان آموخته بودند 


كه اكر ما كوشت حيوان مرده را مى خوريم به خاطر آن است كه خدا آنرا كشته واز حيوانى كه ما مى كشيم بهتر است يعنى 


غافل از آنكه آنجه به مركك طبيعى مى ميرد علاوه بر اينكه غالبا بيمار است . سر بريده نيست و خونهاى كثيف در لابلاى 
كوشتهاى آن مى مانند و مى ميرند و فاسد مى شوند و كوشت را هم آلوده و فاسد مى كنندء به همين دليل خداوند دستور 


داده تنها از كوشت حيواناتى بخورند كه با شرايط خاصى ذبح شده و خون آن بيرون ريخته است . 


ضمنا از اين آيات استفاده مى شود كه ذبيحه هاى غير اسلامى حرام است . زيرا - علاوه بر جهات ديكر - آنها به هنكام ذبح 
مقيد به بردن نام خدا بر آن نيستند. در شان نزول آيه اول جنين نقل شده است : ابو جهل كه از دشمنان سر سخت اسلام و 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود روزى سخت آن حضرت را آزار داد حمزه عموى شجاع بيامبر (صلى الله عليه و آله 
و سلم ) كه تا آن روز اسلام را نيذيرفته بود و همجنان در باره آثين او مطالعه و انديشه مى كرد, و در آن روز طبق معمول 


خود براى شكار به بيابان رفته بود هنكامى كه از بيابان ب ركشت از جريان كار ابو 


جهل و برادرزاده خويش با خبر شد» سخت برآشفت و يكسر به سراغ ابو جهل رفت و جنان بر سر - يا بينى او - كوفت كه 


خون جارى شد و با تمام نفوذى كه ابو جهل در ميان قوم 


و عشيره خود و حتى در ميان مردم مكه داشت » به ملاحظه شجاعت فوق العاده حمزه از نشان دادن عكس العمل خود دارى 
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سيس حمزه به سراغ بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آمد واسلام را يذيرفت و از آن روز رسمابه عنوان يكك افسر رشيد 


اسلام » تا وايسين دم عمرء از اين آثين آسمانى دفاع مى كرد. 
آيه فوق در باره اين حادثه نازل كرديد و وضع ايمان حمزه و يافشارى ابو جهل را در كفر و فساد مشخص ساخت . 


از بعضى روايات نيز استفاده مى شود كه آيه در مورد ايمان آوردن عمار ياسر و اصرار ابو جهل در كفر نازل كرديده است و 
در هر حال اين آيه همانند آيات ديكر قرآن اختضاص به مورد نزول خود ندارد و داراى مفهوم وسيعى است كه در مورد هر 


مؤ من راستين » و هر بى ايمان لجوج » صادق است. 
ايمان و روشن بينى : 


ارتباط اين آيات با آيات قبل از اين نظر است كه در آيات ككذشته اشاره به دو دسته : مؤ من خالص و كافر لجوج كه نه تنها 
مان تمى وود يلكه براق. كمراد سافن :5 كران اناد متكت مين كوشكل: هدم يود كو انشها ترجا اذ كدو كال جعالي و روشة 


وضع اين دو طايفه مجسم كرديده است . 


نخست اينكه افرادى را كه 


در كمراهى بوده اند» سيس با يذيرش حق و ايمان تغيير مسير داده اند تشبيه به مردهاى مى كند كه به اراده و فرمان خدا زنده 
شده است (او من كان ميتا فاحييناه . 


كزارا خرقراثام ركم و اننا به معتى مر كةو قات معلوق ٠‏ و كفر و امان + هذه اسكاو ان تغعير يه عويى كان فى :دهد 
كه ايمان يكك عقيده 


خشكك و خالى يا الفاظى تشريفاتى نيست . بلكه به منزله روحى است كه در كالبد بيجان افراد بيايمان دميده مى شود و در 
تمام وجود آنها اثر مى كذارد» جشم آنها ديد و روشنائى » كوش آنها قدرت شنوائى » زبان توان سخن كفتن و دست ويا 
قدرت انجام هر كونه كار مثبت بيدا مى كند , ايمان افراد را د كركون مى سازد و در سراسر زندكى آنها اثر مى كذارد و آثار 
حيات را در تمام شئون آنها آشكار مى نمايد. 

از جمله فاحييناه (ما او را زنده كرديم ) استفاده مى شود كه ايمان » كرجه بايد با كوشش از ناحيه خود انسان صورت كيرد اما 


تا كشقى ازاناجه خدا باشد ان كرشقها جاتن تمن رسدا 
سيس مى كويد: ما براى جنين افراد نورى قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه بروند (و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس ). 


كرجه ماق دوا زه قطوو ل زر نوو اح الات :قاد مانن امنا ظاهرا فظور ار كلها تران و تسسات نام من اللسعلة د 
آله و سلم ) نيستء بلكه علاوه بر اين » ايمان به خداء بينش و دركك تازهاى به انسان مى 


بخشد» روشن بينى خاصى به او مى دهدء افق ديد او را از زندكى محدود مادى و جهار ديوار عالم ماده فراتر برده و در عالمى 


فوق العاده وسيع فرو مى برد. 


واز آنجا كه او را به خود سازى دعوت مى كندء يرده هاى خود خواهى و خودبينى و تعصب و لجاج و هوى وهوس رااز 
مقابل جشم جانش كنار مى زند» و حقايقى را مى بيند كه هركز قبل از آن قادر به دركك آنها نبود. 


در يرتو اين نور ميتواند راه زندكى خود را در ميان مردم بيدا كند» و از بسيارى اشتباهات كه ديكران به خاطر آز و طمع » و به 


علت تفكر محدود مادى . ويا غلبه خود خواهى و هوى و هوس . كرفتار آن مصون و محفوظ بماند. 


واينكه در روايات اسلامى مى خوانيم (المؤ من ينظر بنور الله ) : انسان با ايمان با نور خدا نككاه مى كند اشاره به همين حقيقت 
است » كرجه با اين همه باز نمى توان روشن بينى خاصى را كه انسان با ايمان بيدا مى كند با بيان و قلم توصيف كرد, بلكه 


سيبس جنين فرد زنده و فعال و نورانى و موثرى را با افراد بى ايمان لجوج مقايسه كرده مى كويد: آيا جنين كسى همانند 
ته 


قابل توجه اينكه نمى كويد كمن فى الظلمات (همانند كسى كه در ظلمتها است ) بلكه مى كويد 


كمن مثله فى الظلمات (همانند كسى كه مثل او در ظلمات است ) بعضى كفته اند هدف از اين تعبير اين بوده كه اثبات شود 
جنان افراد به قدرى در تاريكى و بدبختى فرو رفته اند كه وضع آنها ضرب المثلى شده است كه همه افراد فهميده از آن 


1 كاهند. 


ولى فمكن اسث ارق تعبير اشتاره نه معتق لطي تزى باشة :و أن ابنكه :از هستى :و:«وجوة اينكونه أفراد ون تحققاة :عرض د 
يكك شبح ء يكك قالب » يكك مثال و يكك مجسمه باقى نمانده است هيكلى دارند بيروح و مغز و فكرى از كار افتاده ! اين نكته 
نيز لازم به ياد آورى است كه راهنماى مؤ منان نور (با صيغه مفرد) و محيط كافران ظلمات (با صيغه جمع ) ذكر شده » جرا كه 


ودر يايان آيه اشاره به علت اين سرنوشت شوم كرده » مى كويد: اينجنين اعمال كافران در نظرشان جلوه داده شده است 


و همانطور كه سابقا اشاره كرديم اين خاصيت تكرار يكك عمل زشت است كه تدريجا از قبح آن در نظر كاسته مى شود و 
حتى به جائى مى رسد كه به عنوان يكك كار خوب در نظر او جلوه مى كند و همجون زنجيرى بر دست و ياى او مى افتد و 


اجازه خروج از اين دام به او نمى دهدء يكك مطالعه ساده در حال تبهكاران اين حقيقت را به خوبى روشن مى سازد. 


از آنجا كه قهرمان اين ماجرا در جهت منفى ابو جهل بود و او از سردمداران مش ركان مكه و قريش محسوب مى شد در آيه 
دوم اشاره به وضع اين رهبران كمراه و زعماى كفر و فساد كرده مى فرمايد: اينجنين قرار داديم در هر شهر و آبادى بزركانى 
را كه طريق كناه بيش كرفتند و با مكر و فريب و نيرنكك مردم را ازراه منحرف ساختند (و كذلكك جعلنا فى كل قريه اكابر 
مجرميها ليمكروا فيها). 


كرارا كفته ايم كه نسبت اينككونه افعال به خداوند به خاطر آن است كه او مسبب الاسباب و سرجشمه تمام قدرتها است وهر 
كس هر كارى انجام مى دهد با استفاده از امكاناتى است كه خداوند در اختيار او قرار داده اكر جه جمعى از آن حسن 


استفاده و بعضى سوء استفاده مى كننك. 


جمله ليمكروا (تا مكر و نيرنكك به كار زنند) به معنى سرانجام و عاقبت كار آنها است نه هدف از خلقت آنان <1017> يعلى 
سرانجام نافرمانى و كناه فراوان اين شد كه رهزن راه حق شدند و بندكان خدا را از راه منحرف ساختند» زيرا مكر در اصل به 


معنى تابيدن و يبجيدن است سيس به هر كار انحرافى كه توام با اخفاء و ينهانكارى باشد كفته شده است . 


و در يايان آيه مى كويد: آنها جز به خودشان نيرنكك نمى زنند ولى نمى فهمند و متوجه نيستند (و ما يمكرون الا بانفسهم و ما 


يشعرون ). 


جه نيرنكك و فريبى از اين بالاتر كه سرمايه هاى وجود خود اعم از فكر و هوش و ابتكار و عمر و وقت و مال خويش را در 


ستيرق به كان من كيرنه كة تداتنها سودى نه حال انها ندارههبلكه يقنتفاة :راز ان سكو لبث و كاه سكين من شازة "در 
حالى كه فكر مى كنند به بيروزيهائى رسيده اند! 


ضمنا از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه مفاسد و بدبختيهائى كه دامن اجتماعات را مى كيرد از بز ركترها و سردمداران 
اقوام سرجشمه مى كيرد و آنها هستند كه با انواع حيله و نيرنكها راه خدا را دكركون ساخته وجهره حق را بر مردم مى 
يوشانند. مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى نويسد: اين آيه در باره وليد بن مغيره (كه از سران معروف بت يرستان بود و به 
اصطلاح مغز متفكر آنها محسوب مى شد) نازل كرديده است ء او به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى كفت : اكر نبوت 


و بعضى كفته اند درباره ابو جهل نازل شده است زيرا او تصور مى كرد مساله نبوت هم بايد مركز رقابتها قرار كيرد او مى 
كفت . ما و قبيله بنى عبد - مناف (طايفه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در همه جيز با هم رقابت داشتيم و همجون دو 


ممكن نيست ما به او ايمان بياوريم مككر اينكه بر ما نيز وحى شود همانطور كه براو وحى مى شود! ! 


انتخاب ييامبر 


به دست خدا است : 


در اين آيه اشارهاى كوتاه و ير معنى به طرز تفكر و ادعاهاى مضحكك اين سردمداران باطل و اكابر مجرميها كرده مى كويد: 
هنكامى كه آيهاى از طرف خدا براى هدايت آنها فرستاده شد كفتند: ما هركز ايمان نمى آوريم مكر اينكه به ما نيز همان 
مقامات و آياتى كه به فرستاد كان خدا اعطا شده است داده شود (و اذا جائتهم آيه قالوا لن نؤ من حتى نؤ تى مثل ما اوتى رسل 


الله ). 


مثل اينكه احراز مقام رسالت و رهبرى خلق به سن و مال است و يا به رقابتهاى كودكانه قبايل » و خدا نيز موظف است كه 
رعايت اين رقابتهاى مضحكك 


وبى اساس را بكند و بر آن صحه بعُذاردء رقابتهائى كه از نهايت انحطاط فكرى و عدم درك مفهوم نبوت و رهبرى خلق 
سرجشمه مى كيرد. 

قرآن ياسخ روشنى به آنها مى دهد و مى كويد لازم نيست شما به خدا درس بدهيد كه جككونه بيامبران و رسولان خويش را 
اعزام دارد و از ميان جه افرادى انتخاب كند! زيرا خداوند از همه بهتر ميداند رسالت خود را در كجا قرار دهد (الله اعلم حيث 


عقل زياف 


روشن است رسالت نه ارتباطى به سن و مال دارد و نه به موقعيت قبايل » بلكه شرط آن قبل از هر جيز آمادكّى روحى » ياكى 
ضمير» سجاياى اصيل انسانى » فكر بلند و انديشه قوى » و بالاخره تقوى و يرهي زكارى فوقالعادهاى در مرحله عصمت است » و 


وجود اين صفات مخصوصا آمادكى براى مقام عصمت جيزى است كه جز خدا نمى داند» و جقدر فرق است ميان اين 


شرايط و ميان آنجه آنها فكر مى كردند. 


جانشين بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيز تمام صفات و برنامه هاى او راء بجز وحى و تشريع . دارد يعنى هم حافظ شرع 
و شريعت است وهم ياسدار مكتب و قوانين او و هم رهبر معنوى و مادى مردم » لذا بايد او هم داراى مقام عصمت و مصونيت 


از خطا و كناه باشد تا بتواند رسالت خويش را به ثمر برساند و رهبرى مطاع و سرمشقى مورد اعتماد كردد. 


وبه همين دليل انتخاب او نيز به دست خدا است و خدا ميداند اين مقام را در جه جائى قرار دهد نه خلق خدا و نه از طريق 


انتخاب مردم و شورى . 


ودر آخر آيه سرنوشتى را كه در انتظار اين كونه مجرمان و رهبران ير ادعاى باطل است بيان كرده مى كويد: به زودى اين 
كنهكاران به خاطر مكر و فريبى كه براى كمراه ساختن مردم به كار زدند كرفتار كوجكى و حقارت در ييشكاه خدا و عذاب 


عند الله و عذاب شديد بما كانوا يمكرون ). >١1١87<‏ اين خود خواهان مى خواستند با كارهاى خلاف خود موقعيت و بزركى 
خويش را حفظ كنند ولى خدا آنها را آنجنان تحقير خواهد كرد كه دردناكترين شكنجه هاى روحى را احساس كنندء بعلاوه 
جون سر و صداى آنها در راه باطل زياد و تلاش آنها شديد بود كيفر وعذاب آنها نيز شديد و ير سر و صدا خواهد بودء 


امدادهاى الهى : 


» بحث مى كرد در اين آيات مواهب بزركى را كه در انتظار دسته اول » و بى توفيقيهائى را كه دامنكير دسته دوم مى شود 


شرح عى ادهل 


بينام كونل هر كن راكذا وكؤاهد هذانت كد سينهائن را براي بلرركن عق كشادة من سارفى أن كن را كه تتواهد 
كمراه سازد سينهاش را آنجنان تنكك و محدود مى كند كه كويا مى خواهد به آسمان بالا رود (فمن يرد الله ان يهديه يشرح 
صدره للاسلام و من يرد ان يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كانما يصعد فى السماء). 


نكبت و سلب توفيق فرا خواهد كرفت (كذلكك يجعل الله الرجس على الذين لا يو منون ) 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


آمادكى و عدم آمادكى خود را براى يذيرش حق با اعمال و كردار خويش اثبات كرده اند. 


آنان كه يويند كان راه حقند و جويند كان و تشتككان زلال ايمان » خداوند جراغهاى روشنى فرا راه آنها قرار مى دهد تا براى 
بدست آوردن اين آب حيات در ظلمات كم نشوندء اما آنها كه بى اعتنائى خود را نسبت به اين حقايق ثابت كرده اند از اين 


امدادهاى الهى محروم و در مسير خود با انبوهى از مشكلات روبرو مى كردند و توفيق هدايت از آنها سلب مى شود. 


نابراين نه دسته اول در 


بيمودن اين مسير مجبورند و نه دسته دوم در كار خودء و هدايت و ضلالت الهى در واقع مكمل جيزى است كه خودشان 


خواسته اند و انتخاب كرده اند. 


؟ - منظور از صدر (سينه ) در اينجا روح و فكر است واين كنايه در بسيارى از موارد به كار ميرود» و منظور از شرح (كشاده 
ساختن ) همان 


وسعت روح و بلندى فكر و كسترش افق عقل آدمى است ء زيرا يذيرا شدن حق . احتياج به كذشتهاى فراوانى از منافع شخصى 
دارد كه جز صاحبان ارواح وسيع و افكار بلند آمادكى براى آن نخواهند داشت . 


*- حرج (بر وزن حرم ) به معنى تنككى فوق العاده و محدوديت شديد است . و اين حال افراد لجوج و بى ايمان است كه 
فكرشان بسيار كوتاه و روحشان فوق العاده كوجكك و ناتوان است » و كمترين كذشتى در زندكى ندارئد. 


© - يكك معجزه علمى قرآن : 


تشبيه اينكونه افراد به كسى كه مى خواهد به آسمان بالا رود از اين نظر است كه صعود به آسمان كار فوق العاده مشكلى 


همانطور كه در كفتار روزمره كاهى مى كوئيم اين كار براى فلانكس آنقدر مشكل است كه كويا مى خواهد به آسمان برود 


يا مى كوئيم : به آسمان بروى از اين كار آسائتر است . 


البته آنروز يرواز به آسمان براى بشر يكك تصور بيش نبود ولى حتى امروز كه سير در فضا عملى شده است باز از كارهاى 


طاقت فرساست و هميشه فضانوردان با انبوهى از مشكلات شديد روبرو هستند. 


ولى معنى لطيفترى براى آيه نيز 


به نظر مى رسد كه بحث كذشته را تكميل مى كند و آن اينكه : امروز ثابت شده كه هواى اطراف كره زمين در نقاط مجاور 
اين كره كاملا فشرده و براى تنفس انسان آماده است .ء اما هر قدر به طرف بالا حركت كنيم هوا رقيقتر و ميزان اكسيزن آن 
كمتر مى شود به حدى كه اكر جند كيلومتر از سطح زمين به طرف بالا (بدون ماسكك اكسيزن ) حركت كنيم تنفس كردن 
براى ما هر لحظه مشكل و مشكالتر مى شود و اككر به ييشروى ادامه دهيم تنكى نفس و كمبود اكسيزن سبب بيهوشى ما مى 
كرددء بيان 


ابن 'تشبيه دن آن”رور كةاهنوز ابن واقعت علمى بهاثوت ترسيده بوذا دز حقيقت از معجزات علمى قرآن محسوب ميكردة: 


در آيه فوق سعه صدر (كشادكى سينه ) يكى از مواهب بزركك و ضيق صدر (تنككى سينه ) يكى از كيفرهاى الهى شمرده شده 


وسيع و كشاده نساختيم . <108> 


واين موضوعى است كه با مطالعه در حالاءت افراد به خوبى مشاهد مى شودء بعضى روحشان آنجنان باز و كشاده است كه 
آمادكى براى يذيرش هر واقعيتى - هر جند بزركك باشد - دارند» اما به عكس بعضى روحشان آنجنان تنكك و محدود است 
كه كويا راهى و جائى براى نفوذ هيج حقيقتى در آن نيست . افق ديد فكرى آنها محدود به زندكى روزمره و خواب و خور 
آنها است » اكر به آنها 


رسد همة خيز دوسةاسةاو اك رز كمترريق تغبيرق :ذر اث ذا شود كوبا اهمه حويابان بافنهاو دنباخرات شذه است !. 


هنكامى كه آيه فوق نازل شد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) برسيدند شرح صدر جيست ؟ بيامبر (صلى الله عليه و آله 
و سلم ) فرمود: نور يقذفه الله فى قلب من يشاء فينشرح له صدره و ينفسح :نورى است كه خدا در قلب هر كس بخواهد مى 


افكند و در يرتو آن » روح او وسيع و كشاده مى شود. 


يرسيدند: آيا نشانهاى دارد كه با آن شناخته شود؟ 


فرمود: نعم » الانابه الى دار الخلود و التجافى عن دار الغرور و الاستعداد للموت قبل نزول الموت >١100<‏ : آرى نشانهاش 


توجه به سراى جاويدان و دامن 


بر جيدن از زرق و برق دنيا و آماده شدن براى مركك است (با ايمان و عمل صالح و تلاش و كوشش در راه حق ) بيش از 


در آيه بعد به عنوان تاكيد بحث كذشته مى كويد:((اين مطلب كه مددهاى الهى شامل حال حق طلبان ميكردد و سلب 


موفقيت به سراغ دشمنان حق ميرود يكك سنت مستقيم و ثابت و دكركونينايذير الهى است )) (و هذا صراط ربكك مستقيما). 


اين احتمال در تفسير آيه نيز هست كه ((هذا)) اشاره به اسلام و قرآن بوده باشد زيرا صراط مستقيم و راه راست و معتدل است 


در يايان آيه باز تاكيد مى كند كه : ما نشانهها و آيات خود را براى آنها كه دلى يذيرا و كوشى شنوا دارند شرح داديم (قد 
فصلنا الايات لقوم يذكرون ). 


در ايه بعد 


امان نزد يرورد كارشان است )» (لهم دار السلام عند ربهم . 


و ديكر اينكه :((ولى و سريرست و حافظ و ناصر آنها خدا است )) (و هو وليهم ). 

((و تمام اينها به خاطر اعمال نيكى است كه انجام مى دادند)) (بما كانوا يعملون ). 

جه افتخارى از اين بالاتر كه سريرستى و كفالت امور انسان را خداوند بر عهده كيرد و او حافظ و يار و ياورش باشد. 
و جه موهبتى از اين عظيمتر كه ((دار السلام )) يعنى خانه امن و امان » 


محلى كه نه در آن جنكك است نه خونريزى » نه نزاع است و نه دعواء نه خشونت است و نه رقابتهاى كشنده و طاقت فرساء نه 
تصادم منافع است و نه دروغ و افترا و تهمت و حسد و كينه ونه غم و اندوه» كه ازهر نظر قرين آرامش است . در انتظار 


انمق باشل 


قرآن به سرنوشت مجرمان كمراه و كمراه كننده 


باز مى كردد و بحثهاى آيات كذشته را با آن تكميل مى كند. 


سوال من :شاد سوالئ كاندو اورشن باتنكئ تدارتك وعد حيرتو الناوه تتجفائ نمق كريد 


اين هشدارها به خاطر آن است كه تنها به اين جند روز زندكى نتكرند و به يايان كار نيز بينديشند. 


نخست مى كويد: ((آن روز كه همه را جمع و محشور مى سازد ابتدا مى كويد: اى جمعيت جن و شياطين اغواكر شما افراد 
زيادى از انسانها را كمراه ساختيد (و يوم يحشرهم جميعا يا معشر الجن قد استكثرتم من الانس ). <102> 


منظور از كلمه ((جن )) در اينجا همان شياطين است » زيرا جن در اصل لغت همانطور كه قبلا هم كفته ايم به معنى هر موجود 


ناييدا ممى باشد و در آيه 0 سوره كهف در باره رئيس شياطين ((ابليس )) مى خوانيم ((كان من الجن )) يعنى او از جن بود. 


آيات كذشته كه از وسوسه هاى رمزى شياطين با جمله ((ان الشياطين ليوحون الى اوليائهم )) سخن مى كفت » همجنين آيه 


بعد كه از رهبرى بعضى از ستمكران از بعضى ديكر سخن مى كويد مى تواند اشارهاى به اين موضوع باشد. 


اما شباطظيق اغوا كر كؤيا كر برابر ان سحكق ياسحى نذارثد وسكوت مى كنند (( ولى بيرواك آنها از يشر جنين مى كويند: 
يرورد كارا آنها از ما بهره كرفتند و ما هم از آنهاء تا زمانى كه اجل ما يايان كرفت )) (و قال اوليائهم من الانس ربنا استمتع 
بعضنا ببعض و بلغنا اجلنا الذى اجلت لنا.)) 


آنها دلخوش بودند كه يبروان تسليمى دارند و بر آنها حكومت مى كنند و ما نيزاز زرق و برقهاى دنيا و لذات بى قيد و شرط 
و زودكذر آن كه براثر وسوسه هاى شياطين دلانكيز و دلجسب جلوه مى نمود دلخوش بوديم 


در اينكه منظور از اجل در اين آيه جيست ؟ آيا يايان زندكى يا روز رستاخيز است ميان مفسران كفتكو است اما ظاهرا يايان 


زندكى است زيرا اجل به اين معنى در بسيارى از آيات قرآن به كار رفته است . 


اما خداوند همه اين ييشوايان و ييروان مفسد و فاسد را مخاطب ساخته مى كويد:(( جايكاه همه شما آتش اسثت و جاودانه در 


آن خواهيد ماند مكر آنجه خدا بخواهد)) (قال النار مثواكم خالدين فيها الا ما شاء الله ). 


اأستثناء با جمله ((الاما شاء ريكك )) (مكر انحة نذا يخواهد)'نا اشازه به ابن است كه انديت:عذاب :و كيفر دن اشكوئة موارد 


سلب قدرت از يروردكار نمى كندء هر كاه بخواهد مى تواند آنرا تغيير دهد اككر جه در مورد عدهاى ثابت نكّه مى دارد. 


ويا اشاره به آن افرادى است كه استحقاق ابديت عذاب را ندارند و يا قابليت شمول عفو الهى را دارند كه بايد از حكم خلود 


وجاوداق بودن متحاراك :انها شويد: 


ودر يايان آيه يرورد كار تو حكيم و دانا است (ان ربكك حكيم عليم ). 
هم كيفرش روى حساب است و هم عفو و بخشش . و به خوبى از موارد آنها آكاه مى باشد. 


در آيه بعد اشاره به يكك قانون هميشكى الهى در مورد اينكونه اشخاص كرده مى كويد: همان كونه كه ستمكران و طاغيان 
دراين دنيا حامى و يشتيبان 


يكديكر و رهبر و راهنماى هم بودند و در مسيرهاى غلط همكارى نزديكك داشتند ((در جهان ديكر نيز آنها را به يكديكر 
واميكذاريم واين به خاطر اعمالى است كه در اين جهان انجام دادند)) (و كذلك 


نولى بعض الظالمين بعضا بما كانوا يكسبون ). 


وآنجه در آنجا وجود دارد يرتو و انعكاسى از اعمال ما در اين دنياست . </181 > 


در تفسير على بن ابراهيم قمى نيز از امام (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: نولى كل من تولى اوليائهم فيكونون معهم يوم 
القيامه :((هر كس با اوليائش در روز قيامت خواهد بود)). 


قابل توجه اينكه همه اين كروهها به عنوان ((ظالم )) در آيه معرفى شده اند و شكك نيست كه ظلم » به معنى وسيع كلمه » همه 
اينها را شامل مى كردد. جه ظلمى از اين بالاتر كه انسان با قبول رهبرى شيطان صفتان خود رااز تحت ولايت خداوند خارج 
سازد و در جهان ديكر نيز تحت ولايت همانها قرار كيرد. 


يكك سنت الهى و قانون آفرينش است كه رهسيران راههاى تاريكك جز سقوط در جاه و دره بدبختى فرجامى نخواهند داشت . 


اتمام حجت : 


في ات كد قنةرسرتوشة قوطاة منتان سك در يزو سعلع نان شد زاف اكه تصون نوه انها حال عدت دست 
به جنين اعمالى زدند در 
اين آيات روشن مى سازد كه به اندازه كافى هشدار به آنها داده شده و اتمام حجت كرديده است » لذا در روز قيامت به آنها 


من كويل:((افى جمعنت حجن و انس آيارسولاق از شما به سوق شما 


نيامدند و آيات مرا بازكو نكردند و در باره ملاقات جنين روزى به شما اخطار ننمودند)) (يا معشر الجن و الانس | لم ياتكم 
رسل منكم يقصون عليكم آياتى و ينذرونكم لقاء يومكم هذا) 

((معشر)) در اصل از ((عشره )) به معنى عدد ده كرفته شده است و از آنجا كه عدد ده يكك عدد كامل است . كلمه معشر به 
يكك جمعيت كامل كه اصناف و طوائف مختلفى را در بر مى كيرد كفته مى شود . در اينكه آيا فرستاد كان جن از جنس خود 
آنها است » يا از نوع بشر؟ در ميان مفسران كفتكو است . اما آنجه از آيات سوره جن به خوبى استفاده مى شود اين است كه 
قرآن واسلام براى همه » حتى آنها نازل شده » و ييامبر اسلام مبعوث به همه بوده است » منتها هيج مانعى ندارد كه رسولان و 
نمايندكان از خود آنها از طرف يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مامور دعوت آنان بوده باشند. 


(شرح بيشتر در اين زمينه و هم در باره معنى علمى جن در تفسير همان سوره جن در جزء 9 قرآن مجيد بخواست خدا خواهد 


آمد). 


ولى بايد توجه داشت كه كلمه ((منكم )) (از شما) دليل بر آن نيست كه ييامبران هر دسته از جدنس خودشان خواهند بود زيرا 
هنكامى كه به كروهى كفته شود ((نفراتى از شما...)) اين نفرات ممكن است از يكك طايفه يا از همه طوايف باشند. 


سي »مى كويةة أن اتشااكة ووز وستاخورور كماة يشة أو نشانة ها همه جز اشكار است و هبحكسن لم تؤانن جيوض را 


ينهان دارد» ((همكّى 


بيامهاى تو را به ما رسانيدند اما مخالفت كرديم )) 


(قالوا شهدنا على انفسنا): 


آرى دلائل كافى از طرف يروردكار در اختيار آنها بود و آنها راه را از جاه مى شناختند ((ولى زندكى فريبنده دنيا» و زرق و 


برق وسوسه انككيز آن » آنها را فريب داد)) (و غرتهم الحياه الدنيا). 


اين جمله به خوبى مى رساند كه سد بزركك راه سعادت انسانها دلبستكى بيحد و حساب و تسليم بى قيد و شرط در برابر 
مظاهر جهان ماده است دلبستكيهائى كه انسان را به زنجير اسارت مى كشاند و او را به هر كونه ظلم و ستم » تعدى و اجحاف 
» خود خواهى و طغيان » دعوت مى كند. 

نا ديكر'قرآن تاكيتدامى كد كه آنها باضراخت ته زيان خوذ كواهئ مى دهتد كةاراة كفر يوكيلاننو دراصت مكران حق 
قرار كرفتند (و شهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين ). 

دن آبة بعد همان:مضهون آبه كذشعة راء اماابة ضورت. يكداقانون كلى و سنت هميشكى الهن ؛ باز كو فى كد كة اين به 
خاطر آن است كه يروردكار تو هيجكاه مردم شهرها و آباديها را به خاطر ستمكريهايشان » در حالى كه غافلند» هلاك نمى 
كند مككر اينكه رسولا-نى به سوى آنها بفرستد و آنها را متوجه زشتى اعمالشان سازد و كفتنيها را بككويد (ذلكك ان لم يكن 


ربك مهلك القرى بظلم و اهلها غافلون ). 


كلمة (أبظلم )) مى:توانذ به ابن معت راخدا كه خدا كس 


رابه خاطر ستمهايش . و در حال غفلت » ييش از فرستادن ييامبران مجازات نمى كندء و مى تواند به اين معنى باشد كه خدا 


كه درباره كسى 


ستم كند. 18> 


و سرانجام آنها رادر آيه بعد خلا-صه كرده جنين مى كويد:((هر يكك ازاين دسته ها: نيكو كار و بدكارء فرمانبردار و 
قانونشكن . حق طلب و ستمكر» درجات و مراتبى بر طبق اعمال خود در آنجا دارند و يرورد كارت هيجككاه از اعمال آنها غافل 
نيست » بلكه همه را مى داند و به هر كس آنجه لايق است مى دهد (و لكل درجات مما عملوا وما ربكك بغافل عما يعملون ). 


اين آيه بار ديكر اين حقيقت را تاكيد مى كند كه تمام مقامها و درجات و دركات زائيده اعمال خود آدمى است و نه جيز 
ديكر. آيه اول در واقع استدلالى است براى آنجه در آيات بيش در زمينه عدم ظلم يرورد كار بيان شدء آيه مى كويد 
يرورد كار توء هم بى نياز است » و هم رحيم و مهربان بنابراين دليلى ندارد كه بر كسى كوجكترين ستم روا دارد زيرا كسى 
ستم مى كند كه يا نيازمند باشد يا خشن و سنككدل (و ربكك الغنى ذو الرحم ). 


بعلاوه نه نيازى به اطاعت شما دارد و نه بيمى از كناهانتان زيرا((اكر بخواهد همه شما را مى برد و به جاى شما كسان ديكرى 


را كه بخواهد جانشين مى سازد همانطور كه شما را 


از دودمان انسانهاى ديكرى كه در بسيارى از صفات با شما متفاوت بودند آفريد)) (ان يشا يذهبكم و يستخلف من بعدكم ما 


يشاء كما انشاكم من ذريه قوم آخرين ). 

بنابراين او هم بى نياز و هم مهربان و هم قادر بر هر جيز است با اين حال تصور ظلم درباره او ممكن نيست . 

وبا توجه به قدرت بى يايان او روشن است كه :((1نجه به شما در زمينه رستاخيز و ياداش و كيفر وعده داده » خواهد آمد و 
كمترين تخلفى در آن نيست )) (ان ما توعدون لات ). 

((و شما هركز نمى توانيد از قلمرو حكومت او خارج شويد و از ينجه عدالت او فرار كنيد))(و ما انتم بمعجزين ). ١05<‏ > 


سيس به بيامبر دستور مى دهد كه آنها را تهديد كرده بككويد: اى جمعيت هر كار از دستتان ساخته است انجام دهيد من هم 
آنجه خدا به من دستور داده انجام خواهم داد» اما به زودى خواهيد دانست سرانجام نيكك و ييروزى نهائى با كيست .» اما به 
طور مسلم ظالمان و ستمكران ييروز نخواهند شد و روى سعادت را نخواهند ديد (قل يا قوم اعملوا على مكانتكم انى عامل 
فسوف تعلمون من تكون له عاقبه الدار انه لا يفلح الظالمون ). 


لاطعا رهد كل ف يلق امداق قت جين رو عله قف و لجان بتي واد كا قروا دكار عق كترن عل كاز يدت 6 
شكست خواهد بود. بار ديكر براى ريشه كن ساختن 


روشن مى سازد. 


دادند» و مى كفتند اين قسمت مال خدا است »ء و اينهم مال ش ركاى ما يعنى بتها است (و جعلوا لله مما ذرا من الحرث و الانعام 
نصيبا فقالوا هذا لله بزعمهم و هذا لشركائن 


كرجه در آيه تنها اشاره به سهم خداوند شده است » ولى از جمله هاى بعد استفاده مى شود كه سهمى براى خدا و سهمى 
براى بتها قرار مى دادند» در روايات آمده است كه : مصرف سهمى كه براى خدا قرار داده بودند» كود كان و مهمانان بودند و 
از آن براى اين كار استفاده مى كردند واما سهمى كه از زراعت و جاريايان براى بتها قرار داده بودند مخصوص خدمه و 


متوليان بت و بتخانه و مراسم قربانى و استفاده خودشان بود. :18> 


و تعبير به ((شركائنا)) (شريكهاى ما) براى بتها به خاطر آن است كه آنها را شريكك اموال و سرمايه و زندكى خويش مى 


دانستند. 
تعبير به ((مما ذرا)) (از آنجه خدا خلق كرده ) در حقيقت اشاره به ابطال عقيده آنها است . 
زيرا اين اموال همكى مخلوق خدا بودند» حككونه سهمى از آنها براى خدا قرار مى دادند و سهمى براى بتها. 


سيس اشاره به داورى عجيب آنها در اين باره كرده و مى كويد((سهمى را كه براى بتها قرار داده بودند هركز به خدا نمى 


رسيد 


واما سهمى را كه براى خدا قرار داده بودند به بتها مى رسيد)) (فما كان لشركائهم فلا يصل الى الله و ما كان لله فهو يصل الى 


شركائهم ). 


در اينكه منظور از اين جمله جيست ميان مفسران كفتكو است ولى همه آنها تقريبا به يكك حقيقت بر مى كردند و آن اين 
است : هر كاه بر اثر حادثهاى قسمتى از سهمى كه براى خدا از زراعت و جهاريايان قرار داده بودند آسيب مى ديد و نابود مى 
شد مى كفتند مهم نيست خداوند بى نياز است ء اما اككر از سهم بتها از بين ميرفت سهم خدا را به جاى آن قرار مى دادند و 
مى كفتند: بتها نياز 


بيشترى دارند. 


همجنين اكر آب از مزرعهاى كه سهم خدا بود به مزرعه سهم بتها نفوذ مى كرد مى كفتند مانعى ندارد خدا بى نياز است ء اما 
اكر قضيه به عكس ميشد جلو آن را مى كرفتند و مى كفتند بتها احتياج بيشترى دارند. 


در يايان آيه با يكك جمله كوتاه اين عقيده خرافى را محكوم مى سازد و مى كويد:((جه بد حكم مى كنند)) (ساء ما يحكمون 
2 


دليل بر زشتى كار آنها علاوه بر اينكه بت يرستى از ريشه فاسد و بى اساس بود جند موضوع است : 


١‏ - با اينكه همه جيز مخلوق خدا است » و ملكك مسلم او است » و حاكم و مدبر و حافظ همه موجودات او مى باشدء آنها تنها 
كفتيم جمله ((مما ذرا)) اشاره 


1 آنها ون اين تقسيع جاتب كهلار|امقدم عى لشفلل لذانخر آملييئ متوجه هه خدامى شلا عون تود :أما سهان كه متويده 
سهم بتها مى شد به وسيله سهم خدا جبران ميكردند و آن را كرفته به بتها مى دادند كه در آيه اشاره به آن شده است » و اين 


يكنوع امتياز و برترى براى بتها نسبت به خداوند بود!! 


* - از بعضى از روايات استفاده مى شود كه آنها براى سهم بتها اهميت خاصى قائل بودند و لذا متوليان و خدمه بت و خود 
بت يرستان از سهم آنها مى خوردند و سهم خدا را تنها به بجه ها و ميهمانان مى دادند. و قرائن نشان مى دهد كه كوسفندهاى 
جاق و فربه و غلات خوب مال بتها بود تا بتوانند به اصطلاح شكمى از عزا در آورند. 


همه اينها نشان مى دهد كه آنها در تقسيم حتى براى خداوند به اندازه بتها ارزش قائل نبودند جه حكه ازاين زشتتر و 
ننكاتر كه اتسان قطعه سدكت 


و جوب بى ارزشى را بالاتر از آفريننده جهان هستى فكر كند» آيا انحطاط 


فكرى از اين بالا-تر تصور مى شود؟! قرآن در اين آيه اشاره به يكى ديكر از زشتكاريهاى بت يرستان و جنايتهاى شرم آور 
آنها كرده مى كويد: همانطور كه تقسيم آنها در مورد خداوند و بتها در نظرشان جلوه داشت و اين عمل زشت و خرافى و 
حتى مضحكك را كارى يسنديده مى ينداشتند همجنين ش ركاى آنها قتل فرزندان را در نظر بسيارى از بت يرستان جلوه داده 
بود تا آنجا كه كشتن بجه هاى خود را 


يكنوع ((افتخار)) و يا((عبادت )) محسوب مى داشتند (و كذلكك زين لكثير من المشركين قتل اولادهم شركائهم ). 


فرزندى نصيب آنها شد آن را براى بت قربانى كنندء همانطور كه در تاريخ بت يرستان قديم كفته شده است .ء و بنابراين 


نسبت تزيين به بتها به خاطر آن است كه علاقه و عشق به 


بت آنها را وادار به اين عمل جنايت بار مى كرد» و روى اين تفسيره قتل در آيه فوق با مسثئله زنده به كور كردن دختران ويا 


اين احتمال نيز وجود دارد كه : منظور از تزيين اين جنايت به وسيله بتها اين باشد كه خدمه و متوليان بتكده ها مردم را به اين 
كار تشويق مى كردند و خود را زبان بت مى دانستند زيرا نقل مى كنند كه عربهاى زمان جاهليت براى انجام سفرهاى مهم و 
كارهاى ديككر از ((هبل )) (بت بزركك آنها ) اجازه مى كرفتند و طرز اجازه كرفتن آنها اين بود كه جوبهاى تيرى كه در كيسه 
مخصوصى مجاور هبل قرار داشت و روى بعضى از آنها((افعل )) (انجام بده ) و روى بعضى ((لا تفعل )) (انجام مده ) نوشته 
شده بود تكان مى داد و جوبه تيرى را از ميان آنها خارج مى ساخت وهر جه روى آن نوشته شده بود به عنوان ييام هبل ! 


را كشف » هيج بعيد نيست كه مسئله قربانى براى بت نيز از طريق خدمه . به عنوان يكك ييام بت معرفى شده باشد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه زنده به كور كردن دختران در ميان آنها كه طبق نقل تواريخ به عنوان بر طرف ساختن لكه ننكك 
در ميان طائفه ((بنى تميم )) رائج شده بود به عنوان ييام بتها معرفى شده باشدء. زيرا در تاريخ مى خوانيم كه نعمان بن منذر 
حمله به جمعى از عرب كرد و زنان آنها را اسير ساخت و در ميان آنها دختر قيس بن عاصم بود» سيس صلح در ميان آنها 
برقرار شده و هر زنى به عشيره خود بيوست » به جز دختر قيس كه او ترجيح داد در ميان قوم دشمن بماند» و شايد با يكى از 
جوانهاى آنها ازدواج كند اين مطلب بر قيس بسيار كران آمد و سوكند (به عنوان بتها ) ياد كرد كه هر كاه دختر ديككرى براى 


او متولد شود زنده به كورش كند و جيزى نككذشت كه اين عمل سنتى در 
بين آنها شد كه زير ماسكك دفاع از ناموس دست به بزركترين جنايت يعنى كشتن فرزندان بى كناه زدند. <181> 
بنابراين زنده به كور كردن دختران نيز ممكن است در آيه فوق داخل باشد. 


يكك احتمال ديكر نيز در تفسير آيه فوق به نظر مى رسد اكر جه مفسران آن را ذكر نككرده اند و آن اينكه : عربهاى زمان 
جاهليت آنجنان اهميتى براى بتها قائل بودند كه اموال نفيس خود را خرج بتها و متوليان و خدمه زورمند وير درآمد آنها مى 


كردند و خودشان فقيرو 


تهيدسة م شدائك ذا آنجا كه كافى تجداهاىق خود وا از كرستكى فق ستر من بريدتذا ابن فقق ديت حَتين عمل رشص :زا 
قر الها ريك “له بوي 


ولى تفسير اول يعنى قربانى كردن فرزندان براى بتها با متن آيه از همه مناسبتر است . 
بيس قرا ن تعد ان كزئة امال رشك ابن بود كه تتاو محدمديت + مشيركاة زاابه هاف كنا فشكتل :و ديق و لين تحق ارا 
مشتبه سازند و آنها رااز رسيدن به يكك آئين ياكك محروم نمايند (ليردوهم و ليلبسوا عليهم دينهم ). 


قرآؤامى كوبدة((اماا انق هجد اك وان عواسة تمن واتست به لجان علو أثها را كير )اولقن اجان بر غخبلاف سمت عدا 
است » خداوند خواسته بند كان آزاد باشند تا راه تربيت و تكامل هموار كردد زيرا در اجبار نه تربيت است و نه تكامل (و لو 


شاء الله ما فعلوه ). 


و در يايان مى فرمايد: اكنون كه جنين است و آنها در ميان يكك جنين اعمال خرافى زشت و ننكينى غوطه ورند و حتى قبح آن 
رادرك نمى كنندء واز همه بدتر اينكه كاهى آن را به خدا نيز نسبت مى دهند آنها و تهمتهايشان را به حال خود واكذار» و 
به تربيت دلهاى آماده و مستعد بيرداز (فذرهم و ما يفترون ). در اين آيات به جند قسمت از احكام خرافى بت يرستان كه 
حكايت از كوتاهى سطح فكر آنها مى كند اشاره شده است و بحث آيات قبل را تكميل مى نمايد. 


نخست ميكويد بث يرستاق من كفتتك: ابن قسمت اتعهار يابان و:ززاعت 45 ممخصوص بتها 


است و سهم آنها مى باشد به طور كلى براى همه ممنوع است . مككر آنهائى كه ما مى خواهيم و به يندار آنها تنها بر اين دسته 
حلال بود نه بر ديكران (و قالوا هذه انعام و حرث حجر لا يطعمها الا من نشاء بزعمهم ). 


و منظورشان همان خدمه و متوليان بت و بتخانه بود تنها اين دسته بودند كه به يندار آنها حق داشتند از سهم بتها بخورند. 


وازاين بيان نتيجه مى كيريم كه اين قسمت از آيه در حقيقت اشاره به جكونكى مصرف سهمى است كه براى بتها از زراعت 


و جهار يايان قرار مى دادند» كه شرح آن در دو آيه قبل كذشت . 


كلمه ((حجر)) (بر وزن شعر ) در اصل به معنى ممنوع ساختن است و همانطور كه راغب در كتاب مفردات كفته است بعيد 
نيست از ماده ((حجاره )) به معنى سنكك كرفته شده باشد زيرا هنككامى كه مى خواستند محوطهاى را ممنوع اعلام كنند. 
اطراف آن را سنككجين مى كردند واينكه به حجر اسماعيل اين كلمه اطلاق شده است به خاطر آن است كه به وسيله ديوار 
سنكى مخصوصى از ساير قسمتهاى مسجد الحرام جدا شده است . به همين مناسبت كاهى به عقل حجر كفته مى شود زيرا 
انسان را از كارهاى خلاف منع مى كندء و هر كاه كسى زير نظر و تحت حمايت ديكرى قرار بكيرد مى كويند در حجر 


او است » و محجور به كسى كفته مى شود كه از تصرف در اموال خويش ممنوع است . <187> 


سيس اشاره به دومين جيزى مى كند كه آنها تحريم كرده بودند و مى 


و ظاهرا همان حيواناتى بوده است كه در آيه ٠١‏ سوره مائده به عنوان سائبه و بحيره و حام شرح آن كذشت (براى اطلاع 


بيشتر ذيل آيه مزبور را مطالعه فرمائيد). 


بعد سومين قسمت از احكام نارواى آنها را بيان كرده مى كويد)): ((نام خدا را بر قسمتى از جهار يايان نمى بردند)) (و انعام 
لآ يكرود اكو الل عزيها): 


اين جمله ممكن است اشاره به حيواناتى باشد كه به هنكام ذبح تنها نام بت را مى بردند ويا حيواناتى بوده است كه سوار 
شدن بر آنها را براى حج تحريم كرده بودند» جنانكه در تفسير مجمع البيان و تفسير كبير و المنار و قرطبى از بعضى از مفسران 
نقل شده است » و در هر دو صورت حكمى بود بى دليل و خرافى . 


عجيب اين است كه به اين احكام خرافى قناعت نمى كردند بلكه ((به خدا افترا ميبستند و آن را به او نسبت مى دادند)) (افتراء 
عليه ). 


در يايان آيه يس از ذكر اين احكام ساختكى ((خداوند به زودى كيفر آنها را در برابر اين افترائات خواهد داد)) (سيجزيهم بما 


كانوا يفترون ). 
آرى هنكامى كه بشر بخواهد به فكر ناقص خود جعل حكم و قانون كند 


ممكن است هر طائفهاى با هوا و هوسهاى خود احكام و مقرراتى بسازند» و نعمتهاى خدا را بيجهت بر خود حرام ويا كارهاى 
زشت و اخلاف خود را بر خود حلال كنند, اين است كه مى كوئيم قانونكزار تنها بايد خدا باشد كه همه جيز 


را مى داند و از مصالح كارها آكاه و از هر كونه هوا و هوس بر كنار است . 


در آيه بعد به يكى ديكر از احكام خرافى آنها در مورد كوشت حيوانات اشاره كرده مى فرمايد: ((آنها كفتند جنين هائى كه 
در شكم اين حيوانات است مخصوص مردان ما است و بر همسران ما حرام است ولى اكر مرده متولد شود همككى در آن 
شريكند)) (و قالوا ما فى بطون هذه الانعام خالصه لذكورنا و محرم على ازواجنا وان يكن ميته فهم فيه شركاء ). 


بايد توجه داشت منظور از ((هذه الانعام )) همان حيواناتى است كه در آيه قبل به آن اشاره شده اسنت:: 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه عبارت ما فى بطون هذه الانعام (آنجه در شكم اين حيوانات است ) شامل شير اين 
حيوانات نيز بشود» ولى با توجه به جمله و ان يكن ميته (اكر مرده بوده باشد ) روشن مى شود كه آيه فقط از جنين بحث مى 
كند كه اكر زنده متولد شودء آن را مخصوص مردان مى دانستند واكر مرده متولد مى شدء كه زياد مورد رغبت و ميل آنها 


نبود همه را در آن مساوى مى دانستند!. 


اين حكم اولا هيجكونه فلسفه و دليلى نداشت و ثانيا در مورد جنينى كه مرده متولد مى شدء بسيار زشت و زننده بود» زيرا 


كوشت جنين حيوانى غالبا فاسد و زيانبخش است و ثالثا يكنوع تبعيض آشكار ميان جنس مرد و زن 
بود زيرا آنجه خوب بود. مخصوص مردان» آنجه بد بود به زنان هم از آن سهمى داده مى شد. 


قرآن به دنبال اين حكم جاهلى » 


بااين جمله مطلب را تمام كرده و مى كويد: ((بزودى خداوند كيفر اين كونه توصيفات آنها را مى دهد)) (سيجزيهم وصفهم 
. 


تعبير به وصف اشاره به توصيفى است كه آنها از خدا مى كردند و تحريم اين كونه غذاها را به خدا نسبت اكر جه منظور از 


آن صفت و حالتى است كه بر اثر تكرار كناه به شخص كناهكار دست مى دهد و او را مستحق مجازات مى كند و در يايان 
آيه مى فرمايد:((او حكيم و دانا است )) (انه حكيم عليم . 


هم از اعمال و كفتار و تهمتهاى نارواى آنان با خبر است و هم روى حساب » آنها را مجازات مى كند. در تعقيب جند آيه 
كذشته كه سخن از قسمتى از احكام خرافى و آداب زشت و ننككين عصر جاهليت عرب » از جمله كشتن فرزندان به عنوان 
قربانى بتهاء و يا زنده به كور كردن دختران به عنوان حفظ حيثيت قبيله و خانواده » و همجنين 


تحريم قسمتى از نعمتهاى حلالل به ميان آورد؛ در اين آيه به شدت همه اين اعمال و احكام را محكوم كرده و با هفت تعبير 
مختلف در جمله هائى كوتاه اما بسيار رسا و جالب » وضع آنها را روشن مى سازد. 


نخست مى كويد: كسانى كه فرزندان خود رااز روى سفاهت و جهل كشتند زيان كردند هم از نظر انسانى و اخلاقى » و هم 
از نظر عاطفى . و هم از نظر اجتماعى » كرفتار خسارت و زيان كشتند واز همه بالاتر خسارت معنوى در جهان ديكر (قد خسر 
الذين قتلوا اولادهم سفها بغير علم ) در اين جمله عمل 


آنها يكنوع خسران و زيان و سيس سفاهت و سبكك مغزى و بعد كار جاهلانه معرفى شده است » كه هر يكك از اين تعبيرهاى 
سه كانه به تنهائى براى معرفى زشتى عمل آنها كافى است » كدام عقل اجازه مى دهد كه انسان فرزند خود را با دست خود به 
قتل برساند وانكهى آيا اين سفاهت و سبكك مغزى نيست كه از اين عمل شرم نكند بلكه آنرا يكنوع افتخار يا عبادت محسوب 


داردء كدام علم و دانش اجازه مى دهد كه انسان جنين عملى را به عنوان يكك سنت و يا قانون در جامعه خود بيذيرد؟! 


اينجا است كه به ياد كفتار ابن عباس مى افتيم كه مى كفت : اكر كسى بخواهد ميزان عقب ماندكى اقوام جاهلى را بداند 


آيات سوره انعام (يعنى آيات فوق ) را بخواند. 


سيس قرآن ميككويد: اينان آنجه را خدا به آنان روزى داده بود و مباح و حلال ساخته بود. بر خود تحريم كردند و بخدا افترا 


زدند كه خدا آنها را حرام كرده است (و حرموا ما رزقهم الله افتراء على الله ). 


در اين جمله با دو تعبير ديكر اعمال آنها محكوم شده است زيرا اولا آنها نعمتى را كه خدا به آنان روزى داده بود و حتى 


براى ادامه حياتشان لازم و ضرورى بود بر خود تحريم كردند و قانون خدا را زير يا كذاشتند و ثانيا 


به خدا افترا بستند كه او جنين دستورى داده است ء با آنكه ابدا جنين نبود. و در يايان آيه با دو تعبير ديكر آنان را محكوم مى 
سازد نخست مى كويد آنها بطور مسلم كمراه شدند (قد ضلوا) 


مى كند آنها هيجكاه در مسير هدايت نبوده اند (و ما كانوا مهتدين). يكك درس بز ركك توحيد 
در اين آيه به جند موضوع اشاره شده است كه هر كدام در حقيقت نتيجه ديكرى است . 


نخست مى كويد: خداوند همان كسى است كه انواع باغها و زراعتها با درختان كوناكون آفريده است كه بعضى روى 
داربستها قرار كرفته » و بام منظره 


بديع و دل انككيز خود جشمها را متوجه خويش مى سازندء و با ميوه هاى لذيذ و ير بركت كام انسان را شيرين مى كنند» و 
بعضى بدون احتياج به داربست بر سر يا ايستاده و سايه بر سر آدميان كسترده ء و با ميوه هاى كوناكون به تغذيه انسان خدمت 


مفسران در تفسير كلمه معروش و غير معروش سه احتمال داده اند: 


١‏ -همان كه در بالا_به آن اشاره شدء يعنى درختانى كه روى ياى خود نمى ايستند و نياز به داريست دارند» و درختانى كه 
بدون نياز به داريبست روى ياى خود مى ايستند. (زيرا عرش در لغت به معنى برافراشتن و هر موجود برافراشته است و به همين 


جهت به سقف ويا تخت يايه بلند» عرش كفته مى شود) 


؟ - منظور از معروش درخت اهلى است كه به وسيله ديوار و امثال آن در باغها حفاظت مى شود و غير معروش درختان بيابانى 


”* - معروش درختى است كه بر سر يا ايستاده و يا به روى زمين بلند شده اما غير معروش درختى است كه به روى زمين مى 


خوابد و يهن مى 


شود. 


ولى معنى اول مناسبتر به نظر مى رسدء و شايد ذكر معروشات در آغاز سخن به خاطر ساختمان عجيب و شكفت انكيز اين 
كونه درختان است » يكك نككاه كوتاه به درخت انككور و ساقه و شاخه بر يبج و خم آن» كه با قلابهاى مخصوصى مجهز است 
واخوة راءبة اشاء أظراف:مى سات نا كمر زات كد شاه د انق اك مدعا أسةا: 


سيس اشاره به دو قسمت از باغها و جنات كرده مى كويد: و همجنين درختان نخل و زراعت را آفريد (و النخل و الزرع ). 


ذكر اين دو بالخصوص به خاطر آن است كه از اهميت ويذه اى دن زند كانئ بشر و تغذيه او برخوردارند (توجه داشته باشيد 


كه جنت هم به باغ و هم 
به زمينهاى يوشيده از زراعت كفته مى شود). 


بعد اضافه مى كند كه اين درختان از نظر ميوه و طعم با هم متفاوتند يعنى با اينكه از زمين واحدى مى رويند هر كدام طعم و 


عطر و خاصيتى مخصوص به خود دارند» كه در ديكرى ديده نمى شود (مختلفا اكله ). 12> 


شبن أشارهاية ذو قسمة ديك ازاميوةهائى من كنك كه فؤق العاده مقي و ذاراى اوش باق هسكتد ومئ كويل ممجيم 


زيتون وانار (و الزيتون و الرمان ) 


انتتخاب اين دو ظاهرا به خاطر آن است كه اين دو درخت در عين اينكه از نظر ظاهر با هم شباهت دارندء از نظر ميوه و 
خاصيت غذائى بسيار با هم متفاوتند لذا بلافاصله مى فرمايد هم با يكديكر شبيهند و هم غير شبيه (متشابها و غير متشابه ) 
<ع12> 


يس از ذكر 


اين همه نعمتهاى كوناكون , يرورد كار مى كويد: از ميوه آنها به هنكامى كه به ثمر نشست .ء بخوريد ولى فراموش نكنيد كه 


به هنكام جيدن . حق آن را بايد ادا كنيد) (كلوا من ثمره اذا اثمر و آتوا حقه يوم حصاده ). 
ون اناك فزدرها نمطم وه 957 ]سراق نكية ؤي عدارقة متوفا نو الدوضت تحن ذا قرو للا عقر اللو في العم فور 


اسراف به معنى تجاوز از حد اعتدال است » و اين جمله مى تواند اشاره به عدم اسراف در خوردن ويا عدم اسراف در بخشش 
بوده باشدء زيرا يارهاى از اشخاص به قدرى دست و دل بازند كه هر جه دارند به اين و آن مى دهند و خود و فرزندانشان 


معطل مى مانئد. 
ذواليسها يجيد تكن يايد ترجه كرد 


١‏ - بيوند آيه با آيات قبل - در آيات كذشته ازاين سوره » سخن از احكام خرافى بت يرستان در ميان بود» كه از زراعت و 
جهاريايان نصيبى براى خدا قرار مى دادند؛ و عقيده داشتند كه اين سهام بايد به شكل مخصوصى مصرف كردد» و سوار شدن 


بر يشت بعضى از جهاريايان را تحريم مى كردند و بجه هاى خود را براى بعضى از بتها قربانى مى نمودند. 
آيه فوق و آيه اى كه بعد ازاين مى آيد در حقيقت ياسخى به تمام اين احكام خرافى است . زيرا صريحا مى كويد 


خالق تمام اين نعمتها خدا است » او است كه همه اين درختان و جهاريايان و زراعتها را آفريده است و هم او است كه دستور 


داده از آنها بهره كيريد و 


اسراف نكنيدء بنابراين غير او نه حق تحريم دارد و نه حق تحليل . 


7 - ناشكه جطله اذا مر (متكافى كة موه :دهد) با ذكر كلمه تمزه قل انال جه متطورى راتعقبي»مى كنذه ذرهيان 
مفسران كفتكو است » ولى ظاهرا هدف از اين جمله اين است كه به مجرد اينكه ميوه بر درختان » و خوشه و دانه در زراعت 
آشكار شود. بهره كرفتن از آنها مباح و جائز است » اككر جه حى مستمندان هنوز يرداخته نشده است و اين حق را تنها در موقع 


جيدن ميوه ودر درو كردن (يوم الحصاد) بايد يرداخت (دقت كنيد). 


* - منظور از اين حق كه بهنكام درو بايد يرداخت جيست ؟ بعضى معتقدند همان زكات واجب » يعنى يكدهم و يكك بيستم 
است » ولى با توجه به اينكه اين سوره در مكه نازل شده و حكم زكات در سال دوم هجرت ويا بعد از آن در مدينه 


نازل كرديده است » جنين احتمالى بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


در روايات فراوانى كه از اهلبيت (عليهم الاسلام ) به ما رسيده و همجنين در بسيارى از روايات اهل تسنن اين حق » غير از 
زكات معرفى شده و منظور از آن جيزى است كه بهنكام حضور مستمند در موقع جيدن ميوه ويا درو كردن زراعت به او داده 


مى شودء و حد معين و ثابتى ندارد. >1١2<‏ 


ودراين صورت آيااين حكم واجب است يا مستحب ؛ بعضى معتقدند كه يكك حكم وجوبى است كه قبل از تشريع حكم 
زكات بر مسلمانان لازم بوده ولى بعد از نزول 


آيه زكات » اين حكم منسوخ شدء و حكم زكات با حد و حدود معينة تسعاق أن سي 


ولى از روايات اهلبيت (عليهم السلام ) استفاده مى شود كه اين حكم نسخ نشده و به عنوان يكك حكم استحبابى هم اكنون به 


قوت ود باقين أسث :: 


؟ - تعبير به كلمه يوم ممكن است اشاره به اين باشد كه جيدن ميوه ها و درو كردن زراعتها بهتر است در روز انجام كيرد اكر 
جه مستمندان حاضر شوند و قسمتى به آنها داده شود» نه اينكه بعضى از افراد بخيل » شبانه اين كار را بكنند» تا كسى با خبر 
نشود» در رواياتى كه از طرق اهلبيت (عليهم السلام ) به ما رسيده نيز روى اين موضوع تاكيد شده است . >١88<‏ اين آيات 
همانطور كه اشاره شد در بى نفى احكام خرافى مشركان در زمينه زراعت و جهاريايان است » در آيه قبل سخن از انواع 


زراعتها و ميوه هاى خداداد در ميان بود» و در اين آيات درباره حيوانات حلال كوشت و خدمات آنها سخن مى كويد. 


نخست مى كويد: خداوند كسى است كه از جهاريايان براى شما حيوانات بزركك و باربر و حيوانات كوجكك آفريد (و من 
الانعام حموله و فرشا). >١1807<‏ 


فرش به همان معنى معروف است » ولى در اينجا به معنى كوسفند و نظير آن از حيوانات كوجكك تفسير شده است و ظاهرا 
نكته اش اين است كه اينكونه 


حيوانات بسيار به زمين نزديكك هستند, و در برابر حيوانات بزركك باربر همانند فرشى محسوب مى شوندء هر كاه به بيابانى كه 
كوسفندانى در آن مشغول جرا هستند از دور بنكريم درست به فرشى مى مانند كه روى زمين كسترده شده است » در حالى 
كه كله شتران هيجكاه از دور جنين منظره اى ندارد. 


تقابل حموله با فرش نيز اين معنى را تاييد مى كند. 


اين احتمال را نيز بعضى از مفسران داده اند كه منظور از اين كلمه » فرشهائى است كه مردم از حيوانات درست مى كتند» يعنى 
بسيارى از حيوانات هم براى باربرى مورد استفاده قرار مى كيرند و هم براى تهيه فرش » ولى احتمال اول نزديكتر به معنى آيه 


است . 


آنجه او به شما روزى داده است بخوريد (كلوا مما رزقكم الله ). 


اينكه نمى كويد از اين حيوانات بخوريد. بلكه مى كويد از آنجه به شما داده است تناول كنيد به خاطر آن است كه حيوانات 


حلال كوشت منحصر به جهاريايان نيستند بلكه حيوانات ديكرى نيز حلال كوشتند كه در جمله فوق از آنها ذكرى نشده است 


و براى تاكيد اين سخن و ابطال احكام خرافى مش ركان » مى فرمايد: از كامهاى شيطان بيروى نكنيد» كه او دشمن آشكار شما 
است (دشمنى كه از آغاز خلقت آدم با شما اعلان جنكك داده است ) (و لا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم عدو مبين ). 


اشاره به اينكه اينكونه احكام و مقررات بى دليل كه صرفا از 


يندارهاى خام و هوى و هوسها و جهل و نادانى سرجشمه كرفته » يكك سلسله وسوسه هاى شيطانى بيش نيست » كه شما را 


كام به كام از حق دور كرده و در بيراهه ها سركردان مى سازد. 
در ذيل آيه ١88‏ سوره بقره درباره اين جمله توضيح جالبى داده شد. 


در آيه بعد به عنوان توضيح » قسمتى از حيوانات حلال كوشت و قسمتى از حيواناتى را كه هم باربرند و هم براى تغذيه انسان 
قابل استفاده اند» شرح مى دهد و مى كويد: خداوند هشت جفت از جهاريايان را براى شما آفريد» از كوسفند و ميش يكك 


جفت (نر و ماده ) واز بز يكك جفت (نر و ماده ) (ثمانيه ازواج >1١28<‏ من الضان اثنين و من المعز اثنين ). 


يس از ذكر اين جهار زوج بلافاصله به ييامبرش دستور مى دهد كه از آنها صريحا بيرسد: آيا خداوند نرهاى آنها را حرام 
كرده يا ماده ها را (قل آلذكرين حرم ام الانثيين ) 


يا حيواناتى كه در شكم ميشها يا بزهاى ماده است (اما اشتملت عليه ارحام الانثيين ) 


بعد اضافه مى كند: اككر راست مى كوئيد و بر تحريم هر يكك ازاين حيوانات از روى علم و دانش دليلى داريد به من خبر 
دهيد (نبثونى بعلم ان كنتم صادقين ). 


در آيه بعد جهار زوج ديككر را بيان مى كند و مى فرمايد: از شترء دو زوج (نر و ماده ) واز كاو هم دو زوج (نرو ماده ) قرار 
داديم » بكو كداميكك از اينها را خدا حرام كرده است » نرها يا ماده ها را و يا حيواناتى كه در 


شترها يا كاوهاى ماده است (و من الابل اثنين و من البقر اثنين قل آلذكرين حرم ام الا-نثيين اما اشتملت عليه ارحام 


الانثيين ). 


از آنجا كه حكم به حلال بودن يا حرام بودن اين حيوانات تنها به دست خداوندى است كه آفريننده آنها و آفريدكار بشرو 
تمام جهان هستى است ء بنابراين كسى كه ادعاى تحليل يا تحريم كندء يا بايد از طريق كواهى عقل باشدء و يا شخصا وحى بر 
او نازل كردد؛ و يا به هنكام صدور اين فرمان از ناحيه يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) حضور داشته باشد. 


در آيه قبل تصريح شده بود كه هيجكونه دليل علمى و عقلى براى تحريم 


اين حيوانات در اختيار مش ركان نبود» و جون آنها ادعاى نبوت و وحى نيز نداشتند» بنابراين تنها احتمال سوم باقى مى ماند كه 
ادعا كنند به هنكام صدور اين فرمان ء از بيامبران الهى . حاضر و كواه بوده اندء لذا مى فرمايد: آيا شما شاهد و كواه اين 


مطلب بوديد» هنكامى كه خداوند به اين موضوع توصيه كرد (ام كنتم شهداء اذ وصاكم الله بهذا). 
وجون جواب اين سؤ ال نيز منفى بوده » ثابت مى شود كه آنها جز تهمت و افتراء در اين باره سرمايه اى نداشتند. 


لذا در يايان آيه اضافه مى كند: جه كسى ستمكارتر است از آنها كه بر خدا دروغ مى بندند تا مردم رااز روى جهل كمراه 
سازند» مسلما خداوند هيجكاه ستمكران را هدايت نخواهد كرد (فمن اظلم ممن افترى على الله كذبا ليضل الناس بغير علم » ان 
الله لا يهدى القوم الظالمين ). >21١89<‏ 


از ابه 


فوق استفاده مى شود كه دروغ بستن به خدا يكى از بزركترين ستمها است » ستم به مقام مقدس يروردكارء و ستم به بند كان 
خداء و ستم به خويشتن و همانطور كه سابقا كفته ايم » تعبير به ستمكارترين در اينكونه موارد جنبه نسبى داردء بنابراين مانعى 
ندارد كه عين اين تعبير در مورد بعضى از كناهان كبيره ديكر ذكر شود. 

ونيزازاين آيه استفاده مى شود كه هدايت و اضلال الهى جنبه اجبارى ندارد بلكه عوامل و مقدمات آن از خود انسان شروع 
مى شود هنككامى كه كسى دست به ظلم و ستم زدء خداوند حمايت خود را از او دريغ مى دارد و در بيراهه ها سركردان 


عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهد كه صريحا به آنها بكو در آنجه بر من وحى شده هيج غذاى حرامى را براى هيجكس (اعم 
اززن و مردء كوجكك و بزركك ) نمى يابم (قل لا اجد فيما اوحى الى محرما على طاعم يطعمه ). 


مك يقل مخدرة لتك | ينكه: مرد ار كاشك (ال ان يكو ستة ): 


يا خونى كه از بدن حيوان بيرون مى ريزد (نه خونهائى كه يس از بريدن ركهاى حيوان و خارج شدن مقدار زيادى از خون در 
لابلاى ركهاى موثين در وسط كوشتها باقى مى ماند) (او دما مسفوحا) 


يا كوشت خوك (او لحم خنزير). 


زيرا همه اينها رجس و يليدى است و مايه تنفر طبع سالم آدمى و منبع انواع آلودكيها و 


سرحجشمه زيانهاى مختلف (فانه رجس ). 


ضمير انه با اينكه مفرد است » به عقيده نسيارى از مفسران به هر سه قسمث (كوشت مردارء خون و كوشت خوك ) باز مى 
كردد» و معنى جمله جنين است همه آنجه كفته شد يليدى است >١17١<‏ و متناسب با ظاهر آيه نيز همين است كه ضمير به 
تمام آنها باز كردد» زيرا شكك نيست كه مردار و خون همانند كوشت خوكك يليد است . 


سبس به نوع جهارم اشاره كرده مى كويد: يا حيواناتى كه هنكام ذبح نام غير خدا بر آنها برده شده است (او فسقا اهل لغير الله 
به ). <11/1> 


جالب اينكه به جاى ذكر كلمه حيوان كلمه فسق مده است و همانطور كه در سابق نيز اشاره كرده ايم » فسق به معنى خارج 
شدن از راه و رسم بندكى و اطاعت فرمان خدا است » و لذا به هر كونه كناه فسق كفته مى شودء اما ذكر اين كلمه در برابر 
رجس كه در مورد سه موضوع حرام سابق كذشت . ممكن است اشاره به اين باشد كه كوشتهاى حرام » اصولا بر دو دسته 
است كوشتهائى كه تحريم آنها به خاطر يليدى و تنفر طبع و زيانهاى جسمانى مى باشدء و به آن رجس اطلاق مى كردد, و 
كوشتهائى كه نه يليد است و نه از نظر بهداشتى زيان آورء اما از نظر اخلاقى و معنوى نشانه بِيكَانكَى از خدا و دورى از مكتب 


توحيد است » 
و به همين دليل نيز تحريم شده است . 


بنابراين نبايد انتظار داشت كه كوشتهاى حرام » هميشه داراى زيانهاى بهداشتى باشد, بلكه كاهى به خاطر زيانهاى معنوى 


و اخلاقيش تحريم شده است » و از اينجا روشن مى شود كه شرائط ذبح اسلامى نيز بر دو كونه است » بعضى مانند بريدن 
ركهاى جهاركانه و بيرون ريختن خون حيوان » جنبه بهداشتى دارد» و بعضى مانند رو به قبله بودن و كفتن بسم الله و ذبح به 


وسيله مسلمان جنبه معنوى . 


در يايان آيه كسانى را كه از روى ناجارى و اضطرارء و نيافتن هيج غذاى ديكر براى حفظ جان خويش ء از اين كوشتهاى 
حرام استفاده مى كنندء استثناء كرده و مى كويد: كسانى كه اضطرار بيدا كنند» كناهى بر آنها نيست » مشروط بر اينكه تنها به 
خاطر حفظ جان باشد نه به خاطر لذت ويا حلال شمردن حرام الهى و نه زياد از حد, بخورند دراين صورت يرورد كار 


آمرزنده مهربان آنها را معاف خواهد ساخت (فمن اضطر غير باغ و لا عاد فان ربك غفور رحيم ). <0117> 


در حقيقت اين دو شرط براى آن است كه افرادى اضطرار را دستاويز براى تجاوز به حريم قوانين الهى نسازندء و به بهانه 


اضطرار از حدود مقررات خدا يا فراتر ننهند. 


ولى در بعضى از روايات اهلبيت (عليهم الاسلام ) مانند روايتى كه در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده 
جنين مى خوانيم الباغى الظالم و العادى الغاصب : منظور از باغى ستمكر است و منظور از عادى » غاصب است » 


ونيز در روايت ديكرى از امام (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: الباغى الخارج 


على الامام و العادى اللص : منظور از باغى كسى است كه بر ضد امام عادل و حكومت اسلامى قيام 


كند و منظور از عادى دزد است . 


اين روايات و مانند آنها اشاره به اين است كه اضطرار به كوشتهاى حرام معمولا در سفرها رخ مى دهد, اككر كسى در راه ظلم 
وستم ويا غصب و دزدى. اقدام به سفر كند و كرفتار كمبود غذا شود خوردن كوشتهاى حرام براى او جائز نيست » كر جه 
موظف است براى حفظ جان خود از آن كوشتها استفاده كند. ولى كيفر اين كناه را خواهد داشت جه اينكه مقدمات جنين 


ياسخ به يكك سؤ ال 
در اينجا يكك سؤ ال بيش مى آيد كه جككونه تمام محرمات الهى در زمينه غذاها منحصر به جهار جيز شمرده شده است با 


اينكه مى دانيم غذاهاى حرام منحصر به اينها نيست » كوشت حيوانات درنده و كوشت حيوانات دريائى (جز ماهى فلس دار) و 


مانند آنها همككى حرام هستند در حالى كه در آيه هيج نامى از آنها به ميان نيامده و محرمات منحصر به جهار جيز شمرده شده 


است ؟ 


بعضى در ياسخ اين سؤ ال كفته اند كه به هنكام نزول اين آيات در مكه , هنوز حكم تحريم ساير غذاهاى حرام نازل نشده 


بود 


ولى اين جواب صحيح به نظر نمى رسدء كواه اين سخن آنكه عين همين تعبير يا شبيه آن در بعضى از سوره هاى مدنى نيز 


ديده مى شودء مانند آيه ١/7”‏ سوره بقره . 


ظاهر اين است كه اين آيه » تنها نظر به نفى احكام خرافى مش ركان دارد و به اصطلاح » حصر 


اضافى است .ء و به تعبير ديكر آيه مى كويد: محرمات الهى اينها هستند نه آنجه شما به هم بافته ايد. 


براى روشن شدن اين سخن بد نيست مثالى بزنيم » كسى از ما سؤ ال مى كند آيا حسن و حسين » هر دو آمدند؛ ما در جواب 
كسان د يكرق كه اصلا مورد يبحث ما توذه اثن. مده باشتد» تحتين حضرى زا حصر اضافق (يا نسبى ) فى كويند: 


اما بايد توجه داشت كه ظاهر حصرء معمولا حصر حقيقى است مككر در مواردى كه قرينه اى در كار باشد مانند آيه مورد بحث 
. محرمات بر يهود 

در آيات قبل » حيوانات حرام » منحصر به جهار جيز شمرده شده بود اما در اين آيات اشاره به قسمتى از محرمات بر يهود مى 
تازه دراين آيات تصريح شده كه اين قسمت از محرمات بر يهود نيز جنبه مجازات و كيفر داشته و اكر مرتكب جنايات و 


خلافكاريهائى نمى شدندء اين امور نيز بر آنها حرام نمى شدء بنابراين جا دارد از بت يرستان سؤ ال شود اين احكام ساختكى 


وان كمطا اووفيدة! 


لذا نخست مى كويد: بر يهوديان » هر حيوان ناخن دارى را حرام كرديم (و على الذين هادوا حرمنا كل ذى 


ظفر): 


شكاف ندارد نه مانند كوسفند و كاو كه داراى سم شكافته مى باشند) نيز اطلاق شده زيرا سمهاى آنها شبيه ناخن است »ء و نيز 
به ياى شتر كه نوكك ياى او يكيارجه است و شكافى ندارد كفته اند. 


بنابراين از آيه فوق جنين استفاده مى شود كه تمام حيواناتى كه سم جاك نيستند اعم از جهاريايان يا يرند كان » بر يهود 


تحريم شله بود. 
از سفر لاويان تورات كنونى فصل ١١‏ نيز همين معنى اجمالا استفاده مى شود آنجا كه مى كويد: 


از ميان بهائم » هر سم جاكك دارى كه تمام شكاف و نشخوار كننده باشد بخوريدء اما از نشخوار كنند كان سم جاكان اينها را 


نخوريد» شتر را با وجودى 


از جمله بعد در آيه فوق كه تنها سخن از كاو و كوسفند به ميان آورده نيز مى توان استفاده كرد كه شتر براى يهود به كلى 


حرام بوده اضسة (دقت كنيد). 


سيس مى فرمايد: يبه و جربى موجود در بدن كاو و كوسفند را نيز بر آنها حرام كرده بوديم (و من البقر و الغنم حرمنا عليهم 


وبه دنبال آن » سه مورد را استثناء مى كند» نخست جربيهائى كه در يشت اين دو حيوان قرار دارد (الا ما حملت ظهورهما). 
و جربيهائى كه در يهلوها و لابلاى امعاء قرار كرفته (او الحوايا). <*/11> 


و جربيهائى كه با استخوان آميخته شده است (او ما اختلط بعظم ) 


در اينجا به دو نكته بايد توجه كرد 


١‏ - دراينكه بنى اسرائيل جه ظلم و ستمى كرده بودند كه خداوند ياره اى از نعمتهائى را كه مورد علاقه آنها بود بر آنها 
تحريم كرد؟ در ميان مفسران كفتكو است .ء ولى آنجه از آيه و١12١‏ سوره نساء استفاده مى شود اين است كه علت 


تحريم مزبور جند جيز بوده است : 
ظلم و ستم بر ضعفاء و جلو كيرى كردن از دعوت انبياء در مسير هدايت 
مردم » و رباخوارى » و اموال مردم را به ناحق خوردن » آنجا كه مى فرمايد: 


الناس بالباطل 


؟ - جمله وانا لصادقون كه در آخر آيه آمده است » ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه صدق و حقيقت مطلب در مورد 
تحريم اين غذاها آن است كه ما كفتيم نه آن است كه يهود در ياره اى از سخنان خود مى كفتند, و آن را به عنوان فرمانى 


دائر بر تحريم اين امور از ناحيه اسرائيل (يعقوب ) معرفى مى كردند زيرا يعقوب جنانكه در آيه 47 سوره آل عمران آمده 


است هركزء حكم به حرام بودن اين اموال نكرده بود» و اين تهمتى بود كه يهود براو بستند (براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه 
ذيل آيه فوق جلد سوم صفحه 8 مراجعه فرمائيد). 


از آنجا كه لجاجت يهود و مشركان روشن بوده و امكان داشته يافشارى كنند و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را تكذيب 
نمايند» در آيه بعد خداوند به ييامبرش دستور مى دهد كه اكر ترا تكذيب كنند به آنها بكو يروردكارتان رحمت وسيع و 
يهناورى دارد و شما را زود مجازات نمى كند بلكه مهلت مى دهدء شايد از اشتباهات خود ب ركرديد واز كرده خود يشيمان 


شويد و به سوى خدا باز آثيد (فان كذبوك فقل ربكم ذو رحمه واسعه ). 


ولى اككر از مهلت الهى باز هم سوء استفاده كنيدء و به تهمتهاى نارواى خود ادامه دهيدء بدانيد كيفر خداوند قطعى است » و 
سرانجام دامان شما را خواهد كرفت » زيرا مجازات او از جمعيت مجرمان دفع شدنى نيست (و لا يرد باسه عن القوم المجرمين 
. 


اين آيه به خوبى عظمت تعليمات قرآن را روشن مى سازد كه بعد از شرح اين همه خلافكاريهاى يهود و مشركان باز آنها را 
فورا تهديد به عذاب نمى كند 


بلكه نخست با تعبيرهاى آكنده از محبت مانند ربكم (يرورد كار شما) ذو رحمه (صاحب رحمت است ) واسعه (رحمتش 
بهناور مى باشد) راه بازكشت را به سوى آنها كشوده » تااكر كمترين آمادكى براى اين موضوع در آنها وجود داشته باشدء 


تشويق شوند و به سوى حق باز كردند, اما براى اينكه رحمت يهناور الهى باعث جرئت و جسارت و 


به بهانه جبر 


به دنبال سخنانى كه از مش ركان در آيات سابق كدفيق كان آيات اشاره به ياره اى از استدلالاات واهى آنان و ياسخ آن 


شنكة:اسيت:* 


نخست مى كويد: به زودى مشركان در ياسخ ايرادات تو در زمينه شركك و تحريم روزى هاى حلال جنين مى كويند كه اكر 


كرده ايم و مى كوئيم همه خواست او است (سيقول الَذِينَ أشركوا لَّوْ شاء اللَهُ مَا أشركنًا وَ لا ءَابَاؤْنَا وَ لا حَرّمْنَا من شئءٍ ). 


نظير اين تعبير در دو آيه ديكر قرآن ديده مى شودء در سوره نحل آيه 8" و قال الذين اشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من 
شى ء نحن و لا آباؤ نا و لا حرمنا من دونه من شىء و در سوره زخرف آيه ٠١‏ و قالوا لو شاء الرحمان ما عبدناهم » نشان مى 
دهد كه مشركان مانند بسيارى از كناهكارانى كه مى خواهند با استتار تحت عنوان جبر از مسئوليت خلافكاريهاى خود فرار 
كنند» معتقد به اصل جبر بوده اند» و مى كفتند: هر كارى را ما مى كنيم خواست خدا و مطابق اراده او است » و اكر نمى 


عوزابح حتيق اعمال اها شن تمن رذ انها دو حققة»نى نعواسعيد جوعدرا از ايك كمه كام قرثة كيدو 


كر نه وجدان هر انسان عاقلى كواهى مى دهد كه بشر در اعمال خويش آزاد است نه مجبورء به همين دليل اكر كسى ظلمى 


در حق او كندء ناراحت مى شود واو را مؤ اخذه مى كند ودر صورت توانائى مجازات مى نمايد» همه اينها نشان مى دهد كه 


تمن شؤة از عكسن العمل :ضرف نظر كندء (دقت” كنيد) 


البته اين احتمال در معنى آيه نيز هست كه آنها مدعى بوده اند سكوت خدا در برابر بت يرستى و تحريم ياره اى از حيوانات ) 


دليل بر رضايت او است زيرا اككر راضى نبود مى بايست به نوعى ما را از اين كار باز دارد. 

و با ذكر جمله ولا آباؤ نا مى خواسته اند به عقايد يوج خود رنكك قدمت و دوام بدهند و بككويند اين جيز تازهاى نيست كه ما 
مى كوئيم » همواره جنين بوده است . 

اما قرآن در ياسخ آنها به طرز قاطعى بحث كرده » نخست مى كويد: تنها اينها نيستند كه جنين دروغهائى را بر خدا مى بندند 


بلكه جمعى از اقوام كذشته نيز همين دروغها را مى كفتند ولى سرانجام كرفتار عواقب سوء اعمالشان شدند و طعم مجازات ما 
را جشيدند (كذلكك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا باسنا). <1178> 


آنها در حقيقت با اين كفته هاى خودء هم دروغ مى كفتند و هم انبياء را تكذيب مى كردند زيرا ييامبران الهى با صراحت بشر 


را ازبت يرستى و شرك و تحريم حلال 


خداوند باز داشتند نه نياكانشان كوش دادتد وانه ايتهاء بااين حال جكونه ممكن است خدا را راضى به اين اعمال دانست» 
اكر او به اين اعمال راضى بود جكونه بيامبران خود را براى دعوت به توحيد مى فرستاد» اصولا دعوت انبياء خود مهمترين 


دليل براى آزادى اراده و اختيار انسان است . 


سيس مى كويد: به آنها بكو آيا راستى دليل قطعى و مسلمى بر اين ادعا داريد اكر داريد جرا نشان نمى دهيد (قل هل عندكم 
من علم فتخرجوه لنا) 


نداريد» تنها از يندارها و خيالات خام بيروى مى كنيد ( إن تَتّبْعُونَ إلا الظنّ وَ إِنْ أنثّم إلا تخرّصونَ ). 


در آيه بعد براى ابطال ادعاى مش ركان دليل ديكرى ذكر مى كندء و مى كويد: بكو خداوند دلائل صحيح و روشن در زمينه 
توحيد و يكانككى خويش و همجنين احكام حلال و حرام اقامه كرده است هم به وسيله بيامبران خود و هم از طريق عقل » به 
طورى كه هيجكونه عذرى براى هيجكس باقى نماند (قل فلله الحجه البالغه ) 


شاروايفة فنا رك قم حر نقد اما دن حب عون واه كوف عر بق عقا ند و أفندا نا زوانفنا قرا امقبيا كردم اقيق ارتل تي 
توانند ادعا كنند كه در اعمالشان مجبورندء زيرا اكر مجبور بودند, اقامه دليل و فرستادن ييامبران و دعوت و تبليغ آنان بيهوده 


بودء اقامه دليل » دليل بر آزادى اراده است . 


ضمنا بايد توجه داشت كه حجت در اصل از ماده حج به معنى قصد مى باشد و به جاده و راه كه مقصود 


و منظور انسان است محجه كفته مى شود. و به دليل و برهان نيز حجت . اطلاق مى كردد زيرا كوينده قصد دارد به وسيله آن 
مطلب خود را براى ديكران ثابت كند. 


وباتوجه به معنى بالغه (رسا) روشن مى شود كه دلائل خداوند براى بشر از طريق عقل و نقل و بوسيله دانش و خرد؛ و 
همجنين فرستادن يبامبران » از هر نظر روشن و رسا است » به طورى كه جاى هيجكونه ترديد براى افراد باقى نماند» و به همين 
دليل خدا ييامبران را معصوم از هر كونه خطا و اشتباه قرار داده تا هر كونه ترديد و دودلى رااز دعوت آنان دور سازد. 


ودر يايان آيه مى فرمايد: خداوند اكر بخواهد» همه شما را از طريق اجبار هدايت خواهد كرد (فلو شاء لهداكم اجمعين ) 


در حقيقت اين جمله اشاره به آن است كه براى خدا كاملا امكان دارد همه انسانها را اجبارا هدايت كندء. آنجنان كه هيجحكس 
انجام مى كردد بلكه فضيلت و تكامل انسان در آن است كه راه هدايت و يرهي زكارى را با ياى خود و به اراده و اختيار 


بتابرايخ هبجكونة متافاتى من ابن جمله و اهمايق كه تفن جير دن ان آمدة:است نسة اين عمل مى كويدة اجباز كرون 
بند كان كه شما ادعا مى كنيدء براى خدا امكان دارد» ولى هركز جنين نخواهد كرد. جون بر خلاف حكمت و مصلحت آدمى 


است . 


در حقيقت آنها قدرت و مشيت خداوند 


را بهانه اى براى انتخاب مذهب جبر كرده بودند در حالى كه قدرت و مشيت خدا حق است » ولى نتيجه آن جبر نيست او 


خواسته است كه ما آزاد باشيم و راه حق را به اختيار خود بييمائيم . 
در كتاب كافى از امام كاظم (عليه السلام ) جنين نقل شده است كه فرمود: 
ان لله على الناس حجتين حجه ظاهره و حجه باطنه فاما الظاهره فالرسل و الانبياء و الاثمه و اما الباطنه فالعقول 


خداوند بر مردم دو حجت دارد» حجت آشكار و حجت ينهان » حجت آشكارء رسولادن و انبياء و امامانند» و حجت باطنه » 


عقول وافكارند. 

ودر امالى شيخ طوسى از امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده است كه از تفسير آيه فوق (فلله الحجه البالغه ) از آن 
حضرت سئوال كردند» حضرت فرمود: 

ان الله تعالى يقول للعبد يوم القيامه عبدى اءكنت عالما فان قال نعم » قال له اءفلا عملت بما علمت ؟ و ان قال كنت جاهلا قال 


له اءفلا تعلمت حتى تعمل ؟ فيخصمه فتلكك الحجه البالغه : 


عاو واد دوو شاع ديه ده كوس د كلرول نادف دي امن د اسفن ذل كام كرفي ان ف كوف ل ا ددا 
به آنجه مى دانستى عمل نكردى ؟ و اكر بككويد نمى دانستم » مى كويد: جرا ياد نككرفتى تا عمل كنى ؟ در اين موقع فرو مى 
ماد وار ات مع حححت «الغةة. 


تذبهى سنت سظون از زوانت قوق ابن نبست كةعشكتة بالعه صر در كتتكوى دا بايد كان مرقيانت اسن بلكه 
خداوند حجتهاى بالغه فراوانى دارد كه يكى از 


مصداقهايش همان است كه در حديث فوق آمده است زيرا دامنه حجتهاى بالغه خداوند وسيع است هم در دنيا وهم در 
آخرت . 

در آيه بعد براى اينكه بطلان سخنان آنها روشنتر شود و نيز اصول صحيح قضاوت و داورى رعايت كردد, از آنها دعوت مى 
كند كه اككر شهود معتبرى دارند» كه خداوند حيوانات و زراعتهائى را كه آنها مدعى تحريم آن هستندء تحريم كرده ء اقامه 


كنندء لذا مى كويد اى ييامبر! به آنها بكو كواهان خود را كه كواهى بر تحريم اينها مى دهند بياوريد. (قل هلم شهدائكم 


الذين يشهدون ان الله حرم هذا). 


سيس اضافه مى كند: اكر آنها دسترسى به كواهان معتبرى بيدا نكردند (و قطعا ييدا نمى كنند) و تنها به كواهى و ادعاى 
خويش قناعت نمودند» تو هركز با آنها همصدا نشو و مطابق شهادت و ادعاى آنان كواهى مده . (فان شهدوا فلا تشهد معهم ) 


از آنجه كفته شد. روشن مى شود كه در مجموع آيه هيجكونه تضادى وجود ندارد» و اينكه در آغاز از آنها مطالبه شاهد مى 
كند و سبس مى كويد: شهود آنها را نبذير» توليد اشكالى نمى كندء زيرا منظور اين است كه آنها از 


اقامه شهود معتبر به طور قطع عاجزند» جه اينكه هيج سند و مدركى از انبياى الهى و كتب آسمانى بر تحريم اين امور ندارند» 


بنابراين تنها خودشان كه مدعى هستند» شهادت مى دهند و بديهى است جنين شهادتى مردود است . 


به علاوه همه قرائن كواهى مى دهد كه اين احكام ساختكى . صرفا از هوى و هوس و تقليدهاى كو ركورانه سرجشمه كرفته و 
فيحكوتة اعشارى تدارة: 


لذا در جمله بعد 


مى كويد: از هوى و هوسهاى كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند و آنها كه به آخرت ايمان ندارند و آنها كه براى خدا 


شريكك قائل شده اند بيروى مكن . (و لا تتبع اهواء الذين كذبوا باياتنا و الذين لا يو منون بالاخره و هم بربهم يعدلون ). 


يعنى بت يرستى آنها و انكار قيامت و رستاخيز و خرافات و هوايرستى آنان كواه زنده اى است » كه اين احكام آنان نيز 


ساختكى است و ادعايشان در مورد تحريم اين موضوعات از طرف خداء بى اساس و بى ارزش است . فرمانهاى دهكانه ! 


يس از نفى احكام ساختكى مشركان كه در آيات قبل » كذشت ء اين سه آيه اشاره به اصول محرمات در اسلام كرده و 
كناهان كبيره رديف اول را ضمن بيان كوتاه و بر مغز و جالبى در ده قسمت بيان مى كندء و از آنها دعوت مى نمايد كه بيايند 
و حرامهاى واقعى الهى را بشنوند و تحريمهاى دروغين را كنار بككذارند. نخست مى كويد به آنها بكو بيائيد تا آنجه را خدا بر 
شما تحريم كرده است بخوانم و برشمرم (قل تعالوا اتل ما حرم ربكم عليكم ): 


١‏ -اينكه هيج جيز را شريكك و همتاى خدا قرار ندهيد (الا تشركوا به شيئا). 

؟ - نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد (و بالوالدين احسانا). 

“ - فرزندان خود را به خاطر تنككدستى و فقر نكشيد (ولا تقتلوا اولادكم من املاق ). 

زيرا روزى شما و آنها همه به دست ما است و ما همه را روزى مى دهيم (نحن نرزقكم و اياهم ). 


؟ - به اعمال زشت و قبيح 


نزديكك نشويد» خواه آشكار باشد خواه ينهان 
يعنى نه تنها انجام ندهيد بلكه به آن هم نزديكك نشويد (و لا تقربوا الفواحش ما ظهر منها و ما بطن ). 


ه - دست به خون بيكناهان نيالائيد و نفوسى را كه خداوند محترم شمرده و ريختن خون آنها مجاز نيست به قتل نرسانيد مكر 
اينكه طبق قانون الهى اجازه قتل آنها داده شده باشد (مثل اينكه قاتل باشند) (و لا تقتلوا النفس التى حرم الله الا بالحق ). 


به دنبال اين ينج قسمت براى تاكيد بيشتر مى فرمايد: اينها امورى است كه خداوند به شما توصيه كرده ء تا دريابيد واز 
ارتكاب آنها خوددارى نمائيد (ذلكم وصاكم به لعلكم تعقلون ). 

* - هيجكاه جز به قصد اصلاح نزديكك مال يتيمان نشويدء تا هنكامى كه به حد بلوغ برسند (و لا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى 
احسن حتى يبلغ اشده ). 

- كم فروشى نكنيد و حق ييمانه و وزن را با عدالت ادا كنيدء (و اوفوا الكيل و الميزان بالقسط). 

واز آنجا كه هر قدر انسان دقت در ييمانه و وزن كند باز ممكن است » مختصر كم و زيادى صورت كيرد كه سنجش آن با 
ييمانه ها و ترازوهاى معمولى امكان يذير نيست . به دنبال اين جمله اضافه مى كند هيجكس را جز به اندازه توانائى تكليف 
نمى كنيم (لا نكلف نفسا الا وسعها). 


8 - به هنكام داورى يا شهادت ويا در هر مورد ديكر سخنى مى كوئيد عدالت را رعايت كنيد و از مسير حق منحرف نشويدء 


هر جند در مورد خويشاوندان شما باشد و داورى و شهادت به حق به زيان 


آنها تمام كردد (و اذا قلتم فاعدلوا و لو كان ذا قربى ). 
4 - به عهد الهى وفا كنيد و آنرا نشكنيد (و بعهد الله اوفوا). 


در اينكه منظور از عهد الهى در اين آيه جيست » مفسران احتمالا-تى داده اند» ولى مفهوم آيه » همه بيمانهاى الهى را اعم از 
ييمانهاى ((تكوينى )) و ((تشريعى )) و تكاليف الهى و هر كونه عهد و نذر و قسم را شامل مى شود. 


و باز براى تاكيد در يايان اين جهار قسمت . مى فرمايد: ((اينها امورى است كه خداوند به شما توصيه مى كندء تا متذكر 
شويد)) (ذلكم وصاكم به لعلكم تذكرون . 


٠‏ - ((اين راه مستقيم من » راه توحيد, راه حق و عدالت » راه ياكى و تقوا است از آن بيروى كنيد و هركز در راههاى 
انحرافى و يراكنده كام ننهيد كه شما را از راه خدا منحرف و يراكنده مى كند و تخم نفاق و اختلاف را در ميان شما مى ياشد 
(و ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله ). و در يايان همه اينها براى سومين بار تاكيد مى كند 
كه اينها امورى است كه خداوند به شما توصيه مى كند تا يرهيزكار شويد (ذلكم وصاكم به لعلكم تتقون ). 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 
١‏ - شروع از توحيد و يايان به نفى اختلاف 


قابل ملاحظه اينكه در اين دستورات دهكانه » نخست از تحريم شرك شروع شده است كه در واقع سرجشمه اصلى همه مفاسد 


كه يكنوع شرك عملى محسوب 


سكوادة ا اللريافتة ايت 


اين موضوع اهميت مساله توحيد را در همه اصول و فروع اسلامى روشن ميسازد كه توحيد تنها يكك اصل دينى نيست بلكه 
د تمام تعليمات اسلام ميباشد» 


؟ - تاء كيدهاى بى در بى 


در يايان هر يكك از اين آيات سه كانه به عنوان تاكيد جمله ذلكم وصاكم به » (اين جيزى است كه خداوند شما را به آن 
توصيه ميكند) آمده است » با اين تفاوت كه در آيه اول با جمله لعلكم تعقلون و در آيه دوم با جمله لعلكم تذكرون ودر 


جمله سوم با جمله لعلكم تتقون ختم شده است . 


واين تعبيرات مختلف و حساب شده كويا اشاره به اين نكته است كه نخستين مرحله به هنكام دريافت يكك حكم » (تعقل )) 
و دركك آن است » مرحله بعد مرحله يادآورى و ((تذكر)) و جذب آن مى باشد و مرحله سوم كه مرحله نهائى است » مرحله 


عمل و بياده كردن و ((تقوا)) و برهي كارى است . 


درست است كه هر كدام از اين جمله هاى سه كانه بعد از ذكر جند قسمت از ده فرمان فوق آمده است ولى روشن است كه 
اين مراحل سه كانه اختصاص به احكام معينى ندارد» زيرا هر حكمى تعقل و تذكر و تقوا و عمل لازم دارد» بلكه در حقيقت 
رعايت جنبه هاى فصاحت و بلاغت ايجاب كرده كه اين تاكيدات در ميان آن احكام ده كانه يخش كردد. 


* - فرمانهاى جاويدان 


شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه اين فرمانهاى دهكانه اختصاصى به آثين اسلام ندارد بلكه در همه اديان بوده است » اكر جه 


در اسلام به صورت كسترده 


ترى مورد بحث قرار كرفته است » و در حقيقت همه آنها از فرمانهائى است كه عقل و منطق به روشنى » آنها را دركك مى 
كند» و به اصطلاح 


از ((مستقلات عقليه )) است و لذا در قرآن مجيد در آثين انبياى ديكر نيز اين احكام كم و بيش ديده مى شود. 11> 
ع - اهميت نيكى به يدر و مادر 


ذكر نيكى به يدر و مادرء بلافاصله بعد از مبارزه با شركك .ء و قبل از دستورهاى مهمى همانند تحريم قتل نفس » و اجراى 


اصول عدالت . دليل بر اهميت فوق العاده حق يدر و مادر در دستورهاى اسلامى است . 


اين موضوع وقتى روشنتر مى شود كه توجه كنيم به جاى تحريم آزار يدر و مادر كه هماهنك با ساير تحريمهاى اين آيه است 
» موضوع احسان و نيكى كردن » ذكر شده است يعنى نه تنها ايجاد ناراحتى براى آنها حرام است بلكه علاوه بر آن » احسان و 


نيكى در مورد آنان نيز لازم و ضرورى است . 


و جالبتر اينكه كلمه ((احسان )) را به وسيله ((ب)) متعدى ساخته و فرموده است ((بالوالدين احسانا»)» و ميدانيم احسان كاهى 
با ((الى )) و كاهى با ((ب )) ذكر مى شود در صورتى كه با الى ذكر شود مفهوم آن نيكى كردن است هر جند بطور غير 
مستقيم و بالواسطه باشدء اما هنككامى كه با ((ب )) ذكر مى شود معنى آن نيكى كردن بطور مستقيم و بدون واسطه است » 
بنابراين آيه تاكيد مى كند كه موضوع نيكى به يدر و مادر را بايد آنقدر اهميت داد كه شخصا و بدون واسطه به 


آن اقدام نمود. <114> 
ه - قتل فرزندان به خاطر كرسنكى 
از اين آيات بر مى آيد كه عربهاى دوران جاهلى نه تنها دختران خويش را به خاطر تعصبهاى غلط زنده به كور 


رسانيدند خداوند در اين آيه آنها را به خوان كسترده نعمت يرورد كار كه ضعيفترين موجودات نيز از آن روزى مى برند توجه 


داده وازاين كار باز مى دارد. 


نانيايت تاسكة ابن هما عباهلنذن عفس واذفان :ما دو شكل نه ركرق تكرار م شوها و يةعنوان كميود اعمال هو معدا 


روى زمين » كود كان بى كناه در عالم جنينى از طريق كورتازٌ به قتل مى رسند. 


كر جه امروز براى سقط جنين دلائل بى اساس ديكرى نيز ذكر مى كنندء ولى مساله فقر و كمبود مواد غذائى يكى از دلائل 


عمده آن ادي ٠.‏ 


اينها و مسائل ديكرى شبيه به آن » نشان مى دهد كه عصر جاهليت در زمان ما به شكل ديكرى تكرار مى شود و ((جاهليت 
قرن بيستم )) حتى در جهانى وحشتناكتر و كسترده تر از جاهليت قبل از اسلام است . 


© - منظور از فواحش جيست ؟ 


((فواحش )) جمع ((فاحشه )) به معنى كناهانى است كه فوق العاده زشت و تنفرآميز است » بنابراين ييمان شكنى و كم 
لواحو روي كو جالله انها اكركة ‏ كامان: تروت ند ون دك انها دومقايل اتزاتحلق ساد سان ارت هورم 


است . 
/ - نزديكك اين كناهان نشويد 


در آيات فوق » در دو 


مورد تعبير به لا تقربوا (نزديكك نشويد) شده است ء اين موضوع در مورد بعضى از كناهان ديكر نيز در قرآن تكرار شده است 


يتيمان )) و 
امثال اينهاء لذا به مردم اخطار مى كند كه به آنها نزديكك نشوند تا تحت تاثير وسوسه هاى شد يدشان قرار نكيرند. 
8- كناهان آشكار و ينهان 


شكك نيست كه جمله ((ما ظهر منها و ما بطن )) هر كونه كناه زشت آشكار و ينهانى را شامل مى شود ولى در بعضى از 
احاديث از امام باقر (ع ) نقل شده كه فرمود: ما ظهر هو الزنا و ما بطن هو المحاله : ((منظور از كناه آشكارء زنا و منظور از 
كناه ينهان » كرفتن معشوقه هاى نامشروع ينهانى و مخفيانه است )) اما روشن است كه ذكر اين مواد به عنوان بيان يكك 


مصداق روشن است .» نه اينكه منحصر به همين مورد بوده باشد. 
4- ده فرمان يهود 


در تورات در فصل "٠‏ سفر خروج احكام دهكانه اى ديده ميشود كه به عنوان ده فرمان در ميان يهود معروف شده است كه از 


جمله دوم شروع مى شود و به هفدهم از آن فصل » يايان مى يابد. 


با مقايسه ميان آن ده فرمان و آنجه در آيات فوق مى خوانيم روشن مى شود كه فاصله فوق العاده زيادى ميان اين دو برنامه 
الست + البمه نم 'تؤان اطلمينان"يافت كه توراك كتوقندن اث قفسمك عافد سبازى ان تسيمتيائ كر ومتفوق تحري تشدة 


باشدء ولى آنجه 


مسلم است ده فرمان موجود در تورات اكر جه مشتمل بر مسائل لا-زمى است اما از نظر وسعت و ابعاد اخلاقى و اجتماعى و 
عقيده اى در سطحى بسيار يائينتر از مفاد آيات فوق است . 


-٠‏ جكونه ابن جند آيه جهره مدينه را تغيير داد ؟! 


در بحارالانوار و همجنين در كتاب اعلا-م الورى داستان جالبى ديده مى شود كه از تاثير فوق العاده آيات فوق در نفوس 
شيؤتد كان تحكايك مى كتهو مااانخ 


جريان را طبق نقل بحار الانوار از على بن ابراهيم به طور خلاصه ذيلا مى آوريم : 


((اسعد بن زراره )) و ((ذكوان بن عبد قيس )) كه از طايفه ((خزرج )) بودندء به مكه آمدند در حالى كه ميان طايفه ((اوس 
)) و((خزرج )) جنكك طولانى بود و مدتها شب و روز سلاح بر زمين نمى كذاشتند» و آخرين جنكك آنها روز ((بعاث )) بود 
كه در آن جنكك طايفه اوس بر خزرج بيشى كرفت » به همين جهت اسعد و ذكوان به مكه آمدند تا از مردم مكه بيمانى بر 


ضد طايفه اوس بكي رند» هنكامى كه به خانه ((عتبه بن ربيعه )) وارد شدند و جريان را براى او كفتند در ياسخ كف - 


شهر ما از شهر شما دور است » مخصوصا كرفتارى تازه اى بيدا كرده ايم كه ما را سخت به خود مشغول داشته , ((اسعد)) 


يرسيد جه كرفتارى ؟ شما كه در حرم افى :زنك كن دازيت: 


((عتبه )) كفت : مردى در ميان ما ظهور كرده كه مى كويد: فرستاده خدا هستم ! عقل ما را ناجيز مى شمرد و به خدايان ما بد 


مى كويد 


انان ناوا فايك و إتستماع ما واارزا كنده لموذه البنت! 
((اسعد)) يرسيد اين مرد جه نسبتى به شما دارد؟ كفت : فرزند عبدالله بن عبدالمطلب و اتفاقا از خانواده هاى شريف ما است . 


((اسعد)) و ((ذكوان )) در فكر فرو رفتند و به خاطرشان آمد كه از يهود مدينه مى شنيدند به همين زودى ييامبرى در مكه 


ظهور خواهد كرد و به مدينه هجرت خواهد نمود. 

((اسعد)) بيش خود كفت : نكند اين همان كسى باشد كه يهود از او خبر مى دادند. 
سيس يرسيد او كجاست ؟ 

((عتبه )) كفت در حجر اسماعيل كنار خانه خدا هم اكنون نشسته است 


آنها در دره اى از كوه محاصره هستند و تنها در موسم حج و عمره ماه رجب آزادى مى يابند» و وارد جمعيت مى شوند ولى 
من به تو توصيه مى كنم به سخنان او كوش مده و يكك كلمه با او حرف مزن كه او ساحر غريبى است . 
- واين در ايامى بود كه مسلمانان در شعب ابى طالب محاصره بودند. 


اسعد رو به عتبه كرد و ككفت يس جه كنم ؟ محرم شده ام و بر من لا-زم است كه طواف خانه كعبه كنم » تو به من مى كوئى 


به او نزديكك نشوم ؟! 


((عتبه )) كفت : مقدارى ينبه در كوشهاى خود قرار بده تا سخنان او را نشنوى ! اسعد وارد مسجدالحرام شدء در حالى كه هر 
دو كوش خود رابا ينبه سخت بسته بود و مشغول طواف خانه كعبه شد در حالى كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با 


جمعى از بنى هاشم در حجر اسماعيل در 


او نكناهى به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرد وبه سرعت ككذشت. در دور دوم طواف با خود كفت : هيجكس 
در جريان نككذارم ؟! به دنبال اين فكرء دست كرد ينبه ها را از كوش بيرون آورد و به دور افكند و در جلو بيغمبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) قرار كرفت و يرسيد به جه جيز ما را دعوت مى كنى ؟ 


ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) فرمود: به شهادت به يكانكى خدا و اينكه من فرستاده اويم و شما را به اين كارها دعوت 
مى كنم و سيس آيات سه كانه » فوق كه مشتمل بر دستورات دهككانه بود تلاوت كرد. 


هنكامى كه اسعد اين سخنان يرمعنى و روح يرور را كه با نهاد و جانش آشنا بود شنيد» به كلى منقلب شد و فرياد زد اشهد ان 
لا اله الا الله وانكك رسول الله . 


اى رسول خدا يدر و مادرم فداى تو باد. من اهل يثربم » از طايفه خزرجم . ارتباط ما با برادرانمان از طايفه اوس بر اثر 
جنكهاى طولانى كسسته » شايد خداوند 


اى ييامبر! ما وصف ترا از طايفه يهود شنيده بوديم و همواره ما را از ظهور تو بشارت مى دادند و ما اميدواريم كه شهر ما 


هجر كاه ثز كزفةه زيرا نهود اذ 


كتب آسمانى خود جنين به ما خبر دادند» شكر مى كنم كه خدا مرا به سوى تو فرستاد. به خدا سوكند جز براى بستن بيمان 


جنكى بر ضد دشمنان به مكه نيامده بودم » ولى خداوند مرا به بيروزى بزركترى نائل كرد. 


سيس رفيق او ((ذكوان )) نيز مسلمان شد وهر دو از يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تقاضا كردند مبلغى همراه آنها به 
مدينه بفرستد تا به مردم تعليم قرآن دهد و به اسلام دعوت نمايد و آتش جنكها خاموش كرددء ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم ) ((مصعب بن عمير)) را همراه آنها به مدينه فرستاد و از آن زمان يايه هاى اسلام در مدينه كذاشته شد و جهره مدينه 
دكركون كشت . <180> ياسخ قاطع به بهانه جويان : 


در آيات قبل » سخن از ده حكم اساسى و اصولى اسلام در ميان بودء كه در حقيقت زير بناى بسيارى از احكام اسلامى 
محسوب مى شودهء واز تعبيراتى مانند: ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه (اين راه مستقيم من است » از آن ييروى كنيد) و مانند 
آن بر مى آيد كه اين احكام » مخصوص آثين و مذهب معينى نبوده » بويزه اينكه تمام آنها از اصولى است كه عقل به روشنى 
» آنها را تصديق و تاييد مى كندء و به اين ترتيب مضمون آيات كذشته بيان احكامى است كه نه تنها در اسلام بلكه در تمام 


اديان بوده است ٠.‏ 


به دنبال آن در اين آيات » مى كويد: سيس به موسى » كتاب آسمانى داديم و نعمت خود را بر افراد 


نيكوكار و آنها كه تسليم فرمان ما و يبرو حق بودند كامل ساختيم (ثم آتينا موسى الكتاب تماما على الذى احسن ). 


از آنجه كفتيم معنى كلمه ((ثم )) كه در لغت عرب معمولا براى ((عطف با تاءخير)) مى باشد روشن مى كردد؛ و معنى آيه 
جنين خواهد بود نخست به انبياى ييشين » اين فرمانهاى همكانى و عمومى را ابلاغ كرديم » سيس به موسى كتاب آسمانى 


داديم » و اين برنامه ها و تمامى برنامه هاى لازم را در آن شرح داديم . 

به اين ترتيب نيازى به توجيهات مختلف و احيانا ضعيف كه بعضى از مفسران كفته اند نخواهيم داشت . 

ضمنا اين نكته نيز روشن شد كه ((الذى احسن )) اشاره به تمام كسانى است 

كه نيك وكارند و آماده يذيرش حق و قبول فرمان خدا. 

((و در آن هر جيز كه مورد نياز بود» ودر مسير تكامل انسان اثر داشت » بازكو كرده )) (و تفصيلا لكل شى ء). 
((و نيز اين كتاب » كه بر موسى نازل شدء مايه هدايت و رحمت بود)) (و هدى و رحمه ). 


((تمام اين برنامه ها به خاطر آن بود كه در روز رستاخيز و لقاى يرورد كار ايمان بياورند, و با ايمان به معاد افكار و كفتار و 


رفتارشان ياكك شود)) (لعلهم بلقاء ربهم يومنون ). 


ممكن است كفته شود اكر آئين موسى كامل بوده (آنجنان كه كلمه تماما از آن حكايت دارد) آثين مسيح و سيس آثين 


اسلام » جه ضرورتى داشته است ؟! 


ولى بايد توجه داشت كه : هر آثينى براى زمان خود» آئين جامع و كاملى است . و محال است آئين ناقص از طرف خداء نازل 


كردد» 


ولى همين آئين كه براى يكزمان كامل بودء ممكن است براى زمانهاى بعدء ناتمام و نارسا باشد» همانطور كه يكك برنامه جامع 
و كامل براى دوره دبستان » نسبت به دوره دبيرستان نارسا است » و سر فرستادن ييامبران مختلف با كتب آسمانى متعددء تا به 
آخرين ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و آخرين دستور منتهى كردد نيز همين است ء البته هنكامى كه بشر آماد كى براى 
دستور نهائى بيدا كرد و دستور نهائى صادر شدء ديكر نيازى به آئين جديد نيست و درست همانند افراد فارغ التحصيل كه مى 
توانند بر اساس معلومات خود به ييشرفتهاى علمى از طريق مطالعه ييش بروند» ييروان جنين مذهبى نياز به آثين جديد نخواهند 


داشت و تحرك كافى را از همان آئين نهائى خواهند كرفت . 


ونيزاز اين آيه استفاده مى شود كه مسائل مربوط به قيامت در تورات اصلى به حد كافى بوده است » و اكر مى بينيم در 
توراتهاى كنونى » و كتابهاى وابسته 


به آن جز در موارد نادرى اشاره به معاد و رستاخيز نشده است » به نظر مى رسد كه بيشتر به خاطر تحريف يهود و دنيايرستانى 


نوكه كاسايل نودة اند كربازه قياهت كم سكن ركوييد و كن تلع كترود 


البته در توراتهاى كنونى اشارات مختصرى به مساله قيامت شده است . ولى به اندازه اى كم است كه بعضى مى خواهند 


بكويند يهود» اصولا به رستاخيز معتقد نيست ولى اين سخن به مبالغه شبيه تر است تا به يكك واقعيت . 


ضمنا بايد توجه داشت همانطور كه در جلد اول تفسير نمونه (صفحه 68 ) خاطر نشان ساختيم : 


منظور از ملاقات يرورد كار كه در آيات قرآن آمده » ملاقات حسى و رويت با جشم نيست ., بلكه يكنوع شهود باطنى و 
ملاقات روحانى است كه بر اثر تكامل انسان در رستاخيز صورت مى كيرد» ويا مشاهده ياداشها و كيفرهاى او در جهان ديكر 


است . 


در آيه بعد اشاره به نزول قرآن و تعليمات آن كرده و بحث آيه كذشته را تكميل مى نمايد و مى كويد: ((اين كتابى است 
كه ما نازل كرده ايم » كتابى است با عظمت و ير بركت و سرجشمه انواع خيرات و نيكيها)) (و هذا كتاب انزلناه مباركك ) 


و ((نعين ين امت طون كاضا أل مروف كقده وزيرهيز كار يقه نائند و ا امالفتنا ان يره ةيد هانه محمول 


رحمت خدا كرديد)) (فاتبعوه و اتقوا لعلكم ترحمون ) 


در آيه بعد» تمام راههاى فرار و بهانه جوئيها را به روى مش ركان بسته » نخست به آنها مى كويد: ((ما اين كتاب آسمانى را با 
اين امتيازات نازل كرديم تا نكوئيد كه تنها بر دو طايفه بيشين (يهود و نصارى ) كتاب آسمانى نازل شده» و 


مااز بحث و بررسى و مطالعه آنها غافل بوده ايم » و اكر از فرمان تو سرييجى كرديم به خاطر اين بوده است كه فرمان تو در 


فت دنكراق يودوية'وست ها ترد 
(ان تقولوا انما انزل الكتاب على طائفتين من قبلنا و ان كنا عن دراستهم لغافلين ) 


در آيه بعد همان بهانه به صورت دامنه دارتر و آميخته با ادعا و غرور بيشتر از آنها نقل شده است . و آن اينكه » اكر قرآن بر 
آنها نازل 


نمى شدء ممكن بود ادعا كنند ما بقدرى براى انجام فرمان الهى آماد كى داشتيم كه هيج ملتى به اندازه ما آماد كى نداشت : 
((واكر كتاب آسمانى بر ما نازل مى شد ما از همه آنها يذيراتر و هدايت يافته تر بوديم )) (او تقولوا لو انا انزل علينا الكتاب 


لكنا اهدى منهم ) 


در حقيقت » آيه قبل » منعكس كننده اين بهانه بود كه اكر ما به راه نيامده ايم بر اثر ببخبرى از كتب آسمانى بوده و اين 
يري معلول ان وده انلبق كه ابن كته بره كران شازك كرومدة + انيا ابن ا بلامتعكس كسل و سس عود برتويى الهاد 


ادعاى بى اساسى است كه در مورد امتياز نؤاد عرب بر ديكران داشته اند. 


نظير همين معنى در سوره فاطر آيه 57 از قول مشركان به صورت يكك مساله قاطع نه به عنوان يكك قضيه شرطيه نقل شده است 
؛ آنجا كه مى كويد: ((مشركان با نهايت تاكيد قسم ياد كردند كه اكر يبامبرى به سوى آنها بيايد از تمام امتها هدايت يافته تر 


و به هر حال قرآن در برابر اين ادعاها مى كويد: خداوند تمام راههاى 


يروردكار)) (فقد جائكم بينه من ربكم وهدى ورحمه). 


جالب اينكه به جاى تعبير به كتاب آسمانى » تعبير به ((بينه )) شده است » اشاره به اينكه اين كتاب آسمانى از هر نظر روشن و 


روشنكر و آميخته با دلائل قاطع است . 


((با اين حال آيا كسى ستمكارتر از 


آنها كه تكذيب آيات خدا مى كنند واز آن اعراض مى نمايند ييدا مى شود؟)) (فمن اظلم ممن كذب بايات الله و صدف 
عنها) 

((صدف »)) از ماده ((صدف )) (بر وزن حذف ) به معنى اعراض كردن شديد و بدون تفكر از جيزى است .» اشاره به اينكه 
آنها نه تنها از آيات خدا روى كردانيدند بلكه با شدت از آن فاصله كرفتند» بدون اينكه درباره آن كمترين فكر و انديشه اى 
به كاز يرثك. كاهئ اين كلمةبه”معتى سغلو كيرى كزذن وممائغت: دركران نيز اهدهاشت : 

در يايان آيه » مجازات دردناكك اين كونه افراد لجوج و بى فكرى كه مطالعه نكرده حقايق را به شدت انكار مى كنند واز آن 


م كريزثك حت سد رآه د يكران من :شولك در يك جمله كؤثاه و.زما نيان كرد كويد 


((به زودى كسانى را كه از آيات ما روى مى كردانند» كرفتار مجازاتهاى شديد خواهيم كرد واين به خاطر همان اعراض بى 
رويه وبى دليل آنها است )) 


(سنجزى الذين يصدفون عن آياتنا سوء العذاب بما كانوا يصدفون ) 


((سوء العذاب )) اكر جه به معنى ((مجازات بد))است » ولى جون مجازات بدء مجازاتى است كه در نوع خود شديد و فوق 


العاده دردناكك باشد» بسيارى از مفسران آن را به ((مجازات شديد)) تفسير كرده اند. 


تكرار جمله ((يصدفون )) در هنكام بيان كيفر اينككونه اشخاص ء به خاطر روشن ساختن اين حقيقت است كه تمام كرفتاريها و 
بدبختيهاى آنان از اينجا سرجشمه مى كيرد كه بدون فكر و مطالعه از حقايق . رويكردان مى شوندء واكر حداقل به عنوان 
يكك 


شخص جستج و كر و در حال شكك به خود اجازه مطالعه مى دادند هيجككاه كرفتار جنين عواقب دردناكى نمى شدند. انتظارات 
فهفا و ومتفال: ! 


همكان فرستاديم تا هيجكونه بهانه اى براى توجيه مخالفتهاى خود نداشته باشند. 
اين آيه مى كويد: اما اين افراد لجوج به اندازه اى در كار خود سرسختند 


كه اين برنامه روشن نيز در آنها تاثير نمى كندء كويا انتظار نابودى خويش .ء يا از ميان رفتن آخرين فرصت » و يا انتظار امور 


نخست مى كويد: آنها جز اين انتظار ندارند كه فرشتكان مركك به سراغشان بيايند! (هل ينظرون الا ان تاتيهم الملائكه ) 
((يا اينكه يبروردكارت به سراغ آنها بيايد و او را ببينند» و ايمان بياورند!! (او ياءتى ربكك ) 


در حقيقت آنها انتظار امر محالى را مى كشندء نه اينكه آمدن خداوند يا مشاهده او امكانيذير باشد» واين درست به آن مى 


قبول ندارى لابد انتظار دارى شخص مقتول زنده شود و در دادكاه حضور يابد و شهادت بدهد كه تواو را كشته اى ! 


سيبس مى كويد: ((يا اينكه بعضى از آيات و نشانه هاى يروردكار كه در آستانه رستاخيز و يايان جهان » واقع مى شود, و به 
دنبال آن درهاى توبه بسته خواهد شدء انجام كيرد)) (او ياتى بعض آيات ربكك ). 


بنابراين تعبير به ((آيات ربكك 


)) اكر جه به صورت كلى و سربسته ذكر شده اما مى تواند به قرينه جمله هاى بعد كه تفسير آن خواهد آمدء. به معنى نشانه 


هاى رستاخيز بوده باشدء مانند زلزله هاى وحشتناك » و بى فروغ شدن خورشيد و ماه و ستاركان و امثال اينها. 


ويا اينكه منظور از آن درخواستهاى نامعقولى بوده است كه آنها از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) داشتند» از جمله اينكه 
مى كفتند ايمان نمى آوريم مكر اينكه سنكهاى آسمانى بر سر ما ببارد و يا بيابان خشكك و سوزان حجاز ير از جشمه ها و 
نخلستانها شود!. 


و به دنبال آن اضافه مى كند: ((آن روز كه جنين آيات صورت يذيرد؛ ايمان 


آوردن افراد بى ايمان و آنها كه عمل نيكى انجام نداده اندء يذيرفته نخواهد شد)) و درهاى توبه به روى آنان بسته مى شود 
زيرا توبه وايمان در آن هنكام » صورت اجبارى و اضطرارى به خود مى كيرد و ارزش ايمان و توبه اختيارى را نخواهد 
داشت (يوم ياءتى بعض آيات ربكك لا ينفع نفسا ايمانها لم تكن آمنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا). 


نخواهد داشت ء بلكه آنها هم كه ايمان آورده اند ولى عمل صالحى انجام نداده اند در آن روز انجام عمل صالح به حال آنهاء 


صالح 


اجبارا روى مى آورد. 


ما هم در انتظار (كيفر دردناكك شما) خواهيم بود)) (قل انتظروا انا منتظرون ). 

ايمان بدون عمل سودى ندارد. 

از نكات جالبى كه از آيه فوق استفاده مى شود اين است كه راه نجات را در ايمان» آن هم ايمانى كه در يرتو آن اكتساب 
خيرى شود و اعمال نيك انجام كيرد معرفى مى كند. 


ممكن است اين سئوال بيش آيد كه آيا ايمان به تنهائى كافى نيست هر جند خالى از تمام اعمال نيكك باشد؟ 


در ياسخ مى كوئيم درست است كه افراد با ايمان ممكن است لغزشهائى داشته باشند و مرتكب كناهانى شوند و از كناهان 
خود نيز يشيمان كردند؛ و به اصلاح خويش يردازند» ولى كسى كه هيجكونه عمل نيكى در تمام عمرش انجام نداده و فرصت 
كافى داشته است .» بلكه به عكس هر كونه كناه و زشتكارى از او سر 


زده » بسيار بعيد به نظر مى رسد كه اهل نجات باشد و ايمان او به تنهائى مفيد واقع شود. زيرا اصولا نمى توان باور كرد كسى 
ايمان به مكتبى داشته باشد ولى در تمام عمرش » حتى يكبارء به برنامه هاى آن مكتب عمل نكندء بلكه به عكس همه 
اعمال نيكك همراه باشد تا معلوم شود ايمانى وجود دارد. بيكانكى از نفاق افكنان 


در تعقيب دستورات دهكانه اى كه در 


آيات قبل كذشت و در آخر آن فرمان به ييروى از ((صراط مستقيم خدا)) و مبارزه با هر كونه نفاق و اختلاف داده شده بود 


اين أيه در حقيقت تاكيد و تفسير و توضيحى روى همين مطلب است . 
نخست مى فرمايد: ((آنها كه آثين و مذهب خود را يراكنده كردند و به 


دسته هاى مختلف تقسيم شدندء در هيج جيز با آنها ارتباط ندارى و آنها نيز هيجكونه ارتباطى با مكتب تو ندارند)) زيرا 
مكتب تو مكتب توحيد و صراط مستقيم است و صراط مستقيم و راه راست همواره يكى بيش نيست (ان الذين فرقوا دينهم و 
كانوا شيعا لست منهم فى شى ء). <01/57> 


سبس به عنوان تهديد و توبيخ اينكونه افراد تفرقه اندازء مى كويد: ((كار اينها واكذار به خدا است . و آنها را از اعمالشان 
آكاه خواهد ساخت )) (انما امرهم الى الله ثم ينبئهم بما كانوا يفعلون ). 


در اينجا توجه به دو نكته لازم است : 
١‏ -هدف آيه جه اشخاصى هستند؟ 


جمعى از مفسران معتقدند كه آيه درباره يهود و نصارى نازل شده است كه به دسته جات مختلف و يراكنده تقسيم شدند؛ و 


در برابر يكديكر صف بندى كردند. 


ولى عقيده بعضى ديكر اين است كه آيه اشاره به تفرقه اندازان اين امت است كه بر اثر تعصبها و روح تفوق طلبى و عشق به 


رياست » سرجشمه تفرقه و نفاق » در ميان مردم مسلمان مى شوند. 


ولى محتواى آيه يك حكم عمومى و همكانى درباره تمام افراد تفرقه انداز است » كه با ايجاد انواع بدعتهاء ميان بندكان خداء 


بذر نفاق و اختالاف مى ياشند اعم از انها كه 


در امتهاى ييشين بودندء يا آنها كه در اين امتند. 


واكر مشاهده مى كنيم كه در روايات اهلبيت و همجنين اهل تسنن نقل شده است كه اين آيه اشاره به كمراهان و تفرقه 
اندازان و بدعتكزاران اين امت است » در حقيقت از قبيل بيان مصداق » مى باشد <187> زيرا اكر اين مصداق بيان نمى شدء 
ممكن بود عده اى تصور كنند كه منظور از آن منحصرا ديكران هستند و به اصطلاح ضمير را به ديكران بركردانند و خود را 
تبرئه كنند!. 


در روايتى از امام باقر (ع ) كه در تفسير على بن ابراهيم در ذيل اين آيه نقل شده جنين مى خوانيم : فارقوا اميرالمومنين عليه 
السلام و صاروا احزابا: ((يعنى آيه اشاره به كسانى است كه از امير مومنان جدا شدند و به دسته جات مختلف تقسيم 
كرديدند)). <18> 


رواياتى كه در زمينه افتراق و يراكندكى اين امت - به عنوان بيش بينى - از يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل 


شده » نيز اين حقيقت را تاييد مى كند. 
زشتى تفرقه و نفاق 


اين آيه بار ديكرء اين حقيقت را كه اسلام آئين وحدت و يكانكى است و از هر كونه نفاق و تفرقه و يراكندكى بيزار است با 
تاكيد تمام بازكو مى كند و به ييامبر مى كويد برنامه و كار تو هيجكونه شباهتى با افراد تفرقه انداز ندارد» خداوند منتقم قهار 
از آنان انتقام خواهد كرفت » و عاقبت شوم اعمالشان را به آنها نشان مى دهد. 


توحيد نه تنها يكى از اصول اسلام است بلكه تمام اصول و فروع اسلام و همه برنامه هاى آن 


بر محور توحيد دور مى زندء» توحيد روحى است در كالبد همه تعليمات اسلام » توحيد جانى است كه در ييكر اسلام دميده 


هاسنت 


اما با نهايت تاسف آثينى كه سر تا ياى آن را وحدت و يككانكى تشكيل مى دهدء امروز آنجنان دستخوش تفرقه نفاق افكنان 


شده است كه جهره اصلى خود 


رابه كلى از دست داده » هر روز نغمه شومى همانند صداى جغدى كه در ويرانه مى خواند از كوشه اى بلند مى شود؛ و 
شخصى ماجراجو يا مبتلا به بيمارى روانى و يا كج سليقه اى يرجم مخالفت با يكى از برنامه هاى اسلامى بلند مى كند و 


جمعى از افراد ابله و نادان را كرد خود جمع مى نمايد؛ و منشا اختلاف تازه اى مى شود. 
نقش بى اطلاعى و جهل جمعى از توده مردم در اين نفاق افكنى » همانند نقش بيدارى و آكاهى دشمنان » بسيار موثر است . 


كاهى مسائلى را كه قرنها موضوع بحث آن كذشته است ء از نو علم مى كنند و جار و جنجال ابلهانه اى يبرامون آن راه مى 
اندازند تا افكار مردم را به خود مشغول سازندء اما همانطور كه آيه فوق مى كويدء اسلام از آنها بيكانه است و آنها نيز از 
اسلام بيكانه اند و سرانجام برنامه هاى نفاق افكنى شكست خواهد خورد. >١188<‏ 


حملات نارواى نويسنده المنار به شيعه 


نويسنده تفسير المنار كه بدبينى فوق العاده اى نسبت به ((شيعه )) دارد و به همان نسبت از عقائد شيعه و تاريخ آنها بى خبر 


است » در ذيل اين آيه زير ماسكك دعوت به سوى اتحاد فصلى در زمينه 


شيعه » صحبت كرده و آنها را به عنوان تفرقه افكنان و مخالفان اسلام و كسانى كه زير نقاب مذهب به فعاليتهاى سياسى ضد 
اسلامى يرداخته اندء متهم ساخته است !ء كويا وجود كلمه شيعا در آيه فوق كه هيجكونه ارتباطى با مساله تشيع و شيعه ندارد 


اونا ناك اد عظ لت نواه تاه اسك ل 
نوشته هاى او بهترين ياسخ براى كفته هاى او و روشنترين شاهد براى عدم اطلاع او از تاريخ و عقايد شيعه است زيرا: 


١‏ - ميان ((شيعه )) و ((عبدالله سبا)) يهودى كه اصل وجود او از نظر تاريخ مشكوكك است و به فرض وجود. كمترين نقشى 
در تاريخ تشيع و كتب شيعه ندارد ييوند قائل شده و از سوى ديككر ميان ((شيعه ))) و ((باطنيه )) حتى ميان ((شيعه )) و ((فرقه 


ضاله كه از بزركترين دشمنان شيعه هستند ارتباط قائل شده است » در حالى كه مختصر آكاهى از تاريخ شيعه نشان مى دهد 
كه اينها سخنان موهومى بيش نيست بلكه افترا و تهمت است و از همه عجيبتر جمعيت غلاات را (آنها كه در حق على (عليه 
السلام ) غلو كردند واو را به خدائى يذيرفتند) كه در فقه شيعه به عنوان يكى از دسته هائى كه كفر آنها قطعى و مسلم است » 
شناخته شده اند» به شيعه ييوند داده » و شيعيان را متهم به عبادت اهلبيت و امثال آن كرده است !. 


مسلما اكر نويسنده المنار تحت تاثير بيش داوريهاى نادرست و تعصبهاى ناروا نبود» و به خود اجازه مى داد كه عقائد شيعه را 


از خود شيعه بشنود و در كتابهاى خود شيعه بخواند نه 


در كتب دشمنان آنهاء به خوبى مى دانست كه اين نسبتها نه تنها دروغ و افترا است » بلكه مضحكك و خنده آور است . 


وازهمه عجيبتر اينكه ييدايش شيعه را به ايرانيان نسبت داده اند در حالى كه قرنها بيش از آنكه ايرانيها شيعه باشند» تشيع در 


عراق و حجاز و مصر بوده است و مداركك تاريخى كواه زنده اين حقيقت است . 


؟ - كناه شيعه اين است كه به كفته قطعى يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه در معتبرترين منابع اهل تسئن نيز آمده است 
عمل كردهء آنجا كه فرمود: من در ميان شما دو جيز كرانمايه به يادكارى مى كذارم كه اكر به آنها متمسكك شويد هيجكاه 
كمراه نخواهيد شد كتاب خدا و عترتم <188> 


كناه شيعه اين است كه اهلبيت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را كه از همه آكاهتر به مكتب و آثين او بودندء يناهكاه 


خود در مشكلات اسلامى قرار داده » و حقايق اسلام را 
از آنها كرفته است . 


كناه شيعه اين است كه به بيروى از منطق و عقل » و الهام از قرآن و سنت .ء باب اجتهاد را مفتوح مى داندء و به فقه اسلام 
تحركك مى بخشد و مى كويد: جه دليلى دارد كه فهم قرآن و سنت را منحصر به جهارنفر كنيم » و همه مجبور باشند از آنها 


مكر خطابات قرآن و سنت متوجه عموم افراد با ايمان در همه قرون و و اعصار نيست ؟ 


؛ از افراد معينى ييروى مى كردند؟ يس جرا اسلام را در جهار ديوارى خشكك و كهنه اى به نام مذاهب جهار كانه حنفى و 
مالكى و حنبلى و شافعى محصور سازيم ؟! 


كناه شيعه اين است كه مى كويد ياران ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مانند همه افراد ديكر بايد با مقياس ايمان و 
عنلها "مور بووسي قرا كرفي انها دشان نطابق كنات وك ابسث خرت وو انها كد نعط ناض اللدخله 
وآله وسلّم ) ويا بعد ازاو بر خلااف كتاب وسنت عمل كردندء بايد طرد شوندء و نام صحابه بودن نبايد سبرى براى 
جنايتكاران شود و افرادى مانند معاويه كه تمام ضوابط اسلامى را زير يا كذاشت و بر امام وقت » كه همه امت اسلامى امامت 
او راء حد اقل » در آن زمان قبول دارند» خروج كرد, و آنهمه خونهاى بيكناهان را ريخت نبايد تقديس شوند, همجنين ياره 


اى از صحابه جيره خوار كه جزء دار و دسته او بودنك. 


آرى شيعه جنين كناهانى را دارد و به آن معترف است » ولى آيا هيج جمعيتى را مظلومتر از شيعه سراغ داريد كه نقطه هاى 
درخشان و افتخار زندكى و تاريخ او را نقطه هاى ضعف نشان دهند؟ و يكدنيا دروغ و تهمت به او ببندند و حتى اجازه ندهند 


عقائد صحيح خود را در ميان عموم مسلمانان بخش كندء بلكه هميشه عقائد او را از دشمنان او بكي رند نه از خود او؟! 


51 سكعي هدعوو يناضركن عمل كن وو نيالق كداة ركران عمل تكقل تقرف اندار 


مى روند؟! </ما/1 > 


كتابهائى كه علماى شيعه در رشته تفسير و تاريخ و حديث وفقه واصول و رجال و فلسفه اسلامى نوشته اند جيزى نيست كه 
بتوان آنها را ينهان ساخت و در تمام كتابخانه هاى آزاد موجود است (البته به استثناى اكثر كتابخانه هاى اهل تسنن كه معمولا 
اجازه ورود اين كتابها را به كتابخانه هاى خود نمى دهند در حالى كه ما اجازه ورود كتابهاى آنها را از قرنها قبل به كتابخانه 


هاى خود داده ايم !) و كواه زنده اين مدعا است . 

آيا آنها كه اينهمه كتاب براى عظمت اسلام و يبشبرد تعليمات اسلام نوشته اند» دشمنان اسلام بودند؟ 

آيا دشمنى سراغ داريد كه اينهمه دوستى و محبت كند؟ 

آيا كسى جز يكك عاشق مخلص نسبت به قرآن و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى تواند منشا اينهمه خدمت باشد؟ 


در يايان سخن بايد بككوئيم اكر مى خواهيد نفاق و تفرقه برجيده شود ببائيد بجاى تهمت به يكديكرء همديكر را آنجنانكه 
هستيم بشناسيم » زيرا اين كونه نسبتهاى ناروا نه تنها به وحدت اسلام كمكك نمى كندء بلكه ضربه محكمى بر 


ياداش بيشتر» مجازات كمتر 


در ايه بعل» اشاره به رحمت و ياداش وسيع خداوند كه در انتظار افراد 


نيك وكار است » كرده و تهديدهاى آيه كذشته را با اين تشويقها تكميل مى كند و مى كويد: هر كسى كار نيكى انجام داد, ده 


برابر به او ياداش داده مى شود (و من جاء بالحسنه فله عشر امثالها) 
وهر كس كار بدى انجام دهد جز به همان مقدار» كيفر داده نمى شود (و من جاء بالسيئه فلا يجزى الا مثلها) 


و براى تاكيد اين جمله را نيز اضافه مى كند كه به آنها هيجكونه ستمى نخواهد شد و تنها به مقدار عملشان كيفر مى بينند (و 


در اينكه منظور از حسنه و سيئه در آيه فوق جيست ؟ و آيا خصوص توحيد و شرك است .» يا معنى وسيعتر دارند؟ ميان 
مفسران كفتكو است » ولى ظاهر آيه هر كونه كار نيكك و فكر نيكك و عقيده نيكك ويا بد را شامل مى شودء زيرا هيجكونه 


دليلى بر محدود كردن معنى حسنه و سيئه نيست . 
دواهها بمو كم ابن ترش كه 


١‏ - منظور از جاء به آنجنانكه از مفهوم جمله » استفاده مى شودء آن است كه كار نيكك يا بد را همراه خود بياورد» يعنى به 
هنكام ورود در دادكاه عدل الهى , انسان نمى تواند دست خالى و تنها باشدء يا عقيده و عمل نيكى با خود دارد ويا عقيده و 


اعمال سوئى » اينها همواره با او هستند و از او جدا نمى شوند و در زندكانى ابدى » قرين و همدم او خواهند بود. 


در آيات ديكر قرآن نيز اين تعبير به همين معنى به كار رفته است » در آيه 


» مى خوانيم من خشى الرحمان بالغيب و جاء بقلب منيب . بهشت براى آنها است كه خدا را از طريق ايمان به غيب بشناسند و 


از او بترسند» وقلب توبه كار و مملو از احساس مسئوليت با خود در عرصه محشر بياورند. 


- در آبه فوق مى خوانيم » باداش حسنه ده برابر است » در حالى كه در بعضى ديكر از آيات قرآن تنها به عنوان اضعافا 
كثيره (جندين برابر) اكتفا شده (مانند آيه ١60‏ سوره بقره ) و در بعضى ديككر از آيات » ياداش ياره اى از اعمال مانتد انفاق را 
به هفتصد برابر بلكه بيشتر مى رساند» (آيه ١‏ سوره بقره ) ودر بعضى ديككر اجر و ياداش بيحساب ذكر كرده و مى كويد: 


انما يوفى الصابرون اجرهم بغير حساب آنها كه استقامت بورزند ياداشى بى حساب خواهند داشت (زمر آيه .0٠١‏ 


روشن است كه اين آيات هيجكونه اختلافى با هم ندارند» در حقيقت حداقل ياداشى كه به نيك وكاران داده مى شود ده برابر 
است و همينطور به نسبت اهميت عمل » و درجه اخلاص آن و كوششها و تلاشهائى كه در راه آن انجام شده است » بيشتر مى 


شودء تا به جائى كه هر حد و مرزى را درهم مى شكند و جز خدا حد آن را نمى داند. 


مثلا انفاق كه فوق العاده در اسلام اهميت دارد ياداشش از حد معمول ياداش عمل نيكك كه ده برابر است .» فراتر رفته و به 


اضعاف كثيره يا هفتصد برابر و بيشتر رسيده است و در مورد استقامت كه ريشه تمام موفقيتها و سعادتها و خوشبختيها است و 


هيج عقيده و عمل نيكى بدون آن يا بر جا نخواهد بود» ياداش بى حساب ذكر شده است . 


ازاينجا روشن مى شود كه اكر در روايات » ياداشهائى بيش از ده برابر براى بعضى از اعمال نيكك ذكر شده نيز هيجكونه 


منافاتى با آيه فوق ندارد. 
و همجنين اكر در آيه *8 سوره قصص مى خوانيم من جاء بالحسنه فله خير منها 


كسى كه عمل نيكى انجام دهد ياداشى بهتر از اين خواهد داشت مخالفتى با آيه فوق ندارد تا احتمال نسخ در آن برود؛ زيرا 


بهتر بودن معنى وسيعى دارد كه با ده برابر كاملا سا زكار استث . 


* - ممكن است بعضى تصور كنند كه واجب شدن شصت روز به عنوان كفاره در مقابل خوردن يكك روز روزه ماه مباركك 
رمضان ء و مجازاتهاى ديكرى در دنيا و آخرت از اين قبيل با آيه فوق كه مى كويد: در برابر كار بد فقط به اندازه آن كيفر 


داده خواهد شد سازكار نيست . 

ولى با توجه به يكك نككته ياسخ اين ايراد نيز روشن مى شود و آن اينكه : 

منظور از مساوات ميان كناه و كيفر. مساوات عددى نيست » بلكه كيفيت عمل را نيز بايد در نظر كرفت خوردن يكك روز روزه 
ماه رمضان با آنهمه اهميتى كه دارد مجازاتش تنها يكك روز كفاره نيست بلكه بايد آنقدر روزه بككيرد كه به اندازه احترام آن 


يكك روز ماه مباركك بشود. به همين دليل در بعضى از روايات مى خوانيم كه كيفر كناهان در ماه رمضان بيش از ساير ايام 
است همانطور كه ياداش اعمال نيكك در آن ايام بيشتر است تا آنجا كه مثلا يكك 


ختم قرآن دراين ماه برابر با هفتاد ختم قرآن در ماههاى ديكر است . 


- نكته جالب ديكر اينكه : آيه فوق نهايت لطف و مرحمت يروردكار را در مورد انسان مجسم مى كند» جه كسى را سراغ 
داريد كه تمام ابزار كار را در اختيار انسان بككذارد» و همه كونه 1 كاهى نيز به او بدهدء رهبران معصومى براى هدايت و 
راهنمائى او بفرستدء تا با استفاده از نيروى خداداد و رهبرى فرستاد كانش كار نيكى انجام دهدء و تازه در برابر كار او ده برابر 
ياداش تعيين نمايد» اما براى لغزشها و خطاهايش تنها يكك جرم قائل شود تازه راه عذر خواهى و توبه و رسيدن به عفو و 


بخشش را نيز به روى او بكُشايد. 

ابوذر مى كويد: صادق مصدق (يعنى ييامبر) فرمود: ان الله تعالى 

قال الحسنه عشرا و ازيد و السيئه واحده او اغفر فالويل لمن غلبت آحاده اعشاره : خداوند مى فرمايد: كارهاى نيكك و حسنات 
را ده برابر ياداش مى دهم يا بيشتر» و سيئات را تنها يكك برابر كيفر مى دهم و يا مى بخشم » واى به حال آن كس كه آحادش 
قاتشي ريف كرد (نعى كتاهانقن التطاغاتدى افر وق شود ام استاءراة مستقيم من 

اين جند آيه و آيات ديكرى كه بعد از آن مى خوانيم و سوره انعام با آن 


يايان مى يذيرد در حقيقت خلاصه اى است از بحثهاى اين سوره كه در زمينه مبارزه با شركك و بت يرستى بيان شده و تكميل 


و توضيح بيشترى روى آنها است » در حقيقت اين سوره با دعوت به توحيد و مبارزه با شركك 


شروع و با همان بحث نيز خاتمه مى يابد. 


نخست در برابر عقائد و ادعاهاى دور از منطق مش ركان و بت يرستان » خداوند به ييامبرش دستور مى دهد كه بكو يرورد كار 
من مرا به راه راست كه نزديكترين راهها است هدايت كرده است (اين راه راست همان جاده توحيد و يكتايرستى ودر هم 


كوبيدن آئين شرك و بت يرستى است ) (قل اننى هدانى ربى الى صراط مستقيم ). 


جالب توجه اينكه : اين آيه و تعداد زيادى از آيات قبل و بعد با جمله قل : بكو شروع مى شود. و شايد هيج سوره اى در قرآن 
» اين اندازه » اين جمله در آن تكرار نشده باشدء و اين در حقيقت د ركيرى شديد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رادر 
اين سوره با منطق مش ركان منعكس مى كند. 


و نيز راه هر كونه بهانه را بر آنها مى بندد زيرا تكرار كلمه قل نشانه اين است كه تمام اين كفتكوها به فرمان خدا و به تعبير 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وحى شده و به تعبير ديكر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هيجكونه تغييرى در الفاظى 
كه بر او وحى مى شد نمى داد و حتى كلمه قل را كه خطاب يرورد كار به او است » عينا ذكر 


مى كرد. 


سيس اين صراط مستقيم را در اين آيه و دو آيه بعد توضيح مى دهد: نخست مى كويد: آئينى است مستقيم در نهايت راستى 


ودرستى »ابدى 


و جاويدان و قائم به امور دين و دنيا و جسم و جان (دينا قيما). 14> 


واز آنجا كه عربها علاقه خاصى به ابراهيم نشان مى دادند و حتى آثين خود را به عنوان آثين ابراهيم معرفى مى كردند, اضافه 


مى كند كه آثين واقعى ابراهيم همين است كه من به سوى آن دعوت مى كنم نه آنجه شما به او بسته ايد (مله ابراهيم ). 
همان ابراهيم كه از آثين خرافى زمان و محيط اعراض كردء و به حق يعنى آثين يكتايرستى روى آورد (حنيفا). 


حنيف به معنى شخص يا جيزى است كه تمايل به سوئى بيدا كند» ولى در اصطلاح قرآن به كسى كفته مى شود كه از آثين 


باطل زمان خود روى كرداند و به آثين حق توجه كند. 


اين تعبير كويا ياسخى است به كفتار مش ركان كه مخالفت بيامبر را با آثين بت برستى كه آثين نياكان عرب بود نكوهش مى 
كردندء ييامبر در ياسخ آنها مى كويد: اين سنتشكنى و يشت يا زدن به عقائد خرافى محيطء تنها كار من نيست » ابراهيم كه 


سبس براى تاكيد مى افزايد كه او هيجكاه از مش ركان و بت يرستان نبود (و ما كان من المشركين ). 
بلكه او قهرمان بت شكن و مبارز يويا و يبكير با آئين شركك بود. 


تكرار جمله حنيفا و ما كان من المشركين در جند مورد از آيات قرآن با ذكر كلمه مسلما يا بدون آن 


براى تاكيد روى همين مساله است كه ساحت مقدس ابراهيم كه عرب جاهلى به او افتخار مى كرد از اين عقائد و اعمال غلط 


در آيه بعد اشاره به اين مى كند كه بكو نه تنها از نظر عقيده من موحد و يكتايرستم بلكه از نظر عمل » هر كار نيكى كه مى 
كنم » نماز من و تمام عبادات من و حتى مركك و حيات من همه براى يرورد كار جهانيان است براى او زنده ام » به خاطر او مى 
ميرم و در راه او هر جه دارم فدا مى كنم » تمام هدف من و تمام عشق من و تمام هستى من او است (قل ان صلاتى و نسكى و 
محياى و مماتى لله رب العالمين ). 


نسكك در اصل به معنى عبادت است و لذا به شخص عبادت كننده ناسكك كفته مى شود ولى اين كلمه بيشتر درباره اعمال حج 
به كار مى رودء و مى كويند: مناسكك حج » بعضى احتمال داده اند كه نسكك در اينجا به معنى قربانى بوده باشد ولى ظاهر اين 
است كه هر كونه عبادتى را شامل مى شود» در واقع نخست اشاره به نماز (صلوه ) به عنوان مهمترين عبادت شده » بعد همه 


عبادات را به طور كلى بيان كرده است » يعنى هم نماز من و هم تمام عباداتم و حتى زند كى و مركم » همه براى او است . 


در آيه بعد براى تاكيد و ابطال هر كونه شرك و بت يرستى » اضافه مى كند: يرورد كارى كه هيج شريكك و شبيهى براى او 
نيست (لا شريكك له ). 


سرانجام مى فرمايد: و 


به اين موضوع » من دستور يافته ام و من اولين مسلمانم (و بذلكك امرت و انا اول المسلمين ). 
جكونه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اولين مسلمان بود 


در آيه فوق ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به عنوان اولين مسلمان ذكر شده است . و در اين باره در ميان مفسران كفتكو 
است » زيرا مى دانيم اكر منظور از اسلام معنى وسيع اين كلمه بوده باشد تمام اديان آسمانى را شامل مى شود و به همين دليل 
اين كلمه (مسلم ) بر بيامبران ديكر نيز اطلاق شده است » درباره نوح (عليه السلام ) مى خوانيم : وامرت ان اكون من 
المسلمين مامورم كه از مسلمانان باشم (يونس - 0/7 


و درباره ابراهيم خليل (عليه السلام ) و فرزندش اسماعيل نيز مى خوانيم : ربنا و اجعلنا مسلمين لكك : خداوندا ما را براى 


خودت مسلمان قرار ده (بقره - )١78‏ 
و درباره يوسف (عليه السلام ) آمده است توفنى مسلما: مرا مسلمان بميران (يوسف - )٠١١‏ و همجنين بيامبران ديكر. 


البته مسلم به معنى كسى است كه در برابر فرمان خدا تسليم است و اين معنى درباره همه ييامبران الهى و امتهاى مو من آنها 
صدق مى كندء با اين حال » اولين مسلمان بودن ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يا از نظر كيفيت و اهميت اسلام او 


در بعضى از روايات نيز وارد شده 


است : كه منظور نخستين كسى است كه در عالم ارواح به دعوت يرورد كار و سؤال او در زمينه الوهيتش ياسخ مثبت داد. 
<1941> 


در هر حال آيات فوق روشنكر روح اسلام و حقيقت تعليمات قرآن است » دعوت به صراط مستقيم » دعوت به آثين خالص 
ابراهيم بت شكن » و دعوت به نفى هر كونه شرك و دوكانكى و جند كانكى » اين از نظر عقيده و ايمان . 


و اما از نظر عمل » دعوت به اخلاص و خلوص نيت و همه جيز را براى خدا بجا آوردن است » براى او زنده بودن ودر راه او 
حنان أقادن و هتمه جر وابراى او خواسكة نياو ليس وازغيزاق كسنديق يماو حقق ورزيدن و از غير او يرارق خسم 


است . 


فهمند و نمى دانندء و در هر مورد به ظاهر مى انديشند» و نسبت به باطن و مغزه بى اعتنا هستند» و به همين دليل حيات و 
زندكى و اجتماع و جمعيت وافتخار و آزادى آنها نيز جيزى جز يوستهاى بى مغز نيست !. تاكيدهاى بى دربى و استدلالات 


كوناكون كه در اين سوره در زمينه 
توحيد و مبارزه با شركك شده است حقدر حائز اهميت است . 


در اين آيه از طريق ديكرى منطق مشركان را مورد انتقاد قرار مى دهد و مى كويد به آنها بكو واز آنها ببيرس آيا سزاوار است 


غير از خداوند يكانه را يرورد كار خود بدانم 


» در حالى كه او مالكك و مربى و يروردكار همه جيز است و حكم و فرمان او در تمام ذرات اين جهان جارى است ؟! (قل اغير 


سيس به جمعى از مش ركان كوتاه فكر كه خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رسيدند و كفتند: اتبعنا و علينا وزركك ان 
كان خطا!: تو از آثين ما بيروى كن »اكر بر خطا باشد» كناه تو به كردن ما ياسخ مى كويد: 


هيجكسى جز براى خود عملى انجام نمى دهد و هيج كنهكارى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد (و لا تكسب كل نفس 


الا عليها و لا تزر وازره وزر اخرى ). 

و سرانجام » همه شما به سوى خدا باز مى كرديدء و شما را به آنجه در آن اختلا.ف داشتيد آكاه مى سازد (ثم الى ربكم 
مرجعكم فينبئكم بما كنتم فيه تختلفون ). 

در اينجا به دو نكته بايد توجه كرد: 

! كاهى بار كناه د كران را بر دوش مى كشيم‎ - ١ 


كاهى ممكن است تو هم شود كه آيه فوق كه دو اصل مسلم منطقى را كه در تمام اديان وجود داشته است بيان مى كند 
(يعنى هيجكس جز براى خود عملى انجام نمى دهد و هيج كنهكارى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد) با ياره اى از 
آيات ديكر قرآن و بعضى از روايات تطبيق نمى كندء زيرا مثلا در سوره نحل 


كناهان 


خويش را بايد بر دوش بكشندء و همجنين بار كناهان كسانى را كه با بى خبرى و جهل خود كمراه ساختند. 


اكر هيجكيس بار كناه د يكرق:ؤابه دوق المى كقده حكونة اي كمراه كنيد كان يار كتاهان كمراه شد كان رائيز نر ذوكن. فين 
كم 0 


احاديث مربوط به سنت حسنه و سنت سيئه كه از طرق شيعه و اهل تسئن وارد شده است » و مضمون آنها اين است : اكر كسى 
سنت خوبى بر جاى نهد ياداش تمام كسانى را كه به آن عمل مى كنند خواهد داشت (بدون آنكه از ياداش خود آنها كاسته 
شود )و سكين كشي كعودة بك راي حاف نيفد كته كنا كديه | معمل كه يزاى“ ان توشكة فى شووادق انك از 
كناهان آنها جيزى كاسته كردد) قال رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم ) من سن سنه حسنه كان له اجر من عمل بها من 
غير ان ينقص من اجورهم شىء و من سن سنه سيئه كان عليه وزر من عمل بها من غير ان ينقص من اوزارهم شى ع) نيز با 


ولى ياسخ اين ايراد روشن است » زيرا آيه مورد بحث مى كويد: بى جهت و بدون ارتباط» كناه كسى را بر ديكرى نمى 
نويسند» ولى آيات و رواياتى كه اشاره شد مى كويد اكر انسان بنيانكزار عمل نيكك و بد ديكرى باشدء و به اصطلاح از طريق 
تسبيب در انجام آن عمل دخالت داشته باشدء در نتائج آن شريكك خواهد بود ودر حقيقت عمل خود او محسوب مى شود. 


زيرا يايه و 


اشاس اليهست وى كذارده شدة "ست 
؟ آي اعمال نيكك دذيكران برائ :ما مفيد اأست؟ 


تو هم ديكرى كه از آيه مورد بحث ممكن است بشودء اين است كه آيه مى كويد عمل هر كس تنها بدرد خود او مى خورد 
بنابراين كارهاى خيرى كه به عنوان نيابت يا هديه كردن ثواب براى اموات و مردكان و حتى كاهى براى افراد زنده انجام مى 
كيردء نمى تواند مفيد به حال آنها بوده باشد» در حالى كه در روايات فراوانى كه از طرق شيعه و اهل تسنن از ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) يا امامان اهلبيت به ما رسيده مى خوانيم كه اين كونه اعمال كاهى مفيد و سودمند است »ء نه تنها عمل 


به علاوه مى دانيم ياداش اعمال بستككى به اثراتى دارد كه از انجام كار خير در روح و جان انسان به جاى مى ماند و در تكامل 
و ترقى او مؤ ثر است »اما كسى كه هيج كار نيكى انجام نداده و حتى در مقدمات آن نيز دخالت نداشته است جكونه ممكن 


بعضى اين ايراد را بسيار با آب و تاب تعقيب مى كنندء و نه تنها افراد عادى بلكه يارهاى از نويسند كان و مفسران مانتد 
نويسنده المنار نيز تحت تاثير آن قرار كرفته تا آنجا كه بسيارى از احاديث و روايات مسلم را به دست فراموشى سيرده اند» ولى 


با توجه به دو نكته ياسخ اين كونه ايرادها روشن مى 


كردد. 


١‏ - درست است كه عمل هر كس باعث تكامل خود اوست .» و فلسفه ها و نتائج و آثار واقعى اعمال نيك تنها عائد انجام 


دهنده آن عمل مى شود همانطور كه ورزش و تعليم و تربيت هر كس باعث تقويت و تكامل جسم و جان خود اواست . 


ولى هنككامى كه كسى براى ديكرى عمل نيكى انجام مى دهدء حتما به خاطر امتياز و صفت نيكى است كه در او بوده ‏ يا 


1 0-0 
مربى خوبى بوده و يا شا كرد 


خوبى » يا دوست باصفائى بوده ويا همسايه باوفاء و يا عالم خدمتكزار و يا مؤ من با حقيقتى بوده است و به هر حال حد اقل 
نقطه روشنى در زندكى او وجود داشته كه همان يكك نقطه » جلب توجه ديكران را كرده و سبب شده كه اعمال خيرى براى 
او انجام دهندء بنابراين او در واقع نتيجه همان امتياز و صفت برجسته و نقطه درخشان زندكى خود را مى كيرد و به اين ترتيب 


معمولا انجام عمل خير ديكران براى او نيز يرتوى از عمل يا نيت خير خود او است . 


١‏ - ياداشهائى كه خداوند به افراد مى دهد بر دو كونه است : ياداشهائى كه متناسب وضع تكامل روحى و شايستكى افراد 
بهتر و بالا-تر را بيدا مى كنندء و با بال و يرى كه از عقيده و اعمال نيكك فراهم ساخته اند بر اوج آسمان سعادت يرواز مى 


تمانتقا مسلها أدكوتة اكارستخصوص تحن 


عمل كننده است و قابل واكذارى به ديكرى نيست . 


ولى از آنجا كه هر كار نيكى اطاعت فرمان خدا است » و شخص مطيع و فرمانبردار در برابر اطاعتى كه كرده استحقاق ياداشى 


دارد مى تواند اين ياداش را به ميل خود به ديكرى هديه كند. 


درست مثل اينكه استادى در يكك رشته مهم و سازنده علمى در دانشككاه تدريس مى كند» شكك نيست كه او با تدريس خود 
دو كونه نتيجه مى كيرد» هم در يرتو دريس » در جنبه هاى علمى كاملتر و قويتر مى شودء وهم حقوقى دريافت مى كندء 
نتيجه اول را بدون شكك نمى تواند به ديكرى اهداء كند و مخصوص خود اوست اما نتيجه دوم را مى تواند به افراد مورد علاقه 


اش هديه كند. 


هديه كردن ثواب اعمال در مورد اموات و كاهى در مورد زندكان نيز همين كونه است و به اين ترتيب هر كونه ابهام از 


احاديثى كه در اين زمينه وارد 


شده مرتفع مى كردد. 


ولى بايد توجه داشت كه ياداشهائى كه از اين طريق به افراد مى رسدء نمى تواند تمام سعادت آنها را تامين كند؛ بلكه آثار 
كمترى خواهتد داشت 6 ونيأنة:اصلى نجدات انشآن همان ايعان و«عمل خود اوس مدواين أيه كه آخرين أيه تسوزه العام أست 
به اهميت مقام انسان و موقعيت او در جهان هستى اشاره مى كند تا بحثهاى كذشته در زمينه تقويت يايه هاى توحيد و مبارزه 
باشرك » تكميل كردد» يعنى انسان ارزش خود را به عنوان برترين موجود در جهان آفرينش بشناسد تا در برابر سنكك و 
جوب و بتهاى كوناكون ديكر سجده نكند 


وآسير آثها تكرذة نلكة بر انها امير باشل و حكومبت كتن. 


لذا در جمله نخست مى فرمايد: او كسى است كه شما را جانشينان (و نمايند كان خود) در روى زمين قرار داد (و هو الذى 


جعلكم خلائف الارض . <195> 


انسانى كه نماينده خدا در روى زمين است .ء و تمام منابع اين جهان در اختيار او كذارده شده»ء و فرمان فرمانروائيش بر تمام 
اين موجودات از طرف يرورد كار صادر شده است » نبايد آنجنان خود را سقوط دهد كه از جمادى هم يست تر كردد و در 
برابر آن سجده كند. 

سيس اشاره به اختلاف استعدادها و تفاوت و مواهب جسمانى و روحى مردم و هدف ازاين اختلا.ف و تفاوت كرده » مى 
كويد: و بعضى از شما را بر بعض ديككر درجاتى برترى داد تا به وسيله اين مواهب و امكانات كه در اختيارتان قرار داده است 


شما را بيازمايد (و رفع بعضكم فوق بعض درجات ليبلوكم فى ما آتاكم ). 


ودر يايان آيه ضمن اشاره به آزادى انسان در انتخاب راه خوشبختى و بدبختى نتيجه اين آزمايشها را جنين بيان مى كند: 
يرورد كار تو(در برابر آنها) كه از بوته اين آزمايشها سيه روى بيرون مى آيند سريع العقاب و در برابر آنها كه در صدد 


اصلاح و جبران اشتباهات خويش بر آيند آمرزنده و مهربان است (ان ربكك سريع العقاب و انه لغفور رحيم ). 
تفاوت در ميان انسانها و اصل عدالت 
شكك نيست كه در ميان افراد بشر يكك سلسله تفاوتهاى مصنوعى وجود دارد 


كه نتيجه مظالم و ستمكرى بعضى از انسانها نسبت به بعض ديكر است مثلا جمعى مالكك ثروتهاى بى 


حسابند» و جمعى بر خاكك سياه نشسته اند» جمعى بر اثر فراهم نبودن وسائل تحصيل » جاهل و بيسواد مانده اند و جمع ديكرى 
با فراهم شدن همه كونه امكانات به عاليترين مدارج علمى رسيده اند» عدهاى به خاطر كمبود تغذيه و فقدان وسائل بهداشتى , 
عليل و بيمارند» در حالى كه عده ديكرى بر اثر فراهم بودن همه كونه امكانات » در نهايت سلامت به سر مى برند. 


اينكونه اختلافها ثروت و فقرء علم و جهل . و سلامت و بيمارى » غالبا زائيده استعمار و استثمار و اشكال مختلف برد كى و 


مسلما اينها را به حساب دستكاه آفرينش نمى توان كذارد. و دليلى ندارد كه از وجود اينككونه اختلافات بى دليل دفاع كنيم . 


ومسو يق عحالة تمن نتراث الكاو: كد كش هر قور عو ل عفد القوي اسه انينات #كرهارت وسار عبد امانها از هر 


استعداد و هوش و فكر و انواع ذوقها و سليقه ها و حتى از نظر ساختمان جسمانى يكسان نخواهند بود. 


خود قرار دادن ايجاب مى كند كه همه يكسان نباشند. 


اكر همه افراد جامعه اسلامى مانند يارجه يا ظروفى كه از يكك كارخانه بيرون مى آيدء يكك شكل » يكنواخت با استعداد 


مساوى و همانند بودند» جامعه انسانى يكك جامعه مرده بى روح » خالى از تحركك و فاقد تكامل بود. 


درست به اندام يكك كياه نكاه كنيد ريشه هاى محكم و خشن » با ساقه هاى ظريفتر اما نسبتا 


محكم . و شاخه هائى لطيفتر و بالاخره بركها و شكوفه ها و كلبركهائى كه هر كدام از ديكرى ظريفتر است دست به دست 
هم داده و يكك بوته كل زيبا را 


ساككه اندةو سَل و لهاع هر ركة نهكفاونة نامووكها فاق كاملة مكلت و استضذادها ينان نه تتاسب وغلاتففات معماوة اسك 


عين اين موضوع در جهان انسانيت ديده مى شودء افراد انسان رويهمرفته نيز يكك درخت بزركك و بارور را تشكيل مى دهند 
كه هر دسته بلكه هر فردى رسالت خاصى در اين بيكر بزركك بر عهده دارد» و متناسب آن ساختمان مخصوص به خود. واين 
است كه قرآن مى كويد اين تفاوتها وسيله آزمايش شما است زيرا همانطور كه سابقا هم كفتيم آزمايش در مورد برنامه هاى 
الهى به معنى تربيت و يرورش است . و به اين ترتيب ياسخ هر كونه ايرادى كه بر اثر برداشت نادرست از مفهوم آيه عنوان مى 


1 71 ح 
شود روشن خواهد كُرديد. 
خلافت انسان در روى زمين 


نكته جالب ديكر اينكه : قرآن كرارا انسان را به عنوان خليفه و نماينده خدا در روى زمين معرفى كرده است » اين تعبير ضمن 
روشن ساختن مقام بشرء اين حقيقت را نيز بيان مى كند كه اموال و ثروتها و استعدادها و تمام مواهبى كه خدا به انسان داده , 
در حقيقت مالكك اصليش او است . و انسان تنها نماينده و مجاز و ماذون از طرف او مى باشد و بديهى است كه هر نمايندهاى 
در تصرفات خود استقلال ندارد بلكه بايد تصرفاتش در حدود اجازه واذن صاحب اصلى باشد. و از اينجا روشن مى شود كه 
مثلا در مساله مالكيت 


» اسلام هم ازاردوكاه كمونيسم فاصله مى كيرد و هم از اردوكاه كابيتاليسم و سرمايه دارى » زيرا دسته اول مالكيت را 
مخصوص اجتماع » و دسته دوم در اختيار فرد مى داند» اما اسلام مى كويد: مالكيت نه براى فرد است و نه براى اجتماع » بلكه 
در واقع براى خدا است و انسانها وكيل و نماينده اويند و به همين دليل اسلام هم در طرز در آمد افراد» نظارت مى كند, و هم 
در جِكُونكّى مصرف » و براى هر دو قيود و شروطى 


قائل شده است كه اقتصاد اسلامى را به عنوان يكك مكتب مشخص در برابر مكاتب ديكر قرار مى دهد. 

يايان سوره انعام 

تفسير مجمع البيان 

آشنايى با اين سوره مباركه 

اين سوره مباركه» ششمين سوره از قرآن شريف است كه بيش از آغاز ترجمه و تفسير آن به نكاتى از ويزكيهايش اشاره مى 
رود. 


١‏ - نام اين سوره نام اين سوره مباركه از خود آيات آن بركرفته شده استء جرا كه از آيات 18 تا ١60‏ آنء قرآن با اشاره به 
آداب و رسوم خرافى و احمقانه مردم نادان و بى فرهنكك درباره حيوانات سودمند و سودبخشى جون: شتر» كاو» كوسفندء بزو 
موضوع قربانى و كوشت قربانى» به نفى سنت ها و شيوه هاى زشت و ظالمانه جاهليت يرداخته و به اصلاح انديشه ها و يندها 


و عقيده ها و ديد كاهها در اين موضوعات برخاسته است. 


" - فرود كاه آن به باور «ابن عباس» اين سوره مباركه در مكه و كنار كهن ترين معبد توحيد و يكتايرستى بر قلب ياكك يبامبر 


فرود آمده و تنها شش آيه آن در مدينه بر 


آن حضرت نازل شده است. 

آنات ششكانة اق كددر مد تدقزوة هده اند عتارتتد اذ 

١-آيه‏ 1و تا "او 

١ن" تا‎ ١8١ هيآو-١‎ 

ذز روايت ديكرى از تاميرده آورذه اند كه همه اين سوره مباركة جز سه آيه 4غ ا در فك روه داسك 


از كروهى از جمله «عكرمه) و قتاده» آورده اند كه تمام آيات اين سوره مباركه در يكك شب در مكه و در كنار خانه خدا بر 


قلب ياكك ييامبر نور فرود آمد وهفتاد هزار فرشته با نداى دلنواز ستايش و تسبيح» آن را همراهى مى نمودند. 
ييامبر كرامى با دريافت آن از فرشته وحى با همه وجود به ستايش و تنزيه خدا برخاست و كفت: 


«سبحان الله العظيم) 


وق انكام”هسيعده رقت ودس ا سجدة اق طولانتى: تووسعد كان وحن راافراخواتلاو انان همال:شى ان سوره هار كناوا با 


ذواابن شوره هيار كه بيشت ووى سكن با شر كك كرايان و كسانى است كه روز رستاخيز را دروغ مى شمارند. 


#دشمان اناك آن او سورة از هد كاه كوفاق 1128 ند ]از نظ والشسد ان ضيه :ناز نظر قار نان خحار 12 انه 


دارد.(07) 
ع - ياداش تلاوت آن ١‏ - در مورد ياداش تلاوت اين سوره مباركه. از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 


سوره انعام بطور يكباره بر من فرود آمد و به هنكام آمدنش هفتاد هزار فرشته با ستايش و تسبيح خداى يكتا آن را همراهى 
نمودند؛ هركس اين سوره را تلاوت كند» همان هفتاد هزار فرشته به شمار هر آيه اى يكك شبانه روز بر 


او درود و صلوات مى فرستند. 
«فمن قرأها صلى عليه اولئكك الشبعون الف ملكك بعدد كل آيهِ من الانعام يوماً و ليله.)(عه) 
” - و نيز «جابر بن عبدالله) آورده است كه ييامبر كرامى فرمود: 


هركس سه آيه از آغاز سوره انعام را تلاوت كند. خدا جهل هزار فرشته؛ بر او مى كمارد تا ياداشى بسان ياداش عبادت آنان 
را تا روز رستاخيز در يرونده عمل او بنويسند و فرشته اى از آسمان هفتم با سلاحى آهنين نزد او فرود مى آيد تا هركاه شيطان 


خواست او را وسوسه كندء با آن سلاح برفرق آن موجود يليد بكوبد واو را از آن بنده خدا دور سازد. 
*- و نيزاز حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: 
«نزلت سوره الانعام جمله واحده شيّعها سبعون الف ملكك حتى نزلات على محمد (ص) 0000 


سوره انعام يكباره فرود آمد و هفتاد هزار فرشته آن را همراهى كردند و كرامى داشتند؛ جرا كه در هفتاد جاى آن نام مقدّس 
خدا آمده است. اكر مردم مى دانستند كه در تلاوت شايسته و بايسته آن جه ياداش ير شكوهى استء آن را از دست نمى 


دادنك. 
آنكاه فرمود: 


ه ركسى خواسته اى دارد و بر آورده شدن آن را از خدا مى خواهد» نخست بايد وضو سازد و جهار ركعت نماز با سوره 


«حمد) و «انعام» بخواند و يس از يايان قرائت آن.ء دستها را به سوى آسمان بككيرد و اين كونه زمزمه كند: 


ديا كريم! يا كريم!يا كريم! يا عظيم! يا عظيم! يا عظيم! يا اعظم من كل عظيم, يا سميع الدعاءء يا من لا يغيّره الليالى و الايام. 
صل على محمد و آل 


محمد. و ارحم ضعفى وفقرى وفاقتى و مسكنتى يا من رحم الشيخ يعقوب حين رد عليه يوسف قره عينه. يا من رحم ايوب بعد 
طول بلادئه. يا من رحم محمداً و من اليتم آواه و نصره على جبابره قريش و طواغيتها و امكنه منهم. يا مغيث» يا مغيثء يا 
مغيث...)(08) 


به خداى سو كند اكر يس از آن نماز اين دعا را با اخلاص بخواند و خواسته هاى خويش را از آفري دكار هستى بخواهد. به او 


ارزانى خواهد شد. 
*- و نيزاز حضرت رضا عليه السلام آورده اند كه فرمود: 


سوره «انعام) يكجا فرود آمد و هفتاد هزار فرشته با نداى دلنواز ستايش و بزركداشت خدا آن را همراهى كردند. هركسى اين 
سوره مباركه را آن كونه كه شايسته است تلاوت كندء فرشتكان تا روز رستاخيز به حساب او خداى را تسبيح مى كويند. 


«فمن قرأها سبحوا له الى يوم القيامه ....(01) 
© -از «ابن عباس») آورده اند كه: 


هر كس سوره انعام را هر شب تلاوت كند و آنككاه به بستر برود» در روز رستاخيز از كسانى است كه از تش در امان خواهند 


بود وآتش را نخواهد ديك. 
«من قراء سوره الأنعام فى كل ليله كان من الامنين يوم القيامه و لم ير الثّار بعينه ابداً.)(88) 
© - دورنمايى از سوره مباركه(09) 


در اين سوره مباركه» قرآن بيش از هر جيز» مردم را به توحيد و يكتا يرستى» به شناخت اصل رسالت و وحى و يبيام آوران 


خداء به معاد شناسى و ايمان به روز رستاخيز و حساب و كتاب و ياداش و كيفرو بهشت و دوزخ. فرا مى خواند و در 


قالب ها و تعابير كوناكونى» يوجى و بى يايكى منطق شركك و شركك كرايان را برملا مى سازدء تا بدين وسيله دست انسان را 


بكيرد واو رااز تاريكيهاى كفرو بيداد» جهل و استبداد و خود يرستى و حقارتء به توحيد و تقوا و عدالت و ايمان اوج بخشد. 


اكر بخواهيم دورنمايى از بحث هاى متنوّع و موضوعات سازنده و مقررات جانبخش اين سوره را در بخشهاى كلى به تابلو 


بريم با اين موضوعات و عناوين ارزشمند روبرو مى كرديم؛ با موضوعاتى نظير: 
اصل توحيد كرايى و يكتا برستى؛ 

يديده وحى و رسالت» 

شناخت ييامبران و يرتوى از شخصيت بزركك آنان» 

شناخت جهان يس از مركك و روز رستاخيزء 

بيكار همه جانبه با آفت ويرانكر و انحطاط آفرين شركك و شرك كرايى» 
مبارزه با بدعتهاى ساخته و برداخته شركث كرايان» 

نبرد با اوهام و خرافات و بافته هاى دست و ياكير جاهليت» 

تدبّر در يديده مركك و حيات» 

منطق يوشالى كفر كرايانء 

دسته هاى كفر كرايان» 

يداد" بيشه ترين اتساتهاء 

سرنوشتٍ رسواى شركك كرايان» 

حق نايذيران» 

ابوطالب قهرمان ايمان و دفاع از حق» 

آرزوهاى بيهوده. 

زياتكاران واقعى و روز ديدارء 


سنت هاى تغيير نايذير خداء 

يرتوى از الطاف خاصض خدا به ييامير» 
جرا حق ستيزى؟! 

رستاخيز همه موجودات» 

راه فطرت به سوى خداء 

واكنش جامعه هاى ييشين در برابر دعوتهاى ييامبران» 
فرجام سياه اندرز نايذيران» 

ارزانى دارنده نعمت هاء 

نابود كننده ستمكاران» 

آيا آكاهان و ناآ كاهان برابرئد؟! 

بيكار بابرترى جوييها و تبعيضات ظالمانه» 
آزمون انسانهاء 

كليدهاى غيب نزد اوست» 

قدرت وصف نايذير خداء 

نجات بخش راستين انسانهاء 

بازيكرانٍ بادين خدا را رها كن 

ماء و وايسكرايى؟ 

حرا ركه كرا ؟ 


مراحل كونا كون 


رشد و كمال» 

شيوه جالب و درس آموز ابراهيم؛ 

ييامبران و سه نعمت كران 

انكا ر كران وحى و رسالت» 

ستمكارترين انسانها كيست؟ 

شكفتيهاى آفرينش» 

ا اين همه دليل و نشانه بازهم شرك و ارتجاع؟ 
بينش ها و روشنكريهاء 

حق ستيزى درست حقجويى» 


شيطانهاى جن و انس» 


و دهها موضوع سازنده ديكرى كه خواهد آمد... - ستايش از آن خداوندى است كه آسمانها و زمين را آفريد» و تاريكى ها و 


روشنايى را يديد آورد؛ [بااين وصف باز هم كسانى كه كفر ورزيده اند [ كاه ديكران را] با يرورد كار [بى همتاى ]خويش 


برابر مى سازند. 


؟ -اوست كه شما رااز كلى [بى مقدار] آفريد» آنكاه [براى رشد و تكامل شما در دنيا |مدّتى را مقرر داشت و سر آمد معن 


[و سرنوشت محتوم إنزد اوست؛ با [اين همه إبازهم [برخى از] شما [در يكتايى و قدرت او] ترديد مى ورزيد. 


* - و خداى |بى همتا و بى نظير] در [كران تا كران آسمانها و در زمين» تنها [ذات ياكك اوست؛ نهان و آشكار شمارا مى داند 


و از آنجه به دسث مى آوريد آكاه أو دانا إاست. 


؟ - و [شركك كرايان هيج آيه اى از آيات يرورد كارشان براى آنان نمى آمدء جز اينكه از آن رو مى كردانيدند. 


ف - آنان حق را آنكاه كه به سويشان آمد دروغ انكاشتند, اما سر انجام اخبار آنجه آن را به تمسخر [و استهزاء |مى كرفتند. به 


آنان خواهد رسيد. 


© - آيا نديدهاند كه بيش از آنان جه بسيار نسلهايى را نابود ساختيم؟! به آنان [نخست در زمين [و زمان به كونه اى توان و 


جايكاه [بلند ]بخشيديم كه براى شما آن توان و 


ساختيم» [اما] آنكاه [كه به جاى سياس نعمتها به بيدادكرى و سركشى برخاستند] آنان را به [كيفر ]كناهانشان به بوته هلاكت 


سيرديم و يس از آنان نسلهاى ديكّرى يديد آورديم. 


- واكر كتابى را در [صفحه كاغذى برتو فرو مى فرستاديم و [آنان» هم آن را [مى ديدند و هم با دستهاى خويش [آن را] 
لمس مى كردندء باز هم كسانى كه كفر ورزيده اند مى كفتند: اين جز افسونى آشكار [جيز ديكرى ]نيست. 
8- و كفتند: جرا فرشته اى بر او فرو فرستاده نشد [تا كواه رسالت او باشد]؟! اما [نمى دانند كه اكر فرشته اى [به كونه اى 


آشكار] فرو فرستاده بوديم, [و آنان به سركشى مى يرداختند]» كار به يايان مى رسيد و ديكر به آنان مهلت داده نمى شد. 


4 - واكر [خود] آن [ييامبر و ييام رسان را فرشته اى قرار داده بوديم» باز هم وى را در جهره انسانى يديدار مى ساختيم و 
آنجه را [كه شرك كرايان اينكك بر خود ]يوشيده مى دارند [آنكاه نيز به يندارشان بر آنان يوشيده مى داشتيم. 


٠‏ -وبى كمان ييش از تو [نيز] ييام آورانى [به خاطر هشدارشان از عذاب خدا ]|مورد تمسخر قرار كرفتندء اما سر انجام 
[وعده عذاب در رسيد و ]آنجه [را كه شركك كرايان به تمسخر كرفته بودند» بر همان كسانى كه آنان را به ريشخند مى 


كرفتند فرود آمد. 


١‏ - [اى ييامبر!] بكو: در زمين بكرديد؛ آنكاه بنكريد كه سر انجام دروغ شمرند كان [آيات خدا و ييامبرانئش 


حكز ثه زواده سنك 


١‏ - [و به آنان بككو: آنجه در آسمانها و زمين استء از آن كيست؟ [خداى يكتا يا خدايان دروغين شماء كدام يكك؟ بى 
ترديد با اندكك خرد و انصاف خواهند كفت: خداى يكتا - و اكر س ركشى و بى خردى كردند و نكفتند» توبا همه وجود] 
كو ان ان ختذاسث كدمهر و تعفاطن زاابن خوك توشتكة اسة)؛ائ ره بن كمه شداارالاو روز رستاصير ب كه ترديدى دن إفرا 


رسيدن آن نيستء كرد خواهد آوردء [آرى ]كسانى كه بر اثر كناه ]سرمايه وجود خويشتن را باخته اند» ايمان نمى آورند! 
٠١‏ - و آنجه در [ كران تا كران شب و روز قرار يافته است از آن اوستء واو شنوا و داناست. 


نككرشى بر واه ها «عدل»: در اصل به مفهوم قرار دادن هر جيز بر جاى خويش. و دادن حق هر صاحب حقى به آن آمده استء 


كه در برابر ستم و بيداد است؛ اما «عِذّل» بر وزن «حفظ» به مفهوم هموزنء و همتاء و نظير و شريكك است. 
«اجل): سر آمد معتين» يايان مدت و يايان عمر انسان. 

«تمترون): ترديد مى ورزيك. 

«قرن): اين وازه به جند معنا آمده است: 

١‏ - مردم يكك عصر و زمانء كه معاصر يكديكرند. 

؟ - هشتاد يا هفتاد و يا يكصد سال. 

" - و به باور ماء به مردمى كفته مى شود كه معاصر دانشمندى برجسته و يا بيام آورى باشند. 

بيامبر كرامى فرمود: خيركم قرنى» ثم الّذين يلونهم. ثم الّذين يلونهم. 


بهترين شماء مردم معاصر من مى باشندء آنككاه نسل يس از آنان» سيس مردمى كه يس از آنان زندكى مى كتند. 


«تمكين»: قدرت و امكانات دادن به ديكرى براى انجام كار خواه با دادن انراد ان كاوتونا كنودن راف نا فى ,وسيله ديك 
«اقدار): قدرت و توان بخشيدن. 

«مدراراً»: باران شديد و بسيار. اين وازه؛ از واه ها و صيغه هايى است كه در بردارنده مفهوم مبالغه است. 

قضاء»: اين وازه داراى مفاهيم كونا كونى است كه در اصل به مفهوم يايان دادن است. 


(البسن): ببجيده ساختن كار و جيزىء به كونه اى كه انسان به اشتباه افتد و از دريافت درست از نادرست و حق از باطل» باز 


مانك. 
«حيق): فرو كرفتن و دامنكير شدن كار زشتى كه كسى در لك كن انجام داده است. 


تفسير ستايش ويزه اوست آفري دكار هستى» اين سوره مباركه را با ستايش خود آغاز مى كندء تا بدين وسيله به مردم حق 
شناس و حقكرا روشن سازد كه او در خور شايسته ترين و بايسته ترين ستايشهاست؛ جرا كه همه نعمت هاى كوجكك و بزركك 


واصلى و فرعىء از اوست وبرترين صفات جلال و جمال ويزه اوست: 


الحم لله الذى حََلَقَ ال ات وَالادض ستايشن از آن خداوتدئ ست كه آسماتها وزمين رابا هيه نظافات :شكرق و حكيك 


هاى بديع و بى نظير آنها آفريد. 
باو ودرضئ متطوو ارق استث كددبكتنا افريد كان هسك را كه يدبك اوونده اسنماتها و رميق اسثمحايقن كنيد 


با اين بيان» جمله كرجه به صورت كزارشى است اما در حقيقت «فرمان» است و بدان دليل به صورت خبر آورده؛ كه در بيان 


مفهوم رساتر استء جرا كه اين بيان در بردارنده دو ييام است: 


نخست اينكه. ستايش از آنِ يكتا آفريد كار هستى است؛ ديكر اينكه مردم بايد تنها 


او را بيرستند ونه هيج كس ديكر را. 

وَجَعَلُ الظُلّمات وَالنُورَ ثم الذيق كنووا رَبهِمْ تعدلوة. 

و تاريكيهاو نور را يديد آورد. اما كسانى كه كفر ورزيده اند براى يرورد كار خويش همتا و نظير و شريكك قرار مى دهند. 

به باور كروهى از مفسّدران» منظوراز آفرينش تاريكيها و نورهء آفرينش شب و روز است. اما به باور برخى منظور بهشت و 


دوزخ مى باشد. و بدان دليل وازه «ظلمات» را ييش از وازه «نور» آورده استء كه نخست تاريكيها را يداند ورد و آنكاه نور و 


روشنايى را. همانكونه كه آسمانها را بيش از زمين آفريد. 


آنكاه قرآن از.شرك كرا و كفر ييشكى كساتى كه با وجود ابن همه دليلهاق روشن: - كه نشانكر يكنابى خداست دان حق 
روى كردانده اند اظهار شككفتى نموده و مى فرمايد: سيس با اين همه دليل و برهان بر يكتايى خدا و بى همتايى اوء خدا را 


باديكران برابر ينداشته و براى او همتا و شريكك قرار مى دهند. 
قرار كرفتن وازه «ثم)» در آغاز اين جمله: ثم الْذين كفروا... بييانكر يكك نكته ظريف است و آن اين حقيقت است كه از يكك 
منواشيوه زشنة: كفو كرايان و[ كد حى محري اليك فردؤد اغللان من كد و انه كر سو شكفى وتحيرنت توعد كرايان راق 


كمراهى آنان بر مى انككيزد. و نظير اين جمله در آخر آيه بعد هم آمده است كه شرك كرايان با همه دليلهاى روشن بر 


يكتايى و قدرت خداء باز هم در اين مورد ترديد مى كنند: ثم انتم تمترون. 


و دليل اين شكفتى نيز اين است كه شركك كرايان از يكك سو خدا را آفريد كار همه نعمت ها 


اعلان مى كردند و او را يديد آورنده و روزى رسان بندكان مى شناختند, اما از سوى ديكر بر خلاف اين عقيده و اعتراف 


خويشء به يرستش سنكك و جوبهاى بى جان و بى سود و زيان مى يرداختند. 

در دوّمين آيه مورد بحث در اشاره به آفرينش انسان مى فرمايد: 

ُو الّذى خَلفَكمْ مِنْ طين ثُمْ قضى أجل 

او كنى اندت كه شما راان كل آفريدة يعن 'از آن "مدت مقون داشت ثا امنا ديروى ازفين برورش :و تكامل نانك 


به باور برخى منظور اين است كه خدا يدر شما را از خاكك آفريد و شما نيز فرزندان او هستيد و بسان او از خاك يديد آمده 


ايد. و يس از آفرينش شما برايتان سر آمد مشخصى مقرّر فرمود كه تا هنكام فرار سيدن آنء در اين جهان خواهيد زيست. 
وازه «قضى» به مفهوم فرمان» حكمء يايان بخشيدن به كار و كامل ساختن آن است. 
وغ لتك ملك د شنار قر ارقي كاهها كان تست 


١‏ - به باور كروهى از مفسّدرين» منظور از «اجل» نخست در آيه شريفه دوران زندكى انسان از ولادت تا مركك,. و منظور از 
«اجل) دوّم؛ ازهر كك تانووة ومعافتر ات 

از «ابن عباس» در اين مورد آورده اند كهء خدا از هنكامه ولادث انسان تا مركك او» سر آمدى مقرّر فرموده است و از مركك تا 
روز رستاخيز سر آمدى ديكرء كه 1 كاهى از هنكامه فرا رسيدن آن تنها نزد خداست. هركاه انسان شايسته كردار باشد» خخدا بر 


دوران زندكى او در اين جهان مى افزايد و از دوران دوّم زندكى او كه زندكى در جهان برزخ است مى كاهدء امنا اكر 


زشت كردار باشد از عمر او در دنيا كاسته و بر زندكى برزخى او مى افزايد» جنانكه در اين آيه مى فرمايد: 
وما يعمّر من معمّر و لا ينقص من عمره الاافى كتاب... .(:8) 


و هيج سالخورده اى عمر طولانى نمى يابد ويا از عمرش كاسته نمى شود, مكر اينكه همه اينها در كتابى به ثبت رسيده است 


" - اما به باور كروهى ذيكر از إجمله #سعيد ابن بير منظور از «اجل») نخستء عمر انسان در دنياء و منظور از «اجل» دوم سراى 
آخرت اسبت را كه :دوران زند كن السان ذو متراق ١‏ خرك ىن يابان ستو صو افريد كار هستن كسى هتكامة فرا رسيدن أن 


را نمى دائك. 


و منظور از آكاهى خدا به فرا رسيدن آنء اين است كه هنكامه آمدن آن در آسمان ودر «لوح محفوظ» نوشته شده است. و 


لوح محفوظ جيزى است كه تنها خدا در آن» در مورد سر نوشت مردم حكم مى كند. 
”* - (ابو | (" بر آن اسثت كه منظور از «اجل») با سر آمد 6م 2 » «اجل) ييشنيان است و منظور از «اجل» دوّم» «اجل») آيندكان. 


ع - واز«ابن عباس» آورده اند كه منظور از «اجل» نخست خواب است كه روح انسان به هنكام خواب ب ركرفته مى شود و 


ابكام واف مدان دن باز مى كردد؛ و منظور از «اجل) دوّم» مركك انسان مى باشد. 
شايد اين آيه شريفه اين ديد كاه را تأييد نمايد كه مى فرمايد: 

و يرسل الاخرى الى اجل مُسمّى.(81) 

و آن ديكر نَمْسْها را تا سر آمدى معّين به سوى زند كي دنيا باز يس مى فرستك... 


لازم به ياد آورى است كه وازه «اجل» در اصل به مفهوم هدنت 


ووقت است. به همين جهت «اجل حيات» مدتى است كه انسان در آن فرصت و مدّت زندكّى مى كند و «اجل موت» يا «اجل 
قتل» به هنكامه مركك يا كشته شدن انسان» كفته مى شود. كرجه به نظر مى رسد در مورد «قتل» به طور مجاز به كار رفته باشدء 


جرا كه در «قتل)» كه مركك ناخواسته است» «اجل» حقيقى انسان فرا نرسيده است. 


در ياره اى از روايات آمده است كه: بيوند با بستكان يا صله رحمء عمر انسان را فزونى و بركت مى بخشد و صدقه و انفاق در 
راه خداء سر آمد و«اجل» را به تأخير مى افكند... ودر روايات آمده است كه خدا «اجل) قوم «يونس» را به دلايلى به تأخير 
افكند. 


با اين بيان» هم به «اجل) واقعى انسان سر آمد و «اجل) كفته مى شودء و هم به سر آمد غير حقيقى او. 


طْ 


دو 
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در اين فراز روى سخن با كف ركرايان است كه در مورد رستاخيز ترديد مى نمودند؛ و به آنان مى كويد: 


خدا شما را آفريد و به تدريج دكركونيهاى بسيارى را در شما يديد آورد و شما را از حال و شرايطىء؛ به حال و شرايطى ديكر 
انتقال داد و مركك را به عنوان يكك قانون جهانشمول براى همكان مقرّر داشت» شما كه همه اينها را مى نكريد حكونه در مورد 
زنده شدن مردكان و فرا رسيدن رستاخيز ترديد مى كنيد؟ آيا نمى دانيد كه آغازكر و يديد آورنده هر جيزى بر باز كردانيدن 


آن تواناست؟ 


خداى دانا و آكاه در آيه بيش سخن از توحيد و يكتا كرايى و يكتا يرستى بودء در اين آيه نيز در ادامه سخن مى فرمايد: 


هُوَ الله فى السّمواتِ وَ فى الْأَرْض يَعْلَمُ سِرّكم وَجَهْرَكمْ وَبِعْلَمُ ما تَكسِبُون. 


روى سخن در اينجا با همه انسانها و نيز فرشتكان و جتئان است. به همه آنهايى كه در آسمانها و زمين هستند و خدا به رازها و 


اسرار و تيت ها و كارها و حالاتشان آكاه است و جيزى از اينان بر آفريد كارشان يوشيده نيست جرا كه مى فرمايد: 
وفعلواها اكير0: 

واو آنجه انجام مى دهيد و به دست مى آوريدء نيكك يا بد» همه را مى داند و بر اساس كردارتان شما را ياداش خواهد داد. 
يارة اير انتد كه ممكة :است :ووى سكن“ تلها با انساتها باشدذ كه در ان .ضورت تفسير آنه ايخ. كونه امنث؛ 


اوست خدايى كه در آسمانها وزمين خداى همه يديده هاست. او به نهان و آشكار شما آكاه است و هر كار شايسته و يا 


زشتى انجام دهيد» همه را مى داند و جيزى از نيت ها و انديشه ها و كفتار و عملكرد شما بر او يوشيده نمى ماند. 


از آيه شريفه اين نكته هشدار دهنده دريافت مى ككردد كه خدا نه تنها به انديشه وكفتار و عملكرد انسانها آ كاه است كه به 
ذات ياكك خود نيز عالم است و اين علم و دانش را از ديكرى كسب نكرده بلكه جزء ذات بى همتاى اوست؛ جرا كه علم 


خصلت حق نايذيرى در اين آيه شريفه آفري دكار هستى در مورد كفركرايانٍ حق ستيزى كه در آغاز سوره مباركه از آنها 


وَ ما تَأتِيهِمْ مِنْ اَهِ مِنْ اياتٍ رَبّهِمْ إلا كانوا عَنْها مُعْرضينَ. 


و هيج نشانه و آيه 


و دليل و معجزه اى» نظير «شق القمرا و يا آيات قرآن يا ديكر معجزات» از جانب يرورد كارشان براى آنان نمى آمدء جز اينكه 
از آنها روى بر مى كردانيدند و آنها نه به دليل يكتايى آفريد كار هستى مى نككريستند و نه به سند صداقت و رسالت بيامبر 


خدا. 
در ادامه نكوهش آنان به كيفر ستيزيشان مى افزايد: 
فَقَدْ كذَبُوا بالْحَق لَمَا جاءَهُمْ فُسَوْفَ يَأتيهم أنْباوًا ماكاثوا به يَسْتَهْزِوْنَ. 


اين كف ركرايانٍ حق ستيز» قرآن و ديكر آيات و نشانه ها را كه از جانب يرورد كارشان بر ايشان آمد و بر اساس حق بود. همه 
را دروغ شمردند و انكار كردند, اما به زودى خبر آنجه را كه به باد تمسخر مى كرفتند» به آنان خواهد رسيد و آنجاست كه 


كيفز عملكرة ادوسك ون را:دزناقت واشتدو از كيس سيسكين رشت كارى ها حورقن د سراق اخحرت كاه خواجنن شد 
وازه «استهزاء» به مفهوم كوجكك شمردن فرد يا كروه ويا جيزىء با بيان و سخنى است كه به ظاهر بز ركداشت و تجليل است. 


به سرنوشت بيداد كران بنكريد! در اين آيه شريفه آفريد كار هستى حق ستيزان و بيداد كران را به ياد سرنوشت شوم و عبرت 
انكيز بيداد كران كذشته افكنده و مى فرمايد: 


الغ يَرَوَا كم اهلكنا مِنْ قَبلِهم مِنْ قَزْنٍ مَكَناهُمْ فى الأزض مالم نمكنْ لكم آيا اين كفر كرايان نديده اند و نمى دانند كه ما جه 
بسيار از جامعه هاى يبشين را به بوته هلاكت سيرديم؟ جامعه ها و ملت هايى كه از شما نيرومندتر و داراى امكانات افزونترى 


بودند و به آنان قدرت و ثروتى ارزانى داشتيم كه به شمايان ارزانى نداشته ايم. 


منظور اين است كه به آنان خدمتكزاران سبارء ثروت و امكانات فراوات» اقتدار 


و حكومت و قلمرو نفوذ كسترده و عمر طولانى و كشايش و رفاه ارزانى داشتيم؛ و شما سركذشت آنان را شنيده» و خانه ها و 


شهرهائ اتاؤيرا ذيدى :و انان يرجاى ماكدة اذ اناودرا تكرييةة ابه 

وَأَرْسَلنا السّماءً عَلَئِهمْ هرانا 

به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: ما بارانهاى بيابى و سود بخش و بركاتٍ رزق و روزى را براى آنان فرستاديم. 
لازم بياد آورى است كه وازره «سماء) در آيه به مفهوم باران است. 


وَجَعَلنًا الانْهارَ تجرى مِنْ تَحْتِهم فاه هْلكناهُم ينوبهم و آبها وجويبارها را از زير شهر و ديار آنان روان ساختيم» اما هنكامى كه 
از مرزهاى حق و عدالت كذشتند و به بيدا د كرى و سركشى برخاستند, آنكاه بود كه هيج كدام ازاين ثروتها و امكانات بر 
ايشان سود بخش نيفتاد و آنان را به كيفر كناهانشان نابود ساختيم. 


وَنْشَأنا مِنْ بَعْدِِمْ قَؤناً الحوينَ. 

ويس از به بوته هلاكت سيردن آنان» جامعه و مردم ديكرى يديد آورديم. 

بيام و رهنمود آيه از آيه شريفه اين درس و ييام دريافت مى كردد كه تفكر و تدبّر در سرنوشت ييشنيان» و نيز كفتكوى 
روشنكرانه با انكا كران روز رستاخيز» ضرورى است. بايد به آنان روشن ساخت كه آن آفريد كار توانايى كه كذشتكان را به 


كيفر بيذاد و طغيانشان به بوته هلاكت سيرد وجامعه ها و تمدّئها وملت هائ ديكرئ را به جائى آثان آفريدء.همو ثؤائاست كه 


هر لخظه اى كه مقرر فرمؤوده استث ابخ جهان رانه سوق فنا برد ونه جائ آن جهان ديكر يديد آوردة واتيز يراق اق سيار 
ألداة اميف كه هسه افنانية نا 


يس از مركك. زندكى بخشد واز كورها بيرون آورد و آنككاه به حساب كار شايسته و يا ناشايسته آنان برسد و در برابر نيكى و 


زشتى عملكردها ياداش و كيفر دهد. آرى خدايى كه هستى را آفريد» بر آفرينش ديككر تواناست. 


آفت سعررة وى و عق تاند برف :دو بق .به لتريفه: اريك كار مس تراذه ال عق ذا للديرئ وسديوه جوين كفر كرابا برداشعهو 


مى افرمايد: 
وَ َو ّنا علَيِكك كتاباً فى قؤطاس فَلَمَسُوةُ بِبْدِيِهمْ لَقَالَ الذينَ كََرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ. 


«كلبى» بر آن است كه اين آيه شريفه در مورد بهانه جويانى جون : «نضر بن حارث؛»» «عبدالله بن اميّه) و «نوفل بن خويلد)» فرود 
آمدء جرا كه آنان به ييامبر كرامى كفتند: ما هنكامى به تو ايمان خواهيم آورد كه خدا كتابى آسمانى به همراه جهار فرشته 
برتو فرو فرستد؛ و آن فرشتكان نيز كواهى دهند كه تو يبامبرخدايى و كتاب فرود آمده نيز از سوى اوست؟ آنكاه بود كه اين 


آيه شريفه بر قلب ياكك ييامبر فرود آمد: 
ولو نرّلنا عليكك كتاباً فى قرطاس...(27) 


منظور از وازه «قرطاس» به باور برخى كتاب يا صحيفه و يا صفحه كتاب است. و به باور «ابن عباس» كتابى است كه از آسمان 
به زمين آويخته شده باشد. به هر حال آنان در ستيزه جويى و حق نايذيرى به كونه اى خيره سرى كردند كه خداى ير مهر به 


ييامبرش فرمود: 


هان اى ييامبر! اكر ما ييام و وحى خود را به صورت مفاهيم و مطالبى كه بر صفحاتى نقش بسته و بصورت كتابى در آمده 


استء بر تو فرو فرستيم و آنان افزون بر 


ديدن اين كتابء آن را با دست هاى خويش نيز بككيرند و لمس كنندء باز هم خواهند كفت: اين جيزى جز افسون آشكار 


نسست. 


جرا كه كفر كرايان» حق ستيزى و بهانه تراشى و لجاجت را به اوج رسانده اند. 


منظق يوشالى كف ركرايان در اين آيه شريفه آفريد كار هستى به ترسيم منطق سست و بهانه جويبهاى كف ركرايان يرداخته و مى 
فرمايك: 


وَ قالوا لَْلا أنْلَ عَلَيِهِ ملك و كفتند: جرا فرشته اى بر يبامبر اسلام فرود نيامد تا ما آن را به جشم به همراه محمّدصلى الله عليه 


وآله وسلم بنكريم و آنككاه رسالت و دعوت او را تصديق كنيم و به آن ايمان بياوريم. 

آنكاه در نمايش ستيزه جويى و بهانه تراشى بى حدٌ و مرز آنان مى فرمايد: 

وَلَوْ أنر لنا ملكا لقضى الأمْرٌ ثم لا يُنْظرُونَ. 

به باور كروهى از جمله «حسن» منظور اين است كه: اككر بر اساس هواى دل آنان» فرشته اى نيز فرو بفرستيم» باز هم به خاطر 
لجاجت و حق ستيزى؛ ايمان نمى آورند و آنككاه حكمت و مصحلت حكم مى كند كه مهلت داده نشوند و كار تمام شود و 
عذاب بر آنان فرود آمده و نابود كردند. 

امَا به باور «مجاهد» منظور اين است كه: اكر فرشته اى در سيماى واقعى اش مى فرستاديم» رستاخيز فرا مى رسيد و يا اينكه 
عذاب بر آنان فرود مى آمد. 

وَ لَوْ جَعَلناةٌ ملكا لَجَعَلْناهُ رجا 

واكر فرشته اى را به عنوان ييامبر و يبيام رسانء ويا براى اينكه بر اساس هواى دل آنان به رسالت ييامبر كواهى دهد, مى 
فرستاديمء بازهم او را در سيماى انسانى در مى آورديم؛ جرا كه انسانها نمى توانند فرشتكان را در سيماى حقيقى و واقعى شان 


بتكرند: 


به همين دليل است كه فرشتكان به هنكام فرود بر بيامبران در جهره انسان فرود مى آمدند. 


براى نمونه: فرشته وحى در سيماى «دحيه) بر ييامبر كرامى فرود مى آمد. و نيز فرشتككانى كه بر «داوّد) فرود آمدند در سيماى 


دو انسان يديدار شدند و او را به داورى طلبيدند. 
و نيز فرشتككانى كه بر «ابراهيم» و «لوطا فرود آمدندء در سيماى انسان و به عنوان ميهمان وارد شدند. 
ولفيقنا علبي ها بليفون. 


و آنجه را كه شركك كرايان اينكك برخود يوشيده مى دارندء آنككاه نيز به يندارشان آن را بر آنان يوشيده مى داشتيم. به باور 
«زجاج) منظور اين است كه كف ركرايان در صورت يذيرفته شدن ييشنهادشان باز هم مردم ساده لوح را در مورد ييامبر دجار 


ترديد و اشتباه مى ساختند و بهانه مى آوردند كه: اين هم بشرى بسان شماست. 


به باور كروهى منظور اين است كه: اككر فرشته اى هم به صورت انسان مى فرستاديم» همانكونه كه مردم ساده اندش دجار 
اشقاء شكةه انده ان كف كزابات يجان اشقاه من شدتد و بداوسان قرو فر مشادق فرشكه بوداي بهانه جو يان واحق ستعيران 
كارساز نمى شد. 

برخى مى كويند: منظور اين است كه. اككر فرشته اى نيز از سوى خدا به رسالت و يا به عنوان كواه رسالت ييامبر كسيل كردد. 
جزاز راه تفكر وانديشه درست و حق طلبانه نمى توان او را شناخت واز آنجايى كه اينان اهل خرد و انديشه نيستند» همجنان 


بر كج فهمى و اشتباه خويش باقى مى مانند. 


آنان و فرو فرستادن فرشتهء اين اشتباه يديد مى آمد. 


يس از اين مطالبء اينكك در اين آيه شريفه براى آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر مى فرمايد: 
وَ لقَدٍ استهزئ بِرٌّسْل مِنْ فيلك 


كيرى و نه اينان نخستين مردم ناسياسى هستند كه بيامبر خود را مسخره مى كنند. 
فحاق بالّذِينَ سَجْرُوا مِنّْهُمْ ماكانُوا به يَسْتَهْرِوْنَ. 


اما سر انجام آنجه ييامبران براى بيدارى مردم از آثار شوم كناه و زشتى به آنان هشدار داده و كناهكاران» آنها را به باد تمسخر 


مى كرفتند - دامانشان را كرفت. 

به بارو برخى از جمله «زجاج؛» منظور اين است كه سر انجام به كيفر تمسخر و ريشخندشان عذاب خدا آنان را احاطه كرد. 
آنكاه براق ببدارساخكق أن تق ستيزان روئ سحن واابه يبامير كرامن تمؤدة و دن يازدهمين نه موود مين فرهايذ: 
قل سيرُوا فى الَْرْض ُمَ الْطْوُوا كيفَ كان عاقِبهُ المَكذَّبينَ. 


هان اى ييامبر! به آنان بِكُو: در روى زمين كردش كنيد و با جشم ظاهر و بنيش درونى بنككريد كه فرجام كار آن كسانى كه 
آيات و نشانه هاى خدا و ييام رسانان او را تكذيب نموده وخيره سرانه به باد تمسخر مى كرفتند» جه شد و به جه سرنوشتى 


كرفتار شدند؟! 


روشق است كه اكز ود طشانكران :و تكدت كد كان و'حق ستيزآن نابوذ كرديده انف شعهوو ديازو اثان:يرجائ ماند از 
آنان. باقى انك ونشالكر ايخ حقيقت اسث كه آنان حكوثه به كيفر سر كشي وحدق ابيرق خويش به غذاب دا كرقتار كشته 


و نابود شدنك. 


در دوازدهمين آيه مورد 


بحث و در ادامه سخن با شركك كرايان مى فرمايد: 


مك مان القتعواك دوا لا مم ساس ار انو اسماتا و سوه وتو وان نان كر تيون البشبانها ولق اسك اذ 


آن كيست و جه كسى آنها را يديد آورده است؟ خداى يكتا و يا بتهاى جاندار و بى جان شماء كدام يكك؟ 


روشن است كه با اندك تفكر و خرد ورزى خواهند كفت: خداى يكتا. اكر خيره سرى نمودند و اين واقعيت را به زبان 
نياوردند تو با همه وجود بكو: آفريد كار هستىء همه را يديد آورده و كران تا كران هستى و آسمان و زمين وهمه يديده هااز 
آن اوست واو يديد آورنده. مالكك». صاحب اختيار و فرمانرواى جهان و انسان است و هر كونه كه بخواهد و شايسته بداند در 


بحشد. 
به باور برخى او برخود مقرّر ساخته است كه در برابر عملكرد شايسته مردم به آنان ياداشى نيكو ارزانى دارد. 


اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه او بر خود لازم ساخته است كه به مردم مهلت دهد تا اشتباهات و كوتاهيهاى 


كذشته را جبران كنند و از كناهان خويشتن توبه نمايند. 


وازديدكاه ياره اى منظور اين است كه خداى فرزانه برخود لازم كرده كه امّت محمدصلى الله عليه وآله وسلم را بسان ديكر 
امتها در برابر س ركشى و كناه» در اين سرا دجار كيفر و عذاب فورى نسازد, بلكه براى كيفر كامل تا 


روز رستاخيز مهلت دهد. 
لَيَجْمَعَنّكمْ إلى يَوْم الْقِيامَه 


آرى مهر و رحمت نسبت به شما مردم اين است كه تا روز رستاخيز به شما مهلت مى دهدء آنككاه شما را كرد آورده و به 
كارها وسيد كي من كله 


اين فراز از آيه شريفهء واه «الرحمه» را تفسير مى كند و روشن مى سازد كه انسانٍ لغزشكار بايد از اين مهر و بخشايش و 
مهلت حكيمانه خدا بهره جويد و براستى بر اشتباهات كذشته اشكك حسرت و ندامت بريزد و روى توبه به باركاه خدا آورد. 


ياره اى بر آنند كه در اين جمله روى سخن با كسانى است كه رستاخيز را دروغ مى شمردندء و به آنان هشدار مى دهدكه از 
يكك سو آنان و روز رستاخيز را - كه اينكك آنرا دروغ مى انككارند - و از دكر سو همه نسلها را در آن روز با هم كرد خواهد 


آورد. 
لارَيْبَ فيه روز رستاخيزء همان روزى است كه در آمدن آن ترديدى نيست. 
جكونه؟ 


جكوئه قرآن شنريف شركك كرايانث وا اق روز وستاخير مى ترسائد؟ مكزانة ايتكه آنان 1ن :وا تمى يذيؤلك و امدان آن را ائكار 


مى كنند؟ و روشن است كسى كه وجود جيزى را انكار مى كند» طبيعى است كه از آن نمى ترسد. 


آمدن آن را ترديد نايذير اعلان مى كند. 


درست وبجاست. 


ديكر اينكه در آيه شريفه از رستاخيز بطور كلى نفى 


ترديد و شكك شله استء در حالى كه كفر كرايان كاه در مورد فرارسيدن آن ترديد مى كردند و كاه در مورد ديكر جنبه 


هاى آن. 


و نكته مهم اين است كه حق» حق استء خواه كسى آن را بيذيرد و يا در مورد آن ترديد ورزد» آن هم با توجه به اين واقعيت 
ظريف كه دلايل و برهانهاى آن به كونه اى آمده است كه در مورد آن ترديد باقى نمى كذارد. جرا كه نعمت هاى كوناكون 
اين جهان هم براى شايسته كرداران است و هم براى رستكاران. با اين بيان آيا حكمت و عدالت حكم نمى كند كه بايد جايى 


وروزى باشد كه ميان عدالت خواه و بيداد يبشه.» درست كردار و زشت كار آن كونه كه شايسته است فرق كذارد؟ 


دليل ديكر آمدن روز رستاخيز آن است كه بر اساس وعده تخلف نايذير خداء انجام وظائف و احساس مسؤوليت از سوى هر 
انسانى» ياداش يرشكوه خدا رادر بى دارد و از آنجايى كه در يافت ياداش كامل در اين جهان امكان يذير نيستء و اين جهان» 
جهان رنجها و مشكلات و ناراحتى هاست و آن ياداش خالص در اين جهان نيستء و نيز بدان دليل كه ياداش خالص نبايد 
بارنج و زحمت انجام وظائف توأم باشدء بنابراين بايد جهان ديكرى باشد تا در آنجا ياداش سراسر شكوه و دلنشين و خالص 


به آنان ارزانى كردد. 


به هر بيداد و جنايتى دست مى يازند و جه بسا كه هيج دادرسى داد مظلومان را در اين 


جهان از آنان نمى ستاند» واز دكر سو كروهى را مى بينيم كه در كام دردها و رنجهاء دون اينكه درخور آنها باشند و يا 
ياداش و عوضى به آنان داده شود» كرفتار شده اند. به باور همه خردمندان» درست انديشان و متفكران با انصاف اينها ايجاب 
فى كنال كه :تشهان:د ريكرىاشد ناذا داستهديده از ستمكان تان ستائده شود و به رنجديد كان و انجام دهند كان كارهاى 


شا سته» باداش ناستة ارزانى كرد 
الذينَ خَسِرُوا انْفِسَهُمْ فَهُمْ لا يُوْمِنونَ. 


آن كسانى كه با آفت ناسياسى و حق ستيزى سرمايه هاى وجود خويشتن را به باد داده» و خود را به ورطه نككونسازى و نابودى 


افكنده و كرفتار زيانى جبران نايذير كرديده اند» ايمان نمى آورند و در برابر حق خضوع نمى كنند. 
فرمانروايى بر كران تا كران زمان و مكان 


در آيات يبش قرآن روشنكرى فرمود كه فرمانروايى آسمانها و زمين و مالكيت آنها تنها از آن خداست. اينكك در اين آيه 


مباركه در مورد يديده هايى كه در آسمانها و زمين هستند و در افق زمان و مكان قرار مى كيرند» مى فرمايد: 
وَلَهُ ما سَكنّ فى اللثل وَالنَهار 


آفرينش و مالكيت و فرمانروايى همه يديده ها وهر آنجه در يوشش يرده تاريكى شب و يا در زير يرده روشن روز قرار مى 


كبودة ]ذ ان كداسسة 


در آيه بيبش روشنكرى كرد كه تمام يديده هايى كه در كران تا كران آسمانها و زمين هستند. همه را خدا آفريده واز آن 


اويند» و اينكك در اين آيه شريفه مى فرمايد: 


همه يديده هايى كه زير يرده سياهى شب و نور و روشنايى روز قرار مى كيرند» از آن خدايند. و بدينسان آيه شريفه 


فرقائرواق واقدوت ى كران وى همتاق او ازا در غلمرو زمان و مكان كسترش مى تخد وروشة م" سارزد كه تمافى بدايذة 


ها و اجسام و اشياء و عوارض آنها در يرتو خواست و اراده اوست. 
ياد آورى مى كردد كه منظور از «سكون» در حقيقت وجود مى باشد. 


ياره اى بر آنند كه منظور آيه شريفه اين است كه: همه يديده هايى كه در شب آرميده ويا در روز به تلاش و كوشش مى 


يردازند» آفريده خدا هستند. 

جرا ؟ 

جرا در آيه شريفه تنها از سكون و آرامش يديده ها سخن رفته و به تحرّكك آنها اشاره نرفته است؟ 

ياسخ ١‏ - دليل اين نكته اين است كه. موجودات بيشتر در حال سكون و آرامش هستند و كمتر در تحرّكك و تلاش اند. 


؟ - افزون بر آنء از بى هر تحركك و تلاشى» سكون و آرامشى است. با اين بيان مفهوم آيه شريفه اين است كه. همه يديده ها 
وجاندارانى كه شب و روز در حال آرامش و يا تحركك و تلاشند آفريده مدا واز آن اويند. اما در فرهنكك و ادبيات عرب 


يكك سوى موضوع و مطلب بيان مى كردد و سوى ديكرش رها مى شودء جرا كه خود بخود روشن است. 


- ديكر اينكه فرازى از حقيقت كه بيان كرديدء نشانكر فرازى است كه در تقدير است. درست بسان اين آيه شريفه كه مى 
فرمايد: جامه هايى كه شما را از كرما و سرما ياس مى دارد و محافظت مى كند: 


سرابيل تقيكم الحرّ(”2) 
و با اينكه تنها در آيه شريفه وازه «حرً) - كه به مفهوم كرما مى باشد - آمده استء ما سرما را نيز در مى يابيم. 


برسسى 


0 


جرا از ميان كران تا كران يديده ها و نظامات بهت آور دستكاه شكفت انككيز آفرينشء قرآن به سراغ آرامش و حركت رفته 


است؟ 


ياسخ ١‏ - دليل اين نكته اين است كه حركت و آرامش يافتن يديده ها نشانكر اين واقعيت است كه آنها از نيستى» جامه 


هستى يوشيده اند و بااين بيان بايد يديد آورنده و هستى بخش آنها را شناخت. 


؟ - افزون براين نكته در خور تعمّق» بايد بياد داشته باشيم كه هيج جسمى بدون حركت و سكون نخواهد بود. بنابراين همه 
ابرق يندع هاو موجوذات كوثا كرن يزان روت عويقن از مشه. ها حدر كت اووندة انك ويراق ارافش قو سكون وى نين به 
فدرقي ازبدا نفك كد نيام انر كان «اشعه و راسو متسله جر كه نيت كت يدوق عل نه دجن نان 0ه ا امن 


بدون آرامش بخش براى جسم ممكن است. 


به هر حال از آنجايى كه در آغاز آيه شريفه سخن از يكتا آفري دكار هستى بودء اينكك در يايان آيه نيز به بيان ياره اى از 


اساسى ترين صفات و ويز كيهاى تدبي ر كر جهان هستى يرداخته و مى فرمايد: 
وَهَوَا ّ لسَّمِيعٌ الْعَلِيمُ. 


وازه «سميع» به مفهوم شنوا و «عليم) به معناى دانا و آ كاه آمده استء با اين بيان خدا هماره شنواست جرا كه هر يديده اى كه 
به خواست خدا يديد آيد و جامه هستى بيوشدء آفريد كارش نداى او را مى شتود و او هماره داناستء جرا كه تدبير شئون 
كران تا كران آفرينش و تنظيم امور آن بدون دانايى و آكاهى امكان يذير نيست. از اين رو قرآن نشانكر اين واقعيت است كه 


خدا به تدبير جهان آفرينش وهر يديده اى هماره 


دانا و آكاه است. 


نكنة دركر دز اننجا ابن أست كه #قران ذر ابن أيه شريفه شب :وروز رشان مسكن موحودات به شمار اووده:استغ حرا كه 
آرامش و سكون موجودات از شب و روز نيستء بلكه آنان در شب و روز آرامش مى يابند واين شب و روز است كه كُويى 


آنان را در بر مى كيرد و هيج يديده اى از آن دو بيرون نخواهد بود. 


و آخرين نكته در اينجا اين است كه قرآن با همين جمله كوتاه به كران تا كران يديده ها و موجودات هستى اشاره مى كند» و 


اين از فصاحت و بلاغت وصف نايذير اين كتاب يرشكوه الهى و از زيبايى قالب و رسايى مفهوم آن است. 


يرتوى از آيات در آياتى كه ترجمه و تفسير آنها از نظر شما خواننده كرامى كذشت,ء افزون بر آنجه ترسيم شدء نكاتى ديكر 


در خور تعمّق و تدر بسيار است كه به برخى اشاره مى رود: 


١‏ - سرجشمه بيوندها در نخستين آيه شريفه از ششمين سوره قرآن آفريد كار هستى به هنكام سخن از «نور؛ و «ظلمت» يا 


تاريكى و روشنايى مى فرمايد: 
و جعل الظلمات و النُور... 


ستايثن از ان خداوتدى است كه آسماتها زميق زا افريكء و تاريكيها وروشتاي:را يديك آاووة... و يديتسان از تعست: كران 
روشنايى به «نور) تعبير مى كندء امّرا از تيركى و تاريكى به وازه «ظلمات»» آن را با وازه مفرد مى آورد و اين را با وازه جمع 


به باور متفكران هر دليل و رازى كه در اين دو كانكى تعبير باشد, اين راز ظريف و دقيق و درس آموز در 


لاقو تعن شكزا نك يقن سيق كناف ]تعمل يكزا هه سد راصو قدي كي هاو جار كا عصو معن فاق ا 
معنوى و فكرى - هماره خاستكاه يراكندكيهاء تفرقه هاء جدايى ها و بيكانكيها و از هم كسستن ها هستندء اما نور و روشنايى 
هماره سرجشمه بيوندهاء هماهنكى ها يكانكيها يكدلى ها و راز اتحاد و بهم بيوستن نيروها و رمز حيات و ترقى است. بنابراين 
جامعه اسلامى بايد از تي ركى ها و تاريكيهاى فكرى و مادّىء در همه ابعاد دورى جويد و به روشنايى علمى و دينى و انسانى و 


اخلاقى و ماذى مجهّز كردد. 


بايد بداند همانكونه كه روشنايى يكك مشعل در يكك بيابان كسترده و در يكك يهن دشت در تيركى و تاريكى شب تار مى 
تواند همه كمشد كان آن وادى را به سوى آن نور بكشاند و همه را راه نمايد» در زندكّى جامعه ها و تمدنها و انسانها نيز نور 
دانش و بينشء نور ايمان و تقواء نور قرآن و آورنده آنء براستى سرجشمه اتحاد و يكانكى و يكيارجكى و برادرى و بهم 
بيوستن نيروها براى ساختن دنياى بهتر است و در برابر آن تاريكى جهل و بيداد و تي ركى ستم و استبداد مايه راكد كك 
اتحطاط وانكوسارى السائهاست.قاة اف عرو مدان دوس غيرتك كيرين! 


١‏ - مركك طبيعى و زودرس در دوّمين آيه مورد بحثء قرآن شريف از دو «سر آمد» يا دو«اجل» ياد مى كند كه به نظر مى 
رسد يكى از آن دو اشاره به مركك زودرس است و ديكرى به مركك و سر آمد طبيعى. كه البته هر دو از سوى خداست واز 


جانب او مقرّر مى كرددء با اين 


تفاوت كه يكى از آنها مطلق است و ديكرى مشروط. 


به عبارت روشن ترء بسيارى از يديده هاى جهان آفرينش به كونه ى آفريده شده اند كه از نظر ساختمان طبيعى و استعداد و 
افكانات ذاتن تؤاناي انرا ارد كه مدق بسن طولاق زند كن كتيدء انا 'ممكن ات در .خسن ات اف ذاما نكر انها 
شود و آنها را به مركك زودرس كرفتار سازد. براى نمونه» يكك مشعل يا جراغء يا يكك باطرى ويزه يا مواد سوختى معيّنء توان 
؛#اسشاعت تون :ذهى :ذازد: اما ممكى"است: آفس يعون طوفان فزاوسدك و انرايكن از بابايان نيدن مواد روشى بكس و 
سوختى اش خاموش سازد. اكر بر اين مشعل آفتى نرسيده بود عمر طبيعى اش "١‏ ساعت بود امّرا با وزش باد و يا طوفان. به 
م ركك زودرس كرفتار شد و خاموش كرديد. با اين بيان اكر آن مشعل بدون برخورد با مانع و آفتى تا آخرين قطره و آخرين 
ذرّه از توانايى خويش را به كار كيرد و مصرف نمايد و خاموش كردد, با مركك طبيعى خاموش شده. و اكر به آفت برخورد 


نمايد و به خاموشى كرايد» به مركك زودرس كرفتار شده است. 
انسانها نيز در مسير حيات اين كونه اند. 


اكر براى زندكّى شايسته و بايسته انسان همه شرايط حيات و امكانات زندكَى همجون غذاى سالم, آب و هواى مفيد. 
بهداشت درستء امكانات شايسته زندكى» آرامش اعصاب و ديكر امكانات مادّى و معنوى فراهم باشدء وموانع حيات نيز مهار 
كردد» ساختمان جسم و جان و دستكاههاى سازمان وجود او استعداد و توانايى يكك زندكى طولانى را دارد كه سر انجام به 
م ركك طبيعى جهان را بدرود مى كويد.(5©) 


اما اكر براى او امكانات سالم زندكى نبود و موانع و آفتهاى سلامت و امتت و آرامش نيز او را در ميان كرفت تا سرانجام در 


فشار انها نه خوه كقى :يا مر كف زودوسن كرفتار شد:ابق انساق نا مرك ,غير طبيغى وازؤاد رسن مده آست: 
با تعمق در اين دو كونه مركك طبيعى و زودرسء يا سرآمد قطعى و غير قطعى» بسيارى از روايات روشن مى شود. براى نمونه 


در مى يابيم كه جككونه در روايات آمده است كه صدقه, بلا را دفع مى كند و يا صله رحمء عمر را طولانى و قطع رحمء آن را 


كوتاه مى سازد. 


اف امي ] بكر ١‏ ناحو عدا[ يكنا ]زا كديديد اووئداة اسماتها و زميق اشك د سر برس إو رشعة ذارى :امور وهكون 
خود] بركيرم؟! با اينكه [تنها ]اوست كه [به همه جانداران روزى مى دهدء و[ذات ياك او إ]روزى داده نمى شود! بككو: من 
فرمان يافته ام نخستين كسى باشم كه [در برابر خدا] تسليم شده است؛ و [به من ييام داده است كه ]هركز از شركك كرايان [و 
17 


8 - آن روزء كسى كه [عذاب از او بازكردانده شود» بى كمان [خداى يرمهر إبر او [مهر و] رحمت آورده استء و اين است 
آن كاميابى آشكار. 


٠١‏ - واكر خدا زيانى به تو برساند» جز او بر طرف كننده اى براى آن نيست؛ و اكر [نيكى و] خيرى به تو برساندء [باز دارنده 


اى براى آن نخواهد بود جرا كه او بر هر جيزى تواناست. 


0 


اوست همان [إخداى تواناو] جيرة ابن يد كان خير يكن و اويلت همان فرزانه آكاه. 


4 - [اى ييامبر! به كفر كرايان بككو: كواهى جه [كس و جه إجيزى بزركتر [و از ديدكاه شما برتر ]است [تا به رسالت من 
كواهى دهد]؟ [اكر آنان خيره سرى كردند» خودت با همه وجود بككو: كواهى إ]خدا: [او] ميان من و شما كواه استء و اين 
قرآن به من وحى شده است تا بوسيله آن شما وهر كس [ديكر] را كه [ييام من به او |مى رسد هشدار دهم! آيا شما براستى 
كواهى مى دهيد كه با خداى يكتا خدايان ديكرى [نيز إهست؟ بككو: من كواهى نمى دهم بكو جزاين نيست كه او خدايى 


يكانه است و من از آنجه شما شريكك [او] مى ينداريد بيزارم. 


-١‏ و ستمكارتر از آن كسى كه برخدا دروغ بسته يا آيات او را دروغ انككاشته است» كيست؟! بى ترديد ستمكاران رستكار 


نخواهند شد. 


"١‏ - و روزى را [به ياد آور] كه همكى آنان را بر مى انككيزيم» سيس به كسانى كه شرك ورزيده اند مى كوييم: [اينكك آن 
شريكان [ساخته و يرداخته انديشه خود ]شما كه براى خدا مى ينداشتيد» كجايند؟ 


37 - آنككاه يوزش آنان جز اين نخواهد بود كه مى كويند: به خداء كه يرورد كار ماست سوكند كه ما شركك كرا نبوديم. 


16 - بنكر كه جككونه بر خودشان دروغ مى بندند و آنجه به دروغ 


و[ناروا |مى ساختندء از [قلمرو ديد و دست رس ]آنان كم [و نابود |مى كردد. 


8و از آثان كساق عسنشد كه نه [إسخان تو كرش من سيارئة دو:صوزي كه |[ كتقارت دن دلهائ ركان كرفنه اناؤاائن 
نمى كذارد؛ جرا كه بر اثر شركك و كناه ]بر دلهايشان يوششها نهاده ايم تا آن را نفهمند؛ و در كوشهايشان سنككينى [قرار داده 
ايم ؛ و اكر هر [معجزه و] نشانه اى را بنككرندء به آن ايمان نمى آورند تا آنككاه كه ستيزه كنان نزد تومى آيند. [و] آنان كه 


كفرورزيده اند مى كويند: اين [قرآن جز افسانه هاى يبشنيان [جيز ديكرى ]نيست! 


8 - و آنان [ديكران را نيز] از [كوش سيردن به آن باز مى دارند و[خود هم ]از آن [بيام خدا] دورى مى جويند و [با اين كار] 


جز خويشتن را نابود ثمى سازند» اما [اين واقعيت را] در نمى يايند. 
نكرشى بر وازه ها «فطرت:»: آفرينش و يديد آوردن يديده ها از نيستى به جهان هستى. 


«ابن عباس»: مى كويد من معناى «فاطر) را بخوبى در نيافته بودم تا اينكه دو تن كه بر سر جاه آبى باهم كشمكش داشتند نزد 
من آمدند. ويكى از آن دو كفت: «انا فطرتّها)» من نخست آن جاه را يديد آوردم. و آنككاه من دريافتم كه مفهوم «فطرت)» و 
«فاطر» جيست. 


«فتنه): 1 زمايش. واكر كفته شود: «فتن الرّجل بالمرأه) به اين معناست كه آن مرد شيفته آن زن شد. 
«اكنه): اين وازه جمع «كنان» به مفهوم يوشش ويوششهاست. 
اوقزاة كراق و ستحنى كوش.. 


«اساطير): اين وازه جمع «اسطوره» و «اسطاره» است كه از «سطر الكتاب» كه به مفهوم الكاركن كتاب» استء بر كرفته شده 


است. 


«جدال»: ستيزه و 


دشمنى. 
«نأى): دورى كزيد. و «ينؤن عنه): از او دورى مى جويند. 
شأن ترول 3-3 ةاستان فروة تحسشن آنه مورد بحت اورذه أنن كه 


كروهى از زريرستان مكه به ييامبر كرامى كفتند: جرا شما راه و رسم هموطنان خويش را رها كرده و دين و آثين تازه اى 
آورده اى؟ اكرناين كارت به انكيزه كرد آوردن ثروت و به خاظر نياز اقتصادئ استه :ما از ثروت و امكانات خويش آانقدر 


روى هم خواهيم نهاد و به شما خواهيم داد كه ثروتمندترين مرد دنياى عرب كردى. 
ييامبر در انديشه ياسخ به اين كمراهان كم خرد بود كه اين آيه مباركه فرود آمد: 
قل أغير الله اتخذ ولتَاً فاطر السّموات و الأرض...(ه2) 


؟ - در داستان فرود ششمن آيه مورد بحث آورده اند كه: 


3 


كروهى از شركك كرايان «مكه) نزد ييامبر كرامى آمدند و كفتند: آيا خدا كسى جز تو را نيافت تا به عنوان ييام رسان خويش 


بركريكك؟ 


ماازيهود و نصارى در مورد رسالت تو يرس و جو نموده ايم» و آنان نيز رسالت تو را كواهى نمى كنندء اينكك كواهى بياور 
كه رسالت و بيامبرى تو را كواهى كند تا ما نيز در اين مورد بينديشيم. در اينجا بود كه اين آيه شريفه بر قلب مصفاى ييامبر 
كرامى فرود آمد: 

قل اىٌ شيى ءٍ اكبر شهاده...(88) 

“"' - در داستان فرود دوازدهمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 

كروهى از شركك كرايان «مكه؛ از جايى كه بيامبر كرامى به تلالوت قرآن و رساندن ييام خدا به مردم يرداخته بود» عبور 


كردند و به شنيدن قرآن نشستند. 


آتانيش_:ان شتيدن آباقن جيذ ان كتاب ببرشكوه خذاميه كونه اين 


شيفته قرآن شدند كه نتوانستند تأثير كذارى آيات خدا را ناديده بكي رند و يوشيده دارند» به همين دليل «ابوسفيان» از «نضر بن 
حارث» كه خردمند شركك كرايان بود يرسيد: راستى اين جملات و عبارتها جيست كه محمدصلى الله عليه وآله وسلم مى 


خواند و دلها را شيفته مى سازد؟ 


او ياسخ ذاذ: ابنها افساثة هاوس ركذشت هاى شنيدتى شقان اث انظير :همان داستاتهانى:اشت كه .من ال سلهائ كدشته 


برايتان مى سرايم. اينجا بود كه اين آيه شريفه در ياسخ آنان بر قلب ياكك ييامبر نور فرود آمد: 


تفسير آيا جز خدا را سررشته دار خويشتن سازم؟ كروهى از شرك كرايان به انكيزه تطميع ييامبر كرامى نزد آن حضرت 
آمدند و كفتند اكر به انككيزه به دست آوردن ثروت وامكانات راه و رسم جامعه و مردم خويش را رها نموده ودين و آبين 
جديدى آورده اىء ما از دارايى خويش به اندازه اى روى هم مى كذاريم و به تو هديه مى كنيم كه ثروتمندترين مردم جهان 


عرت كردئ4 يسن نا و .از دعوت توحبدئ خويقن دست بردار! وزمنت أيتجا بود كه اين ١‏ نه شريفه فرود امد. 
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ُلْ عير الل نَِدٌ وَِيَاً فاط السَموات وَالَْرْضِ 


اى يبامبر! به اين شركك كرايان بكو: جكونه از آفريد كار توانايى كه آسمانها و زمين را آفريده است روى كردانده» و جز او را 


سرور و صاحب اختيار خويش بركيرم؟ 


وازه «ولى» به مفهوم سررشته دار» سريرست و صاحب اختيار آمده است؛ و منظور آيه شريفه اين است كه من كسى جز يكتا 


خداى هستى را سريرست خويش قرار نخواهم داد؛ اما جمله در قالب يرسش آمده است تا اين حقيقت را 


به صورت رساتر برساند. 


وَهْمْوَ يُط ولا يُطعَمُ او خدايى است كه آفريدكان را روزى مى دهد واز آنجايى كه نياز به روزى ندارد از سوى ديكران 


روزى داده نمى شود. 


در آيه مباركه بدان دليل بجاى روزى دهىء واره «اطعام) بكار مى رود كه مردم ب بيشتر نيازمند اطعام هستند. 


افزون بر آنء اين نكته را روشن مى سازد كه آفري دكار هستى شباهتى به آفريده هاى خود ندارد و نيازمند غذا وروزى 


ديكران نيست. 


اين آيه شريفه رساترين و قانع كننده ترين دليل را بر بى اساس بودن يندار يوج شركك كرايان ترسيم مى كند و روشن مى 
سازد كه: آن قدرتى كه آفريننده آسمانها و زمين» يديد آورنده يديده هاء تدبيركر امور و روزى رسان موجودات استء واز 
ناجيزترين ذرّات تا بزركترين موجودات دست نياز به باركاه او دارند» جنين هستى بخشى برتر از آن است كه همتا و نظير و 
همانندى برايش تراشيد جرا كه او تواناء جيره؛ بى نياز» زنده و ياينده و داناى به رازهاست و جز او هيج كس ديكر در خور 


ير ستش نيست. 


- 


قُلْ إنّى أمِوثٌ أَنْ أكون أَوَلَ مَنْ ألم 


هان اى بيامبر! بككُو: يرورد كارم به من فرمان داده است كه نخستين مسلمان بوده ودر برابر فرمان و داورى او بيش از همه سر 


فرود آورده و يد بيشتر از ديكران يكتا خداى هستى را بيرستم و به او ايمان آورم. 


با اين بيان ييامبر كرامى يس از بريده شدن ييام آسمان و نيامدن ييامبر بعد از بعت مسيح. تا فرود قرآن» نخستين مسلمان 


است» واوست كه خداى جهان آفرين با فرود وحى و فرستادن فرشته امين به سوى او» وى را به 


رسالت بر انككيخت و به آن حضرت فرمان داد تا بيام يرورد كارش را به جهانيان برساند. 


ياره اى در تفسير آخرين فراز از آيه شريفه مى كويند: منظور اين است كه من فرمان يافته ام كه نخستين خضوع كنده در برابر 
نوفقي ]ان ار انس ومو لقص سن لقا روا داس وق أفيافيا ‏ ن الفاريو دك قن قرو و ا ار 


اين سخن بلند و ير محتوا و د كركونساز ييامبر بسان سخن توحيد كرايانه موسى است كه كفت: 
... سبحانكك تبت اليكك و انا اوّل المؤمنين:(988) 
يروردكارا تو ياك منزُهى» به با ركاهت روى توبه آوردم ومن نخستين ايمان آوردكانم. 


منظور موسى اين است كه يروردكارا: من از كسانى نيستم كه مى خواستند تو را با جشم ظاهر بنكرند. و بسان سخن 
روشنفكران وساحران هدايت يافته به توحيد و تقواست كه كفتند: 


... أنا نطمع أن يغفر لنا ربّنا خطايانا أن كنا اول المؤمنين:(88) 


معجزه بودن كار موسى و رسالت و حقانيت كار او در برابر ساحران ايمان آورده و راه و رسم خداى او را برمى كزينيم. 
وَلا تَكونَن مِنَ المُشْركينَ. 


و يروردكارم نه تنها به من فرمان داده است كه نخستين اسلامكرا و ايمان آورنده راستين باشم, بلكه به من دستور داده است 


كه خويشتن را از زمره شركك كرايان دور ساخته و يرجمدار توحيد كرايى و يكتا يرستى باشم. 
در دومين آيه مورد بحث مى افزايد: 
قل إنَى آخاف إنْ عَصَدِتٌ رَبَى عَذَابَ يَْم عَظيم. 


بكو: من يقين دارم كه اكر 


فرمان خدا را رها ساخته و او را نافرمانى نمايم» و يا جز ذات ياكك او را به سريرستى و سر رشته دارى خويش بركيرم و جزاو 
را ببرستم؛ در آن روز سهمككين رستاخيز كه ترس و دلهره آن دلها را به طبش مى افكند» كرفتار عذاب خدا كردم آرىء اكر 
من نافرمانى يروردكارم را بنمايم» از عذاب سهمكّين آن روز بز ركنا مىترسسم: 

هركس دن ا ووز سيمكن عذات دا از او دوو واشض شودوانة او ترسد» هذا او وا مور ميرو رحمة غود قران كادوو ارخ 


كاميابى روشن و آشكارى فين 


به باور برخى منظور اين است كه جنين كسى تنها عذاب از او برداشته نمى شود. بلكه مورد مهر نيز قرار مى كيرد. اما به باور 


برخى منظور اين است كه. تنها عذاب از كسانى برداشته مى شود كه مورد مهر و رحمت خدا قرار كيرند. 


از ييامبر كرامى است كه فرمود: به خداى سوكند هيج كس با عمل شايسته خويش به بهشت يرطراوت و زيباى خدا وارد نمى 


سو د. 


كفل جتن ماهير خدا؟ 


آن حضرت دست خويش را به سر نهاد و با صداى رسا فرمود: حتى مرا نيز در درياى مهر و رحمت خويش فرو خواهد برد و 


به بهشت ير طراوت و شكوهبار خود در خواهد آورد. 


هر سود و زيانى به دست اوست در اين آيه شريفه قرآن به اين واقعيت مى يردازد كه اين تنها خداى يكتاست كه مالكك سود 


و زيان است و جز او هيج كس ديكر, نه مى تواند به شما سودى رساند و نه زيانى را 


از شما دور سازد. 
وَإِنْ يَمسَشَك الله بض فلا كاشفٌّ لَه إلا هُوَ 


اككر خداى يكتا تو را دجار فقر ويا بيمارى ويا زيان و كرفتارى سازد» هيج قدرتى جز او نمى تواند آن را بر طرف ساخته و 


تو را نجات بخشد. 
وَإنْ يَمسشكك بِخَيْرِ فهُوَ على كل شَئْ ءِ قديرٌ. 


واكر از جانب خدا خير و بركت ويا روزى بسيار ويا تندرستى و سعادت و ديكر ارزشهاى دنيوى نصيب شما كردد» هيج 


كين تم تواند جلو أن را يكرى تعرا كه اوست كدءزر'هر كير توائاست و همه سؤة واؤيالها به دست توانائ اوست: 
جرا؟ 


بيان جرا در آيه شريفه اين تعبير آمده است؟ 


از جانب او به بندكانش مى رسدء با اين بيان سود و زيان اوست كه به مردم مى رسد و مس مى كند ونه ذات ياكك و بى 
همتاى او. 


لازم به ياد آورى است كه دو وازه «ضر؛ «و خير؛ دو اسم جامع و كامل هستند كه هركونه سود و زيانى را شامل مى كردند. 


وهو الفاهد نوق هادم و أوست: كتير همةيبتل كان خوك جره است و مام بندكان تحت فرمانروايى آن قدرت 


بى همتا و زير نفوذ او هستند و كسى از قلمرو قدرت او خارج نيست. 

منظور آيه شريفه اين است كه خدا فراتر از همه قدرتهاست و همه جيز به دست اوست. 

اين آيه نظير آيه شريفه اى است كه مى فرمايد: يَدُ الله َوْقَ ايديهم:(0/0 

دست قدرت خدا باللاى دستهاى آنان و قدرتش فراتر از همه قدرتهاست. 

وَهُوَ الْحَكيم الْحَبيُ. 

واو بااين قدرت وصف نايذيرشء فرزانه و كاه استء و هيج كارى را بدون حكمت و مصلحت انجام نمى دهد. 
وازه «قاهر» به باور برختى وصف ذات ياكك خداست و به باور برخى ديكر وصف كار اوست. 


به باور ما كه اين وازه را به مفهوم توانا تفسير كرديمء اين واه وصف ذات به شمار مى رود اما به باور آن كسانى كه وصف 
فعل كرفته اند» مى كويند منظور اين است كه: خدا هنككامى جيره و شكست نايذير است كه همه را مغلوب و مقهور قدرت 
خويش سازد. با اين بيان وصف «قاهر) وصف هماره ذات ياكك خدا نيست. 
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برترين و بالاترين كواه رسالت ييامبر در داستان فرود آيه مورد بحث آورده اند كه: كروهى از شركك كرايان «مكه» در ادامه 
بهانه جويى و حق نايذيرى خويشء از ييامبر كرامى بر درستى رسالت و دعوت توحيديش كواه خواستند كه در ياسخ بهانه 


كريين ناذا اناشرينة فروف ]مذ: 
قل أىّ شي ء اكبَرُ شَهادَهٌ 


هان اى بيامبر! به كفر كراياق يكو بزترين و بالاترين كوام بز رشالت من ان ديد كاهنشما كواهن حة حيز و عه كن استك؟ شها 


اين را بكوييد تا من همان را كواه درستى دعوت و راستى يبيام و صداقت خويش قرار دهم. 


ممكن است 


در ياسخ بكويند كواه دا ازهر جيز و هر كسى مهمتر و برتر است جرا كه او يديد آورنده هستى است. اكر جنين كفتندء 


سخن درستى كفته اند و اكر اين واقعيت را بر زبان نياوردند» تو اى ييامبر بككو: 

قُلٍ الله َهِيدٌ تينى وَبتَكُمْ خدا ميان من و شما ككواه است و اوست كه بر رسالت و بيامبرى من كواهى مى كند. 

به باور برخى منظور اين است كه خدا خودش كواه است كه من ييام او را مى رسانم و شما آن را دروغ مى شماريد. 
وَأوحِى إِلَىَ هذًا الْقََانَ لِنْذِرَكُمْ به وَمَنْ بلع 


و برترين سند آنء اين است كه او اين قرآن را به سوى من وحى فرموده است تا كواه راستى من در دعوت و ييام رسانى ام 


مقررات او هشدار دهم و به توحيد و تقوا و دادكرى و راستى فراخوانم. 
«حسن» از ييامبر كرامى در تفسير آيه شريفه آورده است كه: 
مَنْ بَلَعَهُ أنّى أَدْعُوا إلى أن لا إِلهَ إلا الله فَقَدْ بَلَعَهُ ... 


إ 


هركس نداى دعوت من در مورد يكتايى خدا و يكتا يرستى و ايمان به اين اصل اساسى كه خدايى جز خداى يكتا نيست به او 


برسدء حتجت بر او تمام شده و مخاطب اين ييام است. 
«محمد بن كعب» در اين مورد آورده است كه: 


هركس قرآن شريف به او برسد و ييام آن را بشنود» بسان كسى است كه آورنده قرآن 


وا ذنده وسحن زيند كى سان ان حضرزت زا شمده آست: 


«مجاهد» بر آن است كه: قرآن و ييام آن در هرجا به كوش رساء فرا خواننده به سوى ارزشهاى والا و هشدار دهنده از ضد 


ارزشهاست و آنككاه به تلاوت اين آيه مى يرداخت. 
در تفسير عياشى از حضرت باقر و حضرت صادق در تفسير آيه آمده است كه: 


هركس بيشوايى راستين از خاندان رسالت را بنككرد كه به وسيله قرآن مردم را به ارزشها فرا خوانده واز زشتى ها هشدار مى 
دهد. بسان كسى است كه خود ييامير را ديده و دعوت او را شنيده است. 
بااين بيان» «و مَنْ بلغ» در محل رفع است و به ضمير در «انذر)» بيوند مى خورد. 


دو نكته ١‏ - آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه مى توان خداى يكتا راء يكك جيز يا يكك حقيقت عنوان داد جرا كه آيه 
شريفه در ياسخ «قل اىّ شى ءٍ اكبر شهاده) مى فرمايد: «قل الله بكو: خدا حقيقتى است كه مى توان آن را شناخت و از او خبر 
داد. 

با اين بيام» دا يكك حقيقت و يكك جيز استء امنا نه بسان ديكر جيزها و يديده ها. او با يديده هاى هستى, با وجود تشابه در 


نام و عنوان» تفاوت اساسى دارد و تشابه او در نامء هركز باعث برابرى و يا تشابه او با ديكر جيزها - كه همه را او آفريده است 


- نخواهد شد. 


١‏ - ديكر اينكه از آيه شريفهء به ويزه «مَن بلغ» اين نكته دريافت مى كردد كه ييامبر اسلام» آخرين ييام آوران خداست و به 


سورض هبه عصرها و تسلها يز الكيحمة هده است 


در 


ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 


نكم لَتَشْهَدُونَ أنَّ مَعَ الله الِهَهَ أخرى اين فراز كرجه به صورت برستت مده اسك اقا١ذى‏ حقيقت تكوهسن كر كرزابان و ابندار 
سنيث وى اساسن" انان انيك كه شما حكونه كواعئن مى ذهيد كةاب] دان يكنا عجدانان :د كوي لست ؟ نا ابتك يوي 
يندارتان را مى نككريد و بر يكتايى و بى همتايى آفري دكار هستى با دلائل روشنى روبرو هستيد» جكونه بازهم به شركك مى 


كراييد؟ 
و اينكك به ييامبر كرامى مى فرمايد: 
لدافية 


هان اى ييامبر! تو با صداى رسا بكو: من هركز جنين كواهى نخواهم داد اكرجه شما بى هيج دليل و برهانى بر شكك و كفر 


اصرار ورزيد و براى آفريد كار يكتا و بى همتا شريكك و نظير بينداريد! 

يادآورى مى كردد كه «كواه» به كسى كفته مى شود كه بر درستى ادعاى فرد كواهى مى دهد. 
در ادامه سخن مى فرمايد: 

ل إنّما هُوَ إِلهَ واحدٌ وَإِنَّى بترى 2 مما تشْركونَ. 


هالا سامزاثة شرك كرابان بكو ناديد اووتدة هيت خذاب اث يكنا وى متاو از العداشنها تياف 


كوناكون براى او شريكك و نظير مى تراشيد بيزارم. 


دانشوران مسلمان از اين آيه شريفه جنين دريافت مى دارند كه؛ هنكامى كه كسى به اسلام كراييد و مسلمان شد زيبنده است 


كواهى بر يكتايى خدا و رسالت يبامبر را به زبان آورد وازهر يندار و راه ورسمى جز دين و آثين خدا بيزارى جويد. 
كفر كرايان دو دسته اند: در ادامه سخن به ترسيم اين نكته مى يردازد كه كفر كرايان دو دسته اند: 

١‏ - كروهى قربانى نادانى و نا آكاهى خويش اند. 

١‏ - و كروهى ستيزه جو و بد انديش. 


لْذينَ اتيِناهُمُ 


الكتاب بَعْرِفُوتَهُ كما يَعْرفُونَ أبِناءَهُمْ أَلّذِينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ فَهُمْ لايُؤْمِنُونَ. 
آن كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده ايم بخوبى او را به عنوان ييامبر خدا مى شناسند همانكونه كه فرزندان خود را مى 


شناسند» تنها آن كسانى كه سرمايه وجود خويش رااز دست داده اند ايمان نمى آورند. )71١(‏ 


اكر وازه «الذين» دوم» وصف يراق :لذو تمدق باهت طون اي شرم اهل كناك مل باشند قرا دروشكرئ كن كلذ كد 
آنان با اينكه ييامبر را بسان فرزندان خود مى شناسندء به آفت زيان و خسران كرفتار شده و به اوايمان نمى آورند. اما اكر 


جنين نبوده و ارتباط با آن نداشته باشد» همه كفر كرايان را مى كيرد. 


«ابو حمزه تعالو امي كريد هنكامى كه ييامبر وارد مدينه شد» «عمر) به (عبل الله بن سلام» كفت: دوست من! قرآن مى فرمايد: 


اهل كتاب ييامبر اسلام را بسان فرزندانشان به خوبى مى شناسندء آيا اين خبر واقعيت دارد؟ 


«عبدالله) ياسخ داد: آرى ما آن حضرت را با همان ويزكيهايى كه در قرآن وصف شده استء مى شناسيم» درست بسان 


يسوم بهتز م شناسم: 
اأعمر) إرسيل حكوانة؟ 


ياسخ داد: من محمدصلى الله عليه وآله وسلم را با ويزكيهايى كه خدا وى را وصف نموده استء مى شناسم و به راستى و 
درستى دعوت او اطمينان دارم اما در مورد يسرم اين اعتماد و اطمينان را ندارم؛ جرا كه در اينجا امكان لغزش مادرش هست» 
امَا در مورد ييامبر اسلام بدان دليل كه خدا او را وصف كرده است اطمينان دارم. 


اغسر) كفت راستى كه توفى هذابت 


يافته و به راه درست كام سيرده اى و راست مى كويى. 
بيداد ييشه ترين انسانها در اين آيه شريفه در نكوهش اين حق نايذيران مى فرمايد: 


وَ مَنْ أَظلمُ مِمّن افتَرى عَلَى الله كذباً أؤكذب باياتِه آيه شريفه. استفهام انكارى است و به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: 
هيج كس بيداد ييشه تراز كسى نيست كه به خدا دروغ بندد و خدايان دروغينى را همتا و نظير و شريكك او قرار دهد و يا 


قرآن وييامبر و معجزات وى را دروغ انكارد. 
نه ابلح الظَالِمُونَ. 
بى ترديد ستمكاران روى رستكارى نخواهند ديد؛ 


منظور اين است كه آن كسانى كه به رسالت ييامبر كفر ورزند و آيات ونشانه هاى او را دروغ شمارند» هر كز به مهر و 


خشنودى خدا و نجات مفتخر نشده واز عذاب و آتش دوزخ نجات نيافته و رستكار نخواهند شد. 


ذو أذامه سنيف اشر شك اد عق لسو شام لراك 

وَ يَْمَ نَحَْشْرُهُمْ جميعاً 

و روزى فرا مى رسد كه همه آنان رااز كورها برون آورده و ياى حساب كوج مى دهيم. 

آنكاه به كسانى كه شرك ورزيده اندء خواهيم كفت: آن معبودها و خدايان دروغين شما كه شريكك و همتاى خداى يكتا مى 
ينداشتيد» كجا هستند؟ 


در مورد اين يرسش دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه شركك كرايان در روز رستاخيز هنكامى كه مى نككّرند خدا از لغزشهاى توحيد كرايان در 
كذشعه و اناق رااهؤرة شاش قراز من ذهله نه يكد كرفي كويند: شكاس :كذ ان شما در مور عملكره تان در:دنا 


يرسيدند» بككوييد ما توحيد كرا بوديم. اما هنكامى 


كه خدا همه را كرد آورده و به آنان مى فرمايد معبودهايى كه به جاى خداى يكتاى يرستيديد., اينكك كجايند» آنان در مى 


يابند كه خدا بر كران تا كران انديشه و عملكرد آنان آكاه است و كتمان حقيقت از سوى آنان» بى ثمر است. 


؟ - اما به باور بيشتر مفسّدران منظور اين است كه شركك كرايان جنين مى يندارند كه بتهايشان در باركاه خدا آنان را شفاعت 
خواهند نمودء به همين جهت در روز رستاخيز به آنان كفته مى شود كه معبودهاى ساختكى شما - كه اميد شفاعت آنان را 


داشتيد - كجايند؟ و بدينسان آنان زير باران تكوهش و سرزنش قرار مى كيرند. 

لازم بياد آورى است كه كفر كرايان بتها را شريكك خدا مى ينداشتند و به همين دليل از آنها به «شركاء) تعبير مى كند. 
وازه «زعم) در اينجا به مفهوم دروغ است. «ابن عباس) مى كويد: وازه «زعم) در كتاب خدا به معناى دروغ است. 

به هر حال» آيه مباركه بهترين دليل بر اصل معاد و ايمان به جهان يس از مركك و زنده شدن تمام مردم است. 


و نيز بهترين دليل بر يوجى يندار جبر كرايان مى باشد كه انسان را در كزينش راه زند كى آزاد نمى نكرند و در نتيجه براى او 


حساب و كتاب و ياداش و كيفر را نيز نا مفهوم مى يندارند. 

ياسخ شركك كرايان در اين آيه شريفه خدا به ترسيم ياسخ شركك كرايان يرداخته و مى فرمايد: 
م لم تكن فِتتمّهُع إلا آنْ قالُوا وَاللِّ ينا ما كنا ميْ ركينّ. 

در مورد وازه «فتنه)ا و مفهوم آن» بحث و كفتكو است: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه ياسخ شركك كرايان اين خواهد 


خدايان يندارى شما - كه آنها را همتا و شريكك خدا ساخته بوديد - كجايند؟ در حقيقت نوعى آزمونٍ آنان است. و آنان 
ياسخ درستى. جز اين نخواهند يافت كه شركك كرايى خويش را از ريشه انكار كنند و بككويند: ما در دنيا شركك كرا نبوده و 


براى خداي يكتاء همتا و شريكى نمى تراشيديم. 
؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» يوزش آنان اين است كه مى كويند: به خداى سوكند كه ما شركك كرا نبوديم. 
از حضرت صادق عليه السلام نيز روايتى - كه شادكن انق :ذيد كاه استقت روارث.شدهأست. 


0 مى كويد: اين آيه شريفه مفهوم بسيار ظريفى دارد كه تنها آكاهان راز و رمز آن را در مى يابند و آنكّاه مى 


كويد: 


خدا دراين آيات» سخنان ييامبر ومنطق شركك كرايان را كه دل در كرو شركك نهاده و به غير خدا دل بسته اند» ترسيم فرمود. 
اينكك روشن مى سازد كه اين دلباختكى و دلبستكى آنان به شركك و كفر از آنجايى كه نه يايه و اساسى منطقى داشت و نه ره 
آورد وفرجام خوشىء سر انجام آنان به خود آمده و با بى بردن به بى ارزشى خدايان دروغين و يوجى منطق و بيهودكى 


عملكرد خويش از بتها و يرستش ذلت بار آنها بيزارى مى جويند. 


اين موضوع بسيار طبيعى است كه هر كاه كسى سردمدار كمراهى راء هدايت يافته يندارد و بيداد كرى را عدالت بيشه تصور 


كند و به او دل بندد واو را دوست بدارد» همانقدر 


كه آن سردمدار كرفتار فرجام كمراهى و بيداد خود شد و ماهيت او براين فرد روشن كرديدء بى درنكك از او بيزارى مى 
جويد. و آنككاه به او كفته مى شود: مهر و دوستى تو نسبت به آن سردمدار تبهكار و بيدادكرء بدان دليل بود كه تو به اشتباه 


شيفته و دلباخته او شده بودى. 


با اين بيان وازه «فتنه) در اينجا به مفهوم شرك و شيفتكى به بتها و خدايان دروغين است. اين ديد كاه را روايت رسيده از «ابن 
عباس» نيز تأييد مى كند كه مى كويد: منظور از فتنه شركك كرايان در دنياء شركك و عملكرد شركك كرايانه آنان اسث. و آيهء 


در حقيقت اين كونه است كه: ثم لم تكن عاقبه فتنتهم... كه مضاف حذف شده است. 


در آنجا هم دروغ؟! با آنكه سراى آخرت» سراى عمل نيستء و مردم با آشكار شدن واقعيت ها و زدوده شدن ترديدهاء هم 
خداى يكتا را مى شناسند وهم بناكزير دست از زشتكارى هاى خويش بر مى دارندء با اين وصف جكونه شركك كرايان و 
بيدادييشكان در آنجا نيز دروغ مى كويند و سو كند دروغ ياد مى كنند.؟ 

ياسخ: 


١‏ - به باور برخىء مفهوم كفتار آنان اين است كه: ما بر اساس باور خودمان شركك كرا نبوديم؛ جرا كه شركك كرايان نيز به 
يندار خويش راه درست را بركزيده اند و بتها وخدايان دروغين را وسيله تقرّب به خداى يكتا تصور كرده اند؛ به همين دليل 


ذن انها بر اشاس تدان خرافن حر يدن نعود را راستكو مي دانتد و س و كتد 'باد.مى كتتد كه :شر كف كرا نبوده اند. 


" - امنا به باور برخىء بدان دليل سوكند ياد مى كتند كه بر اثر هراس از روز رستاخيز و د ك ركونى بهت آور 


آن» خرد از كف داده و جيزى نمى فهمند. و يس از اينكه به خود مى آيند زبان به اعتراف مى كشايند و به كمراهى خود 


- و برخى نيز مى كويند: ممككن است آنان با ديدن صحنه هاى هراس انككيز روز رستاخيزء جنان از خود بيكانه شوند كه 
شركك و شركك كرايى خود در زند كى دنيا را به كلى فراموش كنند و بر اساس دريافت خود از روز رستاخيز سخن بكويند و 
سوكند ياد كنند. 


سوتوشت: وسوائ آناق دز اين آبه شريقة افريد كار هس بيه سرئوشت غميان و عبرت انكير اناق توه داده ؤ مى :فرهايد: 


انْظَوْ كيفٌ كدذَبُوا على أَنْمتَهم ببين اين شرك كرايان و ستمكاران جكونه بر خويشتن دروغ مى بندند؛ و آنكاه سوكند دروغ 


منظور آيه شريفه اين نيست كه ييامبر كرامى يا ايمان آورندكان به خدا و بيام او در قرآن به صحنه هاى روز رستاخيز بنكرند» 
جرا كه رستاخيز نرسيده و ديدن آن اينكك امكان يذير نيستء بلكه اين دستور براى بر انكيختن تفكر و انديشه هاست ومنظور 


اين است كه دراين مورد واين آيات» درست بينديشيدك. 
جكونه؟ 


با اينكه شركك كرايان به يندار خويش راه درستى را بركزيده و عقيده و باور شرك كرايانه شان درست استء حككونه خدا 


آنان را دروغكو معرفى مى كند؟ 


ياسخ اين بدان دليل است كه دروغ؛ در حقيقت خلااف و اقع كفتن استء خواه كوينده. باور و آكاهى به بى اساس بودن 
كفتار خود داشته» يا نداشته باشد؛ آنان مى كويند: ما شركك كرا نبوده ايم در حالى كه بوده اند؛ بر اين باور دروغكو هستند. 


«جبايى» مى كويد: منظور اين است كه: ببين آنان جكونه در دنيا به خود دروغ مى بندند 


وبا اينكه براستى شركك كرايند» باور و عقيده يوج و نادرست خويش را بر حق و درست مى يندارند. 
وَضَل عَنّْهُمْ ماكانوا يَفتَرَونَ. 
و آنجه بر مى بافتند از برابر ديد و دسترس آنان كم و نابود كرديد. 


منظور اين است كه آنان درزندكى به دروغ مى كفتند كه بتها در باركاه خدا ما را شفاعت خواهند نمود» در حالى كه روز 


رستاخيز نه بتها را مى بينند و نه از آنها سودى مى برند. 


به باور برخى از دانشورانء اين جمله تنها در مورد بتها نيستء بلكه منظور هر خداى دروغين و معبودى است كه انسان به جاى 
خدا بيرستد وسر درخط بندكى واطاعت او نهد. آرىء همه اين خدايان ساخته و يرداخته شركك كرايان» آن روز نايديد مى 


كردند و سودى به حال آنان ندارند. 
يكك بحث كلامى آيا مردم در سراى آخرت نيز مى توانند زبان به دروغ و ناروا بككشايند؟ 
كاتف هووة متاق داتشمندان بحت :و كفدكو است: 


١‏ - به باور ما ممكن نيست؛ جرا كه آن سراء سراى حقيقت استء مردم هم به بى اساس بودن باورهاى خرافى و يندارهاى 
موهوم و بافته هاى ناصواب خود بى مى برند و حقايق آشكار مى كردد وهم زشتى و زيبايى كردارها برملا مى كردد و جاى 


كتمان حقابق و دروغ يردازى نيسث. 


؟ - انا به باور برخى ممكن است نخست بر اثر ترس و وحشتء به دروغ روى آورندءه اما يس از اينكه شايستكان به بهشت ير 
نعمت خداء و آلودكَانٍ به كناه به دوزخ وارد شدندء ديكر دروغ يردازى ناممكن است. آنكاه است كه ديكر دروغ راوامى 


نهند و به زشت كرداريهاى خويش اعتراف مى كنند و آمرزش 


مى طلبئد. 
*- و ياره اى نيز بر آنند كه در هر حال ممكن است سياهكارانى باشند كه دروغ بككويند و ناروا ببافند. 


حق نايذيران اين آيه شريفه در مورد كروهى از جمله: «ابوسفيان»» «نصر بن حارث». «عتبه» و برادرش فرود آمدء جرا كه آنان 
با وجود شيفتكى به آيات قرآن و احساس زيبايى قالبها و مفاهيم جانبخش آنء خود و ديكران را كمراه مى ساختند و به آيات 


خدا افسانه هاى يبشينيان نام مى نهادند. 


اينكك در اين آيه شريفه؛ آفريد كار هستى به بيان حال آنان به هنكام شنيدن قرآن يرداخته و مى فرمايد: 


- 


وَ منْهُمْ مَنْ يَسْتَمعٌ اليك وَجَعَلنا عَلى قلوبهم اكنه آنْ يَفْقَهُوهُ وَفى اذانِهم وَقر 

و برخى از كفركرايان و شركك كرايان كه در آيات ييش از آنان سخن رفتء به سخنان آسمانى تواى يبامبر! كوش مى 
سيارندء اما بر دلهاى آنان يرده ها افكنده و در كوشهايشان ستككينى قرار داده ايم تا سخنان جانبخش تو را در نيابند و نفهمند. 
در تفسير آيه شريفه ديد كاهها يكسان نيست: 

١‏ - «ابوعاصم) در اين مورد آورده است كه بهترين ديد كاه در تفسير آيه شريفه» اين است كه: 

بباعبر كرامى شباتكاهان تماز خويش زا لدت خوالك ودر قرزائث أيه خواند قن سووةةاى "ان قرا ن.مى بزداعت» :يدان اميد كه 
ضمن انجام وظيفه عبادى. ديكران نيز آيات جانبخش قرآن را بشنوند ودر مورد بيام خدا بينديشند و ايمان آورند, اما شركك 


كرايان بجاى كوش جان سيردن به ييام خداء با شنيدن نداى جانبخش بيامبر به اذيّت و آزار او مى يرداختند و آن حضرت را 


از خواندن آيات باز مى داشتند» به همين جهت خداى توانا يرده خواب بر 


دلها و ديدكان آنان مى افكند تااز هدف شوم خويش باز ايستند و نتوانند از عبادت و دعوت ييامبر جلو كيرى كنند. 


بااين بيان» قرآن افكندن يرده خواب بر دل و ديده آنان راء به افكنده شدن يرده ها و سنكينى بر دلها و كوشهاء تشبيه كرده 


استء جرا كه هر دوء از نظر اثر - كه عدم تدبّر و توجه باشد - يكسانند. 

واين آيه مباركه نيز از نظر محتوا بسان آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: 

و31 قر اك القر إن :سانا كه وين اديه لخر توق العامة 

و هنكامى كه قرآن را بخوانى» ميان تو و كسانى كه به سراى آخرت ايمان ندارند» يرده اى يوشيده قرار مى دهيم. 


" - اما برخى بر آنند كه منظور اين است كه: خدا آنان را به كيفر كناهان و زشتكاريهايشان از رسيدن به حق و عدالت باز مى 
دارد و به خاطر اثر طبيعى عملكر دشان موانعى سر راه شنوايى و دريافت آنان يديد مى آورد تا به كيفر حق نايذيرى خويش 


برسند ودر اتش دوزخ بسوزند. 


" - و به باور برخى» آفت شركك و كفرى كه جان آنان را آلوده ساخته استء بطور تشبيه و مجاز » بوشش دل و رويكردانى از 
دريافت و فهم قرآن از سوى آنانء به سنكينى كوش تعبير شده است؛ جرا كه با وجود كفر و روى برتافتن از حقء ايمان به خدا 


در دل راه نمى يابد و حق يذيرى و حق يرستى در سازمان وجود 


اسان جايكزيه نمى شود هجانكوته كه نا وحؤد يردة"ير دل وسكت ذر كوش» اسان غير ا حقاق زانمى شنودو'تمى 


فهمد تا ايمان يباورد. 


دليل أبن كته كديردة افكندن برندلها وسكي كوقن عق ستيزان راايه خوة سنت ذاذة :اين اسك كه اين تشييه زا ذات ياكق 
او به كار برده است و منظور اين است كه ما كفر ورويكردانى آنان از حق را با يرده افتادن بر دلها و سنكينى كوشها و 
ناشنوايى آنان همانند مى شناسيم. همانكونه كه هركاه انسان ديكرى را ستايش كند و او را آراسته به ارزشهايى وصف نمايد 
مى كويد: من او را با فضيلت و كرانقدر شناختم و معرّفى كردم. و يا هركاه بر او خرده كيرد و عيوب او را بازشمارد» مى 


كويد: من او را تفسيق كردم, در حالى كه كوينده تنها او را وصف كرده است و نه بيشتر از آن. 


لمونة ذركر اننكه هن كوك قاضيى آن شاهد راتعادل شتاغت وعدالث شه شمرد و بكري راتفسيق نموف وعة اب عذال 
او حكم كرد؛ روشن است كه قاضى نه به او عدالت بخشيده است و نه ستم و فسق» بلكه جيزى كه در وجود آنها بوده» آشكار 


ساخته و اعلان نموده است. 
وَإِنْ يرَوْا كل ايّهِ لايْؤْمِنُوا بها 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: اكر آنان هر يديده عبرت انككيز و عبرت آموزى را بنككرند» ايمان نمى آورند. اما به 
ناور برخى ذيكر منظور اين :است كه: اكر كف ركرايان معجزه اق اشكار نيز يتكرتد كه ذليل ترديد انذيرى بر رسالت و درستى 


دعوت تو باشدء باز هم ايمان نخواهند آورد؛ جرا 


اكر آيه شريفه را بر اساس ظاهر معنا كنيمء با اين يرسش روبرو مى كرديم كه: 


آيا فردى كه يرده بر دل و سنكينى در كوش دارد و نمى تواند جيزى را دريابد و بشنود در مورد او مى توان كفت حق ستيز 
الست بهاباوق برعى جنين كدى اكز معيفزه اى ثيل تتكردء وايماث ثاورده نمئ تؤانثر او عيب كرفت و اق وا غفلك رده هعرف 


كزد نا جه رسن كه اراق ستيز ودق نادير عتؤان واد عرزا كةاؤ ازدرنافت و شتات و شتيدن حقيقت اتوان است: 
ياسخ ياسخ اين است كه خدا در وصف برخى از كفركرايان مى فرمايد: 
و إذا تتلى عليه آياتنا ولّى مستكبراً كان لم يسمعها.(*/) 


و هنكامى كه آيات ما براو تلاوت كرددء با نخوت و خود بزركك بينى روى بر مى تابد» جنانكه كويى آن را نشنيده [و يا] در 


ككرباتها نش بع كس ا 


ازاين آيات دريافت مى كردد كه در كوش كف ركرايان سنكينى و كرانى» بدان صورت كه كفتار ييامبر و تلاوت آيات را 
نتوانند بشنوند» وجود ندارد» جرا كه اكر جنين بود ادامه آيه جه مفهومى مى تواند داشته باشد كه مى فرمايد: جنانكه كويى 
آنارا تفهيده ويا ادن كوشهاشن ستكيق است: افروة رايخ تكرحقن ني كس البر م موود اسكت ا ابن إثان متنظووااينخ 


| افايجار كه تعاوار بكة دول النروم كنذا ان هذا نال" اماطير لاماي : 


اينان هنكامى كه روزها نزد تو مى آيندء به انكيزه 


راهيابى به سوى حق و دريافت فضيلت و كمال و بهره ورى از آيات خدا نمى آيندء بلكه بر آنند كه با تو ستيزه ومجادله 
نمايند و كفتار آسمانى تو را نامفهوم و بيهوده قلمداد كنند, و دليلهاى روشن تو بر توحيد كرايى و يكتابرستى و درستى 
دعوت و رسالت توء براى آنان سود بخش نيست. و براى رويارويى با حق به اين دروغ دست يازيده اند كه مى كويند: اين 
كتاب آسمانى تو سخن خدا و ييام او نيستء بلكه داستانهايى يرجاذبه از بيشنيان است كه آنها را نوشته و به يادكار نهاده اند. 


به باور برخى منظور از «اساطير الأولين» داستانهاى بيهوده و بى ثمرى جون سركذشت «رستم و اسفنديار» است كه در شاهنامه 
ها و كتابهايى ازاين سبككء بوسيله كروهى داستانسرا و كزافه كو و دروغ يردازء براى نسلهاى تيره بخت به يادكار مانده و 


سودى براى آنان ندارد. 


اما به باور برخى ديكر ستيزه كرى آنان همين بود كه قرآن رااز سبكك افسانه هاى ييشنيان عنوان مى دادند... و يا مى كفتند 
جرا آنجه از يرند كان و حيوانات كه خود مى كشيد و شكار مى كنيدء آنها را حلال مى شناسيد و از كوشت آنان بهره ور مى 


كرديدء اما آنجه را خدا مى كشدء آن را مردار نام داده و نمى خوريد؟ 


كمراشكرى خضبلتة :وشت ديكر شت ركنا كرابا كو ادامة سحن قران شريت. نه خصلتة :رشت وو نزائكر ذيكر انان برذاخته و 


مى فرمايت: 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: كفر كرايان مردم را از ييروى از بيامبر و راهيابى به سوى نور و 


رستكارى باز مى دارند» و خود نيزاز آن حضرت و 


بيام جانبخش آسمانى اش دورى مى جويند و مى كريزند. اما به باور كروهى ديكر از جمله «مجاهد». منظور اين است كه 


آنان مردم راز شنيدن قرآن شريف باز مى دارند تا مباد در دلهاى مردم اثر كذارد و خود نيزاز شنيدن آن دورى مى جويند. 


يارهاى كفته اند اين آيه شريفه در باره «ابوطالب» يدر كرانمايه اميرمؤمنان است جرا كه به باور اينان آن بزركوار در آغاز 
بعثت بيامبر و ظهور اسلام» خود هنوز ايمان نياورده بود, اما در همان حال مردم شركك كرا و ستمكار را از آزار رساندن به 


ييشواى بزركك توحيد هشدار مى داد و باز مى داشت و از آن حضرت قهرمانانه حمايت مى نمود. 


«ابوطالب» مرد ايمان و قهرمان دفاع از حق اين يندار كه برخى آيه را در باره «ابوطالب» تفسير كرده اند» به دلايلى كه خواهد 


١‏ - نخست بدان دليل كه آيه شريفه ادامه آياتى است كه در مورد كف ركرايان و نكوهش از خصلتهاى نكوهيده و ويرانكر 
آنان از جمله آزار رساندن به ييامبر است و «ابوطالب»» بز ركك «حجازا» مؤمن «قريش» و مدافع سر سخت ييامبر بود ونه آزار 


رسان بهاو. 


- از ديدكاه خاندان رسالت «ابوطالب» مرد ايمان وجهاد و دفاع از ييامبر كرامى به شمار مى رفت؛ و اتفاق نظر و اجماع 
كران ريسا لك دن انجاق نوفدم كيزا سا سكاف بحت عدر كديا مر عراس مامد نوردي 1 نكن اندر نانك 
ارزشمند, و يكى از دو «ثقل» كرانبهايى عنوان ساخت كه همه امّرت بايد براى نجات از كمراهى واوج كرفتن به سوى 
رستكارى و كاميابى به آن دو تمشكك 


جويند و فرمود: 
إن تمشكتم بهما لَنْ تضلوا».(6/) 


اكر به كتاب خدا و خاندان وحى و رسالت تمشكك جوييدء ه ركز كمراه نخواهيد شد. 
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” - و نيز در ايمان آن مدافع بزركك اسلام و ييامبر» «ابن عمر» آورده است كه: در روز فتح «مكداء «ابويكر) در حالى كه دست 
بدر كهنسال و نابيناى خويشء «ابوقحافه) را كرفته بود وى را نزد ييامبر آورد واو در حضور بيشواى كرانقدر توحيد مسلمان 


شد. ييامبر به ابوبكر فرمود: اين مرد سالخورده را رها نكردى تا دستش را كرفتى و به سوى اسلام آوردى؟ 


«ابويكر) ياسخ داد اى بيامبر خدا! در اين انديشه بودم كه وى با اسلام و ايمان به خدا و ييامبر» به ياداش خدا نايل آيد. اما به 
خداى سوكند امروز بر اسلام يدرم, به اندازه آن روز كه در دوران غربت و تنهايى اسلام و مسلمانان» ابوطالب بزركك حجاز و 
سرور قريش ايمان آورد» شادمان نكرديدم. وآن شادمانى وصف نايذير بدان دليل بود كه با ايمان «ابوطالب» جشمان شما 


روشن شد و برق شادى و شادمانى در سيماى شما نمايان كرديدو اين جيزى بود كه من هماره خواهان آن بودم. 
بيامبر فرمود: درست مى كويىء و بدينسان اين روايت» نشانكر ايمان ابوطالب در آغاز بعثت و ظهور اسلام است. 
؟ - و نيز «طبرسى) دراين مورد آورده است كه: 


سردمداران قريشس هنككامى كه با دفاع قهرمانانه «ابوطالب» از ييامبر كرامى و دعوت او روبرو شدند» روزى نزد او شتافتنئد و 


كفتند: ابوطالب! تو بزركك «حجاز) و سرور قريش هستى و ما در شرايطى كه خود مى دانى نزد تو آمده و بر آنيم كه 


زيباترين و شجاعترين و بخشنده ترين جوان خود. «عماره) را به شما تقديم داريم و شما در برابر او برادر زاده ات محمد صلى 
الله عليه وآله وسلم را به ما واكذارى تا او را به كيفر افشاندن بذر يراكندكى در جامعه و بى خرد خواندن بزركان و دعوت به 


توحيد و تقوا نابود سازيم! 


من فرزندم را به شما واككذار كنم تا او را بكشيد؟! در حالى كه طبق داورى ظالمانه خودتان نيز مى بايست من هم فرزند شما 


را بكشم. و آنككاه دليرانه و هوشمندانه قامت مردانه بر افراشت و هشدار داد كه: 
منعنا الرّسول رسول المليكك ببيض تلالا كلمع البروق اذودٌ و احمى رسول المليكك حمايه حام عليه شفيق(0/0 


بهوشن ناشيد كه ما بااشمشيرهاق اخسستة ان كه از سيدق من درخشداو انكاء سان جهشن برق وطين زعد زود كذ تخواهل 


بودء از ييامبر بزركك خدا دفاع جانانه خواهيم كرد. 


من بسان مدافعى دلسوز و حمايت كننده اى ير مهر از ييامبر خدا دفاع نموده و از جان كرامى و دعوت توحيدى او حمايت مى 


ه -افزون بر آنجه در بى اساس بودن آن يندار بى اساس و در ايمان خلل نايذير «ابوطالب» آمدء كفتارها و سرودهاى سيارى 


ازاو به يادكار مانده است كه همه كواه اسلام و ايمان راستين اويند كه از آن جمله مى سرايد: 
ألم تعلموا أنّا و جدنا محمّداً 


نبياً كموسى خط فى اوّل الكتب آيا كف ركرايان نمى دانند كه ما وجود كرانمايه محمدصلى الله عليه وآله وسلم را بسان 


«موسى»)» ييامبر خدا يافتيم 


كه نام بلندش در كتابهاى آسمانى ييشين مده اسث؟ 


طغيانكران» سفارش ننمود؟(0/8) 


© - و نيز در قصيده اى طولانى ازاو آورده اند كه: 
وتقالجا عمد الا مور 
خلوف اللسان ضعيف السّبب ألا ان احمد قد جاءهم بحقّ و لم يأتهم بالكذب(//) 


كفر كرايان به «احمد» آن ييامبر بركزيده خدا به ناروا كفتند كه: تو با اين دعوت و ييام و راه و رسمى كه آورده اى و بر آن 
فرا مى خوانىء نه از خردى كامل برخوردارى و نه از مدافع و يار و ياور و حمايت كننده اى ير توان؛ و بزودى شكست خواهى 


خورد!! 


اما آنان كه بر اين يندار سخيف و جاهلانه اند بدانند كه: محمد صلى الله عليه وآله وسلم براستى به رسالت برانكيخته شده؛ و 
براى رساندن ييام جانبخش خدا به سوى مردم آمده است و او هركز دروغ و ناروا نمى كويد؛ و سر انجام هم اوست كه بر 


كفر و شركك و بيداد بيروز خواهد شد. 


لأحواتر ان توعية كراف بوكهامة :دز قفنيلة ا شور انكد كه برادوش: (تصيرم) زاءنه وروم ازا شاشر و حمابت ار كو 


عدالت فرا خواند و تشويق نمود» از جمله مى سرايد: 
صبراً أبا يعلى على دين احمدٍ 

و كن مظهراً للدّين وفقت صابراً 

فقد سرّنى اذ قلت انكك مؤمن فكن لرسول الله فى الله ناصرا 


هان اى «حمزه)! اى برادر عزيز! بر دين و آثين نجات بخش «احمد) شكيبا باش و يايدارى قهرمانانه ييشه ساز. و با شهامت و 


اقتدار دين 


وايمان خويش را آشكار ساز كه در يرتو شكيبايى و يايدارى موفق خواهى شد. 


راستى شادمان كشتم كه تو ايمان خويشتن را اعلان كردىء بنابراين در راه خدا و ارزشهاى آسمانى هماره يار و ياور دلير و 


يرشهامت ييامبر خدا باش. 
او ل د 
أقاتل عنه بالقنا و القنابل(8/) 


در راه يارى ييامبر خداء محمدصلى الله عليه وآله وسلمء بيا خاسته و سخت يايدارى مى ورزم؛ و براى ييروزى راه و رسم اوء با 
سلاح و سباه بيكار خواهم كرد. 


4 - وهمو در برانكيختن يادشاه «حبشه) به يارى ييامبر خداء از جمله اين كونه مى سرايد: 

تعلم مليكك الحبش ان محمداً 

وزير لموسى و المسيح بن مريم اتى بهدى مثل الذى أتيابه و كل بامر الله يهدى و يعصم و الكم تتلونه فى كتابكم 
بصدق حديث لاحديث المرجم فلا تجعلوالله نداً و اسلموا 

و ان طريق الحقٌّ ليس بمظلم(0/9 


هان اى فرمانرواى «حبشه)! آكاه باش كه محمد صلى الله عليه وآله وسلم ييام آور خدا ووزير و همكار «موسى) و«مسيح) 


دين و آثين و برنامه اى كه او آورده استء بسان برنامه و راه و رسم آن دو ييامبر خداء براى هدايت و نجات مردم مى باشد و 
همه آن فرستاد كان خدا - از موسى كرفته تا مسيح و محمدصلى الله عليه وآله وسلم - به فرمان خدا براى هدايت مردم مى 


كوشند و به راه او فرا مى خوانند و مردم را به سوى ارزشها سوق داده واز زشتى ها باز داشته و حفظ مى كنند. 


شما نام بلند و شكوهبار او را 


در كتابهاى آسمانى خويش مى خوانيد» و بى كمان آنجه در كتابهاى شما آمده استء راست و مطابق با واقع است و نه دروغ 


وبى اساس. 


بنابراين» شما اى شاه حبشه به همراه ياران و مردم خويش اسلام بياوريد و براى خداء همتا و نظير نككيريد و راه خدا را بركزينيد 


كه راه حق تيره و تار نيست. 

٠‏ - ودر آستانه مركك از جمله اين كونه سفارش مى كند: 

اوصى بنصر النَبِى الخير مشهده علياً ابنى و شيخ القوم عباساً 

و حمزه الاسد الحامى حقيقته وجعفر أن يذودا دونه الْنَاسا 

كونوا فدى لكم امَّى و ما ولدت فى نصر احمد دون الناس اتراسا(١6)‏ 

فرزند كرانمايه ام «على)» وبزركك اين شهر و ديار «عباس» راء به يارى ييامبر شايسته كردار و نيكو محضر سفارش مى كنم. 


ونيز به «حمزه) آن شير مردٍ حمايت كننده از حقء و به «جعفرا آن قهرمان درايت و ايمان» سفارش مى كنم كه در برابر 
بيدادكران از آن حضرت دفاع نموده و دليرانه او را حمايت كنند. 


يرتوان و يايدار باشيد! 


آرى اين سروده هاى ير محتوا و هدفدار كه در قصيده هاى او به ياد كار مانده و ميان دانشوران مشهور و معروف مى باشند» 
ونين وضبيت غناء ستخترانيهاء :و جملا كه اوردن همه آنهنا:ناغت لولاني شدن كتان: وبحت مى كرود همة تشائك ناي 
واقعيت است كه او هركز از ييامبر دور نبود و هماره در كنار آن حضرت و حمايت كننده او بود. با اين بيان جكونه مى توان 


در ايمان عميق او ترديد كرد و 


اين يندار بى اساس را يذيرفت كه آيه مورد بحث در باره «ابوطالب» يزركك «حجاز) و مؤمن قريش فرود آمده است؟! 
در آخرين فراز از ايه شريفه مى فرمايد: 

أن تفلكزة إلا النسق وما بشغروة. 

امَا آنان جز خويشتن را به هلاكت نمى افكنند و خود نمى دانند. 


منظور اين است كه باز داشتن مردم از شنيدن ييام خدا و دعوت ييامبر و دورى جستن از آن حضرت. مايه تباهى خود آنان مى 


شود و خود اين را نمى دانند و دركك نمى كنند. 


- واى كاش [اين كفر كرايان حق ستيز را] آنكاه كه بر آتش [شعله ور دوزخ إنككّاه داشته مى شوندء بنكرى كه مى كويند: 
اى كاش [به دنيا] باز كردانده مى شديم و هركز آيات يرورد كارمان را دروغ نمى انككاشتيم و از ايمان آورند كان [به او] مى 
بوم 

8 - [امرا اين كونه نيست و باز هم راست نمى كويند] بلكه [زشتى ]آنجه بيش از اين يوشيده مى داشتند بر ايشان آشكار 
كرديده است [كه اين كونه آرزو مى كنند]. واكر باز هم به دنيا باز كردانيده شوند» بى كمان به آنجه از آن هشدار داده شده 


بودند» باز مى كردند [و دكر باره به كناه روى مى آورند أو بى ترديد آنان دروغكويانند. 


1 -و انان [هشاق كساق هتعد كه كسد جز ابن وثدكاتى دقاف :ماه ند كائى [و حيات ديكرى يسع و ما هر كرير 
انكيخته [و زنده ]نخواهيم شد. 

*”- واكر آنان را - آنكاه كه در برابر يرورد كارشان نكاه داشته مى شوند بنكرى [شككفت زده خواهى شدء خدا به آنان |مى 
فرمايد: آيا اين [بر انكيخته شدن ]حق نيست؟! مى كويند: جرا به يرورد كارمان سوكند باد [كه حقى است . مى فرمايد اينكك به 


كيفر 


آنكه كفر مى ورزيديد, [طعم تلخ ]اين عذاب [دردناكك آرا بجشيد. 


"١‏ - كسانى كه ديدار خدا را دروغ انكاشتند, به يقين زيان ديدند [و به اين راه زيانبار مى روند] تا آنككاه كه رستاخيز به ناكاه 


[كناهان |خويش را بر يشت خود مى كشندء به هوش باشيد كه جه بد بارى است آنجه [بردوش كشيده و] بر مى دارند. 


لا حتويوتلك كى :ابن عدهات خز نيارى و عبر كرفي : [جيرة ركرقى البسسة »و عراف نان سي وى كسان نراق كسا كديروا بيه 


ف كسا رانك نهقن اسة؛ ابن حرا ره وين زايه كان لمن كريد 


“7 - [اى بيامبر!] مى دانيم كه آنجه [شرك كرايان در باره تو ]مى كويند» تو را اندوهكين مى سازد. اما آنان [در حقيقت ]تو 
رادروغكو نمى انكارند» بلكه اين بيداد ييشكان آيات خدا را انكار مى كنند. 


ع" - وبى كمان بيش از تو [نيز] بيام آورانى دروغكو شمرده شدندء امرا بر آنجه تكذيب شدند و آزار ديدند» شكيبايى 
ورزيدند تا [سر انجام يارى ما به آنان رسيد؛ و براى سخنان [و وعده هاى ]خدا د كركون كننده اى نخواهد بود» و بى ترديد 


بخشى از كزارشهاى بيامبران [ما] به تو رسيده است. 


0" - واكر روى برتافتن آنان [از ييام خدا و توحيد و تقوا |برتو كران استء اككر مى توانى راهى در درون زمين [و] يا نردبانى 
در [بلنداى ]آسمان بجويى تا [بدينوسيله إبراى آنان نشانه [و معجزه اى [ديكر إبياورى [جنين كن!]» واكر خدا مى خواست 


آنان را بر [راه حق و ]هدايت كرد 


مى آوردء يس [هركز از نادانان مباش! 


8" - تنها كسانى [به فرا خوان و دعوت تو] ياسخ [مناسب و مثبت إمى دهند كه [سخنان تو را به كوش جان بشنوند و[دل 


عرد كان [ انكام كوقن شتا هيدا عى كزيل ك دا آناة زايرس اتكارة فس بةاسوى اوناز كردائده مي شود 


” - و [كفر كرايان و بهانه جويان كفتند: جرا نشانه [و معجزه اى [كه دلخواه ماست از سوى يرورد كارش بر او فرو فرستاده 
نشيده أست؟1 [اى امير إركرة هذا تواناسة كه [معجزه:و إ]نشانه اى [ديكر] فرو فرسقد! امنا بيشتر شان [ابن واقعيت :زا ]نمي 


داننك. 


نككرشى بر واه ها «وقف:: اين وازه به مفهوم نككهداشتن است و هنكامى كه كفته مى شود «وقفت الدّابه) منظور اين است كه 


اسب را متوقف ساختم و نككهداشتم. 

«بدا»: يديدار شد. 

«ابغته): به فرا رسيدن مركك ناكهانى كفته مى شود. 
«حسره): نهايت دريغ وندامت. 

ريط كوداهع و سين 

«وزرا: بار كرانى كه به دوش كشيده مى شود. 
«عقل)»: خود دارى از كار زشت. 


«نفق): به شكاف و يناهكاه و راههاى زيرزمينى كفته مى شود. اين وازه در اصل به مفهوم بيرون رفتن است و به همين مناسبت 
به كسى كه در حقيقت از ايمان بيرون رفته ودر زرفاى جان او عقيده و ايمانى نيستء «منافق» كفته مى شود؛ و وازه «نفقه» نيز 
از همين ريشه است و به مفهوم هزينه زندكى ديكرى است كه از دست انسان خارج مى شود. 


«سلم): وسيله درستى براى صعود. بسان نرديان. 


«استجابت): به مفهوم ياسخ مثبت دادن و يذيرفتن دعوت و خواسته و دعاى ديكرق است برخى اين وارّه را با وازه 


«اجابت» هم معنا كرفته اند و ياره اى نيز بر آنند كه وازه نخست به مفهوم يذيرش خواسته است اما وازه دوّم به مفهوم يذيرش 


وياردٌ خواسته و دعوت است. 


تفسير آرزوهاى بيهوده و بى اثر در اين آيه شريفه» قرآن در مورد ندامت و حسرتى كه در روز رستاخيز دامانكير كف ر كرايان و 


ظالمان مى كرددء و آرزوى بازكشت به دنيا و جبران زشتى ها مى كنند» سخن مى كويد و مى فرمايد: 

وَلَوْتَرى إِذْ وُقَفُوا عَلَى النَار 

واى كاش اين كفر كرايان را آنكاه كه بر آتش شعله ور دوزخ نككاه داشته مى شوند بنككرى! 

در تفسير اين فراز سه نظر مطرح است: 

1 خنه بار ورغ سيكة انك سطون انى باشدا كه آثان ا تكريرا فلن لكونلن 

؟ - اما به باور برخى ديكر ممكن است منظور اين باشد كه آنان بر روى آتش قرار مى كيرند و يا افكنده مى شوند... 


" - و «زجاج» بر آن است كه: آنان وارد آتش مى كردند وو به جكونكى عذاب بى مى برند. درست بسان اين جمله كه وقتى 


كسى مى كويد بر ديد كاه او آكاهى يافتم و بى بردم منظور اين است كه به ديد كاه او بى بردم و نظرش را دريافت داشتم. 
به هر حال خدا در آغاز اين آيه شريفه به ييام آورش مى فرمايد: 


هآن اى يباميرا رؤزئ كهاشرك كرايان و ظالمان.وارد اتش مى كردتك: اكر به آنها:بتكرئ واه :ديد كه سئ:هول الكيزو 
وحشتناكك است.(١8)‏ 


َقَالُوا يا َتنا ُوَدٌ وَلا تُكذّبَ باياتٍ رَينا وََكونَ مِنَ الْمُوْمنِينَ. 


هنكامى كه آتش شعله ور دوزخ را مى نككرند» از عملكرد زشت و ظالمانه خويش يشيمان شده و مى كويند: اى كاش به دنيا 


باز كردانده مى شديم تا 


ديكر كتابهاى آسمانى و بيام آوران خدا را دروغ و درغككو نشمرده و در زمره ايمان آوردكان قرار مى كرفتيم. 
بل بَدالَهُمْ ماكاثوا يُحْفُونَ مِنْ قبل 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: آنجه دانشمندان از مفاهيم كتابهاى آسمانى كتمان كرده بودند» براى آنان آشكار مى 
كردد و در مى يابند كه رهبران آنان حق ستيز بوده و با واقعيت دشمنى مى ورزيده اند. 
اما بدباون برعى دنكرمتظور ابن اننث كذة كارهائ تارواو كرذاز وشت ك.د ؤندكى داشسد و از.ديكران يؤشيدة و 


محرمانه نككاه مى داشتند» در آنجا براى همه آشكار مى كردد جرا كه همه اعضاء و اندامهايشان بر ضد آنان كواهى مى 


دهك. 


* - ياره اى از جمله «زجاج» برآنند كه: اينان از كسانى ييروى نموده اند كه روز رستاخيز و حساب و كتاب و ياداش و كيفر... 
را ازايناة يوشيده داشته اند وذنووؤ رستاخير همه جيز برا آنان اشكار :من كردة جرا كه دن ادامة ايه :شريفه يتتدانانى 


اساس آنان را ترسيم مى كند كه مى كفتند: جز زندكى دنياى ماء زندكى ديكرى نيست وما بر انككيخته نخواهيم شد. 
و قالوا إن هى إلا حياتنا الدّنيا...(857) 


*“-ويارهاى ديكر مى كويند: منظور اين است كه: كيف ركف ر كرايى و بى يروايى خويش را كه در دنيا نهان مى داشتند براى 
آنان آشكار مى كردد. 
به هر صورت منظور اين اسث كه آنان در روز رستاخيز رسوا مى كردندو اسرارشان برملا مى شود. 


وَلَوْ رُدُوا لَعادُوا لِما تَهُوا عَنْهُ وَانَّهُمْ لَكاذِبُونَ. 


واكر به دنيا هم باز كردانده شوند رفتار و عملكردشان بهتر نمى شودء بلكه بازهم در بى همان 


رفتار نايسند و ظالمانه كذشته خواهند بود و كف ركرايى و دروغ شمردن آيات و نشانه هاى خدا را از سر خواهند كرفت. آرى 


آنان دروغكوبائند واين آرزوى آنان نيز دروغ و بى اساس است. 


يكك يرسش هر خبر و كزارشى؛ ممكن است راست و يا دروغ باشدء اما يا مى توان آرزو را به آرزوى راست و دروغ تقسيم 


نمود واكة كفت: آرزوى آنان دروغ و بى اساس است؟ 


ياسخ ١‏ - ياره اى از دانشمندان خواسته هاى آنان را آرزو ينداشته و مى كويند آنان در زندكى دنيا دروغ مى كفتندء اما 
آرزوهايشان دروغ نيست. بلكه منظور اين است كه آنان ادّعا مى نمايند كه در دنيا كار شايسته انجام داده و در راه و رسم و 


انديشه و عقيده خويشء راه خطا نرفته اند؛ اما دروغ مى كويند: 


؟ - ممكن است منظور اين باشد كه: آنان دروغ مى كويند كه اكر به دنيا باز كردانده شوند شايسته كردار و درست انديش 
خوافتك شد بلكه كرياز كزدتد هماتكوثة خواهتد بود كه در كدشته يودند, 


دروغ تعبير مى كردد. 
جرا؟ 


كف ركرايان كه در روز رستاخيز با روشن شدن حقايق مى دانند كه به دنيا باز كردانده نمى شوندء با اين وصف جرا آرزوى 
باز كك كشت مى كنند؟ 


ياسخ در اين مورد جند ياسخ آمده اسيت: 


قطعى است با يديدار شدن روز رستاخيز» 


خدا و يسيارى از آيات و نشانه ها و وعده هاى او را باور مى كنند و در مى يابند كه حساب و كتابى در كار است و در همان 
شرايط نيز ممكن است بخود آيند و براى نجات خويش جاره انديشى كنند و روى نياز به باركاه آن بى نياز برند. 

؟ - ممكن است انسان كارى انجام نايذير را آرزو كندء براين اساس است كه كاه مى كويد: كاش آن كونه نبود و كاش اين 
كونه مى شد و در نتيجه جيزى را كه انجام شده؛ آرزوى انجام نشدن آن را مى كند و كارى را كه نشده استء آرزوى انجام 
“ - و نيز مانعى ندارد كه آنان آرزوى باز كشت و ايمان نمايند و بخشى از اين خواسته آنان آرزو باشد و بخشى خبرء آنان به 
باور برخى آرزو مى كنند كه به دنيا باز كردند آنكاه ادّعا مى نمايند كه اكر باز كرديم» هم ايمان مى آوريم و هم شايسته 
كردار مى كرديم! امّرا آفري دكار هستى مى فرمايد: آنان دروغ مى كويندء اكر به دنيا باز كردانيده شوندء نه ايمان خواهند 
آورد ونه شايسته كردار خواهند شد. 


يادآورى مى كردد كه اين معنا در صورتى درست است كه براى آن تقدير بكيريم... 


اينكك آيا رستاخيز واقعيت دارد؟ درادامه سخن از كف ركرايان» سخن را به انكار روز رستاخيز بوسيله آنان سوق مى دهد و مى 


فرمايك: 


واينان همان تبهكارانى هستند كه در زندكى دنياء معاد و زنده شدن مردكان و حساب و كتاب را دروغ مى شمردند و مى 
كفتند: 


زد كى) هميق زد كن أذنياست و مس6 ديكر نه زلداه شلاق خواهل بود وله 


برانكيخته مى شويم. 


وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِهموا على رَبّهِمْ آنجه در ذ: نخستين آيه مورد, بحث در تفسير وازه «وقفوا» بيان شدء. در اينجا درست به نظر نمى 
رسدء بلكه تنها يكك معنا درست به نظر مى رسد و آن اين است كه: 


هنكامى فرا مى رسد كه كف ركرايان خدا را به خوبى بشناسند. با اين بيان معناى وازه «وقوف» به مفهوم شناخت و دريافت 


درست و معرفت صحيح است. و معناى «وقوف» كف ركرايان در برابر يرورد كارشان اين است كه آن روز ديكر او را مى 


بةا باون برخى امنظون اين امت كه وق آناق بر:ذرسقن وعنده فاق د معرفت ينذا فى كننك و .درم يايند كه جد | جكونة 
كف ركرايان را كرفتار كيفر كفرشان مى سازد و مردم با ايمان و شايسته كردار را جكونه ياداش مى دهدء به خوبى در مى يابند 


كه هر آنجه فرموده بود» بر اساس حق و راستى بود. 
اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: كف ركرايان را در برابر خدا نكاه مى دارند تا فرمان او در مورد آنان صادر كردد... 
قال لس هذا بالْحَقّ قالُوا بلى وَرَبّنا 


عداو بافرشتكان اوية انان من كريد آنا حمانكرنه كه واميرا من كفسد: ووز:وسعاخير يز كفو باداشن كد "درست :است 


يانه؟ 
كف ركرايان زبان به اعتراف باز نموده و مى كويند: به يرورد كارمان سوكند باد كه حق است. 
قال فَذَُوقُوا الْعَذابَ بما كنم تَكفُرُونَ. 


باز هم خدا ويا فرشتكان به آنان مى كويند: يس طعم تلخ عذاب خدا را به كيفر آنكه كفر مى ورزيديد» بجشيد! 


تعبير به جشيدن عذابء بسيار زيبا و رساستء جرا كه آنان به كونه اى سختى عذاب را احساس مى كنند كه كويى در كام 


خويش 


مى جشند. 

زيانكاران واقعى و روز ديدار در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 

َدَ حَيِرَ الّدينَ كُذّبُوَا يلقاء الله آنان كه ديدار خدا را دروغ شعردئد بى كمان زيان ديدئذ و زيانكارتل. 
به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور از ديدار خداء ديدار ياداش و كيفر اوست... 

اما به باور برخى منظور جزا و كيفر خداست؛ كه در آيه ديكرى نيز مى فرمايد: 

فاعقبهم نفاقاً فى قلوبهم الى يوم يلقونه بما اخلفوا الله ما وعدوه...(87) 


يس به سزاى آنكه با خدا عهد شكنى و خلف وعده كردند واز آن روى كه دروغ مى كفتند» در دلهايشان - تا روزى كه او 
را ديدار مى كنند - ييامدهاى نفاق را باقى مى كذارد. 


عَتّى إذا جائَتهُمُ السَاعَه بَْتَهَ قالُوا يا حشْرَئّنا عَلى ما فَوَطنا فيها 


متكافى كه رول :رستاخين يطوننا كهاق فرارسد؛ كف ركراياق باديدن انارو زر سهمكية وجدان سروفت شا كان از 
كنامكارانة فى. كويتة: اق اسوس بر نا كدر زند كى «دوساعمر كرانمانه و فرضتهائ ارزتده و تعمة هائ خدارا نابود 


وَهُمْ بَحملونَ أَوْزَارَهُمْ على ظَهُورِهِمْ 
و آنان در همان حال باركران كناهان خويشتن را بر دوش مى كشند. 


برخى از جمله «قتاده» آورده اند كه: هنككامى كه در روز رستاخيز انسان با ايمان و شايسته كردار سر از كور برمى دارد» جهره 
اى زيبا وعطر آكين در برابرش قرار مى كيرد و با نهايت ادب به او مى كويد: هان اى بنده خدا من عملكرد شايسته تو در 


زندكى دنيا هستم. تو هماره مرا بردوش كشيدى اينكك وقت آن است كه من تو را بردوش كيرم. 


شايد اين سخن اشاره 


به آن آيه شريفه باشد كه مى فرمايد: 
و روزى را به ياد آور كه يرواييشكان را در آن روز كروه كروه و به صورت سواره به سوى خداى مهربان محشور مى كنيم. 
يوم نحشر المتّقين إلى الرّحمن وفدا(86) 


ونيز آورده اند كه: اما كف كرايان و ستمكاران يس از بيرون آمدن از كورهاى خويشء هركدام با جهره اى بسيار زشت و 
عفن زده روبرو مى كردند كه به آنان مى كويد: من عملكرد زشت و ظالمانه تو هستم. تو در دنيا سوار بر دوش من بودىء و 


اينكك من بردوش تو خواهم نشست. 


سنكينى و كرانى» سنكينى عذاب و كيفر باشد, جرا كه سنكينى همانكونه كه در وزن حساب مى شود و به كار مى رود» در 
شرايط و حالات نيز به كار مى رود؛ همانكونه كه كاه كفته مى شود: كفتار او بر من كران آمد. با اين بيان كيفر كناه به كونه 


اى بر آنان كران مى آيد كه از تحمل آن ناتوان مى كردند. 

اميرمؤمنان عليه السلام در اين مورد مى فرمايد: 

تخفّفوا تلحقوا فانّما ينتظر بأولكم آخركم(80) 

خويشتن را سبكك سازيد تا به نيكان و شايستكان ببيونديد. جرا كه سرانجام شما در انتظار آغاز شماست. 

آلا ساء مايَزِرُونَ به هوش باشيد كه بدبارى به دوش مى كشند. 

به باور برخى منظور اين است كه: بد كيفرى در برابر كناهان خويش براى خود فراهم ساخته و آن را به جان مى خرند. 


زندكى اين جهان و آن جهان در ادامه سخن به ياسخ كفر كرايانى مى يردازد كه زندكى را تنها زندكى اين جهان 


م داتستك و سراق احرك ور كودنس افر كنةوا الكايسى كروتن دن اذخ مويه مي قرمابد: 
وَمَا الْحيوٌ الدَّنْا إلا لَحبٌ وَلَهْوَ 
زندكى دنيا - كه شما كف ركرايان آن را تنها زندكى مى ينداريد - جز بازى و سركرمى نيستء مككر اينكه وسيله و راهى براى 


رسيدن به نيكك بختى و انجام كارهاى شايسته باشد. 


روشن است كه منظور از زند كى ديا در آيه شريفه؛ كارهاى دنيوى استء» جرا كه خود دنيا و زند كى شايسته و بايسته آن را 
نمى توان بازيجه و بيهوده دانست. و نيز كارهاى شايسته هم بازيجه و بيهوده نخواهند بود. جرا كه كارهاى شايسته باعث 


خشنادئ كنذا من كرذتك. 


وازه «لعب» به مفهوم كار بى ثمر و بى فايده است؛ و وازه «لهوا. كارى است كه به شوخى تا به جدى نزديكتر است. اين كونه 
كارها بيشتر كناه آلود است جرا كه نابودى فرصت هاى زندكى و تباه ساختن عمرء بخشى از ره آورد آن است. 
ياره اى نيز هردو واه را به مفهوم زود كذر و فانى بودن لذتها و خوشى هاى زندكى معنا كرده اند. 


ى ولد 


وَلَلدَارُ الاخرَةٌ خَيِرٌ للذينَ يَتَقَونَ آفلا تَعْقِلونَ. 


و وندكى سرائ ارت وحهان دكرها تعمت فاق شكوهبازكن براق كساتى: كه بزو ا ميشه سازتد فهتن انيت ١‏ بره خر يدن 


رابه كار نمى كيرند؟ جرا كه آنجا جاودانه است و شايستكان هماره از لطف و نعمت هاى خدا بهره ور خواهند شد. 


با اين بيان شما اى بندكان خدا ! جرا خرد خود را به كار نمى كيريد تا با دريافت اين واقعيت» دنيا و زيباييهاى آن در نظرتان 


حقير و زود كذر جلوه كند و به نعمت هاى شكوهبار و جاودانه سراى آخرت شيفته كرديد و در نتيجه به 


كارهاى شايسته روى آوريد تا در خور ياداش خدا كرديد؟ 


بيام و رهنمود آيه آيه شريفه؛ از سويى به توده هاى محروم آرامش خاطر مى دهد كه اككر شايسته كردار باشند سر انجام به 
تعضة هاى دا عواهند رستيد وان د كر سوربه لذت جوياق واشيفتكان روث و قرت هشدار مي:دهد كداايق لعنت ها 


جاودانه نيست يس بينديشند و درست عمل كنلند. 


در اين آيه مباركه آفري دكار هستى روى سخن را به ييامبر كرامى ساخته و بدين وسيله با ترسيم يكى از سنت ها و واقعيت 


مى فرمايد: 

قد َعْلمُ نه ليَشرنُك اذى يَقُولُونَ ما نيكك مى دانيم كه كف ركرايان تو را شاعر و ديوانه مى خوانند و تواز اين شرارت و آزار 
اينان اندوهكين مى كردى. 

َانَهُْ لا يك بوك يس اكر از كفتار نارواى آنان اندوهكين مى كردىء بدان كه آنان» تو را دروغكو و يبيام تورا دروغ نمى 
شمارند بلكه در حقيقت خدا و آيات او را دروغ مى شمارند... 


در مورد تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ -به باور بيشتر مفسّران منظور اين است كه: كف كرايان در زرفاى دل و جان بر راستككويى تو و درستى ييام ودعوت 
آسماق ات غقيدة دازنذ ون ظاهن وريه اكير حق سعيرى و لجاجت وشسركقى ترا تكديب :هئ كتلل: آثان هئ :داند كه تى 


بيام آور خدايى و با اين آكَاهى به رسالت و دعوت توء باز هم تو را دروغكو مى شمارند. 


اين ديد كاه را روايتى كه در اين مورد 


وده اسك امه ع اتهانة ىق اوذانى امت كه روزى «ابوجهل» با بيامبر كرامى ديدار كرد و به آن حضرت دست داد ودست 


مباركك او را به نشان ارادت فشرد. 


ازاو دليل اين كارش را يرسيدند كه كفت: به خداى سوكند من مى دانم كه محمدصلى الله عليه وآله وسلم راستككوست, امنا 


ماء جه زمانى يبرو تيره و تبار «عبدمناف» بوده ايم كه اينكك از او ييروى كنيم؟ 

و آنككاه بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك يبامبر فرود آمد كه: 

قد نعلم إِنّه ليحزنكك الى يقولون...(8) 

هان اى ييامبر! مى دانيم كه آنجه شركك كرايان در باره تو مى كويند» تو را اندوهكين مى سازد. 


ونيز اسدى» در اين مورد آورده است كه «اخنس بن شريق» با «ابوجهل» برخورد نمود و به او كفت: بكو ببيئم تو محمدصلى 
الله عليه وآله وسلم را در دعوتش راستككو مى دانى يا دروغككو؟ حقيقت را برايم بازكو كه در اينجا من و تو هستيم و هيج 
كس ديكر نيست كه صدايمان را بشتود. 


او ياسخ داد: واى بر تو! به خداى سوكند محمدصلى الله عليه وآله وسلم راستككوست, او هركز زبان به دروغ و ناروا نيالوده 
استء اما درد من اين است كه اكر تيره و تبارى كه «محمد» از آن استء از سويى يرجمدار مردم باشند واز دكر سو يرده دار 
كعبه» و از طرف سوّم آب دادن به زائران خانه را به كف داشته باشند واز طرف جهارم تدبير امور و تنظيم شئون جامعه به 


دمنت آنان ناشلة و ابتك ازهمة برتن و.بالائزرسالت و تبوت “تيز ددست انان قراو كيرهة يس ديكران 


حكاره اند؟! 


” -امرا به باور برخى منظور اين است كه كف ركرايان براى آزار و تكذيب تو و يبيام آسمانى ات دليل و برهانى ندارند و ياوه 


مى سرايند. 


دليل اين ديد كاه روايتى است كه مى كويد: اميرمؤمنان عليه السلام آيه را «لايكذبونكك» مى خواند و مى فرمود: منظور اين 


محتواتر و در قالب ها و مفاهيم زيباتر و رساتر باشد. 


#حيازة انين اند كه منظور آنه 'شريقة ابح اث كد: آنان تو را دروعكو تشواهنة يافث واب سبك كقتار در شعرو شرو 
در فرهنكك عرب رواج دارد. براى نمونه هنككامى كه كفته شود: «قاتلنا كم فما اجبناكم» منظور اين است كه ما با شما كارزار 


*-ويارهاى مى كويند منظور اين است كه كف ركرايان تو را آراسته به ويذكى ارجدار امانت و درستكارى مى دانند و 


هدفشان تكذيب تو نيستء بلكه بر آنند كه يبيام خدا و آيات او را دروغ شمارند. 
اين ديد كاه را ادامه آيه شريفه تأييد مى كند كه مى فرمايد: 

وَلكنَّ الظَالِمِينَ باياتٍ اللَِّ يَجحَدُونَ. 

اما ستمكاران در حقيقت آيات خدا را دروغ مى شمارند و انكار مى كنند. 

و نيزاين آيه شريفه» كه مى فرمايد: 

و كدح نه قر مك وهو الل ب 

وقوم تو آن [قرآن را دروغ شمردند در حالى كه آن كتاب آسمانى برحق است... 


ودرروايت نيز آمده است كه «ابوجهل» به ييامبر كرامى مى كفت 


ما تورا دروغكو نمى شماريم و بر راستى و درستى تو خرده نمى كيريمء امّرا آنجه را آورده اى ييام خدا نمى دانيم و اين را 
تكذ كنيم 
سدس سضيةء 


- و ترك ذبن بر ابن عقيل انك كه متظو راي النت: كه كفر كرايان توارا دووغكو نم شمارتلك و تكدسن: ثمى كنثده بلكة بدن 
حقيقت مرا كه آفريد كار آنان هستم تكذيب مى كنند» جرا كه دروغكو شمردن تو و بى اساس ينداشتن يبيام و دعوت توء در 


حقيقت يام مرا نيذيرفته است و هركس تو را تكذيب كندء مرا تكذيب نموده است. 

و بدينسان آفريد كار ير مهر خاطر خطير يبامبر خويش را آرامش مى بخشد. 

وَلكنَّ الظَالِمِينَ باياتٍ الله يَجحَدُونَ. 

امَا مردم بيداد كر بى هيج دليل و برهان و سند و مدركىء از روى نادانى و كينه توزى قرآن و معجزات تو را انكار مى كنند. 


سنّت هاى خدا تغيير نايذيرند در ادامه سخنء قرآن در راه آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر» به ترسيم نكات درس آموزى از 


راز صعودها و سقوطها يرداخته و مى فرمايد: 
وَ لَقَدْ كذَبَتُ رُسْل مِنْ قيلك فَصَبَرُوا عَلى ماكذبُوا وَأوذوا حَتّى أَتيِهُمْ نَصْرُنا 


وييش از تو نيز ييام آورانى از سوى حق ستيزان تكذيب شدندء اما در برابر تكذيب واذيّت و آزار مردم شكيبايى قهرمانانه 


فيقه متا خسد: نا بار ما'به انان بوسية و اتكاة يوه كه سداد كراة و حق سكران سفوط كروتن .و امان. ورد كان تزول شلاتك: 
وَلا مُبَدّلَ لكلماتٍ الله 


و هيج كس و هيج جيزى نمى تواند سنت هاى خدا را دكركون نمايد و يا 


كفتار و وعده او را دروغ و بى اساس سازد. هر آنجه خدا در مورد حق ستيزان و بيداد كران وعده فرموده استء به آن جامه 
عمل خواهد يوشاند و آنجه را نيز دريارى تو و توحيد كرايان وعده داده استء به آن نيز عمل خواهد كرد. جرا كه اينهاء سنت 
هاى خداست و سنت هاى اوء تغييريذير نيست و بر ذات ياكك او روا نيست كه از وعده اش تخلف ورزد ويا سخنى دروغ 


بككويد. 

به باور برخى از جمله «كلبى»» منظور از «كلمات الله»» همان آياتى است كه در آنها به ييامبران وعده يارى داده شده است. 
آياتى نظير: 

«كتب الله لاغلبنَ انا و رُسلى).(868) 

خدا مقرّر فرموده است كه بى ترديد من و ييامبرانم جيره [و يبروز |خواهيم كرديد. جرا كه خدا توانا و شكست نايذير است. 

و نظير اين آيه مباركه كه مى فرمايد: 

... إنهم لهم المنصورون(64) 

... كه آنان بر [حق ستيزان و بيداد كران بطور قطع ييروز خواهند شد.(40) 

وَلَقَدَ جاءك مِنْ تَبَائ الْمُوْسَلِينَ. 


وبى ترديد سركذشت و اخبار يبامبران به تو رسيده است و تو به خوبى مى دانى كه ما جكونه آنان را يارى كرده واز 
مشكلات و بن بستها نجات داده ايم. 


يرتوى از الطاف خاصٌ خدا به ييامبر در اين آيه شريفه نيز روى سخن با ييامبر كرامى است و قرآن يس از آرامش خاطر 


بخشيدن به آن حضرت مى فرمايد: 
وَإِنْ كانَ كبرَ عَلَبكك اغراضّهُمْ قَانِ اسْتَطغت أنْ تَتتَى تَفَقَاً فى الْأرْض أَؤْسُلَماً فى السَّماء فَتَأتِيهُمْ بايه 


اناق ان كفو وصو سدرى حورن سك ب تمن :ذا ونه بو ايماة تمن اوورنكه التحه ا كر كفراهئ :و كف كرابي وووع رافق 


آنان از 


قرآن برتو كران استء در صورتى كه مى توانى راهى به درون زمين بزنى و يا نردبانى به سوى آسمان بككذارى و اعماق زمين 
وأكزان تا كران اسنماتها زاجستجو نماي ونشانه.و معجزه ديكرئ براى آنان يباورىئ: كه انان به ايمان تن :دهند و كفر.ا 


واكذارتد) حيين كن. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه نشان و معجزه اى بهتر و برتر از قرآن نخواهد بود كسى كه در برابر قرآن سر تسليم و 


ادب فرود نياورد در برابر هيج آيه و دليل ديكرى خضوع نخواهد كرد. 


وَلَوْ شاءَ اللهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَى الْهُدى اكر خدا مى خواستء مى توانست آنان را توكوون سادة واد كدو سن العم اد ةو 
ايمان بياورند, امّْرا جنين نخواهد كرد, جرا كه از شرايط انجام وظيفه و تكليفء آزادى عمل و اختيار است. و اصل اكراه و 
اجبار با بندكى خدا و تكليف ناسازكار مى باشد. و اككر كسى بر اثر فشار و اجبار» كارش را انجام دهدء نه ياداشى خواهد 


داشت و نه كيفرى جرا كه زير فشار بوده است. 


ووش السك كه سطاانا! نش رهن تك كم هادا انين عوافة نآة ران باتعو امات سناووتة هر كر تلك طون اأن اسنت 
كدابمان إتشاوى" انان رام خواهديو آنا را دز كف وت كه تفريشن زاف كذاهفه اتوك د افكه انان دان بقارت اساعنه 
افك ارق حعة اام تزاتدمنانة اثان و افك كفو شركة ععدائ 'افكندا و انهاءر | اطق كريرى وق مشو كاز دازف انا 


خواست او براين است كه انسانها با 1 كاهى و آزادى ايمان بياورند و كار شايسته 


انجام دهند تا در خور ياداش يرشكوه او كردند. 
فلا تَكوئَنٌ مِنَ الجاهلينَ. 


به باور برخى منظور اين است كه: در جايى كه بايد شكيبايى ييشه سازىء» بى تابى و بى قرارى مكنء جرا كه اين كار شيوه 


مردم نادان استء نه فرزانكان و دانشوران كه تو سالار آنان هستى. 


و به باور برخى ديكّر منظور اين است كه از مقام والاى رسالت و نبوت نفى آفت جهل و نادانى مى كند و روشن مى سازد كه 
تؤا سامير اديانه ان واضفية انان اكاعى داشقه باشو بو دو يرابيز كفر كران :وتصدق سكير اناه بايد عنان شكيا فى دمت 
داده و دجار رنج و ناراحتى كردىء جرا كه تو ديكر آنان را شناخته اى و مى دانى كه نور ايمان بر دلهاى تيره و تار و زنكار 


كرفته آنان نخواهد تابيد. 


كرانمايه آن حضرت را از رنج و اندوه كف ركرايى و حق نايذيرى آنان دور سازد و غم و افسوس او را يزدايد. 
جزا شق ستيزى؟ راس :دلبل ان همة لجاحة :وندق سيرى حستة؟ وجرا كفر كرايان ايمان تمى اوزددن؟ 


إنّما يَشِتَجِيبٌ الّذينَ يَشِمَعُونَ اى يبامبر! تنها كسانى دعوت توحيدى تو را مى شنوند وايمان مى آورند كه كوش شنوا داشته 
نايد و سيمت يلتك ومتطق تعاتيهق ورا نونك و اناتث دادر كوش كان اتانانفوة كنت و دو مورد اث عدنيد :انا 


كشانى كه كويى كوشن شنوا و فقدرت 


فكو عا زا از دست داده اند» روشن است كه ايمان نخواهند آورد. 

به بيان آن شاعر: 

اكثر زنده اى را صدا مى زدىء نداى تو را مى شنيد و باسخ مى دادء اما آن را كه اينكك صدا مى زنى مرده اى بيش نيست. 
لقد اسمعت لوناديت يا 

ولكن لا حياه لمن تنادى 


مرد كان متحد كك آرى: اينان مرد كانند كه حركت مى كنند و اداى زند كان رادر مى آورند و همان كونه كه مرد كان قدرت 
تفكر و انديشه ندارند اينان نيز فاقد قدرت تفكر و انديشه اندء يس همانكونه كه از مردكان انتظار دريافت ندا و مفاهيم بلند و 
ايمان و تقوا را ندارىء از اينان نيز بايد نداشته باشى. بككذار در نادانى و خيره سرى خويش بمانند كه خداى توانا مى تواند 


مرد كان را زنده كند و قدرت شنوايى و انديشه را به آنان باز كردائد. 
والملوق ع ِعَهمُ الله و مرد كان را نخدا درروز رستاخيز برخواهد انكيخت. 


به هر حال منظور اين است كه حق ستيزان كسانى هستند كه كوش شنواى حق ندارند و دعوت توحيدى تو را ياسخ مناسب و 
مساعد نخواهند داد و ايمان نخواهند آوردء جرا كه انسان مبتلاى به آفت كفر و ستمء بسان مرده اى است متحرّكك اما از 
ويزكيهاى انسانى و معنوى و فكرى و اخلاقى انسان زنده و حق كرا بى بهره است؛ بنابراين از آنان انتظار حق كرايى و ايمان 
تداع حاف كه كا دراو وو وساع: اماق تحواجدق آوؤة و ] تحاسق كديا كدي وتعقيقية اعثر لتر اهمد كرد انا 


كر شان سودى نخواهد داشت 
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و خداى توانا يس از آنكه مرد كان را زنئده ساخت همه و همه به سوى داورى و ياداش 


و كيفر او باز كردانيده مى شوند. 


ياره اى بر آنند كه: منظور اين است كه خدا آنان رااز كورهايشان بر مى انكيزد و آنككاه آنان را به جايكاه حساب و كتاب باز 


يكك بهانه جويى ديكر كف ركرايان در اين آيه شريفه؛ بهانه ديكر حق نايذيران را ترسيم مى كند. 


وتقالوا لولاك نز ل :عليه انه عن ونه ار ططق ستحيفن انان از زباة سدند ددا زان سر قنن ؤي خوك انان افية “كل يمن اذ اماس 
شكيث :و زنولى :دن نزابن'منطق الساساز قرا ودر مباوؤة نآ كنات نذا كنت د: حرا معجزه ايسان عصضاق وموسكئ اونا شعر 


«صالح» از سوى يرورد كارش بر او فرو فرستاده نشده است؟ 

در يكك مورد آفريدكار هستى ياسخ آنان را اين كونه داد: 

او لم يكفهم انا انزلنا عليكك الكتاب...(91) 

آيا براى آنان بسنده نيست كه ما اين كتاب يرشكوه را كه بر آنان تلاوت مى كردد بر تو فرو فرستاديم؟ 
و دراينجا به ياسخ ديكرى يرداخته و مى فرمايد: 

قُلْ إنَّ الله قاوِرٌ عَلى أَنْ يتَزلَ ايَهَ وَلكنٌّ أكْتَرَهُمْ لايعْلَمُونَ. 


اى يبامبر! بككو خدا تواناست كه يديده اى شكرف و معجزه اى وصف نايذير در برابر خواسته آنان فرو فرستدء اما جه سود كه 
بيشتر اينان نمى دانند كه اكر آن معجزه برسد و باز هم كستاخى و خيره سرى كنند و ايمان نياورند» در آن شرايط كرفتار 
عذاب مركبار و نابودى عبرت انكيزى مى كردند و اين نيز با مصلحت و فرزانكى او؛ هماهنكك نيست. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: آنان نمى دانند كه همين آيات جانبخش و يرشكوهى كه فرو فرستاديم براى انديشوران و 
متفكران بسنده است و آنان را به رسالت 


دستاويز مخالفان برخى از حق ستيزان با دستاويز ساختن اين آيه شريفه مى كويند: به صراحت اين آيه. خدا معجزه اى بر ييامبر 


اسلام فرو نفرستاد» جرا كه اكر جز اين بود آن را ترسيم مى كرد و نشان مى داد. 


اما اين كج انديشان كويى نمى خواهند به آيه شريفه درست بنككرند كه نفى اعجاز از آن حضرت نمى كندء بلكه معجزه 
خاضّى را كه بهانه جويان و حق ستيزان قريش مى خواستندء آن را نفى مى كند. وكرنه قرآن و روايات و تاريخ و سيره ييامبر 
تشائكر آنن واقغيت: ست كه خذاى بير مه افزوق بر قران شريط"انخ سند اجاوذانه وسالت: - كه محجزة الى .شكرف وين شكوة 
است - معجزات ديككرى نيز بر بيامبر خويش فرو فرستاد و كفر كرايان و حق جويان به روشنى آنها را ديدند و بسيارى نور 
هدايت در دلشان يرتو افكند و به رسالت او ايمان آوردند واكر كف ركرايان نيز در انديشه شناخت حق بودندء برخى از آن 
معيجرات: و اهمه انها بر انقاث سنده يوه ناانه وسالت امير و اسشاتى بودة :دعوت او اغتراق كننداما مشكل آنان افتاحق 


ستيزى و بهانه جوبى و شقاوتى بود كه دامانكيرشان شده و قدرت تفكر و انديشه درست را از آنان كرفته بود. 


آنان بنكرند» باز هم ايمان نخواهند آوردء جز اينكه خدا بخواهد و آنان را مجبور سازد.(947) 


وقالوا لولا نرّل عليه آيه من ربّه قل انما الغيب عند الله...(97) 


ومى كويند: جرا 


معجزه اى از سوى يرورد كارش بر او فرو فرستاده نمى شود؟ اى ييامبر! بكو غيب فقط به خخدا اختصاص دارد؛ و همه آيات و 
معجزات» تنها دركف قدرت اوست و هركاه مصلحت بداند و بخواهد ه ركدام را كه اراده فرمايد مى فرستد؛ كار او بر اساس 


حكمت است و نه بر اساس بهانه جويى و تمايلات كودكانه اين و يا آن فرد و كروه بهانه جو و حق ستيز. 


- وهيج جنبده اى در زمين نيست و نه هيج يرنده اى [در اوج آسمانها] كه با دو بال خويش به يرواز در آيدء مكر اينكه [آنها 
نيز ]كروههايى بسان شمايند [كه خدا آنها را آفريده و روزى مى دهد]. ما در اين كتاب هيج جيزى فرو كذار نكرده ايم؛ 


آنكاه [همه و همه إبه سوى برورد كارشان كوج داده مى شوند. 


4 - و كسانى كه آيات ما را دروغ انكاشتند» كر و كنكك هايى هستند [كه در تاريكيها [ّى كفر و بيداد و خود يرستى خويش 
كرفتارند]. خدا هركه را بخواهد [با وانهادن به حال خويش كمراهش مى سازد و هركه را بخواهد [و شايسته بنكرد] بر راهى 


راست قرارش مى دهد. 


*٠‏ - [اى ييامبر! به شركك كرايان بككو: به باور شما اككر عذاب خدا به سراغ شما بيايد» يا رستاخيزء شما را فرا رسد - اكر 


راست مى كوييد - [بازهم آيا جز خداى يككانه [و بى همتا آرا مى خوانيد؟! 


١؟‏ - إ[نه!] بلكه تنها او را مى خوانيد - واواكر بخواهد آنجه را كه براى [نجات از ]آنء [او را |مى خوانيد» بر طرف مى سازد 


[و رنج و كرفتارى رااز شما دور مى كرداند]» و [درست در اوج فشار و 


كرفتارى آنجه را شريكك [و همتاى او ]مى انكاريدء از ياد مى بريد. 


باشد كه [به باركاه ما نيايش و ]تضرّع نمايند. 


5# - يس جرا هنككامى كه دشواري [آزمونهاى ما به آنان در رسيد. تضرع نكردند؟ بلكه دلهاى آنان سخت كرديد و شيطان 
1 


آنجه را انجام مى دادند بر ايشان آراسته ساخت. 


ع5 - يس هنككامى كه آنجه را بدان يند داده شله بودند» فراموش ساختند» [بر خلاف انتظارشان |درهاى هر جيزى [از نعمتها] 
را بر آنان كشوديم» نا الكاه كدديه انحهة دادة شد يودتة» [شيحت إشاذمان سدتدء ينا كاه آثان تر اانه كف كناهاتفان ]كرفتيم» 


يمن به نكبارة [ان جات خويئن الوميد كرةيدتك: 


50 - يس دنباله [و دودمان ننكين آن كروهى كه ستم كردند [از بيخ و بن بركنده و ]بريده شد؛ و ستايش از آن خحداوندٍ 
[يكتا]» كه يرود كار جهانيان است. 


58 - [هان اى ييامبر!] بككُو: به باور شما اكر خدا [قدرت ]شنوايى و [بينايى ديدكان ]شما را بككيرد و بر دلهايتان مهر نهد» جز 
خدا [ى يكتا] كدامين خدا آن را براى شما [باز ]مى آورد؟! بنكر حكونه آيات [و نشانه هاى قدرت خويش را [در جهره ها و 
قالب هاى كوناكون براى آنان به روشنى بيان مى نماييم, امّرا آنان باز هم [خيره سرانه ]روى بر مى تابند [و حق را نمى 


يذيرند]! 


لكك ونيا ورك شما اككر عذاب [نابود كننده خدا [بطور ]ناكهانى» يا آشكارا به سراغ شما بيايد» آيا جز كروه بيداد كران 


عق لس اي 

68 - و ما يبامبران را جز به عنوان نويد رسان و هشدار دهنده نمى فرستيم» يس هركس ايمان آورد و [عملكرد و رفتار 
خويشتن را ]اصلاح نمايد» [جنين مردمى ]نه بيمى خواهند داشت و نه اندوهكين مى كردند. 

4 - و كسانى كه آيات [و نشانه هاى قدرت ما را دروغ انكاشتند به كيفر آنكه نافرمانى مى نمودند [و در زندكى خويش 


ستم بيشه بودند |عذاب [دردناكك ما إبه آنان خواهد رسيد! 


١‏ - [اى ييامبر! به كفر كرايان بككو: من نه به شما مى كويم كه كنجينه هاى [نعمت و روزى خخدا نزد من استء و نه [بر آنم 
كه ]غيب مى دانم و نه به شما مى كويم كه من فرشته ام؛ [هركزء] من تنها از آنجه [از سوى يرورد كارم إبه من وحى مى 


١‏ - و با اين [قرآن يرشكوه آن كسانى را كه مى ترسند [در روز رستاخيز ]به سوى يرورد كارشان كوج داده شوند» هشدار ده 
إشفاعتكرى د اشن كه "يووا تبيخ متازتد. 


506 بر وازه ها «دابه): جنبنده. در روايت آمده است كه «لايدخل الجنه ديبوب» انسان كه ميان مردم در جنب و جوش است 


و براى سخن جينى رفت و آمد مى كند. هركز وارد بهشت نخواهد شد. 


ونيقادووايك اسيك كه امن :در ييشكريئ :از اندة و هشدان به اهسيراخ خويش فرمود“واشكق مناحيه الجفل الأدمن تتندها 


كدامين شما زنان» صاحب آن شتر يشمالو خواهد بود كه سكّهاى منطقه «حوأب» به او حمله مى كنند؟ و اين اشاره به جنكك 


«جمل» و «عايشه) بود كه يرجم مخالفت با اميرمؤمنان را به تحريكك قدرت يرستان بيدادكر بر افراشت. 
«جناح»: بال. 

«بأساء»: خوف و ترس و تنككى معيشت. اين وازه از ريشه «بأس» كرفته شده است. 

«ضرّاء»: به زيان و رنج و بيمارى كفته مى شود. 

«تضرّع): كريه و زارى و نيايش خاضعانه در برابر خدا. 

«مبلس): به فرد نوميد و حسرت زده و به كسى كه وامانده شده استكة كفته مى شوة: 

«دابر): دنباله و يشت. و به همين مناسبت به نسل و دودمان و بازماند كان نيز كفته مى شود. 


«يصدفون): از ريشه «صدف» ب ركرفته شده كه به مفهوم انحراف جستن و روى برتافتن است. و نيز به معناى ساختمان بلند آمده 


است. 


در روايت داريم كه در مورد ييامبر كرامى مى فرمايد: «كان صلى الله عليه وآله وسلم اذا مرّ بصدف مايل اسرع المشى» هر كاه 


2 بقسير رستاخيز همه موجودات زنده در آيات كذشته سح" از جمله در مورد قدرت و صف تاندن عدا بود و قران روشتكرقن 
فرمود كه: او مى تواند هر معجزه اى كه بخواهد بر يبامبر خويش ارزانى دارد؛ اينك در اين آيه شريفه در ترسيم يرتوى از آن 
قدرت بى كران و زيبايى تدبير و حكمت و فرزانكى وصف نايذير آفريد كار هستى مى فرمايد: 


ًَ ؟ دائه ف الأخض و تطبة بحناحته امم أثثالك: نات به دو دسته 5 نل: 
وَ ما مِنْ دابّهِ فى الْأَرْض وَلا طائر يَطيرُ بجناحه إلا أمَمْ أمثالكع حيوانات به دو دسته قابل تقسيم | 


دسته اى از آنها جنبند كان و 


جاتذاراق كستيد كه برروى زهية: دن حركت و كرةشتن» و دستهااى ديكر دن آسمان يرواز هئ كتتد. 
ممكن است اين يرسش طرح كردد كه جرا خدا مى فرمايد: 


«و نه هيج يرنده اى كه بادو بال خود يرواز مى كند)؟ همين اندازه كه مى فرمود يرنده اى كه با بال خود يرواز مى نمايدء 


5 0 
روشن بود؛ جرا آن كُونه فرمود؟ 


نا ايناث برا اتنكه«فزدى بيرواق زاء شتات :وسوعت تندازى داق فرزانه ١‏ نكوتة ووشكرغ فرنوده أست: 


باره اى نيز بر آنند كه: آفري دكار فرزانه بدان دليل آن كونه فرمود, كه ماهيان دريا نيز در كران تا كران درياها و اقيانوسها 


ترفى رمن كقنه ويزوان هي كنت اقاة تماسان يريد كان بال داوتة و نه يزنده يه شهمار م رونك 


به هر حالء؛ آيه شريفه نظر به همه موجودات زنده دارد» خواه يرنده باشند و صاحب بالء ويا بر روى زمين راه بروند. اين 


موجودات بى شمارء كوناكونند و هر نوع از آنها نيز داراى شمارى بسيار و فراوانند و به شما انسانها از جهاتى شباهت دارند. 
در مورد شباهت آنها به انسان نظراتى امئلاة اعية: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه آنان بسان شما آفريده خداى يكتا هستند و هر كدامشان نشان و دليل بر قدرت و عظمت 


احااما به يباور يرخى.دايكر متظور'اين أسث كه: آنها نيز 


جاو يارةائ مى. كويتل: منظو راي "اسك كه انها سان شعاامى ميرتد و يسن از م ركف د كربازه برا تكيخته مى كزدندك: 


نكته اى ظريف و درس آموز از آيه شريفه از جمله اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه انسان نبايد حيوانات و جانداران و 
جنبند كان و يرند كان را بيازارد و در مورد آنها ستم روا دارد» جرا كه آفريد كار هستى همه را آفريده و قرآن به رستاخيز 
عمومى اشاره دارد و روشن است كه خدا در روز رستاخيز انتقام ستمديدكَانٍ از آنها را نيزاز انسانهايى كه به آنها ستم كنند 
مى كير د.(9) 

ما فَرّطنا فى الكتاب مِنْ شَئْ ءِ 

ما هيج جيز را در اين كتاب فرو كذار نكرده ايم. يا از بيان هيج حقيقتى خوددارى ننموده ايم. 


در مورد وازه كتاب و منظور از آن در اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور از اين كتاب, قرآن استء جرا كه همه مقررات مورد نياز جامعه و فرد در زندكّىء سر بسته و يا به 
زوشتن و كستزد كن ذو آن امد اسةه اتحاي كه ووشن افنث همكان دن.مئ بانتدو اتجايئ كه بطون مترميعة هله است 


بوسيله ييامبر كرامى براى مردم بيان مى كردد و همه انسانها به يذيرش فرمان و هشدار آن حضرت دستور داده شده اند. 
دراين مورد قرآن مى فرمايد: 
و ما اتاكم الرّسول فخذوه و مانهاكم عنه فانتهوا.(10) 


و آنجه را ييامبر براى شما آورد و به شما داد» بككيريد و از آنجه 


شما را باز داشت,. بازايستيك... 
و نيز مى فرمايد: 
و تزلنا عليكك الكتاب تبياناً لكل شى وا(عة) 


واين كتاب را كه روشنكّر هر جيزى است و براى مردم مسلمان رهنمود و رحمت و بشارتكّرى استء برتو اى ييامبر فرو 


در اين مورد از «عبدالله بن مسعود)» آورده اند كه مى كفت: جرا كسانى را كه خدا در قرآن لعنت كرده استء من آنان را 
لعنت نكنم؟! 


يرسيدند منظورت كيانئد «عبداللّه)! 


كفكةرتان طاموسانق ارا شكورا كنننا خالكزي :ل اران واكك وييؤتك كسوان: مقبصوض :ناذا زفت واوا ؤعزان 
جلوه مى دهند و زيبا رويان جوان راء بير و زشت مى نمايانند و ديكران را بدين وسيله مى فريبند» آرىء من اينان را لعنت مى 


كم 


بانويى كه سخن او را شنيده بود» كران تا كران قرآن را مطالعه كرد اما اين سخن «عبدالله) را در هيج آيه اى نيافت و نزد او 
شتافت و 5: كيت: 


«عبدالله»! من همه را قرآن را نككريستم و آنجه را تو كفتى در آن نيافتم» از كجا اين سخن را آورده اى؟ 

«ابن مسعود) ياسخ داد: اكر قرآن را نيكك خوانده بودى به اين آيه شريفه مى رسيدى كه: و ما اتاكم الرسول فخذوه...(91) 
هر انه وا سامير برائ شما اورة ابه شما ذاذ بكييك... آنا ابن آبهذرقر ان 'نست؟ 

آن زن ياسخ داد جرا. 


«عبدالله) كفت: به دستور اين آيه» هر سخنى روشن شد كه از ييامبر استء بسان سخن او و در حكم مقررات خداستء آيا اين 


كونه نيست؟ 
«عبداللّه) كفت: ييامبر 00 فرمود: 


لازم به ياد آورى است 


كه اين ديد كاه را بيشتر مفسران يذيرفته اند. 


” - اما در برابر ديد كاه بيشتر قرآن يوهان, به باور برخى منظور از «كتاب» در آيه مورد بحثء «لوح محفوظ» مى باشد كه نزد 
خداست. وهر جيز وهر رويدادى -از كذشته كرفته تا آينده» روزى حيوانات و انسانها تا مركك و زندكى و كار و سرنوشت 
همه آنهاء در آن نوشته شده استء به كونه اى كه حتى كارى از كارهاى حيوانات نيز نايديد و فراموش نمى كردد» تا جه 


رسد به عملكرد انسانها. 


* - و به باور «ابومسلم) منظور از كتاب در آيه شريفه» «اجل» و سرنوشت است و تفسير آيه اين است كه ما هيج موجود و 
يديده اى را فرو كذار ننموده ايم جز اينكه براى آن» سر آمد و مدتى قرار داده ايم» كه يس از سيرى شدن آن مدّت مقرّر 


همككى فنا يذيرندو سر انجام نيز همه آنها به سوى خدا محشور خواهند شد. 
ثم إلى رَبهِمْ يُحْشَرُونَ. 


يس از آنكه از اين جهان رفتند و مردند» همككى در روز رستاخيز به سوى يرورد كارشان محشور خواهند شد. درست بسان 
انسانها كه بر انكيخته مى شوند و هركدام در خور عملكرد شايسته و عادلانه يا كردار زشت و ظالمانه خويش ياداش و كيفر 


خود را دريافت خواهند داشت. 
از «ابوهريره» آورده اند كه: 


در روز رستاخيز آفريد كار هستى همه موجودات و آفريده هاى خويش را بر مى انككيزد. در آن روز است كه خدا انتقام حيوان 
بى شاخ رااز شاخ زنء در يرتو عدل خود مى كيرد؛ و آنكاه آنها را به خاكك تبديل مى سازد. به همين دليل است كه كفركرا 


و بيداد كر مى كويد: اى كاش من نيز خاكك بودم! 


يوم ينظر المرء... و يقول الكافر يا ليتنى كنتٌ تراباً.(49) 

از «ابوذر غفارى» آورده اند كه: 

ما در محضر بيامبر كرامى بوديم كه در برابر ديد كان ما دو كوسفند با شاخ به جان يكديكر افتادند. 
لاحك ووو قن اذانيك سر انار عو عت ان ها اندر 

ياسخ دادم: خير! فقلنا لا ندرى. 

فزمرة لادان داقد ونه زود فيان أن قو داووق عراس فرعرد 

لكنّ الله يدرى و سيقضى بينهما.(١٠05‏ 


بديهاى خود را مى جشند. 

واين ديد كاه را قرآن نيز تاييد مى كند كه مى فرمايد: 
و إذا الوحوكن عشرت:(131) 

و آنكاه كه حيوانات وحشى را كرد آورند. 


بى همتا هيج كس ديكرى قدرت رساندن ذره اى سود و يا زيان به انسان ويا جاندارى را ندارد و فرمانروايى سراسر از آن 


خداست. 


يكك يندار بى اساس ياره اى از طرفداران يندار خرافى و بى اساس «تناسخ) با دستاويز ساختن اين آيه شريفه بر آنند كه 


حرو ناك قر مات تسافا سو وك و كلك فته جر | كناف أن من :قرا ون ]ناللة ناض سان عا ااي 1 


اما به باور متفكران و دانشوران اين يندار» سست و بى اساس است؛ جرا كه در كذشته خاطر نشان ساختيم كه حيوانات در 
اينكه محشور مى كردند» شباهت به انسانها دارند» نه از نظر تكليف و مسؤوليت. اككر بخواهم با دستاويز ساختن اين آيه شريفه 


بكوييم جنبند كان و حيوانات از هر جهت و 


هر بعدى شبيه به انسانها هستندء ناكزير بايد كفت آنها در سيما و صورت و در سيرت و عملكرد و رفتار و كردار و خلق وخو 


نوناق اتنا كتياهن نا ان نطق كر ناته اح 


لا عقون حكرته من تان انها رايهات انان سول وسكلق سات اوزد من عالق كه انها هزه وهف د كد 0000 
شرط : تكليف است - بى بهره اند؟! 


ناخ ينان تدان ايخ كروة خترافه يرسثة» تق .اساس اسث :ونا دستاورز ساتكن ابه نيز كارى از يكن تجواهد يرد. 


كرها و كنكهاى واقعى دكرباره قرآن در اين آيه شريفه به حال و روز كف ركرايان و حق ستيزان يرداخته و مى فرمايد: 


. 


وَ الْذِينَ كَذّبُوا باياتنا صم وَبُكمْ فى الظلماتٍ و آنان كه قرآن و ديكر نشانه ها وآيات ما را دروغ انكاشتند» كرها و كنكك هاى 
واقعى اند و در جنكّال تاريكيها و كفر و بيداد و خود يرستى و خودخواهى خويش اسيرند. نه راه به سوى نجات و رهايى 


خويش مى برند» و نه روشنايى دين و آئثين. 


در مورد دو وازه «صّم) و «بُكمٌ) در كذشته بحث كرديو(7١23)‏ اما در مورد جمله فوق برخى بر آنند كه: كسانى كه آيات خدا 
را دروغ مى شمارند» در جهان ديكر به كيفر زشتى كردارشان در دنياء هم كر هستند و هم كنكك, وهم در تاريكيها كرفتار 


خواهند شد. جرا كه اين آيه يس از موضوع رستاخيز و بر انكيخته شدن موجودات آمده است. 
مَنْ يَنَا الله يُضْلِلُهُ هركه را خدا بخواهد. به كيفر كناهانش كمراهش مى سازد. 


منظور از اين فراز و فرازهايى از اين كونه كه در قرآن شريف آمده؛ اين 


است كه: خدا هر كه را بخواهد و شايسته بداند» به حال خود وا مى ككذارد و او را از مهر و لطف خويش بى بهره مى سازد.ء تا 
كمراه كردد. و اين كار را خداى فرزانه هنكّامى در مورد كسى انجام مى دهد كه ركبار دليلهاى روشن و روشتكرش را براو 


بباراند و اواز يذيرش حق روى برتابد و به سر كشى برخيزد. 


ياره اى نيز بر آنند كه ممكن است منظور و بيام اين كونه آيات اين باشد كه خدا هركس را بخواهد از راه بهشت و رسيدن به 


ياداش يرشكوه خود كمراه مى سازد. 
وَمَنْ يَشَأْ يَجْعَلهُ عَلى صراط مُشْتَقيم. 


وهر كه را بخواهد مورد مهر و لطف خويش قرارش داده و او را به راه راست كه راه بهشت زيبا وير طراوت و نعمت است راه 


مى نمايد و قرارش مى دهد. 


راه فطرت به سوى خدا در اين آيه شريفه به ييامبر دستور مى رسد كه كف ركرايان رااز راه فطرت و راه دل» به سوى 


توحيد كرايى و يكتا يرستى فراخواند و اين كونه با آنان به كفتكو بيردازد: 
ل بتكم إِنْ آتيكخ عَذَابُ الله آؤ نكم السَاعَهُ غير الل نَدُْونَ إنْ كنْتَمْ صادقينَ. 


وازه «ساعت» به مفهوم لحظه برخورد صاعقه به انسان» و نام لحظه اى است كه انسان به خواست خدا زنده مى شود و به سوى 


حساب و كتاب و ياداش و كيفر مى رود. با اين بيان منظور آيه شريفه اين است كه: 


هان اى بيامبر! به كف ركرايان بكو: اكر همان كونه كه قوم «عاد) و «ثمود) به كيفر حق ستيزى وسركشى خودء كرفتار عذاب 


دردناك خدا شدند» شما نيز دجار عذاب كرديد» و يا ساعتى 


كه به شما وعده داده شده است كه بميريد و زنده شويدء آن لحظه ازراه برسدء آيا باز هم در آن دو لحظه حساس و سرنوشت 
سازء دست يارى به سوى بتها و خدايان دروغين و ساختكى دراز مى كنيد و آنها را مى خوانيد كه فرياد رس شما باشند و شما 
را نجات بخشند يا خداى يكتا و بى همتا را؟ 


اكرؤاست مى كوييد كه انها عند هفسكتدء يس .نا كزين بايك ال هماتها بارئ نشواهيد و انها را بهفرياد:رسى جخواتيك ونه 


خداى يكتا را. 


اين شيوه استدلال واين كونه دليل و برهان آنان را زمين كير مى كند و ياسخى نخواهند داشت» جرا كه آنان در آن شرايط 
حساس و حياتى؛ بت ها راوا مى كذارند و دست نياز به باركاه خداى يكتا مى كشايند و از او يارى مى جويند. اين را خود با 
همه وجود و در زرفاى جان مى يذيرند. 

كاك لقوق ناهر كزاهدما دو 1ل قاس عاط شاك كزوويتد تسا دان مروقيق راب مفو رنود اكد عدي نكا رامن 
خوانيد و بس. 

نَدنسان افرند كان فرزاته روشتكؤى ع كند كداشما كفر كرايان شر كف زد كان نه هركاماون شك ودرياو دشت 3 


كوهسار و هواء در كام خوف و خطر كرفتار مى كرديد» خداى يكتا را به يارى مى خوانيد و به سوى او رو مى آوريد. 
فَيِكشِفٌ ما تَدْعُونَ ليه إنْ شاء وَتَنْسَوْنَ مانُشْرِكون. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه اكر خدا بخواهد آن كرفتارى و عذاب را از شما دور مى سازد و شما را نجات مى 


بخشد؛ و شما در آن شرايط ير خطر خدايان ساختكى را از ياد مى بريد و از روى 


آوردن به سوى آنها و يارى خواستن از آن ناتوانان خوددارى مى كنيد. جرا كه آنها نه مى توانند به شما سودى رساننئد و نه 


تابيد كه كويى آنها را بكلى از ياد برده ايدء جرا كه از يارى رسانى آنها نوميديد و مى دانيد از آنها كارى ساخته نيست. 
و ممكن است «ما») مصدريه باشد كه در آن صورت منظور اين است كه: شما شركك خود رااز ياد مى بريد. 


واكنش جامعه هاى ييشين در برابر دعوتهاى آسمانى در اين آيه شريفه آفريد كار هستى به ترسيم سر كذشت امت ها و جامعه 
هاى بيشين و كردار و رفتار آنان در برابر ييامبر و دعوتهاى آسمانى يرداخته و روشنكرى مى كند كه رفتار كف ركرايان عرب و 
مكه نيز با بيامبر كرامى بسان واكنش كفر كرايان كذشته در برابر دعوتهاى توحيدى و بيام آوران خداست. دراين مورد مى 


فرمايد: 
ولد ْسلنا إلى أقم مِنْ قيلك تنام بالبأساء وَالضَرَءِلملمُْ يَتضَرٌعُود. 


و به يقين» ما به سوى امت هايى كه بيش از تو بودند ييامبرانى فرستاديم, امّرا سردمداران آنان در برابر ييامبران و دعوتهاى 
آسمانى به مخالفت برخاستند و ما نيز آنان را به سختى و فقر و به بيمارى كرفتار كرديم» باشد كه به تضرّع و زارى و 
خاكسارى در آيند. 


به باور «زجاج) وازه «لعل) براى اميد واميدوارى است. اما اميداورى در مورد آفريد كار هستى مفهومى ندارد؛ بنابراين منظور 
اين است كه ما براى آنان فقر و بيمارى يديد آورديم, تا اميدى كه بند كان 


ما به تضرّع و خاكسارى آنان داشتند تحقّق يابد. 

ودر سركذشت فرعون و موسى نيز آمده است كه: 

... لعلّه يتذكر او يخشى:(©١٠1)‏ 

و بااو سخنى نرم بككويبد» شايد كه اندرز يذيرد [و] يا بترسد. 


منظور آيه شريفه اين است كه شما - موسى وهارون - بر آن اميد هستيد كه فرعون يند يذيرد وايمان آورد»ء يس برويد واو 
رابه حق فرا خوانيد, اما خدا به حال او آ كاه است كه حق را نخواهد يذيرفت. 

آرىء آفري دكار فرزانه سركذشت جامعه هاى كذشته را - كه در كام ستككدلى و حق ستيزى در غلطيده واز راه فطرتٍ 
توحيدى و وجدان انسانى انحراف جسته و در بيراهه ها سركردان بودند - براى ييامبرش ترسيم مى كند و خاطرنشان مى سازد 
كه كار آنان به جايى رسيده بود كه به كيفر كردارشان دجار فقر و بيماريشان ساختيم تا به خود آيند ودر برابر فرمان خدا و 
مقررات سعادت آفرين او سر فرود اورندء اما آنان به خود ناتلاكيه و بيديسان ناهين كرامين رادر يايدارى و شكيبايى اش در 


برابر فشار كفر كرايان و شرارت تيره بختان آرامش خاطر مى بخشد و در نكوهش آنان مى افزايد: 
قلّؤلا إذ جاءَهُمْ بَأسّنا تَصَرَعُوا 


يس حرا هنكامى كه عذاب هشدار دهنده ما به سراغ آنان آمد به تضرّع و توبه در نيامدند و راه كفر و كناه وسركشى را رها 


نساختند؟ 
وَلكنْ قَسَتْ قَلوبْهُمْ وَرَيّنَ لَهُمْ الشَّتِطانٌ ما كانُوا يَعْمَلونَ. 


آرى» حق اين بود كه آنان به خود آيند. اما واقعيت اين است كه دلهايشان سخت شده بود وبر اثر همين قساوت قلب 
وسنكدلىء در راه كفر و بيداد 


و حق ستيزى خويش به اصرار و يافشارى يرداخته و عبرت نكّرفتند و شيطان نيز از اين موقعيت سوء استفاده نمود و عملكرد 


ساخت. 


رهنمود آيه ياره اى بر آنند كه خدا از كف ركرايان ايمان نخواسته استء اما آيه شريفه بر اين نكته رهنمون است كه خدا از 
كف ركرايان نيز ايمان و كرايش به حق را مى خواهد, جرا كه آيه شريفه نشانكر آن است كه: فرود سختى و رنج و فقرو 
بيمارى بر كف ركرايان و ظالمان و ناسياسان. به منظور هشدار به آنان و براى بيدار شدن و حق يذيريشان بوده استء اما شيطان 


با وسوسه خودء كفر و ظلم را در نظر شان آراسته و به آنها امكان بيدارى و هدايت نداده است. 


نكته ديكر در اينجا اين نكته ظريف است كه بر خلاف يندار (جب ركرايان» كه آراستن كفر و كناه در نظر كفر كرايان راء كار 
خدا قلمداد مى كنند» آيه شريفه نشانكر آن است كه خدا راه هدايت و نجات را به آنان نشان داد و براى بيداريشان زنكهاى 
هشدار و خطر را به صدا در آوردء اما اين ثمره شوم عملكرد آنان بود كه شيطان را بر آنان جيره ساخت و آن موجود يليد نيز 
كناه و كفر را در نظرشان زيبا جلوه داد و آنان را به تباهى كشيد. 


فرجام سياه اندرز نايذيران در ادامه سخن, قرآن شريف به ترسيم فرجام سياه حق ستيزان و اندرز نايذيران يرداخته و مى فرمايد: 


لما نَمُوا ما ذكرُوا به فَتَخنا عَلْيهمْ 


اواا كل 0 


منظور اين است كه: آنكاه كه اندرزها و هشدارهاى ما راء كه در جهره سختى و بيمارى و رنج و نياز براى بيدارى آنان رخ 
كشود, و آنان به جاى به خود آمدن همه را به بوته فراموشى سيردند و انديشه و راه و رسم زشت و ظالمانه خويش را اصلاح 
نكردند و دعوت هاى توحيدى و خيرخواهى هاى ييامبران ما را ناديده كرفتندء ما نيز به كيفر كردارشان درهاى نعمت ها و 


داديم. 
با اين بيان خداى فرزانه در مرحله نخست آنان را دجار سختى و رنج نمود تا به خود آيند و توبه كنند. 


در مرحله دوّم كه آنان به جاى بيدارى و توبه و اصلاح خويشتن در كمراهى و شقاوت و كناه يا فشارى كردند» نعمت هاى 
دنيا را در دسترس آنان قرار داد و رزق و روزى وارزشهاى ماديشان را كسترش بخشيد تا به اينها س ركرم باشند و به كيفر 
رفتارشان به نعمت هاى جاودانه آخرت توه بيدا نكنند و تلاشى در راه نيكك بختى و بدست آوردن بهشت يرطراوت و زيباى 


خدا ننمايند. 


روشن است كه به نظر مى رسد مرحله دوّم مى بايستء مرحله كيفر كف ركرايان و بيدادكران باشد و نه مرحله كشودن درهاى 
رحمت و بركت از هر سو بر آنانء اما خداى بر مهر و فرزانه جنين مى كند تا انسانها را از اين رهكذر به ياد بخشاينده نعمت 


ها بيندازد و آنان را به خود آورد. و مى دانيم كه دعوت به بيدارى و هوشيارى و فرمانبردارى از خدا 


ودورى از شرك و كناه؛ هميشه از راه هشدار و كيفر و سخت كيرى نيستء بلكه كاه از راه لطئف و مهر است و آفري دكار 


هستى از هر دو شيوه كيفر و هشدار و نعمت دهى و مهر براى هدايت و حق يذيرى بند كانش بهره مى برد. 

هاون ياره اى ممكن است آن تست يشفى و كشاكن بدان جهت: ناشد كه كيفر انان درسرائ اخرت سحت تر باشدة 
در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 

حَتَى إذا قروا بما أوتُوا أحَذّناهُم بَغْتَهَ فَاذَاهُمْ مُتلسشونٌ. 


ا" كنا كيه قا فيشنت هار و الذ نه شاديا زة نشوا اسدانت "ملعيف ديار كاد و اق دا ركه افيا خسو كذارف 
ورزيدند. دراين هنكام ما آنان را غافلكير ساخته و يكباره كريبانشان را كرفتيم و باران كيفر خويش را بر آنان بارانديم و در 


نتيجه آنان دجار يأس و نوميدى شدند و در كام خفت وسركردانى درغلطيدند. 

لازم به ياد آورى است كه منظور از «كل شى ء نه همه نعمتهاء بلكه نعمت هاى بسيار است. 

از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

إذا رأيت الله تعالى يُعطى على المعاصى فانٌ ذلكك استدراج منه ثم تلاهذه الايه: فلمما نسوا...(0١1)‏ 


ه ركاه ديديد كه خداى فرزانه بر كناهكاران در برابر كناه و بيدادشان بجاى كيفرء نعمت ارزانى مى دارد» هشدارتان باد كه به 


آنان مهلت داده شده و اين مقدّمه كيفر است و سر انجام كرفتار كيفر خواهند شد و آنكاه به تلاوت اين آيه يرداخت كه: 
فلمًا نسوا...(2١٠)‏ 

و نيزاز اميرمؤمنان عليه السلام است كه فرمود: 

يا بنى آدم إذا رايت ربّكك يتابع عليك نعمه و انت تعصيه فاحذره.(7١1)‏ 


هان اى فرزند آدم! هنكامى كه ديدى خدا 


نعمت هاى خويش را ييايى به تو ارزانى مى دارد و تو در همان حال او را نافرمانى مى كنىء از كيفر او بترس! 
عع دابل الموم الذينَ ظلمُوا وَالْحَمْدَ لله رَبّ العالمينَ. 


يس ريشه آن كروهى كه ستم نمودند از ببخ و بن بركنده و بريده شدء آنان به كيفر بيدادشان دجار عذاب شدند و دودمانشان 
تابوه شد» ومتتايقن يزه خداوته يكتاسة كه يرورد كار جهانيان است: .ويه عموست كه وشسيتان حق وافضيلت را ثابوةو 


ييامبران خويش را بيروز و بلند آوازه مى سازد. 
در آخرين فراز از آيه مورد بحث خداى ير مهر و فرزانه» خود را ستايش مى كند و اين بدان دليل است كه: 
١‏ -اوست كه ريشه و دودمان ننكين بيداد كران و خود كامكان و ناسياسان را از بن بركنده و آنان را نابود مى سازد. 


١‏ - اوست كه همه راههاى هدايت و وسايل نجات را براى توحيد كرايى و تقوا ييشكى و راهيابى كف ركرايان برايشان كشوده و 


در اختيارشان مى كذارد. براى نمونه: 
الف: ييامبر و كتاب برايشان فرو مى فرستد و كسيل مى دارد. 


ب: موج خوشيها و سختى ها و رنجها وشاديها واندرزها وهشدارها را براى بيدارى آنان وهدايت و حق يذيريشان متوجّه 


تله اسنت كه انساتهائ عق شتاس :در برابر اين همه مهر و فرزانكئ و لطف: و شكوه او .را سياس كزارتل. 


" - افزون بر آنجه آمدء قرآن با ستايش خدا به مردم با ايمان و حق شناس اين درس انسانساز را 


م ذهك كه افريد كان هعستى وارزاى ارنده تعمت:ها وا ستايان كتيده اوبزااسياشض كزارلك كد اوستت هاى جهان شمول.و 
هماره اش اين است كه هر از جند كاهى شر بيداد كران و خودكامكان رااز سر مردم توحيد كرا و عدالتخواه و درست كردار 
كوتاه مى كند و با نابودى آنان نسيم آزادى و سرفرازى وزيدن مى كيردء واين خود نعمت ارجدارى است كه براستى 


ور كتوم يكت ها و ابيفة درعو سياس انث 

از «فضيل بن عياض» است كه از حضرت صادق عليه السلام يرسيدم: سرورم يرهي زكارى جيست؟ 
سألته عن الورع؟ 

در ياسخ فرمود: 

الورع هو الّذى يتورّع عن محارم الله...(8١1)‏ 

برهي زكار كسى است كه از آنجه خدا تحريم فرموده است دورى جويد. آنكاه افزود: 


كسى كه از امور مشتبه دورى نجويدء بى آنكه حلال و حرام خدا را بشناسد» به حرام كرفتار مى شود و كسى كه كار زشتى را 
بنكرد و با داشتن توان و امكانات لازم در انديشه اصلاح و جلوكيرى از آن برنيايد» دوستدار آن كناه و زشتى و بيداد است 
ودشمنى خود را با ارزشها و آفريدكار ارزشها آشكار ساخته است و كسى كه ادامه حيات بيداد كران را دوست بدارد او نيز 
دوستدار ستم و كناه است. آرىء ستم و بيداد به كونه اى منفور است كه خدا خود را به خاطر به هلاكت رساندن بيداد كران 
ستايش مى كند. 


اهن ابحت: بقاء الطالميق ففلآحت أن رقص الله ان اللا تحال خمن ,نه تهاذكة الظلمة :فقال190) 


ارزانى دارنده نعمتها كيست؟ در اين آيه شريفه د كرباره قرآن در دعوت كفر كرايان به سوى توحيد كرايى و يكتا يرستى و 


توجه دادن آنان به يوجى و يوكى 


و ويرانكرى شرك و شرك كرايى مى فرمايد: 


ل ابم إن أَحَدَ اللهُ سَمْعَكم وَأَنْصارَكم وَحَنَمَ عَلى قلوبكم مَنْ إِله عَيْرُ الله َأتيكم به 
اق نامير نه نان كوه ناوو شها اكر داف ركنا قدرت شواق و سان :دند كامان را بكيرة و كووءو ككقد كرد قهز 
واين نعمتهاى كران را - كه در ميان نعمت هاى خدا بى نظيرند» و رشد و كمال و نيكك بختى و نجات شما در دنيا و آآخرت 


در كرو سلامت آنهاست - به شما باز كرداند؟ 


به باور «زجاج» ضمير در «به)» به معناى اين كار بر مى كردد و منظور اين است كه: آيا كسى هست كه آنجه از شما كرفته 
اسشيكتء 3١‏ را به شما باز يس دهد؟ سيس مى افزايد: ممكن است اين ضمير بطور مستقلٌ به وازه «سمع» باز كردد؛ و دو وازه 
«ابصار» و «قلوب» نيز تابع آن باشد. 


اما به باور «ابن عباس» منظور آيه اين است كه: اين خدايان دروغين نمى توانند به يرستشكران خويش نعمت كوش و جشم و 
قلب ارزانى دارند و آنان رااز نعمت كرانبهاى خرد و دريافت بهره ور نمايند» بلكه اين تنها خداى يكتاست كه توانايى ارزانى 


داشتن اين نعمتها را دارد و به همين دليل نيز يرستش و ستايش تنها درخور اوست كه بى همتا و بى نظير است. 
ْو كيف نُصَرّفٌ الاياتٍ ثُمْ هُمْ يَضْدِفونَ. 
ذ “تسيو انز فزاز ديد كاهها يكسان نشت 


١‏ - به باور «كلبى» منظور از «تصريضٍ آيات» يا دك ركون و كوناكون ساختن آنها 


بيان روشن آيات و ييام آنهاست. 


؟ - اما به باور برخى منظور بيان روشن رنجها و سختى ها و نعمتها بوسيله آيات استء به كونه اى كه مردم را تكان دهد و 


بيدار سازد. 


“ - وبه باور ياره اى منظور اين است كه آيات خدا به كونه اى ارائه مى كردند كه داراى ييامها و درسهاى كوناكونتد» 
درست همانكونه كه معجزه ها كه ه ركدام از سويى نشانكر راستى و درستى دعوت يبامبر و ييام اوست و از د كرسوء ترسيم 
كننده قدرت شككفت انككيز و دانش و توانٍ نظام بخش يكتا و بى همتاى هستى است. 


به هر حال آخرين فراز آيه شريفه مى فرمايد: اى ييامبر بنكر كه ما آيات و نشانه هاى قدرت خود و اسناد درستى و راستى 
رسالت و دعوت تورا جككونه به صورت كوناكون و با بيانى رسا و روشن ترسيم مى كنيم. اما اين كف ركرايان بدون بكار 


كرفتن خرد و انديشه خويش در مورد آنهاء كفر مى ورزند واز حق روى بر مى تابند. 
نابود كننده ستمكاران و اينكك به ترسيم دليل ديكرى در يكتايى آفريدكار هستى يرداخته و مى فرمايد: 
قل أرآتتكم إِنْ آتيكم عَذَابٌُ الله بَغْتَه آَوْجَهْرَهَ هَل يُهْلَك إلا الْقَوْمُ الظَالِمُونَ. 


اى بيامبر! به آنان بككو: به باور شما اككر عذاب نابود كننده خحداء يس از اين باران دليل و برهان و اتمام حيجت و با آمدن 
ييامبران و فرود كتابهاى آسمانىء ناكهانى و يا آشكاراء شب هنكام و يا روز به سراغ شما بيايد» آيا جز ستمكارانى كه راه كفر 


و بيداد را در ييش كرفته اند نابود خواهند شد؟ 


به باور برخى منظور اين است كه كفركرايان در خواست فرود عذاب مى نمودند كه 


در ياسخ تقاضاى بى خردانه آنان فرمود: اين جكونه درخواست و تقاضايى است؟! مكر فرود آمدن عذاب و كيفر خدا جز بر 
ستمكاران خواهد بود؟ و مككر جز نابودى و نككونساري آنان ارمغان ديكرى خواهد داشت؟ آرىء اين عذاب براى كف ركرايان 
و ظالمان است واكر خدا مصلحت بداند و فرو فرستدء آنان رافرا مى كيرد» نه ديكران راء واكر كاهى بى كناه و يا كود كى 
نيز بسان شاخه كل در جنككل شعله ور شده بسوزد, خخدا به او ياداش بسيارى ارزانى مى دارد به كونه اى كه اين رنج و 


ناراحتى در برابر آن ياداش يرشكوه. صفرى در برابر بى نهايت خواهد بود. 
ياد آورى مى كردد كه منظور از عذاب مورد اشاره» عذاب دنياست و نه سراى آخرت. 


در ادامه سخن به بيان اين نكته ظريف مى يردازد كه ييامبران خدا براى رساندن ييامهاى جانبخش او به بندكانش آمده اند» و 
كار آنان نويد رسانى و هشدار دادن استء آمده اند تاراه زند كى شرافتمندانه و انسانى را به فرد و جامعه بياموزند و عدالت و 
آزادى و تقوا و يارسايى و ارزشهاى والاى بشرى را به ارمغان آورده وخود الككوى شايستكيها و برازندكيها يند. و هشدار مى 
دهد كه آنان را خدا نفرستاده است تا در براب ركف ركرايان و بهانه جويان و حق ستيزان تسليم شده وخواسته هاى يوج و ابلهانه و 
ف اشاقن انيادر ١)‏ دا دراه 


وَ ما نؤسِل الْموْسَلِينَ إلا مُبَسْرِينَ وَمُنْذِرِينَ وما ييام آوران خود را جز به عنوان بشارتكر و هشدار دهنده نفرستاديم. 


وآنكاه در ادامه آيه مباركه به بيان ياداش موافقان و مخالفان رسالتها و دعوتهاى آسمانى يرداخته و مى فرمايد: 


فَمَنْ امَنّ وَآَصْلّحَ قلا حَؤْفٌ عَلَيهِمْ 


وَلاهُمْ يَخرَنُونَ. 

يس آن كسانى كه ايمان آورند و ييامبران خدا و برنامه هاى آسمانى آنان راء راه و رسم خويش سازند و كار شايسته انجام 
دهند» در سراى آخرت و جهان ديكر» بسان دوزخيان دجار بيم و هراس نشده واندوه و حسرت كذشته را نخواهند خورد. 

وَ الْذينَ كذَبُوا باياتنا يَمَشُّهُمُ الْعَذَابُ بما كانُوا يَفْسَقَونَ. 

وآن كسانى كه آيات و دليلهاى روشن ما و معجزات ييامبر و رسالت او را دروغ مى انكّارند» در روز رستاخيز به كيفر 
آيا آكاهان بانا آكاهان برابرند؟ يس از نفى خواسته هاى بى خردانه كف ركرايان در مورد فرود عذاب و... اينكك خدا به 
بيامبرش فرمان مى دهد كه به آنان روشنكرى نمايد كه منء تنها بنده خدا و ييامبر بركزيده او هستم و نه فراتر از آن و هماره 


كوش جان به فرود وحى و فرمان خدا دارم وهر آنجه هست از سوى اوست: 


قبل لا أقول لك عِنُدى حَْائِنُ الله اى يبامبر به كف ركرايان بككو: من نمى كويم كه كنجينه هاى رحمت و رزق و روزى و 


نعمتهاى خدا نزد من استء تا مردم به انكيزه يول يرستى و به طمع مال و ثروت»ء ايمان آورند. 


وَلا أغلمُ العَنِتِ و من - جز آنجه خدا به من بياموزد و در يرتو وحى و رسالت از حقايق وموضوعاتى جون: زنده شدن مرد كان 


و بهشت و دوزخ و... آكاهم سازد - از غيب آ كاه نيستم. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: من فرجام كار شما را مى دانم اما آن را خدا به من آموخته است. با اين بيان آنجه 


ويزه خداست 


وَلا أقول لكم إنَى م ملك و به شما نمى كويم كه من فرشته اى از فرة شتكان خدا هستم؛ نه من انسان و از بندكان خدايم و شما 


مرا خوب مى شناسيد. و بدانيد كه كارهايى كه از يكك فرشته ساخته است»ء از من ساخته نيست. 


ياره اى با توه به اين آيه» بر آنند كه فرشتكان از ييامبران برترندء اما به باور ما اين يندارى بى اساس استء جرا كه اين آيه 
در مقام بيان موضوع مورد اشاره نيست بلكه مى خواهد روشنكرى كند كه بيامبر كرامى فرشته نيست و نمى تواند بسان آنان 


در مورد سرنوشت انسانها جيزهايى را ببيند و دريابد. 
نْ أنَّبعٌ إلا مايُوحى اِلَىّ 


و من جز آنجه را كه از سوى خدا وحى مى كردد» ييروى نمى كنم؛ وهر آنجه به شما كفته ام و مى كُويم در يرتو وحى الهى 


امك 
قل هل يَشتوى الاغمى وَالْبَصِيرٌ 
نه انان نكو ١‏ زااتايها وهنا كباتك 


منظور اين است كه آيا كسى كه خداى يكتا را آن كونه كه بايد مى شناسد و به مقررات و دين و آيين او آ كاه استء با آن 


كسى كه او را نمى شناسد و از دين بى خبر استء اين دو باهم برابرند؟! 

در آيه شريفه انسان آكاه و دانا به بينا و انسان نا كاه و كرفتار به آفت نادانى به كور تشبيه شده است. 
ودر روايات و تفسير خاندان رسالت از آيه شريفه نيز آمده است كه: 

هل يستوى مَنْ يعلم و مَنْ لايعلم. 

آيا كسى كه مى داندو آن كه نمى داندء اين دو باهم برابرند؟ 


به باور «بلخى» منظور اين است كه 


كسى كاكن و خو ةل رامن شتاسك وابداناتشدى شود و تناز كنا اخريد كار كستى ١‏ كاه اسعدو انماث قاوةء سان 


كسى است كه ديده دل و بينش قلب او كور شده و حق و ناحق را نمى شناسد؟ 
آفلا تتفكدون. 


رشق بز ميك كرابن خالضى أروق اورده ودان كف كرا و شر كه و .ررستق "فاق حفت نان دورق كرتيل 
آرى» درست بينديشيد تا دريابيد كه كور و آكاه و بينا با هم يكسان نيستند. 


در آخرين آيه مورد بحث آفريد كار هستى به ييامبرش دستور مى دهد كه يس از ترسيم دليلهاى روشن و روشنكرى كه براى 
يكتابى خدا آوردى. اينكك به كف ركرايان هشدار ده. 


وَأَنْذِرْ بِهِ الذِينَ يَخافونَ أنْ يُحْشَّرُوا إلى رَيّهِمْ و به وسيله اين قرآن و آيات دكركونساز آنء كسانى را كه از روز رستاخيز و 
زنده شدن مردكان و حساب و كتاب و كوج داده شدن همكان به سوى يرورد كارشان مى ترسندء هشدار ده و آنان را يند و 


اندرز بككو! 


به باور «زجاج)» منظور اين است كه: خدا به ييامبرش فرمان مى دهد كه همه آنانى را كه به روز رستاخيز ايمان دارند» خواه 


مسلمان باشند و يا غير مسلمان» آنان را هشدار ده! 


روشن است كه ييامبر در دعوت توحيدى اش با همه سخن مى كويد و ييام دا را به همكان مى رساند و همه را از فرجام 


روز حساب مى برند كه به آن روز ايمان داشته باشند» آرى كسانى كه آن روز را باور دارند» اكر كناهكار هم باشند زودتر 


تحت تاثر ترا من كرد 


ششمين امام نور مى فرمايد: ييام آيه شريفه اين است كه اميدواران به بخشايش و آمرزش خدا را هشدار ده و آنان را به سوى 


وعده هاى ياداش يرشكوه خدا در قرآن تشويق نماء جرا كه قرآن شفاعت كننده آنان است و شفاعت آن يذيرفته مى شود. 
لَّتِسَ لَهُمْ مِنْ دُونه وَلِّ وَلا شفيعٌ 


آرى» آنان رااز آن روز بترسانء جرا كه در آن روز جز خداى يكتا براى آنان نه يار و ياورى خواهد بود ونه سريرست و 


شفاعتكر و فريادرسى. 


«زجاج) مى كويد: يهوديان و مسيحيان با تحريف آيات و كتابهاى خويشء خود را براساس آن بافته ها يسران و دوستان خدا 
عنوان مى دادند و مدّعى بودند كه عذاب نخواهند شدء خدا در اين آيه مباركه به روشنى اعلام مى دارد كه كفر كرايان و 
كناهكاران نيز بسان شايستكان جز خداى يكتاء دوست و فرياد رسى نخواهند داشت. 

بر اين اساس است كه به باور ما شفاعت ييامبران و ديكر ياكان باركاه خدا هم جون امامان اهل بيت در مورد مردم با ايمان و 


شايسته كردار نيز تنها به خواست و اجازه خدا انجام مى يذيرد و هيج كس جز به اذن خدا هيج كس ديكر را نمى تواند 
شفاعت نمايد.(١١١)‏ 


0000 ع قد 
لكام ء كام 7 


آرى» آنان را از روز رستاخيز هشدار ده» باشد كه به خود 1يند ويروا كنند واز مقررات خدا و آيات و كتاب و ييامير او 


ييروى نمايند. 


يرتوى از آيات در آيات جانبخش و درس آموزى 


كه كذشتء افزون بر آنجه در ترجمه و تفسير آنها آمد اين جمع بندى و نتيجه كيرى و يادآورى نيز در خور نكرش و تعمّق 


است: 
١‏ - آياازاين همه بيداد و حق كشى بازخواست نخواهد شد؟ 


كه رستاخيز فرا مى رسد و نه تنها شما كه هر جنبنده و جاندارى نيز به خواست همان يديد آورنده هستىء د كرباره لباس حيات 
يوشيده و همه به سوى او كوج داده خواهيد شدء و آنككاه است كه هركدام به ياداش شايستكيها و درستكاريها ويا به كيفر 


زشت كرداريهاى خويش خواهيد رسيد. بنابراين درست بينديشيد و شايسته انتخاب كنيد و بايسته و برازنده عمل نماييد! 


آيا اين واقعيت هشدار دهنده زنكك خطر را براى ما به صدا در نمى آورد كه براستى مسئولانه و درست بينديشم و بركزينيم و 
عمل كنيم؟ 

هنككامى كه به بيان بيامبر نور در آن روز از شاخ زدن حيوانى بازخواست مى كردد. آيا كشتارهاء قتل عامهاء شقاوتهاء بى 
رحمى هاء قساوتهاء غارتهاء يليديهاء آزادى كشى هاء خودكامكيهاء دروغهاء تهمت هاء القاب تراشى هاء كينه توزيها و 
بيدادهاى كوناكونى كه انسانها در حق همنوعان خويش روا مى دارند و با بازيكرى و فريب همه اينها را عدالت و انسانيت 


جلوه مى دهندء از اينها بازخواست نخواهد شد؟ 
ان الله يحشر هذه الامم يوم القيامه و يقتص من بعضها لبعض حتى يقتص للجماء من القرناء.(111) 


داق يكنا همه انساتها وا نماض ايخ حتشد كان و تجانةاران وا ذو روز وستاغير برخواهن الكيخت :و ذاد سعمداند كان وا اق بنداة 


كران خواهد كرفت» و حساب 


ظالمانه شاخ زده است خواهد كرفت.(7١1)‏ 


؟ - سنت خدا در نابودى ستمكاران عصرها و نسلها 


در ينجمين تا هشتمين آيه مورد بحث كه از نظر شما خواننده كرامى كذشتء قرآن يس ازروشتككرى جالب و درس آموزى. 
از مراحل جندكانه مهر و لطف خدا به بندكان براى هدايت ونجات آنان» سرانجام به سرنوشت سياه حق ستيزان واندرز 
نايذيران و بيداد كران سياهكار يرداخته و سنّت و سيره خويش را يس از مهر و لطف بسيارء نابودى ظالمان و بر افكندن ريشه 
يانه قاذ و تابودى قبل وكازشان اعلكةمى كن واجالت ابن كددين ابن كان ززر كم وى زا مرح سكا بل واه ممكان مين 


آموزد كه او را بستانيد كه: خود عادل است و با آن قدرت وصف نايذير ستم روا نمى دارد. 


براى هدايت و نجات همكان حتى ستمكاران از نهايت مهر و لطف به صورتهاى كوناكون فر وكذار نمى كند. اما هنكامى كه 


واقعيت است كه: 

الظلم امّ الرذائل.(118) 

ستم و بيداد ريشه و اساس تمام ضد ارزشها و يليديها در جامعه است. 

واين واقعيت كه: 

الظلم فى الدَّنيا بوارٌ و فى الاخره دمار.(١1)‏ 

ستم و بيداد در زندكى اين جهان باعث ويرانى و تباهى است و در سراى آخرت مايه نككونسارى به آتش دوزخ. 
واين حقيقت كه: 


الظلم يزل القدم و يسلب النّعم و يهلكك الأمم.(118) 


بيداد كرى» كامها را مى لغزاند و مى لرزاند» نعمت ها را نابود مى سازد و به ديكران انتقال مى دهد و جامعه ها و تمدّنها و 
نظامها را به سقوط و انحطاط مى كشاند. 


واين حقيقت كه: 
بئس الرّاد الى المعادالعدوانٌ على العباد.(2١١)‏ 
ستم بر بندكان خداء بد زاد و توشه اى براى روز رستاخيز است. هان اى خردمندان عبرت كيريد. 


-و كسانى را كه [به هنكامه بامدادان و شامكاهان يرورد كار خويش را مى خوانند و خشتودى او را مى خواهند [از خود و 
دين و آيينى كه به تو وحى مى شود إمران! نه جيزى از حساب آنان برعهده تو استء و نه جيزى از حساب [تو] بر عهده آنان 


است» تا آنان رااز [خويشتن برانى و از ببداد كران كردى. 


امت و.ماابق كونة بركى ازاناقاراية [وسهيله برخ [ديكر ]آزموديم تا [آن كسانى كه در آزمون شايستكى نشان ندادند» 
درمورد ايمان آوردكان شايسته كردار] بككويند: آيا اينانند كه خدا از ميان ما [مردم بر آنان منّت نهاده [و نعمتى كران به آنان 


اوزائق :داشته است؟! 1 با خدا بها [انديشة:و عملكرد إسياسكرزاراق:داثاتر نيستة [و آثان را بهتر نم شتاسد]؟ 
عه - و جون كسانى كه به آيات [و نشانه هاى قدرت ماايمان مى آورند ريمشك :]بدا فان سكو در ودس نا 


بروردكارتان [مهر و] رحمت را [اين كونه بر خود مقرر فرموده است كه هر كس از شما [مردم از روى نادانى كار [زشت و 
|بدى انجام دهد و آنككاه از آن توبه نمايد و [انديشه و عمكرد خويشتن را] به سامان آوردء [خدا او را مى بخشايد؛ جرا كه 


او بسيار آمرزنده و مهربان است. 


هه - و ما آيات خود را اين كونه به روشنى بيان مى كنيم تا [دين خحدا روشن و آراه [و رسم كمراهكرانه كناهكاران روشن 


شود. 


82 [اق نافر! بد :شت ر كك كرايان بكو من ازديرسقن اتهاي كه شماايه جاق كدان خزانيد [و من بوسسك ]با :داشت شدة 
ام. [و نيز إبككو: من از هوسهاى [كمراهكرانه شما بيروى نخواهم كرد؛ جرا كه در آن صورت كمراه كشته واز راه يافتكان 


نخواهم بود. 


/ه - [و] بككو: من از سوى يرورد كارم دليل [آشكار و] روشنى دارم اما شما آن را [خيره سرانه ]دروغ مى انككاريد. آنجه شما 
خواستار شتاب در [فرا رسيدن ]آن هستيدء نزد من [و به دست من إنيست؛ فرمان [1 مدن عذاب آتنها از آن خدا [و در كف 


قدرت اواست» إاو إحق را إاز ناحق جدا مى سازد. واو بهترين داوران است. 


8 - [و] بكو اكر انه شنما خؤاستان شتات دن [امدن ان سعيده نود مق [و .دن اغشار من 'بوفه بى ترديلا ميان من و شما كاز 


به فرجام [خود] رسيده بود» و خدا ستمكاران را بهتر مى شناسد. 


9 - و كليدهاى غيب تنها نزد اوست. و [هيج كسى جز او از آنها آ كاه نيستء و آنجه را كه در [كران تا كران خشكى و 
درياست مى داند» و هيج بركى فرو نمى افتد جز اينكه او از [افتادن آن آكاه استء و هيج دانه اى در تاريكيهاى زمين» و هيج 
تر و خشكى نيست جز اينكه در كتابى آشكار [به اراده آن يكتا آفريد كار و تدبي ر كر امور به 


ثبت رسيده إأاست. 


:© - واوست كه شبانكاهان روح [و جان شما را [به هنكام خحواب بر مى كيرد» و آنجه را در روز انجام داده [و به دست 
آورده ايد مى داند؛ آنكاه [با فرا رسيدن روز ]شما را در آن از [خواب برمى انكيزد تاسر آمدى مُعتيْن كه [براى شما ]مقرّر 
شده است سبرى شود؛ يس باز كشت [همه ]شما به سوى اوست؛ و آنككاه شما را از آنجه [در زندكى ]نجام مى داديد آكاه 


خواهد ساخت. 


١‏ - واوست همان [خداى توانا و] جيره بر بند كان خويش؛ و [براى حفظ جان شما] نكماهبانانى برايتان مى كمارد تا آنكاه 
كه [عمرتان به يايان رسيده و |مركك يكى از شما فرا رسد» فرستادكان ما جانش را مى ستانند و آنان [در كار خويش ]كوتاهى 


نمى نمايند. 


- سيس به سوى خداء سريرست واقعى خويش باز كردانيده مى شوندء [هان! |به هوش باشيد كه فرمانروايى [روز رستاخيز] 


از آنٍ اوست؛ و او سريعترين حسايرسان است. 

نككرشى بر وازه ها «سلام): اين وازه به جهار معنى آمده است: 

١‏ - درود وسلام كفتن كه نوعى دعا براى سلامتى ديكرى است. 

؟ - به مفهوم سلامت و امنيت. 

- به مفهوم درختى است يرتوان و نيرومند كه از آفتها سالم است. 

#دناهى[ از تامياى مفلا دداانيف: 

با اين بيان اين وازه در صورت نخست (مصدر)» در صورت دوّم جمع» ودر صورت سوّم وجهارم اسم است. 
(يتنه): به مفهوم دليل و سندى است كه ميان حق و باطل جدايى مى افكند و روشنكرى مى كند. 


«استعجال»: خواستن جيزى بيش از رسيدن هنكامه آن. 


«حكم): داورى و 


يايان بخشيدن به كارى. 


«مفاتح): اين وازه اكر جمع «مفتح) به كسر «م) باشدء به معناى كليد و كليدهاستء اما اكر به فتح «م) آمدء به مفهوم كنجينه و 


اين واه در قرآن به هر دو معنا آمده. ودر آيه مورد بحث به مفهوم كليدهاست و به باور «فرّاء) در آيه ديكرى به مفهوم 
كنجينه ها آمده است كه جالب بنظر مى رسد جرا كه در آن صورت دو وازه «كنوز» و «مفاتحه» تكرارى است. 


«توفى): بر كرفتن جيزى بصورت كامل. 
«جرح): به دست آوردن حجيزى ويا كارى كه با اعضاى بدن انجام مى كيرد. 


شأن نزول 15 سداق قروة قحف الدعورة نكت ١١‏ دعداللسيى ستعوةة روه الند كموورئ كروهى اشير كرد كان 
قريش بر ييامبر كرامى كدششد كه كروهى ازياران آن حضرتء همجون: «بلال)». «عم ار)» «خت اب)» «صهيب» ودين كد 


وجود خورشيد جهان افروز رسالت كردآمده و به ييام خدا كوش جان سيرده بودند. 


شركك كرايان مغرور و كستاخ با ديدن آن جهره هاى حق طلب كه از ارزشهاى مادّى بهره اى نداشتند نعره برآوردند كه هان 


ا ميحميد! اناه "انان ذلك * ثٌّ داشته اى؟! و خدانت .به ابئان منّتٌ نهاده ونعمت © ان به آنان ارزائ , داشته است؟ 
ى 0 وس ىو اك و ررااى 
يا انتظار دارى كه ما در كنار اينان قرار كيريم و بيرو اينان كرديم؟ 


بيا واين تهيدستان ومحرومانٍ از ثروت و قدرت رااز خود بران» در آن صورت ممكن است ما ييروي از راه و رسم و دين و 


ولا تطرد الّذين يد عون ربّهم....(1107) 


ونيز از «سلمان» و «ختباب» آورده اند كه اين آيه؛ درباره ما و دوستانمان فرودآ مد. جرا كه روزى ياره اى ار عناصر ناد يرست 
همجون «اقرع تميمى' و... نزد ييامبر آمدند و با ديدن ماو جهره هايى جون «بلا-ل) و «عمار) و... به تحقير مان يرداخته و 
كفتند: اى بيامبر خدا! بسيار بجاست كه اين عناصر محروم از ثروت و قدرت و لباس فاخر را از حلقه ياران خويش برانى؛ 
واقعيت اين است كه نشستن در كنار اينان» در برابر جشم كروههاى عرب براى ماكران است ييشنهاد ما اين است كه محفل و 
فرصت ما رااز اينان جداكنى. 


ييامبر كرامى براى هدايت آنان بر آن شد كه با اين خواسته آنان موافقت كند(18١)‏ بدان اميد كه با تربيت و سازند كى فكرى 
وفرهنكّى و عقيدتى واخلااقى آنان و زدودن خرافات و اوهام و تعصبات و نزاد يرستى و يول يرستى از افكارء راه را براى 
ساختن دنياى نو و جامعه نمونه بككشايد(14١2).‏ آنان سند ونوشته اى در اين مورد خواستند و آنككاه بود كه فرشته وحى فرود 


آمد واين آيه را آورد كه: ولا تطرد الّذين يدعون ربهم بالغدوه والعشى يريدون وجهه ... 


ييامبر كرامى در حالى كه اين آيه شريفه را تلاوت مى كردكه كتب ربكم على نفسه الوّحمه(١١1)‏ ييشنهاد آنان را ردكرد و به 
ما نزديكك شد و بسان كذشته هماره آيات خدا را بر ما تلاوت مى كرد وما بركرد خورشيد و جود او حلقه مى زديم و نور 


مى كرفتيم تا آيه ديكرى فرود آمد كه: و اصبر نفسكك مع الّذين يدعون ربّهم...(171) 


يس از فرود 


اين آيه؛ ديكر آن حضرت بدون فاصله اى با ما مى نشست و به هنكام يايان مجلس» نخست ما بر مى خاستيم و آنككاه او ما را 


تركك مى كرد و مى فرمود: 
خداى را ستايش مى كنم كه به من فرمان داد كه با مردم حق جو و حق طلب همراه و همكام باشم... 
؟ - در مورد داستان فرود سومين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


اين آيه شريفه درباره همان جهره هايى فرود آمد كه زرداران و زور مندان خواهان آن بودندكه ييامبر كرامى آنان رااز محفل 
خويش براندء اما آن حضرت فرمان يافت به آنان درود هم بفرستدء به همين دليل به هنكام برخورد با آنان سلام مى كرد و 
مى فرمود: ستايش از آنٍ يكتا آفريد كارى است كه در ميان جامعه و امت من جهره هايى قرار داد كه مرا به سلام كفتن بر 


آنان فرمان داد.... 
برخى آورده اند كه اين آيه شريفه در مورد كروهى از ياران ييامير» از جمله: «حمزه)»» «جعفراء (عمّار) و... فرود آمد. 


و«انس بن مالكك» آورده است كه : كروهى به حضور بيامبر شرفياب شده و كفتند: اى ييامبر خخدا! ما در زند كى خويش 


دستخوش لغزشهاى بسيارى شده ايم» ييامبر در ياسخ آنان سكوت نموده بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


به باور ياره اى اين آيه در مورد توبه كاران فرود آمد. واز امام صادق عليه السلام نيز روايتى رسيده است كه اين ديدكاه را 


تابيد مى كند. 


تفسير بيكار با برترى جوييها و تبعيض خواهيها در اين آيه شريفه آفريد كار هستى به ييامبرش هشدار مى دهد كه مبادا شركك 


كرايانٍ زورمند و صاحب امكانات را بيذيرد و توحيد كرايانٍ محروم از قدرت و ثروت را از 


خودبراند! 
ولا تطرّدٍ الذينَ يَدعون رَبّهُمْ بالغدوَه وَالعَشِىٌ يُريدون وَجهَه 


آن كسانى كه خدا را بامدادان و شامكاهان مى خوانند و جز ذات ياك او و خشنوديش هدف ديكرى ندارند و خدا را با هيج 


به باور برخى منظور از واره «يدعون) در آيه شريفه. نماز بامدادى و عص ركاهى است. اما به باور برخى ديكرء منظور نمازهايى 


است كه در دو سوى روز» بامداد و شامكاه خوانده مى شود. 


«زجاج) مى كويد: خدا دراين آيه شريفه درباره اين كروه كواهى مى دهد كه به اخلاق شايسته آراسته واز ثبت خالص 
برخوردارند و راهى را مى جويند كه خدا بر ايشان مقرّر فرموده استء و اين سه امتياز و ارزش نجات بخش انسان در دنيا و 


آخرت است. 


ما عَليِكك مِنْ حسابِهم مِنْ شى ءٍ وما مِنْ حسابك عَليِهِمْ مِنْ شئ ء فَتَطَرُدَهُمْ نه جيزى از حساب آنان بر عهده توستء ونه جيزى 
از حساب تو بر عهده آنان است. 


كه شا ستكات رااياقائن :م دهلهو وشت كاران رانه كقر هن زسائد: 


«ابن عباس»» «ضمير) را به شركك كرايان بر كردانيده. اما بيشتر مفسّد ران به همان كسانى ب ركردانده اند كه بامداد و شامكاه 


يرورد كار شان را مى خوانند. و اين ديد كاه بهتر به نظر مى رسد جرا كه: 


١‏ - منظور اين است كه شركك كرايان» مردم با ايمان را بخاطر محروميت از زور و زر تحقير مى كردند واز ييامبر مى خواستند 


بدين جهت خدا به ييامبرش هشدار داد كه مباد آنان را از خود برانى! جه كه نه حساب آنان بر عهده توست ونه كار آنان مايه 


ننكك وعار تو؛ و حساب و عملكر تو نيز بر عهده آنان نيست. بدين صورت» هم سخن و ييام بهتر و استوار تراعلان شده وهم 
دو بخش آن باهم هماهنكك است. آرىء اين ديدكاه درست به نظر مى رسد جرا كه آيه ديكرى اين ديد كاه را تأييد مى كند 


و مى فرمايد: 
إن حسابهم الا على ربّى لو تشعرون(2١1)‏ 
حساب آنان جز با يروردكارم بويك :]5 ] بووافعيت: وادريافة: 


؟ -افزون بر آنجه آمد منظور و ييام آيه اين نيز هست كه حساب رزق و روزى اين محرومانٍ از زر و زورء بر تو نيست كه 
آنا وايزاق همان كوه كه نحساب رزق وأرؤزع تو تيز با آثان نبسة :ؤارن حداى يكتاست كدرورى:رسان وتشاهده 


نعمت است يس آنان را از خود مران و به خويشتن نزديكك ساز كه در انديشه ايمان وتقوا وخشنودى خدا هستند. 


متَكونٌ مِنّ الظالمينَ. 

هشذارت: ناد كه | كر انان زابراتى از ستمكاران جواهى ند 

به باور «ابن عباس» منظور اين است كه در اين صورت بازيان رساندن به راه و رسم و هدف خويشء جنان است كه كُويى 
برخود ستم رواداشته اى. 


«ابن انبارى)» مى كويد: آيه مباركه به ييامبر كٌرامى سخت هشدار داد كه مباد صف محرومان را ترك و در كنار زور مندان 
بيداد كر قرار كيرد» جرا كه كوبى آن حضرت در انديشه اين بودكه با اندكك نرمش و روى خوش نشان دادن به زور داران و 


زرداران عرب» 


آنان را در برابر مقررات خخدا رام سازد تا بااين كام و تدبير بستكان و ييروان آنان رانيز به اسلام مفتخر سازد. جرا كه آنان 
بيرو اينان بودند. با اين بيان انديشه و ثئِت ييامبر عدالتخواهانه و خيرخواهانه بود وهر كز در انديشه مقدّم داشتن زورمندان وزر 
ترستان بزشايسته كزؤاران و آزاد كان ثوةءو بر آن تود كه :انان زا موزد اهاتك :قرار دهدء اما داق فرزائه به هميق كار فيز 


رضايت نداد و به آن بنده ب ركزيده و ييامبر كرانمايه اش هشدار داد كه نه. 


آزمون انسانها اينكك در ادامه سخن قرآن شريف به اين نكته مى يردازد كه خداى فرزانه اين كونه محرومان را به برخورداران 
از امكانات و آنان رابا اينان مى آزمايد. 


و كذ لكك فنا بَْضَهُمْ بببغض لِيقُولُوا آهؤّلاء من الله عله مِنْ بئننا 


منظور اين است كه: همان كونه كه ييش از بعثت تو اى ييامبر! سنّت آزمون بوده و زرداران و زور داران را به وسيله محرومان» 
واينان رابه آنان آزموده ايم» اكنون نيز سركردكان حق ستيز قريش را به وسيله اين محرومانٍ حق طلب و آزادمنش مى 
آزماييم» جرا كه زورمندان و زرداران و خودكامكان كه در كام خود بزركك بينى و غرور اسيرند و امتياز و برترى را به يول و 
زور مى نككرند» باديدن يابرهنكان و محرومان در صف ايمان آوردكانء از يذيريش حق سرباز مى زنند وخواهان راندن 


محرومان مى كردند تا اسلام وبيامبر ويزه آنان باشد و با اين تقاضاى ظالمانه و بهانه جوييهاء در آزمون مردود مى كردند. 


روشن است كه آفريد كار هستى از درون و يرون انسانها كاه است و نياز به آزمون ندارد تا 


به نكته تازه اى كاه كردد. بلكه هدف آزمون الهى و رفتار اين كونه او با بندكان» اين است كه سرانجام آنان بخود آيند واز 
مركب غرور و سركشى بياده شوند و باوانهادن غفلت و خود سرىء راه ايمان وتقوا و سياس از آفريد كار خويش را بركزينند و 
در راه حق شكيبايى قهرمانانه بيشه سازندء امّاكروهى به جاى حق يذيرى و راهيابى و تدبّر در يذيرفته شدن در اين آزمون, 
همجنان بر كمراهى خويش يا مى فشارند و ملاكك و معيار شخصيت راء نه ايمان و عمل شايسته و آراستكى به ارزشهاى 
معنوى» كه زور و زر مى نكرند و با برترى جوييهاى ناروا و تبعيض خواهيهاء منكر برترى وعظمت يبشتازانٍ در اسلام و ايمان 


مى كردند و به جاى سازندكَى همه جانبه شخصيت خويش به بهانه جويى يرداخته و در آزمون مردود مى كردند. 


«جبايى» مى كويد: منظور آيه اين است كه ما تكليف را بر كردنكشان خودكامه دشوار ساختيم» جرا كه به آنها فرمان داديم 
كه به قرآن و مقررات عادلا-نه آن ايمان آورند و محرومان و تهيدستان با ايمان و آراسته به ارزشهاى انسانى و اسلامى را 
همنوع و همدين و برادر خويش بشناسند و به آنان به خاطر ييشكامى در اسلام و ايمان احترام كنند» روشن است كه اين كار 
انسانى بر آنان كه سرا يا غرق در غرور و سركشى بودند» كارى بسيار كران بود كه آيه شريفه آن را به آزمون تعبير فرموده 
ابلك :.. 

آليس الله بعلم بالشّاكرينَ. 


اين يرسش براى اقرار كرفتن و اثبات مطلب استء ومنظور اين است كه خدا به حال سياسكزاران كاه تر و داناتر است. 


به باور برخى آيه شريفه 


نشانكر اين واقعيت است كه بايد ايمان دارانٍ ناتوان و محروم را بيشتر از مؤمنان برخوردار از ثروت و قدرت احترام كرد و به 


آنان بيشتر بها داد. 

امير مؤمنان عليه السلام فرمود: 

من أتى غتياً فتواضع لغنائه ذهب ثلثا دينه: 

هركس به ثروتمندى تنها به خاطر ثروتش روى آورد واو راتعظيم كند, دو سوّم دين وايمانش بر باد است. 


در سوّمين آيه مورد بحث آفري دكار هستى به ييامبرش فرمان مى دهد كه نه تنها ايمان آورد كان و جويندكان راه خدا و 
خشنودى او را نراند» بلكه به آنان احترام كند و همه روى آورندكان به سوى خدا را خير مقدم كويد و بر آنان درود فرستد و 
به آنان امكان خودسازى و آراستكى به ارزشها دهد و راهشان بنمايند. 


وَ إذا جآءك الْذينَ يُؤْمنُونَ باياتنا فَقَل سلامٌ عَلَيْكُمْ و ه ركاه كسانى كه به آيات ماايمان مى آورند نزد تو آمدندء به آنان بكو: 
درود بر شما! 

در تفسير آيه شريفه ديدكاهها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى منظور اين است كه ييامبر بر آنان سلام كندو درود خدا را بر آنان برساند. 

اتاقا هاور بوكى ذيكر متظوو انناست كه عدر و ورش آنان رابيد يوردويه آنان تويك ابحشاش وحمت دهل: 

* - و ياره اى نيز بر آنند كه ييامبر با سلام بر آنان از آنان تجليل به عمل آورد. 

كتَبَ رَبُكُمْ على لَفْسِهِ لَحْمَة 

و نويد ده كه خداى ير مهرء بخشايش و رحمت بربند كان را بر خود مقرّر فرموده است. 


در آيه شريفه وازه «كتب» به كار رفته؛ و تعبير به نوشتن شده 


است. روشن است كه خدا نمى نويسد و منظور از آنء مقرّر داشتن و حفظ اين شيوه و سنت استء جرا كه در ميان مردم 
حيزى را كة بابك ابماند باذداشت :من كد و ايه بديسان تشائكر ابن واقعيت :اث كه مهر.و وحمت هذا وشا ستكان يك 
اضل مائد كانو يكم سلت الهى باسح: 

ياره اى نيز بر آنند كه در لوح محفوظ اين واقعيت رانوشته است. 

در ادامه سخن مى فرمايد: 


أنّهُ مَنْ عَمِل مِنْكم شُوءا بِجهالَهِ ْم تاب مِنْ بَعْدِه وَأَصْلَحَ فَانَهُ غَفُورٌ رَحيمٌ. 


هر كس از شمااز روى نادانى و نا 1 كاهى به كار بدى دست يازدء آنككاه روى توبه به باركاه خمدا آورد وكار خويش را 


اصلاح و جبران نمايد» مورد بخشايش و رحمت خدا قرار مى كيرد» جرا كه او بسيار آمرزنده و مهربان است. 


به باور «زجاج) منظوراز نادانى در انجام كار اين | كه: كار زشت وناروا رابى آنكه از زشتى آن آكاه باشد» بدان دست 
يازد. و يا با آكاهى به سود و زيان و زشتى و نايسندى آن به انكيزه سود جويى و راحت طلبى و لذت فورى آن انجام دهد؛ و 


سعاواف و رادااح افاي ارك قدا لدجياف زود كت مور اف كان مانن 


در جهارمين آيه مورد بحثء با اشاره به زنجيره اى از مفاهيم و نكات كذشته در دعوت به توحيد و تقوا و نفى شركك و كفر و 
بيداد و كناه» مى فرمايد: 


و كذلك لفل "الأراك ولفدية لثمل القكريوة: 


همان كونه كه بيش از اين باران دليلهاى خود بر درستى راه توحيد كرايى و يكتا يرستى و راستى رسالت و دعوت بيامبر و بيان 


مقورات 


انسانساز دين را بارانديم» اينكك نيز آيات خود را اين كونه بروشنى بيان مى كنيم كه تا راه و رسم شما توحيد كرايان و 
خفائيية ان رواش شود وتاراه كر كراناق كفيش ازووشة كلاق حقاقنة مسزه حون مى كتتد براق كسا كاهر الديشه 
ايمان و شناخت حق از باطل اند» بخوبى نمايان كردد و آنان نيز بتوانند از راه كفر و شركك خود را نجات داده و راه توحيد و 


تقوا را برك زينند. 


من از هواى دل شما ييروى نخواهم كرد در ادامه آيات» آفريد كار جهان دكر باره به ييامبرش فرمان مى دهدكه با صراحت و 
صداقت درس آموزىء از بتها و برستش هاى ذلْت بار و راه و رسم شرك آلود آنان اعلان بيزارى كند: 

قل إِنَى نُهيتٌ أَنْ أَعْيَدَ الذينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله اى ييامبر! بككو: من از سوى يروردكارم از بيرستش حدايان دروغين شما باز 
داشته شده ام» جرا كه اين بتهاى رنكارنكك نه خدا هستند و نه در خور يرستش و ستايش. 

قل لا اتْبعٌ أهوآءَ كم بكو: من از هواى دل شما ييروى نمى كنم و بسان شما از روى هوش سر به آستانه بتهاى كوناكون نمى 


كذارم؛ جرا كه اين كارى بيهوده و بى دليل و بى خردانه است. 
به باور ياره اى منظور اين است كه من در طرد و نفى توحيد كرايانٍ محروم از زر و زورء از هواى دل شما ييروى نخواهم كرد. 
فد صللتا إذا وها انافك الفوكدن : 


اكر من از هواى دل شما بيروى كنم در آن صورت كمراه كرديده و آنككاه است كه از راه يافتكان به سوى دين خدا و نور و 


رستكّارى نخواهم بود. 


و به باور برخى» دراين صورت از يبيام آوران راه يافته نخواهم بود. 


او بهترين داوران است در آيه ييشين آفريد كار هستى ييامبرش و تمام ايمان آوردكان را از يرستش خدايان دروغين هشدار 
داد» اينكك در اين آيه شريفه اين نكته زرف را به تابلو مى برد كه بت يرستان در راه و رسم خويش دليل و برهان ندارند اما تو 


اى يبامبر! در دعوت به توحيد كرايى و يكتا يرستى» روشن ترين دليلها و قانع كننده ترين برهانها را دارى. 


بم ه اس 


قل إِنى عَلى بَيِنْهِ مِنْ رَبَى وَكدَبْتَمْ به در تفسير آيه جهار نظر آمده است: 


١‏ - به باور «زجاج) منظور اين است كه: بككُو: من دليل روشن و روشنكّرى بردرستى راه و رسم خويش از سوى بيرورد كارم 


دارم و ييرو اين دليل و برنامه ام نه هواهاى دل. 
؟ - اما به باور «حسن» منظور اين است كه: من از سوى يروردكار خويش به رسالت بركزيده شده ام. 


* - «جبايى» بر آن است كه: من معجزه اى دارم كه روشتكر رسالت و بيامبرى من است و آن قرآن اين كتاب بى همانند و 


يرشكوه خداست. 


* - اما «ابن عباس» مى كويد: من از سوى يروردكارم در مورد رسالت خود بر يقين و اطمينان قلبى هستم, در حالى كه شما 
رسالت من و قرآن را دروغ مى انكاريد. 


ما عنّدى ما ند مَعجا نَ به شما از من مى خواهيد كه عذاب را به سرعت براى شما بخواهم و زودتر فرود آيدء اما من جنين 


قدرتى ندارم» جرا كه عذاب نزد من و در دست من نيست. 
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إن الشكه: الآ لديا اب قران] قريد كاز سس اغلان عن كيد كد انبجة انان امن ضرا هيك يجيت كد امي ونه د يك رين : 


-ه 


و به باور «ابن عباس» وازه «حكم» به مفهوم يايان بخشيدن به بحث و كشمكش و روشن ساختن حق از باطل و درست از 
نادرست و راست از دروغ است. و منظور اين است كه داورى ميان حق و باطل و فرود آوردن معجزه جديد تنها به دست 


خداست. 

يَقَصٌّ الحق وَهْوَ خَيِرٌ الفاصلينَ. 

او خدايى است كه ميان درست و نادرست با داورى خود جدايى مى افكند و حق را بيان مى كند واو بهترين داوران است» 
جرا كه در داورى خود نه ذرّه اى ستم روا مى دارد و نه ازحق و عدالت منحرف مى كردد. 

ازاين فراز» اين واقعيت دريافت مى كردد كه آفريد كار هستى سر جشمه حيات و بركات و عدالت و ارزشهاست و كسانى كه 
مى كويند ظلم و كناه نيز به خواست خدا و فرمان اوست» سخت دستخوش انحراف اندء جرا كه ستم و كناه حق نيست و قرآن 
براين حقيقت ياى مى فشارد و رهنمون است كه خواست خدا وداورى او هماره بر اساس حق و خود حق است. 

در هفتمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

قل لَوْآنَّ عِنْدى ما تَستَعْجِلُونَ به لَْضِى الْأمْرُ بينى وَبَتنَكمْ 

هان اى بيامبر! بكو اكر آنجه در مورد آن شتاب مى ورزيد و آن را به شتاب مى خواهيدء نزد من و به دست من بود و به 
خواست شما بها مى دادم و عذاب بر شما فرود مى آمدء جنين مى شد و بدين وسيله شما را نابود واز آزار و شرارت شما 


خويشتن را 


آسوده خاطر مى ساختم و كار ميان من و شما تمام مى شدء اما اين كار نه به دست منء كه به دست آفريد كار تواناى هستى 


الك 
وَاللّهُ أعْلَمُ بالطَالِمِينَ. 


و خدا به حال و روز و تت وعملكرد و هدف و برنامه ستمكاران آكاه تر و به راز و رمز آنان داناتر است و بهتر مى داند كه 


صلاح آنان در جيست و بايد عذاب را اكنون بر آنان فرو فرستدء يا در آينده؟ 


از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه خدا به خاطر مصالح حكيمانه اى كيفر ستمكاران را به تأخير مى افكند و 
دراين مورد شتاب نمى ورزد. واين يا به خاطر اين است كه آنان به خود آيند و ايمان آورند و به عدل و تقوا كرايند» و يا به 
خاطر مصالح و حكمت هاى ديكرى است كه بر ما يوشيده است و اين را تنها او مى داند. به هر حال كارهاى خداى فرزانه 
همه بر اساس مصلحت و حكمت است. 


كليدهاى غيب تنها نزد اوست در اين آيه شريفه آفري دكار هستى روشنكرى مى كند كه كليدهاى غيب و اسرار جهان و 


جهانيان را او مى داند و جيزى از غيب و راز و رمزها براو يوشيده نيست. 
وده تفخ اليب لا يغلتها إل 


و كليدها يا كنجينه هاى غيب و نهان و همه اسرار و رموز كران تا كران هستى تنها نزد اوستء و هيج كس ديككر - جز ذات 
باكة ندا و كنات كداو جو ا زعتب ابه آنان وحن كتددز ان اوفرا كيوك > از غيب كاه انيسته و همان :غذات: و كيفرق 


خواستار آمدن آن هستيد» نزد اوست و او مى داند كه جه زمانى خواهد آمد. 


به باور «برخى» منظور اين است كه مقدرات و اندازه كيريهاى نهانى وسرنوشت هاى غيبى نزد اوستء و اوست كه هرجه را به 


هر كدام از بندكانش خواست و شايسته ديد» اعلان مى كند و او راآكاه مى سازد واز هر كه خواست يوشيده مى دارد. 


اما به باور «زجاج)» منظور اين است كه وسيله دست يافتن به غيب نزد خداست و تنها اوست كه مى تواند روزنه و دروازه غيب 


را بر روى هر بنده شايسته اش كه خواست بككشايد. 
«ابن عمر) مى كفت: كليدها و ياكنجينه هاى غيب نزد خداست. و آنكاه اين آيه شريفه را مى خواند كه: 
إن الله عنده علم السّاعه و ينزّل الغيث و يعلم ما فى الارحام و ما تدرى نفس ماذا تكسب غداً...(178) 


به يقين خداى يكتاست كه علم به فرا رسيدن هنككامه رستاخيز نزد اوست و باران را او فرو مى فرستد و آنجه در رحم هاست 
مى داند و كسى نمى داند كه فردا جه به دست مى آورد و سرنوشت او جكونه خواهد بود وهيج كس نمى داند در كدامين 


سرزمين جهان را بدرود مى كويد؛ بى ترديد خداست كه دانا و آكاه است. 
بااين بيان» نامبرده اين امور را كليدهاى غيب را مى شناخت: 

١‏ -آكاهى از فرا رسيدن رستاخيز و امور مربوط به آن روز سهمكين. 

١‏ - جكونكى فرود باران و مسايل مربوط به آن» 

- كودكانى كه در رحم مادران آفريده مى شوند» 

* - كارى كه انسان فردا انجام مى دهدء 

د - و جايى كه جهان را بدرود خواهد كفت؛ 


و«ابن عباس» در اين مورد مى كفت: منظور آيه شريفه 


كنجينه هاى عمر و روزى انسانهاست. 


شايد بيان روشن آيه اين باشد كه: خدا به آغاز و فرجام كارها آكاه است و سرنوشت ها را مى داند و رقم مى زند. هر آنجه 
مصلحت است زودتر انجام شود؛ انجام مى دهد و هر آنجه بايد به تأخير افكنده شود, آن را به تأخير مى اندازد. ذات ياكك 
اوست كه دروازه هاى دانش و بينش را بر روى يبامبران و امامان راستين مى كشايدء جرا كه علم غيب مخصوص اوست و 


كسى جز او نمى تواند روزنه اى از آن كنجينه هاى غيب را بر روى ديكرى بككشايد. 
وَيَعْلمُ ما فى البَرّ وَالبحر 


واوست كه از وجود و جكونكى همه يديده هاى موجود در خشكى و درياء از كياه كرفته تا جاندار و حيوان و ديكر يديده 
هاى كوجكك و بزركك آكاه است و آنجه در خشكى و درياست مى داند. 


«مجاهد) مى كويد: منظور از ١يرٌ)‏ بيابان خشكك وسوزان و منظور از «بحر» هر جايى است كه داراى آب مى باشد. 
وَما تَشْقّط مِنْ وَرَقَهِ إلا يَعلْمَها 


به باور «زجاج» منظور اين است كه خدا مى داند كه كدامين بركك از شاخه كدامين درخت فرو مى افتد و كدامين بركك بر 


جاى خويش قرار دارد. 


اما به باور برخى منظور اين است كه او مى داند جه بركّى بردرخت مانده و جه بركى فرو افتاده است و مى داند آن بركّى كه 


فرو افتاده. در حال فرود» جندين بار زير و بالا شلاة اعد 
وَلاحّهِ فى ظَلَماتِ الْأَدَض 
منظور اين است كه: اككر دانه اى برزمين افشانده» و در دل خاكك نهان كردد. خدا مى داند. 


و بدان دليل تعبير به «تاريكيهاى زمين» مى كند كه. همان كونه كه در تاريكى جيزى ديده نمى شود» بذر و 


دانه اى نيز كه در دل خاكك نهان كرديده؛» ديده نمى شود. 


به بأور (ابق غباس» منظور ابن است كه: اكر دانه اى ذر زير تخته سكهاى بزركك وصخره ها ودر طبقات زيرين زمين ياذر 


دورترين اعماق آن افشانده و نهان كردد. خدا از آن آكاه است و سرنوشت آن را رقم مى زند و مى داند. 
ولا رطوؤلة ارش الا فى كات مزنن. 


خداء در اين فراز از دانش بى كرانه و علم كسترده و وصف نايذير خود كه هر جيز و هرجايى را در يوشش دارد» خبر داده 
است؛ جرا كه يديده ها و اجسام يا تر هستند ويا خشكك و جيز سوّمى نيست» درست بسان اين جمله كه كفته شود: اجسام جدا 


به باور «ابن عباس» منظور از «تر) و «خشكك» در آيه شريفه» روييدنيها و غير روييدنيهاى خشكى و دريا وايا آب و صحراست. 
وبه باور برخىء زنده و مرده مورد نظر است. 

از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه: منظور از واره «ورقه» كود كان سقط شده. واز واره «حبه» كودكان سالم و با 
نشاطء و از تاريكيهاى زمين يا «ظلمات الارض» قرار كاه كود كان در سازمان وجود مادران» و منظور از «رطب»» كودكى است 


كه بماند و عمر طبيعى كند» ومنظور از «يايبس») كودكى است كه از دنيا برود. 


با اين بيان» بركى كه از فراز درختى فرو افتدء يا دانه اى كه در دل خاكك نهان كردد و به تعبير رساتر و زيباتر هر تر و خشكى 


واعداس دانيو 


از آن آكاه است و همه اينها در «لوح محفوظ» به ثبت رسيده است. و منظور از «ثبت» نه بدان دليل است كه فراموش نشوندء 
بلكه منظور اين است كه در برابر ديد كان معنوى فرشتكان باشند و آنها بدانند كه در كران تا كران هستى در هر لحظه اى جه 


رخ مى دهدو بر يقين آنان بر دانش كسترده و قدرت بى كران و فرمانروايى جاودانه و بى بديل خدا افزون كردد. 


و ديكر بدان دليل در «لوح محفوظ؛» نوشته شده است و قرآن اين نكته ظريف را يادآورى مى كند كه همه انسانها به هوش 
ناشيك ؤ .نيت هاو اتدايشه عاء كفتار.و توشكارة اشازه و كناية» كرذاز و عيلكرة خويش بيد شند و مشفولانه عفل كنيد از 
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زشتى و كناه دورى جويند و به خوبيها و شايستكيها آراسته كُردند. 


به باور «حسن» ياد آورى از «لوح محفوظ» و ثبت همه جيز در آن» هشدارى است بر اينكه كناهكاران به خود آيند و كناه را 
وانهند و نيكوكاران به كار خويش دلكرم كردند و نيكى كنند, جرا كه هركاه رويدادها وعملكردهاى خوب و بد نوشته و 
حفظ كرددء كار براى داورى و دادن ياداش و كيفر در خورء آسان تر مى كرددء كرجه خخدا برهر جيزى عالم و آكاه است و 


نياز به ثبت و ضبط ندارد. 


به باور برخى منظور از «فى كتاب مبين)» اين است كه: همه رويدادها و سرنوشت ها و كارها به دست خدا و نزد او محفوظ 


است و جيزى فراموش نخواهد شك. 


«بلخى») در تأييد اين دي دكَاه عرد اود كدان كويينةة «#سلمن) ند ما يرو كنمو ذفترئ دارد و ما به كارهاى او آكاه 


هستيم. ان 


لسلمى عندنا ديواناً». 


در زبان مردم هم كاه كفته مى شود: يرونده او نزد من است و منظور از اين بيانء نه اين است كه براستى يرونده اى در كار 
استء بلكه منظور اين است كه ما از رفتار و عملكرد و ويزكيهاى اخلاقى او آكاه هستيم و مى دانيم جه مى كويد و حكونه 
من لتقل و حكونه وان من كند! 


همه جيز را مى داند» تمام رويدادها در «كتاب مبين» نيز به ثبت رسيده است. 


بااين بيان از آيه شريفه اين نكته ظريف و دقيق دريافت مى كردد كه علم خداء همان ذات ياكك اوستء جرا اكر جز اين 


تصوّر كردد از سه صورت خارج نيست و همه آنها نادرست و بى اساس است. 

آن سه صورت به بيان نامبرده عبارتند از: 

١‏ - خدا را داراى دانشى بى كرانه بدانيم كه اين دانش بى كرانه غير از ذات او باشد. 
؟ - او را داراى دانشى محدود تصوّر كنيم. 


- بر اين باور باشيم كه دانش او محدود استء اما اين دانش محدود, همه جيز و همه رويدادها رافرا مى كيرد و از همه جا 


آكاه استء كه همه اين يندارها باطل و بى اساس است و علم بى كران اوء عين ذات ياك اوست. 


قدرت وصف نايذير آفريد كار هستى در ادامه سخن از ذات ياكك خدا و دانش و قدرت او به ترسيم اين واقعيت مى يردازد كه 
تنها ذات ياكك اوست كه حيات مى بخشد و يا جانها را مى ستاند و حيات و مركك در كف قدرت اوست. 


وَهُوَ الذى يَتَوَفِيكُمْ بالل به باور كروهى از مف رين منظور اين است كه: خداوند شبانكاهان روح شما را بر مى كيرد و آن را 


از تصرّف در ييكرتان باز مى دارد. 

اما به باور برخى از جمله «جبايى)؛ منظور اين است كه: خدا همان كونه كه به هنكام مركك جان شما را بر مى كيرد؛ به هنكام 
خواب نيز جنين مى كند. 

آيه مورد بحث در حقيقت نظير اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 

الله يتوفى الأنفس حين موتها و التى لم تمت فى منامها(١1)‏ 


خدا روح مردم را به هنكام مركشان به طور كامل بر مى كيرد و باز مى ستاند و نيز روح و جانى را كه به هنكام خوابش نمرده 


است. 


- 
سد مهلاو 


وكلء ماجرغم بامهار 

و همه كارهايى را كه شما در روز انجام مى دهيد - با اينكه هم شمار كارها بسيار است و هم شمار شما انسانها - خدا همه را 
مى داند. 

اين فراز نشانكر مهر و بخشايش خداستء حرا كه با آكاهى به كارهاى زشت و ناشايسته اى كه از مردم سر مى زندء و او همه 
را مى داندء باز هم در كيفر آنان شتاب نمى كند و فزونبخشى و مهر خود رااز آنان دريغ نمى دارد. 


ع يتعَنّكُمْ فيه لِبَفُضي ا ستوسن عنان كته كدهرة كان ا مهومن ساره عمانوا يل ان خرات مدا ني كين نا 
هنكامى كه مقرّر فرموده استء در اين جهان زند كى كنيد. 


ازآانه قزيفة انق نكته 'سرنوشت مساق :ارس اموز دريافت: مى كزدة كه اسان افزوقن يزايخ وندكى وهات ذنيوئ اش» 


زند كى ديكرى نيز در بى.دازد و آن زندكى:بساق:بيدارئ يس ان خؤاب .دز :ديا مى باشل.و .به 


همين دليل هم در روايات كاه از مركك به خواب عميق و طولانى تعبير شده است. 


أرق تكداق تزاناين كه اسان نال هوا عميق كد سانا كه استد بد ارس كتدو مي توانة اذا اد عوانه عمق جر كه زد 


بيدار و به او زندكَى بخشد. 
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آنكاه فى اسيزئ شد عدرتالادو اين سراء يه سراق اخرت وجهان ديكر ع روند: :و در انبا فزماتروائ ويؤة وكاو 
تنها فرمان اوست كه فرمانبردارى مى كردد و سروكار شما با اوست و اوست كه شما را از كارهايى كه در زندكى دنيا انجام 


داده ايد آ كاه ساخته و ياداش و كيفر مى دهد. 


از آيه شريفه اين واقعيت دريافت مى كردد كه انسان يس از مرككء زنده خواهد شد. جرا كه خدا اين مراحل را به خواب و 


بيدارى همانند مى سازد و مى دانيم كه انجام هر يك از اين كارها براى خدا آسانء اما براى غير او امكان يذير نيست. 


اقتدار و شكوه او در اين آيه شريفه نيز سخن از قدرت بى همانند و بى كرانه آفريد كار هستى و علم بى يايان او است كه مى 


فرمايك: 
وهو الناهة فؤق:عنادة اوسنت فهان عدا انا كدير رد كا عرف جره و كالب اسك 


بيشتر يادآور كرديد كه منظور از وازه «فوق» در اين كونه آيات بيانكر اقتدار و شكوه و عظمت خداست و نه برترى مكانى» 


جرا كه آن از ويزكيهاى جسم است و خدا ياكك و منرّه از صفات جسم و ويزكيهاى بشرى است. 
آيه مورد بحث بسان اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
يدالله فوق ايديهم... 


نا ارو 


نظير اين تعبيرها در كفت و شنودهاى روز مرّه مردم بسيار است؛ براى نمونه كاه كفته مى شود: 
فرمان او بالاترين فرمانهاست. كه منظور نشانكر نافد بودن فرمان اوسث. 


ونا فى كويتلة اود ركدانش و مخفشس بالآتز از هنمة اسية؟ كه متظوو نشائكر مخشنده تو دانشورتز بوذن فرة اسخة :نا اين ينان 


اين تعبير در مورد خدا به مفهوم برتر و تواناتر بودن ذات ياكك اوست. 
وَيَوْسِل عَليك 000 


مكازنكو اق كار هنا نراى سد كان يرتوع ازمهر اوس هرا كل باعك :دورئ كردق آثان از كازهاي ناوا و تاستد يروغ 


آورد نشان به كارهاى شاوقة من كرد 
حَتَى إذا جاءَ أَحَدَكم الْمَؤْتٌ تَوَقنهُ ُسُلَنا وَهُمْ لابْمَرَطون. 


تا آنككاه كه يكى از شما را مركك وهنكامه آن فرا رسدء فرستاد كان ما كه دستياران فرشته مركك هستند جان فردى را كه 


عمرش به يايان رسيده است بر مى كيرند در حالى كه كوتاهى نمى كنند. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» فرستاد كان ما روح آن فرد را به دستور فرشته مركك مى ستانند. كويى به همين دليل 
است كه در آيه ديكرىء بركرفتن روح و ستاندن جان را به خود فرشته مركك نسبت داده است و مى فرمايد: 


قل يتوفاكم ملكك الموت الّذى وُكلّ بكم.(110) 
هان اى ييامبر! به مردم بكو: فرشته مركى كه بر شما كمارده شده است جانتان را مى ستاند. 


اما به باور «زجاج» منظور از فرستاد كانى كه جانها را مى ستانند» همان فرشتكانى هستند كه مراقب ونككهبان انسان و كارهاى 


اويند. آنها وظيفه دارند كه در دوران عمر انسان حافظ ونككهبان او باشند و به هنكام مركك دريافت دارنده روح او. 


در آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 


ال الله قؤليهة الْحَقِ وازه «حق» يكى از نامهاى كرانقدر خداست. و در آيه شريفه روشن مى سازد كه روح انسانها 


در مورد مفهوم وازه «حق) در آيه شريفه نظراتى آمده است: 
١‏ -به باور برخى منظور اين است كه خدا حق است و ناحق و باطلى به ذات ياكك او راه ندارد. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه فرمان او برحق و جدّى است. نه شوخى. با اين بيان واه «حق)»» «مصدر) مى باشد كه 


به جاى وصف نشسته است. 

" - ياره اى آن را به مفهوم «محقٌ» احقاقكر حق كرفته اند. 

- و ياره اى ديكر به معناى ذات جاودانه و فنا نايذير خدا. 

ه -و بعضى مى كويند: منظور اين است كه كفتار و عملكرد خدا سراسر بر اساس حق و عدالت است. 


ألا لَه الْحكمٌ به هوش باشيد كه داورى تنها از آن اوست و در روز رستاخيز او در ميان مردم داورى خواهد فرمود. و در آنجا 


بسان دنيا خدا به انسانها فرصت و رخصت نمى دهد كه برخى بيداد كران فرمانروايى نمايند. 
وَهْوَ أسْرّع الحاسبينٌ. 


از اميرمؤمنان يرسيدند» آفريد كار هستى كه ديده نمى شود حككونه حساب مردم را مى رسد؟ 


فرمود: همانكونه كه روزى آنان را در دنيا مى دهد و بندكان او را به جشم ظاهر نمى بينند. 
سئل عليه السلام كيف يحاسب الله الخلق و لايرونه؟ 
قال: كما يرزقهم و لا يرونه.(1؟1) 


و نيز در روايتى آمده است كه: حسابرسى همه آفريدكان در روز رستاخيز به اندازه دوشيدن يكك كوسفند وقت نمى برد. و 
اين نشانكر آن است كه حسابرسى از يكك فرد يا كروهى ذات ياكك او رااز ديككران باز نمى دارد. و نيز بيانكر اين واقعيت 
اث كه حسابرشي انجانبة سبك :و شيزه:ة كر امت و سداق تؤانا دون رمن وتجوءو كتتكن ازافمة حجن أكاء اتاو 


200000 

وكخزووات # كرئ عنامت كه 

ان الله يحاسب الخلائق كلهم فى مقدار كلمح البصر(178) 

خداى يكتا حساب تمام آفريد كان را در يكك لحظه و يكك جشم به هم زدن مى رسد. 


-[افن يبامير! بة:شركة كرانان بكو جه كسى شها وااز تاريكهناق خشكى ودرا رهاق من حشد؟ و رخال كه اونرابه 
تضرّع [و زارى و در آشكار] و در نهان مى خوانيد [و مى كوييد كه اككر ما را از اين [تاريكيهاى ير خطر إبرهاند بى كمان از 
سياسكراراق [باركاه او ]خواهيم بود. 


8 - بكنو: خدا شما را از اين [تاريكيهاى خطر خيز] واز هر اندوهى مى رهاندء اما شمايان بازهم به او شرك مى ورزيد. 


8- [يه انان بكو اوست توانا بر ابتكةازآفزاز سورتان ؤ يآاز ري ياغاتان عذايئ إنابود كيومير شما بفرسكده باشها را اانه 


صورت ]كروههايى [يراكنده در آورده و] به [جان هم اندازد؛ 


وشدت عمل [و خشونت برخى از شما را به برخى [ديكر] بجشاند. بنكر كه ما جككونه آيات [خود] را به [صورتهاى 


]كوناكونء به روشنى بيان مى كنيم باشد كه آنان دريابند. 


جنين است به آنان |بككو: من [تنها هشدار دهنده ام و] كارساز و نككهبان شما نيستم. 


/ - هر رويدادى [كه كزازكى امندك آذايه شا :دده ده است متكامة مقرّر و إ|زمان رخ دادنى دارد» و سر انجام خواهيد 


4. 


دانست: 


مع دو جوق كسانى را كرستى كانه [تمسكر] آياث مامى يزدازئد» از آنان روئ برتاب ثاابة كفتارئ ذيكر بيردازنك؛ و اكر 


شيطان [در اين مورد] تو را به فراموشى افكند» يس از توه [ديكر] با كروه بيداد كران منشين! 


84 - و جيزى از حساب آنان [كه در باره آيات ما ياوه مى سرايند» إبر عهده كسانى نيست كه يرواى [إخدا] ييشه مى سازند» 


اما يادآورى [كناه اين كار و هشدار آنان وظيفه آنان استء باشد كه آنان [نيز ]يرواى خدا ييشه سازند. 


- و كسانى كه دين خدا را به بازى و سركرمى كرفتند و زندكى اين جهان آنان را فريفته استء واكذار! و با اين [قرآن 
زندكى سازء مردم را يند و] اندرز ده [تا] مباد كسى به سبب آنجه به دست آورده است به نابودى [و عذاب ]كرفتار آيد» در 


حالى كه جز خدا نه [يار و إياورى دارد ونه شفاعت كننده اى» و هر فديه اى [براى نجات جان خويش إبدهدء از او 


يذيرفته نخواهد شد. اينان هستند كه به [كيفر ]آنجه به دست آورده اند كرفتار آمده اند, و به [سزاى آنكه كفر مى ورزيدند 


نوشابه اى از آب جوشانء و عذابى دردناك خواهند داشت. 


-١‏ [اى ييامبر! به شركك كرايان بككو: آيا جز خدا جيزى را بخوانيم كه نه به ما سودى مى بخشد و نه زيانى به ما مى رساند؟! 
و[آيا آيس از اينكه خدا ما را [در يرتو مهر خود] راه نمود [اينكك با جرخش بر ياشنه هايمان [از دين و ايمان خود دست شسته 
و به جاهليت و بيداد] باز كردانده شويم؟ درست بسان كسى كه شيطانها [با دستكارى در خرد و فطرت و وجدانشء بر اثر 
وسوسه ها] او را بهت زده [و] در بيابان كمراه ساخته اند با اينكه يارانى [دلسوز إدارد كه وى را به راه راست فرا مى خوانند [و 
مى كويند] نزد ما بيا؟! بككو: هدايت خدا همان هدايت [راستين ]است و ما فرمان يافته ايم كه در برابر يرورد كار جهانيان تسليم 
باشيم. 

اماطاى قرمان قددا اميك كد فاق وا برانا لوف واة او[ كاد كت نتيا داسوئ ا وتخدايروا كينة ئ اعسات اخدان أبنت 


كه [سر انجام بسويش كوج داده خواهيد شد. 


“/1- واوست كه آسمانها و زمين راابه حق آفريد وروزى كه خدا [بر يايى رستاخيز را اراده مى كندء و به آن مى فرمايد: 


باش» و[رستاخيز |بى درنكك يديدار مى كردد» إدر آن روز] سخن او حق استء و روزى كه در صور دميده مى شودء 


فرمانروايى تنها از آن اوست. [هموست آن أداناى نهان و آشكار»ء واوست همان فرزانه آكاه! 


نكرشى 


بر وازه ها «لبس»: اين واه به مفهوم در آميختن كفتار يا كردار به هم آمده اعت 


030 


ااشيع): اين وازه جمع «شيعها) كه به مفهوم كروه مى باشد آمده اسمة:» و«تشيع) به مفهوم ييرورى از محبوب و مقتدا در قلمرو 


مذهبى است. و در جامعه بزركك اسلامى به كسانى «شيعه» كفته مى شود كه امامت و ولايت اميرمؤمنان و امامان يس از آن 
بزركوار را كه يازده تن مى باشند و آخرين آنان حضرت مهدى عليه السلام است» كزينشى الهى و آسمانى بدانند و بكوشند 
كه در انديشه و عقيده و عملكرد از امامان اهل بيت بيروى نمايند. 


«إيسال): به كرفتار كردن و كيفر دادن اليك كقيه مون لو 


«عتدّل): براير» هموزن» عوض» همتاة غرامت» جريمه.» فدبيه» و جيزى |20 كه در برابر كناه و خلالاف براى نجات انجام دهنده 


يرداخت مى كردد. 

«حميم): آب جوشان و بسيار سوزاننده. 

«استهوته): او را به بيراهه افكند ومنحرف ساخت. 

«حيران»: سركردان و بهت زده كه به جايى راه نمى برد. 

شأن نزول در داستان فرود هفتمين آيه مورد بحث از حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه: 


يس از فرود آيه 88 از سوره ششم كه مردم با ايمان و خردمند را از نشستن با بيداد كران هشدار داد» برخى به حضور ييامبر 
آمدند و كفتند اى ييامبر خداء اكر برنامه اين باشد كه ما در هر نقطه اى كه آيات خدا به ريشخند كرفته مى شود ننشينيم» 
بناكزير بايداز خانه خدا دور كرديم و به طواف آن نيز نرويم» جرا كه شركك كرايان در آنجا يراكنده اند و كارشان شرارت و 


سيك آنات كدانة: الكاديود كد ابن اندتشويفه فزود اند كد ويا علي الذاين 


تفسير نجات بخش راستين انسانها دكر باره در اين آيه مباركه آفريد كار هستى به ييامبرش فرمان مى دهد كه اى ييامبر! به 


شركك كرايان بكو: جه كسى شما را از تاريكيهاى خشكى و دريا رهايى مى بخشد؟ 
در تفسير آيه شريفه ديدكاهها يكسان نيست: 
١‏ - به باور «ابن عباس» منظور اين است كه جه كسى شما راز سختى ها و كرفتاريهاى خشكى و دريا رهايى مى بخشد؟ 


؟ - اما به باور «زجاج» عرب به روزهاى دشوار» روز تاريكك و كاه روز ستاره دار عنوان مى دهد, جرا كه تاريكى در آنء 
جنان مى شود كه نان شب تاوستتازه بها يد يدان مى. كرد5 يتاتزايق:منظون ابن است كحجه كشن شما واااقدشواريها وشدت 


هاى روزهاى تاريكك نجات مى بخشد؟ 


*- و ياره اى نيز مى كويند: منظور تاريكى شب و ابر و بيابان و سركردانى در دشت ها و درياهاست كه همه رابه صورت 


تاريكيهاى خشكى و دريا آورده اسيت. 


شما در اين شرايط و موارد خداى توانا را در آشكار و نهان مى خوانيد و به يارى خويش مى طلبيد. 


وبه باور ياره اى از دانشوران منظور اين است كه: شما خدا را از روى اخلاص با دل و جان و زبان مى خوانيد,ء كه به باور ما 


اين ديد كاه بهتر است. 
يْنْ أنْجنا مِنْ هذه لنَكونَنَ مِنَ الشاكرينَ. 


و آنكناه دراوج كرفتارى و رنج به باركاه خدا مى ناليد كه: اكر خداى توانا ما را ازاين خطرات سهمكين برهاندء از 
سياسكزاران نعمتهاى او خواهيم بود. 


ييام أيه 


ازا تلتشرفة ازع تكقة انناف دوا تق 6د كيجا نبغ توناه أسيق كذ سراق نه شكانه هاا ايدو« قدا نخرو سن 


تضرّع كند و در زرفاى جان با همه وجود اخلاص و خضوع ورزد. 
از ييامبر كرامى است كه فرمود: 
خير الدّعا الخفي و خير الرّزق ما يكفى(9؟1١)‏ 


سازد و كم نياورد. 


ونيز آورده اند كه آن كرانمايه عصرها و نسلها روزى از كنار كروهى از انسانها مى كذشت كه در حال نيايش با خدا بودند و 
با صداى بلند دعا مى كردند. آن حضرت فرمود: هان اى مردم! شما به باركاه خدايى راز و نياز مى كنيد كه شنوا و نزديكك 


است واز شما غايب و دور نيست و كرهم نمى باشد. و آنككاه آداب دعا را به آنان آموخت. 


در دوّمين آيه مورد بحث به ياسخ يرسش آيه بيش يرداخته و مى فرمايد: 

قل الله يُنَجيكم مِنْها وَمِنْ كل كزب ثم انتم تش ركونَ. 

هان اى ييامبر! به شرك كرايان بككو: اين خداى يكتاست كه شما را از اين كرفتاريها و مشكلات و هر رنج و ناراحتى ديكرى 
رهايى مى بخشد واندوه رااز دلهاى شما مى زدايد و وسايل نجات و رهايى و رشد و رستكارى شما را در يرتو مهر خود 
فراهم مى سازد. اما شما همين اندازه كه رها شديد و احساس آرامش كرديدء دكر بار به سوى بتهاى رنكارنكك و خدايان 


دروغين روى مى آوريد و آنها را كه هركز سود و زيانى برايتان ندارند و نمى توانند نجاتتان دهند» شريكك و همتاى خداى 


اوانارسن اريت 
لازم به ياد آورى است كه اين آفت شرك و شركك كرايى كاهى روشن و آشكار است و كاه نهان و نيازمند تدبّر و تعمّق. 
هشدار از عذاب آسمانى و زمينى باز هم روى سخن با ييامبر كرامى است كه به شركك كرايان اين كونه هشدار دهد: 


شل موَ الَقَادِرُ عَلى أَنْ يَنِعَتّ عَلَتِكُمْ عوابا مِنْ فَوقِكم أَؤْ مِنْ تخت أَرْجلِكُمْ هان اى بيامبر! به اينان بككو: آن خداى بى همتا 


تواناست كه از فراز سرتان و از زيريايتان» عذابى نابود كننده و كيفرى رنكارنكك به خاطر كناهان متنوّع شما بر شما بفرستد. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه نظراتى آمده است: 


أ ح به ناور كروهئ الجملة لاسعيد بخ جمين)» منظون از عذات :أن قراؤ شر تحرومن ثابود كنتذه آسمائى وباراق سك وياد و 
طوفان وورانك الست بسان همان جيزهايى كه بر قوم «عاداء» «ثموداء «شعيب) و قوم «لوط» آمد و روزكارشان را تيره و تار 
ساخت. و منظور از عذاب زير ياء بلعيده شدن كناهكاران به وسيله زمين است. 


" - اما به باور برخىء منظور عذابى است كه سردمداران و دنباله روان شما را فرا كيرد. 

* - و از ديدكاه «ابن عياس» منظور كرفتار آمدن جامعه به رهبران ستمكار و خود كامه و كاركزاران و كار كران رشبت “كان 
است. و اين ديدكاه از حضرت صادق عليه السلام نيز روايت شده است. 

َوْيَلبِسَكم شِيعا 


يا اينكه شمارا به صورت كروههايى يراكنده به جان هم اندازد و شما را دجار تفرقه و بدبختى سازد تا نعمت ارزشمند اتحاد 


و هماهنكى و يكيارجِكى رااز 


دست بدهيد و به دريدن و نابود ساختن يكديكر ببردازيد. 


به باور برخى منظور اين است كه شما را به حال خود رها كند و مهر و لطف خود رااز شما دريغ دارد» تااز نعمت كران ايمان 


محروم كرديد» واين محروميت كيفر دردناكى برايتان به بار آورد. 
از ششمين امام نور آورده اند كه: منظور افشاندن بذر دشمنى و آفت مر كبار تعضّب و كودنى در ميان آنان اع 
وَيُذِيقَ بتغضكم بَاسَ بَعغض 


و آنككاه كروهى از شما به جان كروهى ديكر افتاده» و آنان را بكشند و وسيله تباهى آنان را فراهم سازند و بدينسان خدا به 


كيفر كناهانتان عذاب برخى را به برخى ديككر بجشاند. 

دراين مورد در آيه ديكرى مى فرمايد: 

و كذلكم لى عفن لانن يعض بها كانوا 2181 

و مااين كونه برخى از ستمكاران را به كيفر كارهايى كه انجام مى دادند, به برخى ديكر وا مى كذاريم. 
از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه منظور همسايه بدكردار است. 


«حسن» در تفسير آيه شريفه مى كويد: هشدار به فرود عذاب در اين آيه ويزه كف ركرايان بوده استء اما آفت يراكند كى و 
تفرقه و افتادن به جان يكديكر كيفر عملكرد كف ركرايان و انسانهاى با ايمان است و مى افزايد: ييامبر كرامى فرمود: 


من از خداى بر مهر تقاضا كردم كه كافرى را بر مسلمانى جيره نسازد واو خواسته ام را يذيرفت. آنككاه خواستم كه 
توحيد كرايان را بوسيله قحطى و كرسكككى كيفر نكند و نابود نسازد» و يذيرفته شد؛ دكر باره دعا كردم كه همه آنان را در 
كمراهى يكبارجه و همدل و همداستان نسازد و او يذيرفت» اما از باركاه او خواستم 


كه آنان را به آفت هستى سوز يراكندكى و تفرقه كرفتار نسازد, و اين از من دريغ شد. 


در تفسير «كلبى» آمده است كه: يس از فرود آيه مورد بحثء ييامبر بيا خواست و وضو ساخت و نمازى بسيار نيكو بجا آورد و 
آنككاه دستها را به باركاه خدا كشود كه عذابى از آسمان و زمين برامّت او نفرستد و آنان را يراكنده نساخته و از افتادن به 
جان هم و كشتار يكديكر مصونشان دارد. در آن هنكام فرشته وحى فرود آمد كه: اى ييامبر خمدا! يروردكارت دعاى تو را 
شنيد و به مهر خود آنان رااز دو آفت ويرانكر مصون مى دارد. اما از دو آفت مصونشان نخواهد داشت مككر خود شايسته عمل 
برسيد جكّونه؟ 


كفت: خدا آنان رااز عذاب آسمانى و زمينى مصون مى داردء اما از آفت تفرقه و يراكندكى و افتادن به جان هم مصون نمى 
داردءمكر خودشان آن كونه كه شايسته است خردمندانه به مقررات او عمل كنند. 


بيامبر فرمود: يس ات من با آفت يراكندكى و كشتار يكديكر جكونه خواهد ماند؟ و دكر باره از شدت اندوه به دعا و نيايش 


به باركاه خدا روى آورد كه اين آيه شريفه فرود آمد: 
بسم الله الرّحمن الرحيم الم - أحسب الئاس أن يتركوا ان يقولوا آمنا وهم لايفتنون(171) 
آيا مردم ينداشتند كه تا آنكاه كه كفتند: ايمان آورديم» رها مى كردند و مورد آزمون قرار نمى كيرند؟ 


و انكاه.فزهوى: ار هر جامعه وا ابلا'بس ال ينامر خويش ازشايش كزذة نا زاستكوتان از دروغكوبان ناز شتاغته شوئد» 
جرا كه ديكر وحى الهى و ييام آسمان بريده 


من شود اما شهقير و آفت يراكند كى: تاروز وستاخيز باقى اشت و سمكنة اسكةنا انديشة و عملكزد ادرست دامائكين جامعه 


ها بشود. 

از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

إذا وضع اليف فى امّتى لم يرفع عنها الى يوم القيامه.(؟*1) 

هنكامى كه شمشير در ميان امّت من از نيام بر كشيده شدء ديككر نا روز رستاخيز در نيام نخواهد شد. 
ْو كيف نُصَفٌ اثايات لعلَهُمْ مَفْقَهُونُ. 


هان اى يبامبر! بنكر كه ما جكونه آيات و نشانه ها و مقررات خويش را به صورت كوناكون يكى يس از ديكرى به روشنى 


بيان مى كنيم باشد كه اينان حق را بشناسند و با بيروى از حقء از باطل و بيداد و زشتى دورى جويند. 


لازم به ياد آورى است كه وازه «بأس» در آيه شريفه به مفهوم جيره ساختن كروهى بركروه ديكر استء با اين بيان منظور اين 
است كه خدا به خاطر كناه و زشت كردارى مردمء مهر خويش را كه مانع از جيركى برخى بر برخى و كشتار آنان بوسيله 


يكديكر است بر مى داردء و نه اينكه خود تفرقه و كشتار يديد مى آورد. 


از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه: آفري دكار تواناى هستى كارهايى را نيز كه انجام نمى دهدء بر اساس 
حكمت و مصلحت است و كرنه بر انجام هر كارى تواناست. 


در ادامه سخن آفريد كار هستى به ييامبر كرامى مى فرمايد: 
وَكذَّبَ به قَؤمَك وَهُوَ الْحَقَ 


جامعه و مردم تواى ييامبر! اين قرآن زندكى ساز و يرشكوه را كه ما آن را بصورت آيهء آيه براتو فرو فرستاديم و مقررات 


آن را به روشنى بيان كرديم» دروغ انككاشتندء اما از حق 


ستيزى آنان كارى ساخته نيست و قرآن و آيات آن براى روشنكرى و هدايت و رستكارى مردم فرود آمده است. 
قل لشت عَليِكمْ بوَكيل. 


سر انجام اين شرارت آنان و دروغ شمردن قرآن و آيات آن»كريبانكر خود آنان مى كردد و تو به آنان بككو: من وكيل و كار 
ساز شما نيستم و فرمان نيافته ام كه به هر صورت از تكذيب آيات خدا جلوكيرى نموده و نككذارم زيان عملكرد زشت شما 
كرساتكيرنان كردد: 


«حسن» مى كويد: منظور اين است كه من مراقب عملكرد شما نيستم و كار من تنها هشدار است. 
لكل نََاءِ مُسْتَقرٌ 


جهان و يا جهان ديكر يديدار مى كرددء اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه هر خبرى را هنكامه وقفوع و روى دادن 
است كه در آن هنكام | كاو د 5ه 


اسلاقامى كويقة وابق خبر در ييكان :اندرو بيروزى برق آسائ توجيد كراياق تحقق نافت؟ واين: نكته كه متكامه تحقق خير 


را «مستقر» نام نهاده اند اين است كه. جايكاه فرود وموقعيت تحمّق آن است. 


و به باور «حسن» منظور اين است كه هر كارى كه انسان انجام دهد, نزد خدا محفوظ است و در روز رستاخيزء كيفر يا ياداش 


آنء به انجام دهنده كار داده مى شود. 
وَسَوْف تعلمون. 


واين فراز كوتاه هشدارى كوبنده به جنكك و يا عذاب دردناك جهان 


ديككر استء و منظور اين است كه شما سر انجام در برابر حق سر تسليم فرود خواهيد آوردء جرا كه توان ايستادكى در برابر 


در محفل كناه ننشينيد! در اين آيه شريفه آفري دكار هستى به ييامبر و توحيدكرايان فرمان مى دهد كه در محفل كناه ننشينند و 
دوعا قد كك كردا له ره نيوا نالك 8 ف روه ا سفت اد سا قورع عد ردس انان باستكا انان الات وقان وشكير طالجانة 


دست كشند واز تمسخر و تكذيب آيات خدا دست بردارند. 


وَ إذا رَآَيْتَ الذينَ يَحْوضونَ فى آياتنا قأغرض عَنْهُمْ حَتَى يَخوصُوا فى > ديث عَثِرِه و هركاه كسانى را نكريستى كه به تمسخر 


آيات ما فرو رفته اند از آنان روى برتاب و دورى كزين تا در كفتارى جز آن در آيند. 


درست است كه در آيه شريفه روى سخن با ييامبر كرامى استء اما فرمان به همه توحيد كرايان استء و اين بدان دليل است 
كة سحت :و كنتكر با كسسائى كدهنةفشااوقت كشي و باريكق و رسفي امكو حر از دسة دادن ثرو و فرصيك وجاتين 


آوندة اززقن محث :و فرشك» ثمره ديكرق نارف 
وَامَا يُنْسينك | لشيطان فلا تَعَعد بَغْدَ الذكرى مَع القَؤْم الظالمينَ. 
واكر شيطان تو را در اين مورد به فراموشى افكند, يس از توبجهء ديكر با مردم ستمكار و كمراه منشين. 


در اين فرازء از ياد بردن فرمان خدا را به شيطان نسبت داده است» در حالى كه در نهايت اين كارء كار خداست». واين بدان 


دلبل امت" كاهتكامىئ قزاموقئى كر نانكيز اشاومن كزدد كداز الديشه رو برثابة واززين 


خاطرات بى ارزش و وسوسه هاى زشت و ظالمانه برود» و مى دانيم كه بر انكّيزاننده به سوى خاطرات زشت و وسوسه هاى بى 
اساس و كمراهكرانه» شيطان يليد است. با اين بيان مى توان شيطان را عامل آن خواند» جرا كه آفت فراموشى و روى برتافتن 
از حق ثمره شوم وسوسه آن است. درست بسان كسى كه ديككرى را در سرما و يخبندان بازداشت كند تا بميرد و بدين 


صورت قاتل او كردد. 


آرىء» خدا در اين آيه شريفه به ييامبرش فرمان مى دهد كه اكر شيطان فرمان ما را در مورد دورى ككزيدن از بد انديشان و 
نشست و برخاست نكردن با آنان را از يادت برد به مجرد اينكه به خود 7 مدى و هشدار ما را به ياد آوردى در محفل آنان 


«ابومسلم» مى كويد: منظور اين است كه يس از شركت در محفل آنان براى رساندن بيام خداء وظيفه خود را انجام ده و ديكر 


در آنجا منشين! 


و«بلخى» براين باوراست كهاين دستور در آغاز ظهور اسلام ويزه امورو دن ا سكي انديشه اسلامى و بالارفتن 
شمار مسلمانان با فرود آيه ديكرى همه توحيدكرايان به انجام اين فرمان موظف شدند.(17) 


يتدارق :ى "اسان دق مووكيرؤان 'اعلية تجا ار تفسيز ارداموزة نت مق" كويلة آبة شويقه لشانكر سس :واتادرسقق 
عقيده بيروان اهل بيت در مورد روا شمردن «تقيه) بر ييامبران و امامان راستين و درست دانستن فراموشى بر ييامبران خداست. 


ياسخ واقعيت آن است كه ييروان مذهب خاندان 


وحى و رسالتء اصل «تقبيّه را - كه يكك سير دفاعى براى ييكار فكرى و فرهنككّى و اجتماعى با استبداد كران وزورمداران و 
عناصر خشن و نادان است - در آنجايى كه حكم خدا به كونه اى روشن و صريع براى مردم بيان شده و آنان درست و 
نادرست را مى دانندء و نياز به كفتار د كرباره و به خطر افكندن خود و يا ديكران و به هدر دادن نيرو و امكانات نيستء در اين 
صورت تقد را براى امام روا مى دانند» جنانكه براى بيامبر نيز رواست. جرا كه اكر بيامبر خدا مقررات الهى را در مورد 
موضوعى بيشتر به روشنى بيان فرموده و وظيفه مردم را در آن مورد بشايستكى روشن نموده باشد؛ در شرايط ديكرى بر اساس 
مصالحى مى تواند از بيانٍ دكر باره آنها خوددارى ورزد؛ مككر نه اينكه درروايت است كه بيامبر خدا در ياسخ يرسش «عمر» از 


«كلاله)» فرمود: آيه شمشير براى تو در اين مورد بسنده است؟ 


بااين بيان اصل «تقبّها در جايى كه مقررات الهى روشن استء هم براى امام راستين رواست وهم براى بيامبر. اما در صورتى 
كه براى روشن شدن احكام خدا و حلال و حرام او نياز به بيان صريح و روشن امام است و تنها راه فهم و دركك مقررات خدا 
آن است كه حبجت راستين او سخن كويدء به باور شيعه در اينجا امام راستين «تقيّه نخواهد كرد جرا كه «تقيّها سيرى است 


براى حفظ دين و آيين» نه سكوت براى يايمال شدن آن. 
اما فراموشى و... 


به باور ييروان مذهب اهل بيت» ييامبر و امام راستين در قلمرو احكام خدا و رساندن ييام او به 


مردم نه دجار اشتباه مى شوند و نه دستخوش غفلت و فراموشى و آنجه فرمان يافته اند به بهترين صورت ممكن و شايسته ترين 
شيوه ييام رسانى» همه را به مردم مى رسانند و جيزى از آن رااز ياد نمى برند؛ اما در خارج از قلمرو دين و وظيفه ييام رسانى؛ 
بسان ديكر انسانها غذا مى خورند و مى خوابند و با آن شرط كه بر دستكاه خرد و انديشه آنان ضعف و اشكالى وارد نكردد. 
ممكن است دجار فراموشى و سهو نيز بشوند و اينها هيج مشكل و ابهامى در دين ايجاد نمى كند» همان كونه كه به شخصيت 
والاى آنان صدمه اى وارد نمى آوردء جرا كه خواب و خوراكك و ازدواج و نيز فراموشى در امور جزيى كه ربطى به ييام 


رسانى و قلمرو دين ندارد» طبيعى است. 


با اين بيان يندار «جبايى» در مورد ييروان اهل بيت و شيعيان آنان براستى يندارى بى يايه و اساس است و مى دانيم كه ياره اى 


از يندارها كناه است و بايد او اين كونه سخن نمى كفت. 

دراين آيه نيز قرآن در ادامه همان بحث و يبيام مى فرمايد: 

وَ ما عَلَى الّذينَ يَتَقُونَ مِنْ حسابهم مِنْ شَّئ ءِ وَلكنْ ذكرى لَعَلّْهُْ يَتُّونَ. 

و جيزى از حساب آنان كه در باره آيات ما ياوه مى سرايند» بر عهده يروايبشكان نيست. 


در داستان فرود اين آيه از امام باقر عليه السلام آورده اند كه: يس از فرود آيه ييشين و تلاوت آن بوسيله ييامبر بر مردم آنان 
كفتند: اى ييامبر خدا ! با اين دستور ما بايد از بيت الله نيز خارج شويم جرا كه شركك كرايان در هر نقطه اى از مسجد نشسته و 


به ريشخند آيات خدا و سمياشى 


مى بردازندء آنككاه بود كه اين آيه فرود آمد كه: نهء مردم يروا بيشه و با ايمان مسؤول كناهان مردم كفركرا و شقاوت بيشه 
نيستند كه آيات خدا راابه تمسخر مى كيرندء اما تذكر دادن بر شما لازم است شايد آنان با هشدار واندرز شما از اين كار 


زشت و ظالمانه بيرهيزند. 


به باور «بلخى» منظور اين است كه: مردم يروا ييشه در روز رستاخيز از حساب وكار نامه عمل خويش رنج و ناراحتى نمى 
بينند» و خدا بدان دليل به آنان هشدار داده و محاسبه آن روز را ياد آورى فرموده است كه بيشتر به خود آيند و يروا يبشه 


سازند ودر راه حق وعدالت استوار و يايدار بمانند. 
بااين بيان» بر اساس ديدكاه نخست ضمير در آيه شريفه به كفركرايان باز مى كردد و طبق ديدكاه دوّم به مردم با ايمان. 


بازيكران با دين خدا را رها كن! در اين آيه شريفه نيز در دورى كزيدن از كف ركرايان خيره سر و كسانى كه دين خدا را به 


نازق فى كيرتد» مى قرمايك: 
وَذْرِ الّذِينَ الوا ديئهُغ لعا وَلَهوا وَعَرَنْهُمُ العقيوة الدنا 


و كسانى كه دين و آيين فطرى خويش را به بازى و سركرمى كرفته و زندكى دنيا وارزشهاى مادّىء آنان را فريفته و 


دستحوش غرؤوا و نكو شنار شان ناضه انث وها كنذا 


تات: :5 كأقننا :ر كوا كاة نا هشدان الخطان بائذ © دعوت آنان ادامه ده! جر ا كه ابئان دد» را ناز بحه 
برئداب. و با مهر و برر طوارى و 1 ك8 ر د رر حويى و دعو 0 1 ين را باربي 


ساخته و وسيله سركرمى ينداشته و زندكّى دنيا آنان را فريفته است. 

در آيه ديكرى نظير همين بيام را مى دهد و مى فرمايد: 

فاعرض عنهم و عظهم...(178) 

شن آل انان روق نرتات “اما بنذو اندززشان دنا انان سحن رما بكو كهددردلغان.ائر كدارد. 


وذ كؤانة أن فصل تفش ما كمرعة و به وسييلة اين قرآن و يا با يادآورى روز سهمككين رستاخيز آنان را اندرز و هشدار دهء تا 
مبادا كسى بر اثر عملكرد نايسند خويش به بدبختى و نككونسارى كشيده شده و كرفتار دوزخ و كيفر خدا كردد. 


ئِسَ لها مِنْ دُونٍ الله وَلِقّ وَلا شَفيعٌ 
در حالى كه براى جنين كسى در برابر خدا يار و ياور وفرياد رس و شفاعتكرى نباشد. 
وَإِنْ تَعْدِلٌ كل عَدْلٍِ لا يَؤْحَذ مِنْها 


واكر براى نجات خويش ه ركونه عوضى بر انككيزد و بدهدء از او نيذيرند. جرا كه آن روز روز حساب است و نه روز توه 


وجبران» روز ياداش و كيفر است و نه روز عمل. 

أولتكك الّذينَ أَثسلوا يما كَسَبوا 

اينان هستند كه به كيفر كارهاى زشت و ناروايى كه بدانها دست يازيده اند به هلاكت كرفتار آمده و راه نجاتى ندارند. 
لَه شَرابٌ مِنْ تحميم وَعَذَابٌ أَليمٌ بما كانُوا يكفرُونَ. 

وبه كيفر آنكه كفر ورزيده اند» شرابى از آب جوشان و عذابى دردناك برايشان خواهد بود. 

آيا؟ 

در مورد نسخ» يا عدم نسخ دستور آيه شريفه بحث است: 

١‏ - به باور «قتاده) حكم آيه شريفه بوسيله «آيه السّيف)» نسخ شده است.(178) 


١‏ - امنا به باور ديكران نسخ نشده بلكه هشدار به همه كف ركرايان است. 


ارق أيه هعشدارئ است به كفر كرانان و همه كشاتئ كه آياتك ندا رانه بازئ:و مسكرم مى كيرتند' نا دين وسيله از زوى 


آوردن مردم به حق و عدالت جلوكيرى كنند. 
«فرّاء» در اين مورد مى كويد: 


هر جامعه و مردمى عيدى دارند كه در آن روز به بازى و سركرمى مى يردازند, اما امت محمّد صلى الله عليه وآله وسلم در 
روز عيد و شادى نيز بايد به دعا ونيايش با خدا و اطاعت مقررات او دل سيارد و به عنوان بازى و سر كرمى به كناه و ستم 
دست نيازد. 

ما و وايسكرايى؟! دكر باره خدا روى سخن را به ييامبر كرامى متوبجه ساخته و مى فرمايد: 

الل 


قل أتذعوا مرخ دون اللد.ها لايتققنا ولا يَضدنا ورد على أعقابنا بعد إذ هَدبنًا 


اى يبامبر! بكو آيا به جاى خداى يكتا جيزى را بخوانيم و بيرستيم كه نه سودى به ما مى رساند و نه زيانى و با اينكه خداى ير 
مهن ازا واه تموده و يوتري و شاسكة تويخ راة وا بها نشاق ذاذه اسح دين صورات نا عقب كر بو واسكران خويشن :اذ 


بهترين دين و آئين وعادلانه ترين رسم و راه دست شوييم و به كفر و جاهليت باز كرديم؟ 
كَالَذِى اسْتَهْوَنْهُ السَّنِاطِينُ فى الْأَرْض حَيرانَ لَهُ أَصْحابٌ يَدْعُوتَهُ إلَى الْهُدَى اتنا 


اكر جنين كارى كنيم بسان كسى خواهيم بود كه شيطانها بر اثر وسوسه ها او را در زمين كمراه و حيران و سركردان نموده و 


وامانده است. با اينكه يارانى نيز دارد كه او را به راه هدايت و نجات فرا مى خوانند و به او مى كويند نزدما بيا! اما جنان كم 


شد اث كه ذعوت حين تواهاتة آنان رانمى يذيرد ويهسوى انان ندى زود جرا كه شيطان بز اوجيره. كشتة واؤيرااز 


شناخت مصالح و منافع خويش كور وكر ساخته است. 
قُلْ إنَّ هُدَى اللّهِ هُوَ الْهُدى وَأمِونا لِسْلِم لِرَبٌ الْعالّمينَ. 


يرورد كار جهانيان باشيم و دعوت و فراخوانى را كوش سياريم كه ما را به سوى او فرا مى خواند و به او اعتماد كنيم. 


ص 


و 


أ 


نْ أقيمُوا الصَّلوة وَانَقَوهُ وَهْوَ الذى إلَيه تُحَْشَرُونَ. 


وبه مافرمان داذه شده است كه نماز را به يا داريد و از او يروا كنيد تا كرفتار كيفر عادلانه اونكرديد. و به هوش باشيد كه سر 
انجام در روز رستاخيز تنها به سوى او كوج داده مى شويد و آنككاه است كه هركس ياداش كارهاى شايسته ويا كيفر عملكرد 


زشت خويشتن را دريافت خواهد داشت. 

در آخرين آيه مورد بحث در اشاره به فرمانروايى آفريد كار جهان و قدرت بى كران او مى فرمايد: 

وَ هُوَ اذى حَلَقَ السَّموات وَالْارْضٌ بالق او همان قدرتى است كه آسمانها و زمين را إواتسانين تع نانك اورف 
در تفسير اين فراز دو نظر است: 


همان كونه كه در آيه 


ديكرى اين يندار شركك كرايان را كه آفرينش بيهوده و بازيجه و بى هدف استء به صراحت نفى مى كند و مى فرمايد: 
وها خلتتا التتماء و الأرضن :و ماشيها باطلة (122) 


ماين بان ير اساس :ابن ديد كاه افريتئن ]سهان و :زميخ بر اشاس فدفدازئى دوست و عحكيمانة ايت حتائكه دركر كارفاى 


خدا نيز اين كونه مى باشد. 


١‏ - اما به باور كروهى منظور اين است كه: آسمانها و زمين به فرمان درست و بر حق او آفريده شده اند. و به آنها فرمان 


وفسفه بيك كه ون رف 1 مق جما نفدو" نيا كر اناكو ال قرم رذ اا انس زخو اسع اتلافتة تمده نم01 
لازم به ياد آورى است كه به باور ما ديدكاه نخست درست است. 
وَيَوْمَّ يََول كن فيكونٌ(17) 


آرىة أن زوزق اتزسيد كه دا اهمه آفزيده حاى خويش قرمان من دهد كه بميريل و زنده شويد» او آلها نئ درلكك من ميرك 
و زنده مى شوند, و بى آنكه در برابر فرمان خدا عذر و بهانه اى بياورنديا كندى ورزند و انجام اين دستور را به تأخير افكننده 


لازم به ياد آورى است كه اين فرمان خدا در رابطه با بريايى رستاخيز بوده و روى سخن نيز متوجه به همه يديده ها و آفريده 


معو 


قَوْلهَ الحق 


به باور برخى منظور اين است كه روزى كه خدا فرمان مى دهد تا موجودات يس از مركك زنده شوند» فرمان و سخن او حق 


است. 
وَلَهُ املك يوْمَ يُنْمَْحَ فى الصّور 


ودر آن روز كه در صور دميده مى شودء فرمانروايى از آن 


خداى يكتاست و زورمداران و خود كامككانى كه در اين سرا بر جان و هستى توده ها تاخته و بر آنان جيره شده اندء ناتوان و 


وامانده مى كردند. 
در مورد واه «صور» دو نظر است: 


١‏ - به باور برخى «صور) جيزى بسان شاخ كاو است كه «اسرافيل» دو بار در آستانه رستاخيز در آن مى دمد. با دميدن نخستين 
بار اوه همه موجودات زنده. به ويزه انسانها مى ميرند و با دميدن دكرباره» به خواست خدا زنده مى شوند. با اين بيان دميدن 


؟ - اما به باور «حسن»» «صور» جمع صورت و جهره. و به مفهوم روزى است كه جانها به كالبدها برهي كردلل 


روايتى از يبامبر كرامى آورده اند كه ديد كاه نخست را تأييد مى كند و آن اين كونه اسث كه فرمود: جكونه مى توان آسوده 
خاطر بودء درحالى كه «اسرافيل» آن شاخ را بر كرفته و جهره اش را بركردانده و كوش به زنككء آماده دريافت فرمان 


خداست تا در آن بدمد؟ 

مردم نككران شدند و كفتند: اى بيامبر خدا يس جه بايد كرد؟ 

فزموذة يه خذ] اعتماد كنيد وايكو يلد ذا توانا ها وا سكدة استث:و'او حوب كاو ساز وز وكين اسث: 
حبيينا اللذ ونه الو كيل وندن ارين قرارا ا امى افرمايك: 

عَالِمُ الْعَيبِ وَالشّهادَِ وَهُوَ الْحَكيمُ الْحَبِيدُ. 


آنجه مردم مى بينند وايا بر آنان يوشيده است و نمى بينند و نمى دانند» خدا همه را مى داند و جيزى براو يوشيده نيستء جرا 


كه از نهان و آشكار آكاه است. و او در كارهاى خود فرزانه و حكيم و 


به عملكرد بند كان دانا و آكاه است. 


- و هنكامى را [به ياد آور] كه ابراهيم به يدرش «آذر» كفت: آيا بتها را به عنوان خدايانى [به يرستش و فرمانروايى بر مى 


0" - و بدينسان [جلوه هاى فرمانروايى [خود در كران تا كران ]آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان مى داديم تا [أقدرت بى 


همتائ افريد كان هستى وا نكرد :ونير آث استدلال كند و ] ان يقينخ اورئد كان باشد. 


#لاحايس شكامئ كه [تازيكى شب بر اؤيردة افكتدء ستارة اق زاديد [و با تماشائ آن كفت: ايخ يروز كانم است اما 


آنكاه كه [آن ستاره افول كرد و ]نايديد كرديدء كفت: من غروب كنندكان را دوست نمى دارم! 


- و هنككامى كه ماه را بر آمده تكورسيت: [دن انديشه آن:زفتة و |اكفت: ابن يزوود كاؤمن الست: انا انكاف كه | ان نيز] فرو 


شدء كفت: اكر يروردكارم مرا راه ننموده بود» بى كمان از كروه كمراهان بودم! 


- يس هنكامى كه خورشيد را بر آمده ديد» كفت: اين يرورد كار من است؛ [جرا كه اين بزركتر [و يرشكوه تر ]است! اما 
آنكاه كه [آن يديده شكفت انككيز آسمانى نيز أغروب كردء كفت: هان اى قوم من! بى ترديد من از آنجه شما [با روى آوردن 


به آن به خداى يكتا] شركك مى ورزيدء بيزارم! 


4 - به يقين من با كرايش [خالصانه و] به حق [خود] روى [دلٍ ]خويش را به باركاه آن كسى كردانيدم كه آسمانها و زمين 


را يديد آورده استء و [همه بدانيد كه من از شركك كرايان 


نيستم! 


٠‏ - و مردم [و جامعه اش با وى به ستيزه يرداختند [امَا ابراهيم با شهامتى شكرف ]كفت: آيا در مورد خداى [يكتا] با من به 
بحث و جدل برخاسته ايدء با اينكه او مرا راه نموده است؟! و من از آنجه شما با [كرايش به آن [به يكتا آفري دكار هستى 
شركك مى ورزيد هركز نمى ترسمء مكر اينكه بيرورد كارم جيزى را بخواهد؛ دانش [بى كرانه ]يرورد كار من هر جيز را فرا 


كرفكة وب كران ا كران سب كنقرده اميك م زا [ فسا شواكة: كزانات قن ابمشيك ف | كود تهى: يده 


١‏ - و جكونه از آنجه شما [آن را] شريكك [خدا] انكاشته ايد بترسم در حالى كه شما از اينكه جيزى را شريكك [و همتاى 
خدا انكاشته ايد كه او بر [درستى ]آن هيج [برهان و] دليلى بر شما فرو نفرستاده است, نمى هراسيد؟ بنابراين اكر [براستى 


واقعيت را ]مى دانيد» [روشن سازيد كه ]كدام يكك از [ما] دو كروه [توحيد كرا و شركك كرا] به امنيت سزاوارتر است. 


87 - [آرى آن كسانى كه [براستى ايمان آورده و ايمان خويشتن را به [شركك و إبيدادى نيالودند» اينان هستند كه امتتّت براى 


آنان است؛ و آنان راه يافتكانند. 


87 - واين بود [دليل روشن و] برهان | اشكار و روشدك اما كه ان راابه «ابراهيم» دربراير مردم [و جامعه اش ارزانى داشتيم؛ و 
هركس را بخواهيم [و شايسته بنكريم» او را] به درجاتى [از دانش و فرزانكى ]اوج مى بخشيمء جرا كه برورد كار تو فرزانه و 


دائناست. 


66 - و به او اسحاق و يعقوب را ارزانى داشتيم [و] هريك از [آنان آرا إنه راه راست أراه نموديم؛ و 


نوح را يبش از آن راه نموده بوديم؛ واز دودمان او: داود سليمان» ايوب» يوسفء موسىء و هارون را [نيز راه نموديم أو ما به 


شايسته كرداران اين كونه ياداش مى دهيم. 
0 - و إنيز] زكرياء» يحبيى» عيسىء و الياس را كه همه از شايسته كرداران بودند» إراه نموديم.] 
88 - و اسماعيل» يسع» يونسء و لوط را [نيز راه نموديم و هريكك را [در روزكارش آبر جهانيان برترى بخشيديم. 


4 - و از ميان يدرانء فرزندان و برادرانشان [نيز برخى را برترى داديم أو آنان را بركزيديمء و به راهى راست [و ير افتخار 


مم ايناس هذابت إن واعمان خدا كد هر كين اناعد كاتقن را يحواهد [وشايستة اش كرد ]نه ان زاءمن تمايد4 و كر 


[اين شايسته كرداران عصرها نيز إأشركك ورزيده بودند» بى ترديد هر آنجه انجام مى دادند تباه [و نابود أمى شد. 


8- آنان كسانى بودند كه ما [نعمت كرانبهاى كتابء داورى و رسالت به آنان ارزانى داشتيم» يس اكر آنان [كه شركك 
ورزيده اند ]اين حقيقت را [در مورد ييامبر |انكار كنند بى كمان ما كروهى را بر [يذيرش آن كمارده ايم [كروهى كه هركز 


آن را انكار نخواهند كرد. 


٠٠‏ - آنان كسانى بودند كه خدا [همه آنان را راه نمود» يس [تواى آخرين و برترين آن ييامبران به هدايت آنان اقتدا نماء [و 
به مردم إبككو: من براى اين [بيام رسانى و رسالت ]هيج [مزد و ]ياداشى از شما نمى طلبم؛ [و] اين [قرآن يرشكوه و دكركونساز 


إجز يادآورى [واندرزى براى جهانيان نيست. 


66 بر وازه ها «اصنام»: بت ها. اين وازه 


جمع (١صنلم)‏ است و تفاوت آن باوازه «وثن» دراين است كه واه نخست در بت داراى جهره به كار مى رود و وازه دوم در 


بت بدون جهره و صورت. 
«آلهه): جمع «اله)» به معناى خدا و معبود است. 
«مبين»: آشكار و كاه به مفهوم 5 مده اس 


«ملكوت:: به مفهوم حكومت و فرمانروايى كسترده اسيك : اين وازه همان وازه «مُلكك» است كه «و» و«ت» بر آن افزون كشته و 
معناى مبالغه رانشان مى دهد؛ جرا كه وزن «فعلوت» براى مبالغه آمده است. 


«جِنٌ عليه الليل»): يرده تاريكى شب او را فراكرفت. و «حِنٌ» به موجودى كفته مى شود كه از جشمها نهان است. 
«افول»: نهان شدنء غروب كردن و نايديد شدن. 
«بزوغ»: طلوع نمودن و بر آمدن. 


«قمرا: به ماه» در سه شب اوّل تا سوّم» هلال كفته مى شود و در بقيه شب هاى ماه؛ قمرء و بدان جهت به ماه قمر مى كويند كه 


بسيار سييد و روشن است. 


«ظلم): اين واه در برابر واه «عدل» است كه اين به مفهوم قرار دادن هر جيزى در جايكاه شاسته و بايسته اش» و آن به معناى 


قرار دادن جيزى در غير جايككاه واقعى آن است. 


تفسير جرا شركك كرايى؟! در نخستين آيه مورد بحث و آياتى كه از يى آن خواهد آمدء آفريد كار هستى به ترسيم يرتوى از 
سر كذشت «ابراهيم» ييشوا و يدر توحيد كرايان قرون و اعصار يرداخته و منطق او در ييكار با شركك كرايى و تباهيهاى برخاسته 


و إِذْ قال إثراهيمٌ لبي ازَرَ 
در مورد «آذر) ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «حسن» و «ضبحاكك»». «آذر) 


؟ - اما به باور «زجاج» همه دانشمندان نسب شناس نام يدر ابراهيم را «تارخ» كفته اند و اين واقعيت كه قرآن به ظاهر غير آن 


را نشان مى دهد بايد در اين مورد انديشيد. 


“ - ياره اى مى كويند وازه «آذر) در فرهنكك مردم «بابل» به مفهوم لغزشكار و خطاكار استء با اين بيان ابراهيم به يدرش ندا 
مى دهد كه هان اى اشتباهكار! 


* - و ياره اى از جمله «سعيد بن جبير) و «مجاهد) بر آنند كه «آذر) نام يكك بت بوده استء كه با اين بيان بايد جيزى در آيه 


شريفه در تقدير كرفت و جنانكه «زجاج» مى كويدء بايد آيه را اين كونه معنا كرد: 


ديد كاه «زجاج) در اينجا هماهنكك با ديد كاه همفكران ماست؛ جرا كه آنان «آذر» زا غمو و يا نباى ماذرى ابراهيم مى نكرند و 


بر اين باور هستند كه نياكان بيامبر كرامى اسلام تا آدم؛ همككى توحيدكرا و يككتا يرست بوده اند. 
در روايت است كه ييامبر كرامى فرمود: 
لم يزل ينقلنى اللّه من اصلاب الطاهرين الى ارحام المطهرات حتى اخرجنى فى عالمكم هذا...(189) 


خدا هماره مرا از نسلهاى ياكك و ياكيزه به رحمهاى ياكك و ياكيزه اى انتقال داد تا در عصر شما يديدار ساخت و به مهر و 
لطف خويش هركز مرا به آلود كيهاى شرك و جاهليت نيالود. 


بااين بيان اكر در نسلى از نياكان آن حضرت شركك كرايى و جود داشت»ء همه را ياكك و ياكيزه وصف نمى نمود؛ بويثه كه 
قرآن شريف شركك كرايان را يليد 


به هر حال همفكران ما بر اين نكته ظريف دليلهايى دارند كه در جاى خود خواهد آمد. 
َنَتَحِذ َضْناماً الِهَهُ إنَى أريك وَقَؤْمَك فى ضَلالٍ مُبين. 


ابراهيم يس از آغاز سخنء «آذر» را مورد انتقاد قرار داده و فرياد بر مى آورد كه جرا اين بتهاى ساخته و يرداخته دست بت 
سازان را به خدايى كرفته اى و آنها را خدا مى دانى؟ من تو و قوم تو را از راه راست و درست خارج و در كمراهى و انحراف 


بيام آيه آيه شريفه ييامبر كرامى را بر مى انكّيزد تا بسان ابراهيم يدر توحيد كرايان يباخيزد و در يرتو منطق و استدلال هموطنان 
و بستكان خويش را به توحيدكرايى و يكتا يرستى فرا خواند, و با اقتداى به ابراهيم با شركك كرايان به بحث و روشنكرى آنان 
نز كيهان كله كديه 1و خغيرك آرافكن ارو أفكناد: نهاتقمى ' اقزوة ترق دن يكارض :نر عبد فرشكك تل قر كلمن 


نشانه هاى يكتايى خدا در كران تا كران هستى در ادامه سخن در سركذشت ابراهيم» قرآن شريف به نككرش خردمندانه و 
حكيمانه او به كران تا كران كران و كهكشانها يرداخته و مى فرمايد: 


وَ كذلك تُرى إثراهيم مَلُكوتٌ السَمواتٍ وَالَأَرْض 
در تفسير آيه نظراتى أنه ا 


١‏ - به باور برخى از مفسّران منظور اين است كه: و همانسان كه س ركذ شت ابراهيم و بحث و كفتكوى او با «آذر» را براى شما 
به روشنى بيان مى كنيم؛ همان كونه قدرت وصف نايذير و فرمانروايى كسترده خود را در كران تا كران آسمانها و زمين به او 


نشان مى داديم» جرا كه اينها دليلهاى روشن و قانع كننده اى بر يكتايى 


" -امّا به باور برخى از جمله «ابن عباس»» منظور اين أسسيت كه همان كونه كه آثار قدرت وصف نايذير خود در آفريئنش 


خورشيدء ستا ركان ماه» زمين» بادها درياها و... را به تو اى ييامير! نشان مى دهيمء به ابراهيم نيز همه اينها را نشان داديم. 


* -از ديدكاه «مجاهد) وازه «ملكوت» به مفهوم نشانه هاى فدرت خدا در آسمانها و زمين است. و در بيان ديكرى آن رابه 


مفهوم فرمانروايى بسيار كسترده كرفته است. 


* - «ابوعلى» مى كويد: «ملكوت» آسمانها و زمين» به مفهوم تمامى رويدادها و نشانه هايى است كه دست در دست هم 
لشنانكر الكت و فوهاترواي ب همقاى عدا هس انك ااي بيان وازه «ملكوت» به مفهوم هر يديده آسمانى و زمينى 


است. 


امام باقر عليه السلام فرمود: خداى ير مهر از برابر ديد كان ابراهيم يرده هاى مادى را كنار زد و به او قدرت و امكان داد تا يا 
كنار رفتن يرده هاى زمين و آسمانء تمامى آثار قدرت و نشانه هاى فرمانروايى او را در كران تاكران زمين» آسمانء و 
فرشتكاق وحاملان عرئن هنه و همه را سكرد. 


از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: هنككامى كه ابراهيم به لطف وخواست خدا «ملكوت» آسمانها و زمين را مى ديد. 
مردى را نكريست كه در كوشه اى از كره خاكى دامان به كناه مى الايد. آن حضرت ناراحت شد و او را نفرين كرد كه در 
دم جان سيرد. در آن سوى زمين كناهكار ديككرى را ديد كه او را نيز به نفرين خويش نابود ساخت... در اين هنكام بود كه 


خدا به او وحى فرستاد كه اى ابراهيم! دعاى تو يذيرفته است» 


اما ديكر در حق بندكان من نفرين مكن! اكر مى خواستم هركناهكارى را به دعاى تو نابود سازم» جرا آفريدم؟ هان اى يبامبر 


من! مردم بر سه دسته اند: 

١‏ - كروهى به يكتا يرستى روى آورده و ياداش يرشكوه خود را دريافت مى دارند. 

١‏ - كروهى شركك كرايند و من آنان را نخواهم بخشيد. 

- و كروهى نيز شركث كرايند اما از آنان فرزندانى شايسته كردار و يكتايرست يديدار خواهم ساخت. 


واين نشانه هاى قدرت خود را اين كونه به ابراهيم نماياندم تا بهتر و بيش از كذشته به اوج يقين يركشد و بداند كه آفريد كار 
و فرمانرواى كران تا كران هستى خداى يكتاست. 


مراحل كوناكون رشد و كمال قرآن در آيات كذشته. آيات قدرت خدا را به تابلو برد اينكك شيوه جالب و يرجاذبه ابراهيم را 


در روشنكرى و راهيابى به زرفاى حقيقت اين كونه ترسيم مى كند: 
قَلَمَا جَنّ عَلَيِهِ الليلّ رَا كؤكباً قالَ هذا رَبَى قَلَمَا آَقَلَ قال لاأحتٌ الافلينَ. 


يس هنككامى كه يرده سياهى شب بر او و بر همه جا فرود افتاد» ستاره «زهره» يا «مشترى» را ديد و كفت: اين يرورد كار من 


است؛ اما همين كه آن ستاره فروزان غروب كرد و نا يديد شد» كفت: من جيزهايى را كه غروب مى كنند» دوست نمى دارم. 
در تفسير اين آيه شريفه ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله؛ «جبايى» و «بلخى»» «ابراهيم) زمانى اين كونه به توحيد كرايى و يكتا يرستى استدلال كرد و اين 


انديشه را در دل و مغز يروراند كه خردش رشد نموده و به كمال رسيده ودر حقيقت آغاز بارورى عقلى او بود. 


آن حضرت در ميان جامعه اى بزركك شده بود كه به يرستش ستاركان خو كرده بودند» بااين وصف بى آنكه زنجير اسارت 
جامعه و دنباله روى از آن را به كردن خويش بيفكندء به مطالعه و تفكر در راه ورسم آنان برخاست تا درستى و يوجى آن را 
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دريابد وراه درست را در يرتو مهر خدا و خرد روشنكّر و توانمند خويش بشناسد و ب ركّزيند. 


ازاين زاويه است كه وقتى ستاره اى درخشان و خيره كننده او را به خود جذب مى كندء نيروى انديشه اش به تكايو مى افتد و 
مى كويد: بَهُ بَةّ» جه خداى زيبا و دلربا ودرخشنده اى است! اين يرورد كار من است. و لحظه اى دل در كرو عشق او مى نهد. 
الكأر اين ستاره زيبا همجنان به در خشند كى و دلربايى خويش ادامه مى داد» مدتى مى توانست حس كتنجكاوى او را به خخود 
معطوف دارد و وى رااز دريافت روح هستى و راهيابى به يديد آورنده جهان و انسان باز داردء اما جه زود و زيبا آن ستاره 
دلربا ابراهيم را به خود آورد و با غروب خويش ابراهيم را به تكابو و انديشه ديكرى انداخت, جرا كه او دريافته بود كه خدا 
نبايد با غروب خود سر دركريبان افق فرو برد» اكر غروب نمودء اين نشان طلوع و حدوث و يديده بودن آن استء بنابراين بايد 


يديد آورنده آن را بيدا كرد. 


آن حضرت همين انديشه مترقى را در مورد ماه» واز يى آن در باره خورشيد از خود نشان داد و آنها نيز با درخشندكى كوتاه 


مدت خويشء راه را براى تفكر بيشتر ابراهيم كشوده و شرايط را براى خدا شناسى زرف و 


خدا يرستى او فراهم كردند. 


ازاين رو يس ازاين مراحل بود كه آن حضرت رو به سوى مردم كرد و فرمود: هان اى قوم من! به هوش باشيد كه من از 
شرك كرايى شما بيزارم! من رو به سوى آن آفريد كارى آورده ام كه آسمانها و زمين را يديد آورده و جهان هستى را تدبير 


ابراهيم هنكامى اين سخن را به زبان آورد كه در سير تفكر و انديشه خويش اوج كرفته و خدايان دروغين و يرستش هاى ذلت 
بار جامعه اش براى او» رسوا و مبتذل مى نمود. او به شناخت خداى يكتا مفتخر كشته و دريافته بود كه خداى يكتا برتر و 


والاتر از آن است كه به صفات آفريده هاى خود وصف كردد... 


؟ - اما به باور برخىء «ابراهيم» اين سخنان را آنككاه كه هنوز به رشد و بلوغ نرسيده؛ و خرد و انديشه اش در آستانه كمال بود» 


به زبان آورد. 


بااين بيان آن نوجوان هوشمند و كنجكاو از ديدن آيات و نشانه هاى قدرت خدا براى دريافت حقيقت بهره جست و كام به 
كام اوج كرفت و راه قرنها و عصرها را به سرعت ييمود و با بى اساس اعلان كردن ستاره يرستى و ماه يرستى و خورشيد 


برستى و يرستش اجرام كيهانى كه در جامعه اش بشدّت رواج داشت به توحيد كرايى و يكتابرستى ب ركشيد. 
قرآن در ترسيم اين حركت درس آموز مى فرمايد: 
فلما رَا القَمَرَ بازغا قال هذا رَبَى فلمًا أفل قال لَيِنْ ل يَهُدِنى رَبَى لأكوئَنَ مِنَ القَوْم الضآلَينَ. 


يس از غروب آن ستاره» هنكامى كه ماه را نكريست كه با شكوه وصف نايذيرش آرام و با وقار از افق 


سر بر آورده و با نور زيبا ودل انكّيزشء زمين را سيمكّون مى سازد., او در جستجوى حقيقت قرار از كف داده و مى كوشد تا 
هرجه زودتر به سرنوشت آن آكاه شودء و به سوى راهى كه در يبيش كرفته است ير كشد و با دور ريختن آفت ترديدء به اوج 


يقين كه اينها را آفريد كارى تواناست» برسد. 


وى دراين انديشه خدا جويانه» به جهره زيبا و تفكر انكيز ماه كه در حال بالا آمدن بود» و همه كرات آسمانى را در برابر 
شكوه و عظمت خويش بهت زده و محو خود ساخته بود» مى نكرد و بسان متفكرى بزركك كه كوبى كمشده خويش را يافته 
اسكافى كوك انق ترود كان مع اكد ان اغلول لفق كنا كذحاه يسما لاسر وشت عميان ستان» كرفتارمئ كرف 
ابراهيم خدا جو و بلند انديشه نوميد نمى كردد بلكه بر آن اميد است كه سر انجام همان آفريد كارى كه وى در جستجوى او 
اليه إقوبر) نكا الالسا سق عدو انط عي كوو انيه ازرالقية كفا دروزال اعرش كاري حل ا 


آرى» به همين جهت است كه آن حضرت بى آنكه از غروب ماه و اشتباه خويش احساس شكست و نوميدى نمايد, دل به 
آفريد كار هستى سيرده و مى كويد: اكر يرورد كارم مرا راه ننمايدء از كمراهان خواهم بود» قرآن در ترسيم اين مرحله از 


زاهياتئ ابزاهية من قرمايل: 
َم رَا الشَّمْس بِازِعَهٌ قال هذا رَبَى هذا أكبرُ فلم كلت قالَ ياقَوْم إِنَى ترى ءٌ مِمَا تُشّْركونٌ. 


يس از غروب ماه. هنكامى كه با طلوع خورشيد و درخشش نخستين انوار طلايى آن شب تيره به يايان رسيد و با محو 


ونايديد شدن فرمانروايى ستاركان و ماه نور خيره كننده و روشنايى آن كره عظيم و آتشين و آن فرمانرواى يرشكوه وير 
اقتدار و فروزان آسمان.ء زمين را نورباران ساختء ابراهيم د كرباره اندكى آسوده خاطر شدءه و اين انديشه در صفحه مغزش 
بديدار شد كه بَهُ بَها جه خدايى! آيا يرورد كارى بزركتر و يرشكوه تر و زيباتر از اين مى توان يافت؟ او غرق در عظمت 
خور ند ككد و كيةةة ابن برووة كان من است! ان حندابى ابت كه ال جذانان تداري يكتين كدكعروت كرةنن و اريزا 
ديد كانم محو شدند» يرشكوه تر و بزركتر است. و مككر نه اينكه خدا بايد جلوه كاه شكوه و اقتدار و عظمت باشد؟ و بدينسان 
انديشه تعالى جو و حقيوى ابراهيم هر لحظه نشان مى داد كه كام به كام به سوى دريافت حقيقت اوج مى كيرد و جنين 
انديشه هركز در شبستان نادانى و وايسكرايى و دنباله روى و جبرهاى اجتماعى و تاريخى اسير نمى كردد و راه خود را به 
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سوى حق مى كُشايد و به سرعت مى يويد. 


و آنككاه با غروب خورشيد بود كه ابراهيم نيروى ديكرى كرفت و با همه توان و شهامت مردم خويش را مخاطب ساخت كه 
هان اى مردم! من از خدايان دروغين شما بيزارم! مردم! آخر جكنُونه مى توان اين بتهاى كوناكون را شريكك و همتاى خدايى 


ينداشت كه يديد ورنده جهان و آفريدكار من وشماست؟ 


بدينسان خرد و انديشه آن توحيد كراى جوان و ير شهامت به اوج كمال مى رسد؛ اكنون ديكر به خوبى در مى يابد كه همه 


ابن يديده هاى زمينى و آسمانى آفريده شده و حادث اند وبى كمان آنها را آفريد كارى توانا و بى همتا يديد آورده است؛ و 


درست همين جاست كه در برابر جامعه شركك كراى خود شهامتمندانه ندا مى دهد كه: 
انَى وَجََهْت وَجْهِىَ للذى فَطرَ السّمواتِ وَالَارْض عنيفا وَما آنَا مِنّ الْمُشْركِينَ. 


من با همه وجود و كران تا كران قلب خويش رو به باركاه خدايى نموده ام كه آفريد كار آسمانها و زمين است؛ و در اين راه 


اخلاص مى ورزم واز شركك كرايى اعلان بيزارى مى كنم و هركز از شركك كرايان نخواهم بود. 
جرا؟ 


ابراهيم در مراحل كوناكون رشد واوج كيرى خود. با اينكه به خدايى ستاره وماه يقين نداشتء جرا هريكك از آنها را 
يرورد كارخويش مى خواند و مى كفت: هذا ربّى... مكر نه اينكه انسان توحيدكرا و با ايمان» جيزى را كه بدان يقين ندارد و 


ممكن است دروغ از كار در آيدء بايد آن را با دقت و ترديد به زبان آورد و نه با يقين و اطمينان؟ 
ياسخ مى توان به اين يرسش دو ياسخ داد: 


3-اتفست أبكه ابزاضنم اين :ديد كاهها.راابه "نورت فرضية يبان مى كزد و دوهر مرخلة :دن ى انلايشة و تفكر بود كاه 
فويس" انها بقيق هنذا كشوي انساف استواز مارك كتريس اروإتد كك ماق لوا افك داقر فجيه ا في جه اقناط نمق ازنيك واه 
مرحله ديكرى كام مى سيرد. اين شيوه در ميان همه خردمندان رواج دارد جنانكه ما نيز كاه در نككرش به يديده ها در كام 
نخست آنها را آن كونه كه هستند نمى شناسيم و يس از دقّت و تعممق فراوان به اشتباه خويش بى برده و از واقعيت يديده ها 
كاه مى كرديم. 


؟ - ديكر اينكه بايد كفت ابراهيم برداشت خويش را در هر مرحله اى بيان 


مى كرد و آنككاه كه به خطاى فكرى خويش بى مى بردء صادقانه و خالصانه خود را به خدا مى سيرد كه او هدايتش كندء و 


اين اشكال ندارد ودروغ بشمار نمى آيد. 
جكونه؟ 
جرا حضرت ابراهيم از ديدن ستاره و ماه و خورشيد شكفت زده شدء آيا تا آن مرحله از زندكى خويش آن يديده هاى 


كبهاتن :و تك سنا ؟ حكوتة باو كز تن اميت كه انسات د ان مسجل اررشةى كناناى كتيده ناهد ودرحمه ]و سيرد 


صعودش به آسمان و منظره زيباى آن نظاره نكرده و جهره آرام و يرشكوه ماه و خورشيد وستاركان را نديده باشد؟ 


ياسخ ١‏ - ممكن است ابراهيم تا آن مرحله از نوجوانى و رشد طبيعى و فطرى خويشء منظره زيباى آسمان را نديده وبا 


خاطرى آسوده به تماشاى ستا ركان و ماه و خورشيد ننسشته باشد! و اين با توه به استبداد و خشونت مرز ناشناس نمرودى 


در روايت است كه مادرش از ترس شرارت دستككاه اطلاعاتى استبداد حاكم, او را در غارى به دنيا آورد و در درون همان 
شكاف كوه. دورانى از عمر خويش را كذرانيد» و اين طبيعى است كه انسانٍ هراسان از شرارت دستكاه ستم كه در غار بدنيا 
آمده ودر آنجا زندكى مى كندء از ديدن ماه و خورشيد و ستاركان و آسمان نيلكون محروم است. آرىء او اين كونه بود كه 


يس از مرحله اى از عمر خويش هنكامى كه از غار بيرون آمد» آسمان را ديد. 


؟ - ممكن است ابراهيم در كودكى وخردسالى نيز آسمان را ديده باشد اما بسان بسيارى در باره ماه و خورشيد نينديشيده 


ناش حرا كداذر ان شتراظ دسعكاة تفكن و اتدسةاتن: اغازينى تراه حيات رامن كدرايدةو موان آن زرف كرى و 


كنجكاوى و جون وجرا را نداشت. 
شيوه جالب و درس آموز ابراهيم در مورد آياتى كه كذشت دو ديدكاه مطرح است: 


١‏ - نخست اينكه ابراهيم براستى نمى خواست به خدايى ماه و ستاركان وخورشيد اعتراف كند و آنها را آفريد كار و تدييركر 
جهان هستى قلمداد نمايد» هر كّر! بلكه او بأ ايمان به يكتايى و بى همتايى خدا در اين انديشه بود كه مغز شركك كرايان را 
تكان داده و زنكارهاى شرك و يرستش هاى ذلَت بار را از دلها بزدايد و با اين شيوه جالب و تدريجى و ير جاذبه؛ آنان را به 
اشتباه دهشتناك خود 1 كاه ساخته و منطق د ك ركونساز توحيد كرايى و يكتا يرستى را كه در ضمن آيات مده استء براى 


آنان بازكويد. 


بااين بيان» اعترافات او در آغاز درخشش ماه و طلوع خورشيد و جشمكك زدن ستاركان كه يس از نظاره به هر كدام مى 
كفت: هذا ربّى... و آنككاه با اين استدلال كه من غروب كنندكان را دوست نمى دارم و به آنها دل نمى بندم و در انديشه سر 
جشمه هستى و يديد آورنده اين طلوعها و غروبها هستم» درحقيقت آنها را از منطق سست و بى اساس شرك رويكردان و به 
منطق توحييد كزاى توكةامى دادو مى كفك بداباوو ما اين اسة خمداىامن! سابع كوه كه شما مق 'يتدارند تست 
درست همان كونه كه به آنهايى كه خدارا جسم ينداشته و به ماه و خورشيد تشبيه مى كنند» مى توان كفت: اين است خداى 


آنهايى كه طلوع و غروب مى كنند! 


ونيز 


توا 0 ابراهيم راء هر بار ير 9 به شمار آورد و كفت همزه استفهام آن حذف شده است و در حقيقت اين كونه 


بوده اسبة: أ هذا و آيا اين يروردكار من اضيت .5 


لازم به ياد آورى است كه در ادبيات و فرهنكك عرب نمونه هاى بسيارى در شعر و نثر داريم كه همزه استفهام حذف شده 


است كه يكك نمونه آن در قرآن اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: فلا اقتحم العقبه...(0؟1) 


از ديد كاه «ابن عباس» در اينجا همزه حذف شده و در حقيقت اين كونه است كه: أفلا اقتحم العقبه... يس آيا نخواست از آن 


كردنه رشد و عاقبت نككرى بالا رود؟ 


؟ - ابراهيم يكتا يرست بود و بااين شيوه جالب براين انديشه بود كه براى هموطنان شركك كراى خويش به آرامى و آسانى 
روشن سازد كه آنان در اشتباهند و يديده هاى آسمانى كه در حال طلوع و غروب هستند نمى توانند آفريد كار هستى باشند و 
ب ناسود و زايائئ برساتيك ون وى يرستفن تاشند: عدرا كه. حموظان ازء كروهى بيت يرست يودند و كروهئ اتشن: يزسث؟ 
دسته اى ماه را مى يرستيدند و دسته اى خورشيد و ستاركان راء و او با اين سبكك ابتكارى و حكيمانه و خردمندانه» راه فكرى 
و عقيدتى و فرهنككى خويش را به ظاهر از باور و عقيده آنان آغاز نمود و كام به كام آنان رارشد فكرى بخشيد و ضمن بيان 
متطق توهيدى حخويقن .يه آثان وحن برسشن ماق ذلقانان وبر انان ووشن ساخث و اتكاه كه زمه راشاعل ديد تداق 


توحيد كرايى و يكتا يرستى را طنين افكن ساخت كه هان اى مردم! من 


از آنجه شما خداى هستى مى ينداريد بيزارم و به يكتا يديد آورنده هستى ايمان دارم و او را خالصانه و خاضعانه مى يرستم و 


سر بر خط بندكى ير افتخار و فرمانبردارى او سيرده ام. 


بيام آيه از آياتى كه كذشت اين واقعيت درس آموز و دكركونساز دريافت مى كردد كه همه اين اجسام و اجرام كيهانى و 
زمينى» و تمامى اين يديده هاى رنكارنكك, حادث اند و آفري دكار تواناى هستى يديد آورنده آنهاست وابراهيم آن 
توحيد كراى بزرككء از راه طلوع و غروب و حركت آنهاء به يديده و آفريده بودنشان استدلال كرد؛ و دريافت كه همه اينها را 
آفريد كارى دانا و توانا و فرزانه است. بر اين باور همه شركك كرايان بايد با تعمّق و زرف نكرى به كران تا كران هستى و كام 
سبردن در راهى كه يدر يكتا يرستان كيتى» كام سبرد» درست بينديشند و آن كونه كه شايسته است برك زينند» بويزه كسانى 
كه به ريشه و تبار و نياكان و دودمان خويش بها مى دهند و بر آنند كه راه و رسم درست و مترقى و خدا يسندانه آنان را كام 


سيارند و ياس دارند. 


يرتوى از سركذشت درس آموز ابراهيم مفسّ ران و تاريخ نككاران بر آنند كه ابراهيم در حاكميت سياه «نمرود) - كه به باور 


برخى دست نشانده «كيكاوس» و از ديد كاه برخى اسعيةاة كرف سلف نوو كاد ينه نه نهاك كشو 


بيش از ولادت آن حضرت,. برخى از راه ستاره شناسى و كهانتء يا از اخبار يياميران و نوشته هاى آنان و يا از راه تعبير خواب 


نمرود - كه از طلوع ستاره اى روشنكر و نور بخش خبر مى داد - نزد او 


به ييشكوي نتستتد و كفطد كه ون ابنده نزديكك در قلمزو حكوهت ثو كو كى درذهابه جهان خواهل. كشوه كه به شركك 


كرايى و استبداد حاكم يايان داده و توحيد و تقوا و درستى و ياكى و آزادى و آزادمنشى را يرجمدار خواهد شد. 


(تمرؤدة با 1 كافى رانين ين دنحتوواداد كه هر كو دكن وللوثينافتة» اكر سرااستت تانود كزدد. ازنيئ أن تحمتامه 
بيدادكرانه بود كه زنان را نيز از شوهرانشان جدا كنند و همه را در يوشش اطلاعات وامتيت قرار دادند تااكر كود كى به 


جهان آمد و يسر بود بى درنكك نابود كردد. 


در اين شرايط دوزخى بود كه مادر ابراهيم باردار شد و يس از كذشت نه ماهء براى به دنيا آوردن كودكش راه بيابان را در 
بيش كرفت و در كوشه غارى دور از جشم دستكاه جاسوسى استبداد» ابراهيم ديده به جهان كشود و نخستين ماهها و سالهاى 
زندكى را در يرتو مهر و لطن خخدا كه نكاهدارنده و يرستار او بود سيرى كرد و دراين مدت مادر ير مهر و نكران در هر 
فرصتى به ديدار كودكك خويش مى شتافت و از هر آنجه در توان داشت درمورد او كوتاهى نمى كرد واو را هماره به خداى 


آن كود كك جاوداته به خواست كيدا انكشتان ود رامن مكيد و ال آث راه كوي تغديةةفى كرذه و"رشد اواليرشكنت انكيز 


بود. جرا كه در يكك هفته به اندازه يكك ماه و در هر ماه بسان يكك سال رشد مى نمود. 


سر انجام ابراهيم به مرحله رشد و كمال رسيدو از غارى كه تا كنون جايكاه امن 


و تاهكاء مطكن او بهاخواست هنذا و كلايير مادرقن بوذ بيزوث آمذبو دن ان دشت يهتاون و تماشايى نه كردق يرد افك ونه 


تماشاى يديده هاى زمينى و آسمانى و تفكر در آنها و يديد آورنده آنها سنس 


در ميان يديده هاى كيهانى نخست ستاره اى نظر او را جلب كرد... و آنككاه شيفته سيماى دل انككيز و نور ملايم ماه اين عروس 
آسمانها شد... و در سومين مرحله محو خورشيد فروزان كرديد. آياتى كه كذشت نشانكر اين مرحله از رشد و صعود ابراهيم 
است! و از همين مرحله بود كه ييكار قهرمانانه او نيز بر ضد شرك كرايى و كفر آغاز كرديد و كام به كام بيش رفت تا به 
مرحله دركيرى با استبداد و حاكم انجاميد. 


رويارويى ديكر ابراهيم با شركك كرايان در اين آيه بخش ديككرى از سخنان روشنكرانه ابراهيم در برابر شركك كرايان به تابلو 


مى رود: 


وَ حَاجَّةٌ قَوْمُهُ وهموطنان اودر مورد شرك كرايى و خدايان دروغين خويش - كه ابراهيم با باران دليل و برهان آنها را بى 
اساس اعلان مى كرد و به توحيد و يكتايرستى فرا مى خواند - با وى به ستيزه برخاسته و به او در مورد تركك راه و رسم رايج 


و حاكم؛ و طرح اصل توحيد و توحيد كرايى و فرهنكك آزادى بخش آنء هشدار دادند. 
قال أَتُحامجُوتّى فِى الله وَقَدْ هَدانٍ 


اوه در ياسخ آنان كفت: آيا با من در مورد خداى يكتا به ستيزه بر مى خيزيد در حالى كه او مرا راه نموده است تا در يرتو مهر 


و لطف خاصٌ اش به توحيد كرايى و يكتا يرستى يركشم واز شركك و آفتهاى 


آن نجات يابيم و عبادت خويش را ويزه او سازم؟! 
ول حاف ها شر كول به 


من از بتهاى شما و هر آنجه نظير و همتاى خداى يكتا مى سازيد نمى ترسمء من نه از زيان و آسيب رسانى آنها مى هراسم ونه 


به سود رسانى آنها اميدى بسته امء بنابراين با كدامين منطق و خرد مرا از آنها مى ترسانيد؟! 


آنهايى را كه شما به خدايى كرفته ايد و مى يرستيد همه و همه آفريده خدايند» برخى بتهايى هستند كه به آسانى درهم 
شكسته مى شوند و توان دفاع از خود را نيز ندارند» و برخى ديكر ستاركان و يا ديكر يديده هاى آسمانى مى باشند كه خود 
به فرمان و تدبير آفريد كارشان ا ا خود بر يديد مدن خويش كواهى مى دهنا. بنابراين 
شكوتةاو كا جه دلبا: برها ف مايه يسن انيسن حزاتيد وديا اذ ]ميزنا شان هرا سئ ترسالبيد؟ ودناعة :مود وسانن 


إلا أن , يَشْاءَ رَبَى سَعع 
در تفسير اين فراز دو نظر آمده اشنيت: 


١‏ - به يباور برخى منظوراد ين است كه: مكر اد ين كه خدااين بتها را جيره ساخته و مورد حمايت قرار دهد تا بتوانند بر من 
آسيبى وارد آورده ويا سودى برسانند؛ كه بازهم دراين صورت خدا نبوده و آفريده خداى يكتا ودليل قدرت و عظمت و 
يكانكى اويند و خود نشانكر اين ن نككته ظريف كه تنها آفريد كار ير اقتدار و بى نياز هستى است كه در خور يرستش است و نه 


جزاو. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه: من از بتها نمى ترسمء مكر اينكه خدا بخواهد كه 


مرا بوسيله آنها عذاب و آسيبى برساند. 


لازم به يادآورى است كه ديدكاه نخست بهتر به نظر مى رسد. 

وَسِعَ رَبَى كل شئ ءٍ علما افلا تَتَذَكرُونَ. 

در اين فراز ابراهيم زبان به ستايش خداى يكتا كشوده و مى فرمايد: دانش كسترده و بى كران يرورد كار من همه جيز را در 
بركرفته و بر هر جيزى احاطه دارد. بر شماست كه در اين مورد بينديشيد تا به اين واقعيت بى ببريد و به خداى يكتا ايمان 


آوريد! 
كدامين ما به امتتّت سزاوارتر است؟ او در ادامه كفتار خويشء به نكوهش شرك كرايان يرداخته و مى فرمايد: 


وَ كئِفٌ أخاف ما أَشْرَكتُمْ وَلا تَخافُونَ أنَكم أَشْرَكتُمْ باللهِ و جكونه از آنجه شما شريكك خداى يكتا مى سازيد بترسم؟ و به جه 
دليل از من مى خواهيد كه از اين بتهاى ساختكى شما بهراسم؛ در حالى كه نه به سودرسانى آنان جاى اميدى است و نه از 
وان و امت ربنق نان تاق هرا واترك: ادح ؟ اها شفنا جكونة از حنداى .ركنا و قوانانى كش هي سول رسن :اشيكا ونتم 
آسيب رسانء نمى ترسيد و به ساحت بياكك او جسارت ورزيده و خدايان دروغين و ساخته و يرداخته ذهن عليل و ناتوان 


خويشتن را همتا و نظير او جا مى زنيد و به يرستش آنها بجاى يكتا آفريد كار هستى مى يردازيدء؟ آيا شما از او نمى ترسيد؟ 


به باور برخى منظور اين است كه: من جكونه از شركك كراي شما بترسم؟ من بيزارى خود از شركك شمارا اعلان نموده ام 
بنابراين ديكر جاى ترس نيستء و خداى عادل نيز مرا به كرايش وشرك شما و عملكرد زشتتان باز خواست نخواهد كرد. اين 


شما هستيد كه 


در بندِ شركك اسيريد و بايد از كيفر آن نيز بترسيد! 


لَه برل به به عَلَيكمْ سُلطاناً 


شما جيزهايى را همتاى خدا مى ينداريد و مى يرستيد كه هيج دليل و برهانى بر درستى آنها از جاب خدا فرود نيامده است» 


آياازا ين كارتان نمى هراسيد؟ 


ازاين فراز از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه هركس سخنى بى اساس بر زبان آورد ويا ييروى از راه و رسم 
و مذهبى را كه درستى آأنها شوق ند سين شده اتير كر قد جني كنق باطل كراست: 


فَأَىّ الْمَرِيِقَين ين أعقٌ بان إنْ كنم َعْلَمُونَ. 


اينكك اكر مى دانيد بككوييد كه كدام يكك از ما دو كروه به امتتئت و آرامش سزاوارتريم؟ آيا ما كه خداى هستى را بر اساس 
دليل و برهان شناخته و دل در كرو عشق او نهاده و او را مى يرستيم» به امنتيت سزاوارتريم يا شما شركك كرايان كه در كام 


آفت جمود و تعضب كرفتار آمده و در برابر بتها كرنش مى كنيد؟ 


اكر بياييد و براستى خرد خويش را به كار اندازيد اين حقيقت براى شما روشن مى شود و آنككّاه حق و باطل را مى شناسيد و 


ازهم جدا مى سازيد. 


اينان شايسته امنيت اند آيه كذشته با طرح اين يرسش يايان يافت كه كدامين كروه از يكتايرستان يا شركك كرايان به آرامش 
درون وامتّت برون سزاوارترند؟ و كدام يكك از عذاب و كيفر خدا در روز رستاخيز درامان خواهند بود؟ اينكك در اين آيه به 


ياسخ آن يرسش يرداخته و مى فرمايد: 


لْذِينَ آمَنُوا وَلّمْ يَلِْسُوا ايمائَهُمْ بظلّم آن كسانى كه خداى هستى را شناخته و به او ايمان آورده و با انجام 


شايسته و بايسته وظايف خويش در ابعاد كوناكون زندكى كارهاى شايسته انجام داده و از ضد ارزشها دورى جسته و ايمان 


خويش را به ستم و شركك نيالوده اند» آرىء اينان هستند كه به امنتّت سزاوارترند. 
به باور بيشتر مفسّرين از جمله؛ ابن عباس» مجاهدء قتاده» و... منظور از وازه «ظلم) در ايه شريفه» شركك است. 


ودر روايت است كه مككر نه اينكه خداى توانا در قرآن شريف از شرك به عنوان «ستم بزركك» ياد مى كند: انّ الشرك لظم 


عظيم.(151) 


«عبدالله بن مسعود» آورده است كه فرود آيه مورد بحث بر مردم كران آمد به همين جهت به ييامبر كرامى كفتند: اى ييامبر 
خدا با اين وصف هيج كدام ما از عذاب در امان نخواهيم بود» جرا كه هر كدام از ما در مورد خود يا ديكرى ستمى روا داشته 


است. 


آن حضرت فرمود: منظور اين نيست كه شما مى ينداريد» بلكه منظور از اين «ظلم»» شركك و شركك كرايى است. آيا نينديشيده 


انك كه اناه شاستة كرداق خذاابه سرش كفيت: 
يا بْنىَ لاتشرك باللّه إن الّرك لظلمٌ عظيم هان اى يسرك من! به خدا شرك مورز و براى او همتايى نكير كه براستى شركك 


و«جبايى) و «بلخى» بر آنند كه: هر كناه بزر كى كه ياداش كارهاى نيكك انسان را نابود سازد. ظلم است. 


«بلخى) در اين مورد مى كويد: اكر تنها شركك رااز ميان كناهان كبيره ظلم بدانيم» بايد كفت كه انسان با ايمانى كه به كناه 


كبيره دست يازد. در امان خواهد بود واين همان يندار فرقه «مرجئه») است. اما اين يندار درست نيست جرا كه با 


قرائن موجود در آيه شريفه منظور از «ظلما» شركك است. اما اين موضوع كه انجام دهنده كناه كبيره كيفر خواهد شد» نكته اى 
است كه به دلايل ديكرى ثابت شده است. 


اولك لَهُمُ الامْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ. 
اناق هسكيد كة از امسستابر تعوزذارتة وانكان راه باشتكاتيد. 


آرى» اينان هستند كه خدا به آنان منت نهاده و نعمت كران امتئت را به ياس ايمان و كارهاى شايسته اى كه انجام داده اند به 


و نيز اينانند كه به سوى حق راه يافته و در سراى آخرت به بهشت ير طراوت و زيباى خداى كام مى سيارند. 
داورى ابراهيم تا 
در مورد اين آيه شريفه كه ادامه سخن ابراهيم استء يا كلام خداء دو نظر است: 


اين مورد آمده است كه اين ديد كاه را تاييد مى كند. 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابن زيد» و... اين سخن خداست كه بدين وسيله ميان ابراهيم و هموطنان شركك كراى او 


داورى مى فرمايد: 


دانش و بينش الهى در اين آيه شريفه خاطرنشان مى سازد كه كفتكوى ابراهيم با هموطنانش در مورد توحي د كرايى و يكتا 
يرستى و ره آورد آن ونيز هشدارش از شرك وكفر و تباهيهاى آن» همه و همه از دانش و بينش و دريافتى بر مى خاست كه 


خدا به او ارزانى داشته بود و سراسر كفتارش با مردم از سوى خدا 


ومورد خشنودى او بود. 


وَ تلك متنا اتيناها إبُراهيم عَلى قؤْمِه و اينها همه دليلها و روشنكّريهاى ما بود كه به ابراهيم در برابر قوم و هموطنانش ارزانى 
داشتيم؛ اينها را به او الهام كرديم تا توانمند و سرفراز منطق توحيدكرايان و يكتابرستان عصرها و نسلها را شهامتمندانه و زيبا 
بازكويد وشركك كرايان را به هنكام بحث و كفتكو وامانده ساخته و يوجى عقيده وراه ورسم خفّت بار آنان راابه همه 


ْم دَرَجاتٍ مَنْ نَساءٌ 


ما مقام و منزلت و رتبه و درجه مردم با ايمان را - كه به خدا و ييام آورش ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام مى دهند - 


اوج مى بخشيم و برخى را به درجات ايمان و يقين و اخلاصشان بر برخى ديكر برترى مى دهيم. 
إن ريك حكيع عي 


جا كه يزووة كان توافرز أنه وذاناست» رابخ امنائن 1 امتياق ذهى و.نوتزض برهن ال شاستكان تريركى د نكر ين اساس :سكنت 
ومصلحت است. 


برفراز رسالت بر مى كزينيم. 


وَ وَهَبنا له إشحق وَيَعْقَوبَ كلا هَدَينا 


ما به ابراهيم از همسرش ساره؛ اسحاق و يعقوب را كه فرزند و نواده او هستندء ارزانى داشتيم» و همه را با مقام والاى رسالت 


راه نموديم و برترى بخشيديم. 
در مورد ييامبران تعبير به هدايت» آمده است از جمله در مورد برترين وبزركترين آنان ييامبر اسلام مى فرمايد: 
وبوجد كك غالا قهدى (19) 


وتو راس ركشته يافت و راه نمود. كه به 


ناوز مفسران «منظوز اب اشت كقلءاتو را از رام وسالت س ركفعه .يافت و :در يركو مهر خويشن :نه سوق 1 ن» توبرا زاه نمود: 
به باور برخى منظور اين است كه: ما همه ييامبران را به راهى راه نموديم كه به ياداش يرشكوه ما برسند. 


دراين آيه شريفه خدا بر ابراهيم ييامبر منت مى نهد كه به او فرزند و فرزند زاده اى شايسته ارزانى داشته استء و اين نشانكر 


- 


آن است كه يكى از بهترين نعمت هاى بزركك خخدا به انسان اين است كه به او فرزندى شايسته ارزانى كردد. فرزندى كه 
باعث آبروى او در دنيا بوده و يس از مركك يدر نيز براى او دعاى خير و طلب آمرزش نمايد. به ويزه كه فرزند و فرزند زاده 


انسان از ييام آوران خدا و شايسته كرداران راستين باشند. 
وَنوحا هَدَيْنا مِنْ قئل وَمِنْ ذركّته 


و بيش از اينان نيز «نوح» و برخى از فرزندان و نسل و تبار او را راه نموديم. يادآورى مى كردد كه خود ابراهيم و نسل او نيز از 


تبار نوح مى باشند» و كسانى همجون «لوطح» و «الياس» نيز از نسل نوح مى باشند كه از تبار ابراهيم به شمار نمى روند. 
برخى از مفسران بر آنند كه منظور از «من ذريّته) اشاره به فرزندان ابراهيم استء نه نسل و تبار نوح. 

اود وَسُلَِمانَ وَآَيُوبَ وَيُوسْفٌ وَمُوسى وَهِرُونَ وكذلِك تَجَرِى الْمُحيِنِينَ. 

منظور از نسل و تبار نوح» اين جهره هاى تاريخ ساز و بزركك اند: 

١‏ -داود 

؟ - سليمان» 

كه 

دوو 

© - موسى» 

م -وهارون» 


و در يايان آيه شريفه مى فرمايد: و ما شايسته كرداران 


رااين كونه ياداش مى دهيم. 


ياره اى مى كويند: منظور اين است كه: ما همان كونه كه اين بندكان بركزيده و ييامبران خويش را بر ديكران برترى داديم» 


به همه شايسته كرداران قرون و اعصار نيز ياداش شكوهمندى ارزانى خواهيم داشت. 

513 لاتقو وفيس وانانق كلوق الالحة” 

ونيزاين جهرهاى برازنده تاريخ از نسل نوح مى باشند: 

ءايركز-١‎ 

1 - يحيى» 

يي 

الات 

و همه اينهااز بند كان شايسته كردار و ييامبران خدا بودند. 

وَ إسمعيلٌ وَالْيِسَعَ وَيُونْسَ وَلُوطاً وَكلا قَصَّلْنا علَى الْعَالّمِينَ. 

و ديكر اسماعيل» يسع» يونسء و لوط را راه نموديم و هركدام را در روزكارش برجهانيان برترى بخشيديم. 


لازم به ياد آورى است كه اكّر ضمير «ذريّته)» در آيه 65 را به «نوح) باز كردانيم» همه اين نام آوران از نسل و تبار آن 
حضرت به شمار مى روندء و اكر به «ابراهيم) باز كردانيم» تا «هارون) از نسل ابراهيم محسوب مى كردند و آنككاه از آغاز آيه 


ل «و زكريا...», دكر باره به : «و ا هدينا...)» ييوند مى خورد. 


تبار اويند» به ويزه كه در روايتى از «ابن مسعود) آورده اند كه: «الياس»» همان «ادريس» است كه نياى «نوح) بوده است. 


«زجاج) دراين مورد مى كويد: ممكن است منظور از «و من ذريّته»» نسل نوح و يا ابراهيم باشدء جرا كه نام هر دو بزركوار 


آمده استء اما نام ييامبرانى كه يس از «نوح» آمده اند به وازه «نوح» ييوند مى خورند. 


يكك نكته ظريف در آيه شريفه 


آفريد كار هستى «عيسى» را كه فرزند مريم ياكك استء از نسل و تبار نوح يا ابراهيم مى شماردء و ازاين شيوه قرآن اين نكته 
ظريف دريافت مى كردد كه؛ دو نور ديده ييامبر حضرت حسن و حسين عليهما السلام يسران ييامبرند و نسل ياكك آنان نيز 


در روايت درست و روشنى آمده است كه بيامبر كرامى در مورد دو كل بوستانش حسن و حسين عليهما السلام فرمود: 
ابناى هذان إمامان قاما او قعدا(*8١)‏ 


اين دو يسر كرانمايه ام» امام و ييشواى راستين هستند خواه بياخيزند و يا در شرايط و روزكارى باشند كه قيام نكنند و مصلحت 


رادر تدبير امور به شيوه و سبكى آرام و نهان بتكرنف: 

ونيز آورده اند كه آن حضرت در اشاره به حضرت حسن عليه السلام فرمود: 
إِنْ ابنى هذا سيد 

راستى كه اين يسرم سالار مردم است. و بدينسان او را يسر خويش خواند. 


ييامبر خطاب مى كردند و مى كفتند: يابن رسول الله! جرا كه اين واقعيت را از قرآن و آورنده آن دريافته بودند. 
وَ مِنْ ابائهم وَدرَنَاتِهِمْ وَاحْوانِهم وَاجْتَبتِنَاهُمْ وَهَدَّيْناهُمْ إلى صراطٍ مُشتّقيم. 


وازيدران» نسل و تبار و برادران اين ييامبران بزركك نيز كسانى بوده اند كه آنان را بر بسيارى از مردم برترى بخشيده و به 


رسالت بركزيديم و همه آنها را به راه راست راه نموديم. 


ناميران وسة تعمت. كران ذزاتن أيه وأحند ايذائ كد از ختزاهد هد قزا ف شريت روشكرئ من كند كه وافيران همه 


مورد عنايت و لطف يروردكار خويش هستند و بر مردم تعالى طلب و سعادت خواه است كه در زندكى خويشء آنان را نمونه 


و الكو قراز :دهقل وير تان اقتدا شمايتن: 


ذلك مُردَى الله يَؤْدى به مَنْ يَشآءٌ مِنْ عباده آنجه در مورد هدايت و كزينش و برترى بخشيدن يبامبران برديكر انسانها در 
آنات بيش مده تعمتى اشت كه تخنذائ به هر كس. أن بنذ كان غود كه يخواهن واو وا"شايسته بذاتك» ارزاتى امى:دارد. روشق 
است كه هدايت و رهنمودى كه در مورد ييامبران آمده. نه به مفهوم راهنمايى» بلكه به مفهوم ارشاد به سوى ياداش و ارزانى 
داشتن توفيق افزونتر به آنان است؛ هجنانكه در يايان آيه شريفه مى فرمايد: و كذلكك نجزى المحسنين و ما شايسته كرداران را 


اين كونه ياداش مى دهيم. 

بااين بيان ارشاد به سوى ياداش مناسبء با آخر آيه كه ويزه ييامبران است,» يكسان نيستء اين ارشاد» آن راهنمايى و هدايتى 
كه توحيدكرا و كفركرا در آن سهيم هستندء نمى باشد بلكه مرتبه و درجه اى والاتر و بالاتر است. 

وَل كوا لحبط عَنْهع ما كاُوا يَعمَُوك. 


آنان شرك ورزيده بودند» بى كمان آنجه انجام مى دادند تباه مى شد و از دستشان مى رفت» جرا كه انسان در صورت شركك 


كرايى كارهاى خويش را در راهى انجام مى دهد كه در خور ياداش الهى قرار نمى كيرد. 


ازاين آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه انسان بر اثر شرك ورزيدنء ياداشى را نيز كه به خاطر انجام كارهاى شايسته 


0 
كذشته در خور 


آنها كشته استء همه رااز دست مى دهد. و افزون براين» اين موضوع مورد اتفاق است كه انسان شركك كرا در برابر 


أولنك الْذينَ انينَاهُم الكتاب وَالْحَكم وَالبوّه فَانْ يَكفُرْ بها هؤّلاءِ فَقَدْ وَكلنا بها قَوْماً ليوا بها بكافرينَ. 


اين ييامبران كسانى هستند كه به آنان نعمت كتاب و داورى و رسالت ارزانى داشتيم؛ و اكر اين شركك كرايانى كه رسالت 
بيامبر اسلام را دروغ مى انكارند» همجنان به كتاب و داورى و رسالت او كفر بورزند» بى كمان ما كروهى ديكر را بر آن مى 


ييروى نمايند. 
اينان كيانند؟ 
در اين مورد ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «زجاج» و «طبرسى» و... منظور از اينان ييامبران ييشين هستند كه بيش از بعثت بيامبر اسلام و فرود 


قرآن شريفء به آن حضرت و كتاب آسمانى و يرشكوه اش ايمان آورده بودند. 
” - اما به باور برخى از جمله «عطاردى»» منظور فرشتككانند. 
- ياره اى بر آنند كه منظور مردم درست انديش و حقجويى هستند كه به آن حضرت ايمان آوردند. 


* - وياره اى از جمله «ضححاك» و «فْرَاء) بر اين عقيده اند كه منظور مردم مدينه مى باشند و مفهوم آيه اين است كه: اكر 
شرك كرايان قريش به رسالت ييامبر و قرآن او ايمان نياورند مردم مدينه ايمان مى آورند و آن حضرت را در برابر فشار 
شركك يارى مى نمايند. به هر حال آن كسانى كه ايمان به 


قرآن و يبامبر مى آورند در اين آيه شريفه مورد تكريم و احترام قرار كرفته و آفريد كار هستى ضمن شرافت بخشيدن به آنان» 


خاطر نشان مى سازد كه آنان را براى ايمان و ياسدارى از قرآن و مقررات آن بركزيده است. 
به باور برخى منظور اين است كه ما آنان را به ايمان و ياسدارى از دين خدا ملزم ساخته ايم. 


بيام آيه افزون بر آنجه آمد, در آيه شريفه آفريد كار هستى به روشنى و صراحت تضمين مى كند كه ييامبر خود را يارى 


نموده و دين و آيين آسمانى و راه و رسم خدا يسندانه او را نيز حمايت نمايد. 
أولتك الّذِينَ هَدَى الله قبِهُديهُمُ اد 


اى ييامبر» اينان كسانى هستند كه خدا راهشان نموده است كه در برابر مشكلات و رنجها و سختى ها شكيبايى و يايدارى 
ورزند» تو نيز به اينان اقتدا كن و در برابر كج انديشيها و اذيّت و آزار شركك كرايان يايدارى و شكيبايى ييشه ساز تا در خور 


همان ياداش كردى كه آنان دريافت داشتند. 


به باور برخى منظور اين است كه اينان بودند كه هدايت خدا را با همه وجود بركزيدند و در يرتو مهر و لطف او راه يافتند و 
به اوج بيروزى و رستكارى يركشيدندء اينكك تو نيز راه توحيدى آنان را ييروى كن و در توحيد و تقوا شيوه دعوت به حق و 
عدالت و در جكونكى بيكار فكرى و فرهنككى و عقيدتى با شركك و كفرء به آنان اقتداء كن. 


وازه «اولئك» در آغاز آيه شريفه به باور كروهى از جمله «ابن عباس». اشاره به ييامبرانى دارد كه در آيات كذشته نام بلند 


آوازه آنان 


آمد؛ اما از ديد كاه كروهى ديكر از جمله «حسن» اشاره به مردم با ايمانى داود كة از سوق آفربد كاز هسقى ببة :انماث و 


ياسدارى از دين خدا كمارده شده اند. 
بااين بيان وازه «هدايت» تكرار نشده. اما طبق ديد كاه نخست به خاطر طولانى شدن سخنء اين وازه تكرار شده است. 


بيام آيه اين آيه شريفه به ييشواى كرانقدر توحيد فرمان مى دهد كه در كران تا كران زندكى به ارزشهاى انسانى و آسمانى 


ييامبران خدا اقتداء كند. 

بااين بيان بر اوست كه به شكيبايى «ايوّب)»» 

به سخاوت و بخشندكَى ابراهيم» 

به صلابت موسى» 

به شكوه سليمان» 

به زهد و يارسايى عيسىء و ديككر ويزكيها و ارزشهاى والاى آن شايستكان اقتدا كند. 
وهمه راء يكجاء در وجود كرانمايه خويش كرد آورد. 


يندى جاودانه براى جهانيان در اين آيه شريفه به ترسيم ياره اى از ارزشها و كارهايى مى يردازد كه ييامبر كرامى بايد درانجام 


شايسته و بايسته آنها به ييامبران بيشين اقتدا كند؛ در اين مورد مى فرمايد: 


ل لا اشتلكم عَلَيهِ آخراً 


اى بيامبر! به مردم بككُو: من در برابر رساندن ييام خدا بر شماء و در برابر انجام وظايف خطيرى كه او بر عهده ام نهاده استء 
بسان ديكر ييامبران خدا از شما هيج مزد و ياداشى نمى خواهم؛ و اين بدان دليل است كه اكر مقام والاى ييام رسانى و بيان 
مقررات الهى» بسان يكك مؤسسه تجارى باشدء يا ييامير خدابسان كارمندان وزورمداران» در انديشه به دست آوردن قدرت و 


رسيدن به منافع و مصالح شخصى و كروهى و مادى باشد» در آن صورت است كه مردم از يبامبر و دين اوء بيزار 


مى كردند و فاجعه رخ مى دهد. 
إن هُوَ إلا ذكرى لِلْعالَمِينَ. 
آرى» اين قرآن جز وسيله يند و اندرز وياد آورى براى جهانيان» جيز ديكّرى نيست. 


رهنمود آيات ١‏ -از آياتى كه كذشته اين واقعيت دريافت مى كردد كه در هر عصر و روزكارى بايد ييامبر يا يكك امام 


اوقل وكلنا يها وما 66 


ما كروهى ديكر را بر آن مى كماريم... 


ونيزاين نكته ظريف دريافت مى كردد كه اين آفريد كار هستى است كه امامت و رسالت و ياسدارى از دين را به بندكان 
شاسسته وي كيده اثى اوداق من تذارى و تزفهيده آنان مى كذاره تتابرانج افاسة «زاسعية» يك متصت انكماتن اسك أنه يشر 


و زورمدارانه. 


؟ - برخى با استدلال براين آيات بر آنند كه يبامبر كرامى و يبروان اوء بيرو اديان آسمانى يبشين و يبامبران كذشته بوده» و 
تنها آن بخش هايى از شريعت هاى كذشته را كه نسخ شده اندء رها كرده اند؛ كه به باور ما اين برداشت نادرستى از آيات 
است» جرا كه آيات نشانكر اين واقعيت است كه اصول و حقايق و يايه هايى درهمه اديان بوده است كه اصول مشتركك نام 
دارد و آنها عبارتند از توحيد و بندكّى خدا و آراستككى به ارزشهاى اخلاقى و انسانىء و اين آيات ييامبر و رهروانش را به آن 
اصول مشتركك فرا مى خواندء نه به احكام و مقررات دينى كه از امتيازات هر كدام از شريعت هاست. با اين بيان آن برداشت 


دور از حقيقت است و همان كونه كه اشاره 


رفت اين آيات به ييامبر كرامى رهنمود مى دهد كه ويزكيها و ارزشهاى همه ييامبران را يكجا در لاله زار وجود خويش كرد 


آورد و آنجه آن خوبان و شايستكان همه دارند» اين كل سر سبد آنان به تنهابى تجلى كاه آن ارزشها كردد. 


* - و نكته ديكرى كه دريافت مى كردد اين است كه قرآن و ييامبر» آخرين يبيام خدا و آخرين ييام رسان مى باشند وهر دو 


به سوى جهانيان فرستاده شده اند جرا كه در آيه شريفه قرآن اندرزى براى جهانيان عنوان يافته است. 


- و [اين يهود بهانه جو] آنكاه كه كفتند: خدا بر هيج انسانى جيزى [از جانب خود] فرو نفرستاده استء او را به كونه اى كه 
قاسحة شحاعدن إق يؤر كن لوست كفتاعسد, [اى امبر مه اثان الكوة اق كان كد |بباميزتاة |موسى آورد كه براى مردم 
روشنايى و رهنمونى بود. جه كسى آن را فرو فرستاد؟ [همان ]كتابى كه [اينكك ]شما آن را به صورت [طومارها و |ورقهايى 
[يراكنده در مى آوريد؛ [بخشى از آن [را كه دل خواه شماست ]1 شكار مى سازيد و بسيارى از آن را ينهان مى داريد» در 
ضورق كه جزهايى بهاشينا افو خته شده أسشت كه نه شما من »دا سيد و نه بدزانتان؟! [اكر آنان ياسخ نمى دهند» خودت 


]نكر ندا [آن رافرو فرستاد!]ء آنكاه آنان رارها ساز ثا در ؤرفائ بافته هاى [بيمار كونه أخويش بازى كنند. 


”4 - واين [قرآن كتابى است كه [ما] آن را فرو فرستاديم خجسته [و مباركك |است و تصديق كننده آن كتابهايى است كه 


بيش از آن آمده است. و براى آن است كه [مردم |مكه و كسانى را كه ييرموان آن قرار 


دارند» هشدار دهى؛ و كسانى كه به جهان ديكر ايمان مى آورندء به آن [كتاب يرشكوه خدا نيز |ايمان مى آورندء و بر نماز 


خويشتن مراقبت مى ورزند. 


9 - واكيست بيدادكرتر از آن كس كه بر خدا دروغى [سهمكين ]بندد» يا در صورتى كه به او وحى نشده استء بككويد: به 
من وحى مى شود؛ و آن كس كه بككويد: من هم به زودى همانند آنجه خدا فرو فرستاده است فرو مى فرستم؟! و [اى كاش 
اين ]بيداد كران را در كردابهاى [سخت مركك مى ديدى [آنككاه كه فرشتكان دستهاى خود را [به سوى آنان كسترده اند [و بر 
سرشان فرياد مى زنند ]كه: جانهاى خويش را [از كالبدها] بر آوريد! امروز به [كيفر] آنكه بناحق بر خدا دروغ مى بستيد ودر 


برابر آيات [و نشانه هاى روشن او كردنكشى مى نموديدء» به عذاب خوار كننده [و خفْت بارى ]كيفر داده مى شويد! 


98 - و [خدا به آنان مى فرمايد:] همان كونه كه شما را نخستين بار [تنها ]آفريديم [اينكك نيز] به تنهايى نزد ما آمده ايد؛ و 
آنجه را به شما بخشيده بوديم» [همه را آيشت سر [خويش وانهاديد و شفاعتكرانتان را كه در ميان خودتان آنها را شريكها [و 
همتايانى براى خداى يكتا ]|مى ينداشتيد, [اينكك إبه همراه شما نمى نكريم! بى ترديد ييوند[ى كه ميان شما [و آنان بود 


] كنستت سنت اهارا [إهحاى عدا و شنامك خوييى. إفى بد اشتيدة [از برابر ديد شما ]كم شده [و از دستتان رفته |است. 
نككرشى بر وازه ها «افتراء»: دروغ يافتن و تسببت نازوا ذادق: 


«غمره): اين وازه به مفهوم سختى و شدّت است و نسبت به هر جيزى كه به كار مى رود» رنج و 


«هون): اين وازه با «ضم» به مفهوم خوارى. و با «فتح» به مفهوم آرامى و وقار آمده است: براى نمونه: در آيه شريفه مى فرمايد: 


و عباد الرّحمن الذي يمشون على الارض هوناًء(0؟1) كه به مفهوم آرامى ووقار است. 
«فرادى تكك تكك. 


«خولناكم): اين وازه از ريشه «خول» بركرفته شده و در اصل به مفهوم جيزى است كه به سريرستى و تدبير امور نياز دارد و به 


فمين تناس دن ابه شريقه به ارؤانى داشقن تزوت:وتعمت كونا كونى كه خدا به:انسان مى يحشد [مده امسنت. 
«زعم): يندار. 
شأن نزول ١‏ - در داستان فرود نخستين أيه مورد بحث «سعيد بن جبير) آورده است كه: 


مردى از يهود به نام «مالكك بن ضيف» به حضور ييامبر كرامى آمد و با آن حضرت به ستيزه يرداختء ييامبر فرمود تو را به 
خدايى كه تورات را بر موسى فرو فرستاد سوكندت مى دهمء آيا در تورات نخوانده اى كه خدا ملاى جاق را دشمن مى 


دارد؟! و او كه مردى جاق بود خشمكين شده و كفت: خدا هركز هيج جيز بر انسانى وحى نفرموده است. 
يهود به او كفتند: واى برتو! حتى بر ييامبرمان موسى نيز جيزى فرو نفرستاده است؟ 

و آنككاه بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك يبامبر فرود آمد كه: 

وما قدزوا الله عق قداره (ع) 

ونيز «ابن عباس») آورده است كه: 

يهودٍ بهانه جو از ييامبر كرامى يرسيدند: آيا خدا كتابى نيز بر تو فرو فرستاده است؟ 

آن حضرت فرمود: آرى. 


كفتند: خدا 


كتابى از آسمان فرو نفرستاده است. و آنجا بود كه آيه مورد بحث فرود آمد. 
و كل تافرةةدنازوانت ذركرئ اورذةاسث كه 


اين آيه در مورد كف ركرايانى فرود آمد كه قدرت بى همانند خدا را انكار مى كردند. و هركس آن كونه كه شايسته است به 


قدرت وصف نايذير خدا - كه بر هر جيز و هركارى تواناست - ايمان آوردء خدا را شناخته است. 

ونيزاز «مجاهد» آورده اند كه اين آيه در مورد شركك كرايان قريش و مردود شمردن يندارهاى آنان در مورد آفري دكار 
تواناى هستى فرود آمده است. 

؟5-در مورد داستان فرود سومين آيه مورد بحث ديد كاهها متفاوت استث: 

الف: به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» مجاهد و «عكرمه) و كروهى از مف ران بخش نخست آيه تا وازه «شى 2) در مورد 
«مسيلمه)». آن بيامبر دروغين فرود آمده(1517) و بخش دوّم آيه در باره عمد لله رن سهكا فرود آمد كه از كاتبان وحى بود و 
سر انجام راه كفر در بيش كرفته واز مدينه به مكه رفت» و در آنجا كفت: به زودى من نيز همانند آنجه را خدا فرو فرستاده 
است» نازل خواهم كرد. و آنكاه بود كه اين فراز از آيه در مورد او فرود آمد. از كارهاى زشت او به هنكامى كه از كاتبان 


وحى به شمار مى رفت اين بود كه ه ركاه آخر آيه «عليما حكيما» بود» او بر خلاف تالاوت ماهر غفور) تحبا ف لودو 
ه ركاه «غفوراً رحيماً) وى هلما بجكما) نكا كرف 


روايتى هم در شأن نزول اين آيه از حضرت صادق عليه السلام رسيده است كه ديدكاه نخست را تأييد مى كند. 


ب: اما به باور برخى 


آيه شريفه تنها در مورد «عبدالله بن سعد) فرود آمده است. 
ج: و برخى برآنند كه تنها در مورد آن ييامبر دروغين فرود آمده است. 


تفسير انكار كران وحى و رسالت در آيات كذشته. قرآن شريف نام بلند آوازه شمارى از ييامبران را آوردء اينكك در ادامه 


آيات روى سخن با تبهكارانى است كه اصل رسالت ووحى را دروغ شمرده و انكار مى كنند. 
وَ ما قَدَرُواللَ حَقٌّ قَدْرِهِ إذْ قالوا ما أنْرَلَ اللَهُ على بَسَرِ مِنْ شي ء 


آنان در شناخت ذات ياكك خداء حق او رااداء ننموده و آن كونه كه شايسته و بايسته بز ركى و شكوه خداست» وى راوصف 
نكردند» جرا كه به دروغ كفتند كه خدا بر هيج انسانى وحى نفرموده و هيج ييامبرى را به سوى بشريت نفرستاده است. آيا 
حكمت وفرؤانكى نذا و:مصضلحت بند كان مدن ببامير وفروة وعى و بزثامة آسماق را اضرورى تمن سازذ؟ و ايا ابن همة 
معحزات و نثاثة هاق دري دعرتهائى توحبدى و بعنت هاى يباميران» تشانكر آن سيت كه هذا يباميزاتق زا بر كر يده و بوناظه 


زندكى بشر را به آنان وحى كرده و آنان را براى ارشاد و هدايت انسانها كسيل داشته است؟ 


از آنجايى كه طبق شأن نزول آيه انكاركر وحى و رسالت از يهود بهانه جو بوده است در ادامه آيه خدا به ييامبر دستور مى 
دهد كه: 


قل مَنْ آَبْرّلَ الْكتاب الّذى جآء به مُوسى به اين انكار كران بكو: جه كسى كتاب آسمانى تورات را كه موسى آوردهء بر او فرو 


فرستاده است؟ بدينسان خدا به ييامبرش فرمان مى دهد كه از انكار كران يهود ياسخ بخواهد كه: مكر نه اينكه به باور شما 


موسى از سويى بيامبر است و كتاب آوردهء واز دكر سو همجون شما انسان است؟ يس ياسخ دهيد كه با اين ستيزه جويى شما 
در مورد انككار وحى و رسالتء او جككونه وحى دريافت داشته و كتاب آسمانى آورده است؟ آيا اين انكارتان طبق باورهاى 


عقيدتى شما يوج و بى اساس نيست كه مى كوييد خدا به هيج انسانى وحى و كتاب فرود نفرستاده است؟ 


ورا وَمْدَّى لِلنّاس تَجْعَلوتَهُ فَراطِيسٌَ شما بايد بكوبييد كه حضرت محمد صلى الله عليه وآله وسلم از نظر رسالت و دريافت 
وحىء جه تفاوتى با موسى دارد؟ او ييامبر بود و اين نيز بيامبر خداست. «موسى» كتابى آورد كه بسان فروغى روشتكر وسيله 
هدايت و رستكارى مردم به راه درست بود و اينكك شما يهود آن كتاب روشنى بخش را در نوشته ها وطومارهاى يراكنده ثبت 
نموده وهر كجا خواستيد در جهت منافع خويش به آن تمشكك مى جوييد... قرآن نيز بسان تورات از آسمان واز سوى خدا 
فرود آمده و فروغى است روشنى بخش و وسيله هدايت و نجات ورستكارى مردم و ما بر خلاف شما آن را با نهايت امانت و 


احترام نكّاه مى داريم. 
به باور «ابوعلى» منظور اين است كه شما تورات را در كاغذهايى نوشته وازآن نكهدارى مى كنيد. 
تبدُوتها وَتحخفونَ كثيراً 


شما ييام و مفاهيم تورات را به امانت و صداقت به مردم نمى كوييدء بلكه بخشى از آن را آشكار مى سازيد و بخشى از آن را 
كه در وصف آخرين رسالت و آخرين ييامبر خدا حضرت محتّرد صلى الله عليه وآله وسلم و نويد از آمدن اوست,ء همه را 


يوشيده مى داريد! 
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نتم وَلا ابآؤكم در مورد اين فراز از آيه شريفه دو نظر است: 


١‏ - به باور كروهى از مفسّران روى سخن در اينجا با مردم مسلمان است و به آنان خاطرنشان مى كردد كه اين آكاهى و 


دانش را خذا با فرود قرآن و بعثت يبامبر به شما آموخت وكرنه ه ركز نه شما جيزى مى دانستيد و نه بدرانتان. 


؟ - اما به باور بيرخى روى سخن با يهود است و به آنان باران نكوهش را مى بارد كه: تورات به شما آموزش داده شدء اما شما 
نه تنها از آن بهره نبرديد كه آن را تباه ساختيد. 


قل اللةهان ا بامب انيد :اننات بكر حداى مانا قر ]نبو تورات با فر فرستاد. 


حقيقت اين است كه اين ياسخ ييامبر را بايد بهانه جويان يهود بدهندء اما جون آنان ستيزه جويى و حق كشى مى كردند» خود 
آفريد كار هستى ياسخ مى دهد. جرا كه آنان ياسخى در اين مورد ندارند و بناكزير به آن اعتراف خواهند كرد و در جنين 
شرايط ومواردى ياسخ از سوى آنان» در فرهنكك عرب رايج است. 

ثم ذَرْهُمْ فى حَوْضِهمْ يَلعْبُونَ. 

و آنكاه آنان را يس ازاين يرسش و ياسخ روشنكرانه در خيره سرى و ستيزه جويى شان واككذار تا به بازى احمقانه خويش 
سر كم باشند. 

است كه به خود آيند. و كويى منظور اين است كه آنان را رها كن كه سر انجام به واماندكى و نكونسارى خويش بى خواهند 


برد. 


ايمان به كران تا 


كران قرآن در آيه ييش آفريد كار هستى روشنكرى فرمود كه انكار وحى و رسالت يكك ستيزه جويى و سركشى استء جرا كه 
ما تورات را به موسى فرو فرستاديم و اينكك در اين آيه خاطرنشان مى سازد كه قرآن نيز كتاب آسمانى و از سوى ماست و راه 


آن نيز همان راه تورات است. 


وَ هذا كتابٌ أَنْرَلَناةُ مُبارَك ما اين قرآنٍ يرشكوه را بوسيله فرشته وحى فرو فرستاديم؛ اين قرآن كتابى است خجسته و ير بركت» 
و وسيله اى است براى اوج به سوى نيكك بختى اين جهان و جهان ديكر. هركس به مفاهيم بلند ومقررات انسانساز آن ايمان 


وققاق اها ارا نه كار سدى وسكا هو اهف كد 


؟ - اما به باور برخى ديكرء واه بركت به مفهوم ماندكار بودن خير و خوبى و فراوان شدن آن است. همان كونه كه وازه 
«تبارك الله) در حقيقت به اين معنا است كه خدا هماره ياينده و در خور يرستش و ستايش است. با اين بيان خدا قرآن را بدان 
دليل با وازه «مباركك» وصف فرموده. كه تلالوت» آموزشء فراكيرى و به كار بستن مقررات آن هماره نيكك و افتخار آفرين 
است. جرا كه در اين كتاب همه دانشها و آكاهى هاء مقررات بايسته و شايسته زندكى انسانى» ارزشها و ضد ارزشها و حلال و 


حرام به روشنى بيان شده وراه توبه و جبران و آمرزيده شدن كناهان نيز آمده است. 


“ - وو ياره اى نيز مى كويند: وازه بركت به معناى افزونى است و قرآن شريف بدان دليل با وازه مباركك وصف شده است كه 
مفاهيم و مطالب آن بيشتر از همه كتابهاى آسمانى استء و همه آنها 


را نسخ نموده و خود ياينده و جاودانه است. 

دن للق َئْنّ يَدَيْهِ و كتابهايى را كه يبش از آن بر ديكر ييامبران فرود آمده اند» همه را تصديق مى كند. 

به باور برخى اين فراز به دو معناست: 

١-قرآن‏ كواهى مى دهد كه همه كتابهاى آسمانى به حقٌّ و از سوى آفريد كار هستى فرود آمده اند. 

؟ - قرآن همان شيوه روشنكرى و فروغ بخشى وهدايت انسانها را كه كتابهاى آسمانى بى مى كرفتند» بى مى كيرد. 
وَلندِرَأمٌ القرى وَمَنْ حَؤلها 
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اين قرآن را به سوى تو فرو فرستاديم تا بشارتكر مردم به مهر و ياداش يرشكوه خخحدا باشى و تامردم «مكه) و يبرامون آن را 


هشدار دهى. 


0 


جرا به شهر مكه «ام القرى» كفته اند؟ 


در ياسخ اين يرسش ديد كاهها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى بدان دليل «مكه» به اين نام خوانده شده است كه كسترش يافتن زمين به خواست خدا و فرمان اوء از آنجا 
آغاز شذه است؛ با اين بيان «مكه؛ نقطه اى است كه منشأ كسترش و بيدايش كره زمين اسث. 

؟ - اما به باور برخى ديكر. بدان جهت به اين نام ناميده شده است كه نخستين خانه و معبدى كه برروى كره زمين بنياد 


كزانك در اين شهو بوذ 


"ا - و از ديد كاه «زجاج» و «جبايى» به خاطر آن است كه همه مردم جهان بايد به فرمان خدا رو به آن شهر بياورند و آنجا را 


بز ركك دارند» درست سان بز ركداشت مادر كه بر همكان لازم اس 


وَالذينَ يُؤْمِئُونَ بالاخرّه يُؤْمْنُونَ به و كسانى كه به سراى آخرت و روز رستاخيز ايمان مى آورندء به قرآن و 


يا آورنده آن كتاب يرشكوه نيزء ايمان خواهند آورد. 
وَُمْ عَلى صَلاتهِم يحافِطُود. 


واينان بر نمازها مراقبت مى كنند؛ هم آن را در هنكامه مناسب مى خوانند وهم از نظر ركوع و سجود و واجبات واركانء آن 


بيام و رهنمود آيه ١‏ - از آيه شريفه اين واقعيت دريافت مى كردد كه انسان با ايمان بايد به كران تا كران قرآن و سنت ايمان 


داشته باشد و نمى توان به برخى ايمان آورد و برخى رارها كرد. 


؟ - و نيز موقعيت شكوهمند نماز از آيه شريفه دريافت مى كردد. جرا كه خدا از ميان همه وظائف و تكاليف و مسؤوليتهاى 


ديق قو انها مار ابر كوركه اسشت: 


* - و سرانجام؛ اين نكته دريافت مى كردد كه هركس به رسالت» وحى و روز رستاخيز ايمان دارد» نسبت به نماز از هر جهت 


مراقبت مى كند و در مورد آن كوتاهى نمى نمايد. 


ستمكارترين انسانها كيست؟ در آيه اى كه كذشت روشنكرى شد كه رسالت ييامبر اسلام از سوى خداست و قرآن را نيز همو 
به آن بزركوار فرو فرستاده است؛ اينكك در اين آيه شريفه در نكوهش كف ركرايانى كه آسمانى بودنٍ قرآن را دروغ انكاشته و 
بالاف و كزاف ادغا كردند كه بسان آن كتاب انسانساز و ير شكوه خواهتد آورد» مى فرمايل: 


و مَنْ َظَلَمُ مِمّن افتّرى عَلَى الله كذبا 


اين يرسش به باور مفسّدران انكارى است و منظور آيه اين است كه: هيج كس بيداد كر و ستمكارتر ازكسى نيست كه به خدا 


دروغ بندد و آيه يا دستورى از آيات و مقررات او را در جهت هواهاى جاه 


طلبانه خويش تحريف نمايد و در حالى كه يكك فرد عادى استء به دروغ خود را ييامبر و بركزيده خدا جازند. 

اوْ قال اوجى إلىّ وَلمْ يُوح اله شئ * 

يا در حالى كه به او وحى نشده استء به دروغ بككويد براو وحى شده است. جرا كه نيكك مى دانيم كه از حكمت و فرزانكى 
خدا بسيار دور است كه دروغ يردازى را فرمان بعثت دهد. 


لازم به ياد آورى است كه اين ادّعا نيز دروغ بستن به خداست و به خاطر حساسيت مطلب در قالب ديكرى آمده است. 


وَمَنْ قال سَأَنْزِل مِثْلَ ما آَنْرَلَ اللَهُ و هيج كس ستمكارتر از كسى نيست كه بككويد: من نيز به زودى همانند آنجه خدا بر ييامبرش 


محمد صلى الله عليه وآله وسلم فرو فرستاده استء فرود خواهم آورد. 


به باور «زجاج) اين فراز از آيه شريفه در ياسخ كسانى فرود آمد كه در جهت كمراهى مردم ادّعا مى كردند كه: اكر ما هم 
بخواهيم مى توانيم كتابى بسان قرآن بياوريم ودر اين راه به تلاشى كسترده و به نيرنكهايى كوناكون دست زدند و هزينه هاى 
سنكينى را مصرف نمودندء اما سر انجام به بيهودكى و تلاش مذبوحانه و رسواى خويش بى برده و جيزى هم نياوردند و خدا 


نور خويش را فروزانتر و كامل تر ساخت. 


اما برخى بر آنند كه منظور «عبداله بن سعد) استء جرا كه روزى ييامبر خداء به او دستور داد آيات ١‏ تا ؟٠١از‏ سوره ارا 


كه بر آن حضرت فرود آمده بودء بنويسد و ييامبر تلاوت آنها را آغاز فرمود كه: 


و لقد خلقنا الإنسان من سلاله من طين... و اتا آخرين 


فراز آيه ١‏ تلاوت فرمود و «عبدالله» نوشت,ء اما آخرين فراز را يبيش از آنكه ييامبر بخواندء اين كونه بر زبان «عبدالله» جارى 
شد كه فتباركك الله... ببامبر كرامى فرمود همين كونه است بنويس واو نوشت. اما يس از مدتى به مكه و شركك كرايان قريش 
روى آورد وازاسلام بركشت و كفت: اكر محمد صلى الله عليه وآله وسلم راستككوست,ء آنجه براو فرود مى آيدء بر زبان من 


هم جارى شده است واكر دروغ مى كويد من نيز بسان او سخن كفته ام. 


او كسى است كه به خاطر شرارتهايش در خور كيفر شديدى شد و ريختن خون ناياكش روا اعلان كرديد. در فتح «مكهاء 
«عثمان» دست او را كرفت و نزد ييامبر آورد و برايش تقاضاى عفو كرد. انا ييامبر ياسخ نداد و در برابر اصرار او فرمود: او در 


دست توستث. 


هنككامى كه «عثمان» او را بيرون برد» ييامبر به ياران فرمود: مككر كشتن او روا نبود» جرا امانش داديد؟ ياران كفتند: ما در انتظار 


اشاره شما بوديم تا نابودش سازيم» آن حضرت فرمود ييامبران كسى را با اشاره و كنايه نمى كشند. 


وَلَوْ تَرى إذ الظَالِمُونَ فى عَمَراتٍ الْمَوْتِ وَالْمَلآبْكهُ باسِطوا أَبُديهغ أَخْرجُوا أَنْفْسَكمٌ و اكر بيداد كران را به هنكامه جان سبردن» يا 
در اتش شعله ور دوزخ بنككرى كه به سخت ترين د شكنجه ها كرفتارند» و فرد شتكان مركك ياععذاب د ستهاى خود را براى 
ستاتدن حجان بااشكحة انان كساردسو بر جهره يشا انان مى :زننه ومن كوييد: اكووانيك نس كشن وس تواند ايك 


خويشتن را ازاين همه رنج و يريشانى برهانيد.... آرى اكر اين منظره هاى دهشتناك را بنكرى» سخت 


تكان خورده و در خواهى يافت كه آن ستمكاران به جه كيفر دردناكى كرفتارند! 


به باور برخى منظور اين است كه فرشتكان مركك در جهت سخت كيرى و فشار آنها مى كويند: قالب را از جان تهى كنيد؛ 
اكرجه اينكار فرشتكان است نه آنان. 


وبه باور برخى ديكر اكر آيه شريفه در مورد عذاب آخرت باشدء منظور اين است كه: فرشتكان در روز رستاخيز به آنان مى 


كويند: كر مى توانيد خود را از عذاب برهانيد! 
اليَومَ تُجرَوْنَ عاب الْهُونِ بما كنتَمْ تَقُولونَ عَلَى الله غير الْحَقَّ وَكنْتُمْ عَنْ اياته تَستَكبرُونَ. 


امروزء عذاب خفت بار و خوار كننده اى خواهيد داشتء جرا كه در زندكى دنيا سخئان دروغ و ناروايى را به خدا نسبت داده. 


وكوراير آبات و منزرات اق كستاعى و سر كقى مى كرديده 


آخرين آيه مورد بحث در باره فردى به نام «نضر بن حرث» فرود آمده استء جرا كه آن عنصر كمراه و سياهكار مى كفت: 
در هنككامه مركك و يس از آنء دو بت «لات» و «عزىٌ» شفاعت كننده من خواهند بود. و در برابر اين منطق رسوا بود كه اين 
آيه بر قلب ياكك ييامبر فرود آمد: 


وَ لَقَدْ جِمُو نا فرادى كما حفاكم َوَّلَ مَرَّهِ 


و همان كونه كه شما را نخستين بار آفريديم. اينكك نيز تنها به سوى ما آمده ايد. در تفسير آيه شريفه ديد كاههاى متفاوت 


اشست: 


١‏ - به باور برخى اين فراز از آيه» سخن خداست كه آن را به هنككامه مركك يا زنده شدن انسانها در روز رستاخيز به آنان مى 
كويدء اما به باور برخى ديكرء سخن فرشتككان است كه به هنكام دريافت روح و ستاندن جان انسانهاء به آنان كفته 


مى شود و منظور اين است كه شما همان كونه كه از مادر تنها و با دستى تهى ديده به جهان كشوديدء اينكك نيز تنها آمده 
ايدء نه يار و ياورى داريد كه شما را مدد رسانند و نه فرزند و كاركزار و فرمانبرى تا كارى برايتان انجام دهند و نه ثروت و 


قدرت وامكاناتى. 
" - ياره اى مى كويند: منظور اين است كه شما به صورت تكك تكك. نزد ما آمده ايد. 
“ - وو ياره اى بر اين باورند كه: ه ركدام از شما جدا از دوستان كمراه خويش نزد ما آمده ايد. 


؟ -از ديدكاه بعضىء مفهوم آيه» همان مفهوم سخن ييامبر است كه فرمود: در روز رستاخيز» مردم يا برهنه و عريان خواهند 
آمد. برخى با شنيدن اين سخن كفتند: راستى روز دشوارى استء آيا مردم در آنجا بر اندام يكديكر نظاره نمى كنند؟ 


ييامبر فرمود: دهشت و هراس آن روز جنان دلها را بر مى كند كه هركس جز براى نجات خويش به جيزى نمى انديشد و 
نظاره نمى كند. 


- واز ديدكاه «زجاج)» منظور آيه قتريفة اين است كه زثئه شيدن هرد كان دو روز وستاخز سان افريتكن شماست: 


وَتَرَكْنُمْ ما حَوّلناكم وَراءَ ظعو ركم و ثروت و امكانات كوناكونى كه در دنيا به شما ارزانى داشته بوديم و شما بدانها به 
يكديكر فخر مى فروختيد و مباهات مى كرديدء همه را رها كرده و با باركناه نزد ما آمده ايد. اينكك از آن ثروت و قدرت و 


امكانات» ديكران بهره مى برند و شما باز خواست و كيفر مى شويد! راستى كه زهى حسرت و نككونسارى!! 


وَعا ترق مفكة شتكائ كع الذي وفك الع فيكو شركاء 


آن بتها و خدايان ساخته و يرداخته 


ذهن و مغز شما كه مى ينداشتيد در تدبير امور هستى و كار و سرنوشت شما همتا و شريكك ما هستند» و دلخوش بوديد كه در 
روز رستاخيز شما را شفاعت خواهند كرد, اينكك هيج كدام را به همراه شما نمى بينيم! اينكك دريافته ايد كه يرستش بتها و 


كو اناق مووفية سودى :را قاذ ند اتعددو عم تراه هاو بلدا هافق اساي ما شر كك كراناة الصا فده افك 


درست است كه روى سخن با شركك كرايان است» اما آيه شريفه بيانكر يكك اصل همكانى و يكك هشدار عمومى است كه هر 
كس در زندكى خويش غير خدا را بيرستد و از او اميد سود رسانى داشته باشد و به او دل خوش كند كه زيان دنيا و آخرت و 
عذاب رااز او برطرف كندء» جنين سرنوشتى خواهد داشت و آيه شريفه به او نيز هشدار مى دهد. 

َقَدْ تَعَطع بتكم 

اينكك ديككر ييوندها و ارتباطات فردى و كروهى و مسلكى حاكم بر دنياء كسسته شده وهر كس در انديشه كار و نجات 
وَضل عه ما 2 تَرْعْمُونَ. 

اينكك يندارهاى بى اساس شما تباه كرديد و هر آنجه را تكيه كاه خويش تصور مى كرديد از برابر ديد شما كم و نايديد شد. 
آرئة امك نمى دانيد أن تهانى :وا كد'در بار كاه ذا شفاعتكر خود من داتشتيد كجا هسشد و تدارتان كه وستاخير حسات 
و كتابء. ياداش و كيفر و بهشت و دوزخى در كار نخواهد بود همه و همه بر باد رفت. 


آيه شريفه اين درس و ييام را مى دهد كه انسانهاى خردمند بايد هماره در انديشه انجام كارهاى شايسته و خدا يسندانه باشند» 


نه ارزشهاى مادى كه سر انجام 


أن اناق نذا مى.شوة: اسان باترسيكاة مر كه هتمه جين وابريها ىس كلدو تنهائ تلها تسوى نخدا با سفن من دة: 


- به يقين خدا شكافنده دانه و هسته است؛ [او إزنده را از مرده بيرون مى آورد و مرده رااز زنده؛ اين است خداى شما! يبس 


حكونه [از راه درست ]منحرف مى كرديد؟! 


48 - [هموست كه شكافنده سييده دم مى باشد و شب را براى آرامش [و آسايش » و خورشيد و ماه را معيار سنجش [زمان 


أقرازدادة ان است [تدبير و ]اندازة كيرى [شكفت انكيز] آن بيروزمتد دانا! 


91 - واوست كه ستاركان را براى شما يديد آورد تا بوسيله آنها در تاريكيهاى خشكى و دريا راو [شايسته خويش را آبيابيد؛ 


به يقين ما آيات [و نشانه هاى قدرت و حكمت خود] را براى كروهى كه مى دانند به روشنى بيان كرده ايم. 


48 - واوست كه [شما انسانهاى بى شمار را] از يكك تن يديد آورد؛ آنكماه [برخى از شما ديده به جهان كشوده و در كران تا 
كران كيتى ]استقرار يافته اند و [برخى در سازمان وجود يدران و مادران خويش إبه امانت سيرده شده اند؛ بى ترديد ما آيات 


[خويش را براى كروهى كه مى فهمند به روشنى بيان كرده ايم. 


4 - واوست كه از آسمانء آبى فرود آورد؛ و بوسيله آن [هر كل و ككياه و دانه و ميوه اى را كه |وسيله [و سرمايه رويش [و 
رشد] هر جيزى را [مى سازدء از زمين |بيرون آورديم؛ آنكاه از آن [كياه و روييدنى إسبزه [و ساقه اى يديدار ساختيم كه از 


خوشه هايى نزديكك [و در دسترس و بوستانهايى از انككور و زيتون وانار [كه دررنكك و طعم ]همكون و ناهمككون [هستندء بر 
آورديم!] به ميوه [هاى كوناكون ]آن [درختان ير بار |هنكامى كه ميوه مى دهدء و به [جكونكى و سبك إرسيدن آن [ها 
]بنكريد [و بينديشيد]! براستى كه در اينها براى مردمى كه ايمان مى آورندء [از قدرت دانش و حكمت تفكر انكيز 


آفريد كارشان إنشانه هاست. 


٠‏ -و[شرك كرايان براى خدا همتايانى از جتان قرار دادند با اينكه او آنها را آفريده است؛ و براى او بى هيج دانشىء 


يسران و دخترانى تراشيدند! اواز آنجه [وى را به آن وصف مى نمايند ياكك و برتر است. 


1 - ]نو آفريق و] يديك اووتنده آسماتها و زميخ'اسة: جكونه داراق فرؤتذق:است ذر حالن كههر كت همسرى نذاشته و 


همه جيز را آفريده و اوست كه به هر جيزى داناست؟! 


-اين است خدا [ى يكتا كه يرورد كار [فرزانه أشماست,» هيج خدايى جز او نيست؛ آفريننده هر جيزى است؛ يس او را 


بيرستيد و [به هوش باشيد كه او بر هر جيزى نككهبان است. 

٠‏ - ديد كان [شما] او را در نمى يابند» و اوست كه ديد كان را در مى يابد» و او همان [يكتا آفريد كار إدقيق و آكاه است. 
نككرشى بر وازه ها «فالق»: شكافنده. 

«حبٌ)»: دانه هاء كه مفرد آن (حبه) مى باشد. 

«نوى): هسته هاء كه مفرد آن «نواه» آمده است. 

«أصباح): بامداد با سييده دم. 

«مسكن): وسيله آرامش و آسايش. 

كناة ادوس كنار كور نات كوذ انث 

«خضرا: سر سبز و يرطراوت. 


«متراكب): بر هم نشسته و روى هم 


جسبيده شلده. 

«طلع): شكوفه 
«قنوان»: خوشه ها. 
«دانيه): نزديكك به هم. 
(ينع): رسيدن ميوه. 


«بديع): نو آفرينى» و ابداعكر و آفري دكار و ارائه كننده كار بى نظير و بى مانند. تفاوت ميان ابداع و اختراع دراين است كه 
ابداع انجام كار بدون سابقه و نقشه و نمونه اى است كه تازه و نو مى باشد. و اختراع انجام كارى است كه كسى توانايى انجام 
آن را ندارد. و خداى جهان آفرين» هم ابداعككر است وهم اختراع كننده و يديد آورنده؛ جرا كه آنجه او اختراع نموده و 


يديد آورده استء هم نو و بى نظير و بى مانند است و هم كسى توانايى يديد آوردن نظير آن را ندارد. 
«وكيل»: نكنهبان» و كار ساز و مراقب جيزى از تباه شدن و يايمال كشتن آن. 


برخى نيز آن را به مفهوم حافظه كرفته اند و ياره اى نيز اين واه را به كسى معنا كرده اند كه تدبير امور و تنظيم شئون به او 
واكذار مى كردد. 


«إدراكك): در اصل به مفهوم رسيدن به جيزى است كه در اينجا منظور دريافت و ديدن جشم است. 


تفسير شكفتيهاى آفرينش اينكك در آياتى كه خواهد آمدء. قرآن به ترسيم يرتوى از شككّفتيها و شكّرفيهاى آفرينش و تدابير 
بهت آورى كه در كران تا كران هستى نشانكر قدرت و دانش و حكمت يديد آورنده آن استء يرداخته و مى فرمايد: 


إن الله قالى الفته و اللو :قاو تمي ]رن فراقاسة نظر نمه 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: اين خداى يكتاست كه دانه خشكك و بى جان را مى شكافد و كل و كياه را از آن بر 


مى آورد. 


ونيز هموست كه هسته سخت را 


من شكافك وال ان هرما بن و درختان ديكز مى. رويانك وترشد من -ذهلد. 
” - اما به باور كروهى ديكر از جمله «ابن عباس) منظور اين است كه خدا يديد آورنده دانه و هسته است. 


“ - واز ديد كاه برخى همجون: «مجاهد» و... منظور آن نشانه و شكافى است كه خدا در هسته و دانه يديدار ساخته و آنها را 


به دو بخش مساوى تقسيم نموده است كه اين خود يكى از شكفتيهاى آفرينش است. 
يُحْرِجٌ الحَىّ مِنَ الْمَيِّتِ وَمُخْرِجٌ الْميّتِ مِنَ الى 
در اين مورد ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور «زجاج» منظور اين است كه خداى تواناء كياه تازه و جوانه سرسبز و زنده را از دانه خشكك بر مى آورد و دانه 


خشكك رااز كياه تر و تازه و زنده و سرسبز بيرون مى آورد. 

لازم به ياد آورى است كه در فرهنكك عرب به كياه سرسبز و ير طراوت زنده مى كويند و به خشكك و بريده شده آن مرده. 
" - اما به باور كروهى از جمله «حسن» و.... خدا موجودات زنده را از نطفه و نطفه را از موجودات زنده بيرون مى آورد. 
# - از ديد كاه برخى» خدا انسان با ايمان را از كافر و كافر را از انسان توحيدكرا و با ايمان جدا مى سازد. 

* - واز ديدكاه برخى ديككر. خداء يرنده و مرغ را از تخمء و تخم را از يرنده و مرغ بيرون مى آورد. 

ذلِكم الله فَانَى يُوْفَكوت. 


همه اين كارهاى شكفت انككيز را خداى يكتا انجام مى دهدء يس جرا از حق رويكردان شده و با اين همه دليل و برهان روشن 


و روشنكر به 


باطل مى كراييد؟ جرا نمى انديشيد تا در يابيد كه هركز زيبنده نيست كه ديككرى را همتاى آفريد كار هستى بنككريد و او را در 
شكافد و كل و كياه و روييدنى و زراعت و درخت و لاله را از دانه و هسته يديد مى آورد؟! 

در دومين آيه مورد بحث مى افزايد: 

فالِقٌ الإضباح 

خداى توانايى كه» سياهى شب را مى شكافد و سبيده دم رااز آن بر مى اورد. و به باور «ابن عباس» خدا يديد آورنده بامداد 


است. 
وَجَعَلَ اليل سكناً 


به باور بيشتر مفسران منظور اين است كه: خدا شب را وسيله آرامش و مايه آسايش و راحتى شما قرار داده است. و اين خود 
تكن ال تعستهايئ كران آوبة بدد كاؤ'استث كدا شت وابرائ ازامسن و تجديدانيرق» وروز رابراق تلاسو كار افزييد» است..و 


اين دو را ييايى قرار داده است كه خود نشان ديكرى از قدرت بى كران اوست. 
وَالشقس والقية حجنا 


به باور كروهى از جمله. «ابن عباس» و «مجاهد)» و... منظور اين است كه: و خورشيد و ماه را در مدار و مسير شان به حركت 
در آورد» و مقرّر فرمود كه ه ركدام بر اساس حساب و اندازه كيرى و تدبير شككفت انككيزى به راه خويش ادامه دهند. براى 


نمونه: 


خورشنيد براسامن برتامة ان كلا تدش ر كر جهان هعس :فق يديد اوزتدة اش براق ان كره اتشين و شكفت انكيز مقن فرمو3ة 


است در هر 68” روز و جند ساعتء برجهاى دوازده كانه را مى ييمايد و سال خورشيدى را به 


وجود مى آورد و ماه نيز در كردش آرام و زيبايش ماهها و سال قمرى را؛ و بدينسان حساب شب و روز وماه و سال در 
زندكى انسان بر اساس كردش منظم و حساب شده ماه و خورشيد قرار كرفته و بر اساس اين نظم شكرف و اندازه كيرى بهت 


ول انع كو افريكه قرماتيرنة انو انك دو وشدله سس و تحنبات: اسة: 
دراين مورد در آيه ديكرى مى فرمايد: 

والشمس :و القس يحسيان120) 

و خورشيد و ماه بر اساس حسابى معيّن در حركت اند. 

و نيز مى فرمايد: 

عق فلك حر 

وهر كدام ازابخ دق بذائده:شكرق):در مدارق شتاورتد: 


و بدينسان آفريدكار هستى روشنكرى فرمود كه كردش حساب شده خورشيد و ماه در زندكى مردم؛ همجون كارهاى 
تجارى» حساب روزها و سالها و ماهها و مشخخص ساختن تاريخ و نيز اوقات عبادت و يرستش يروردكارء براى آنان معيار 
سنجش و وسيله حساب و به سود و مصلحت آنان است. 


ذلك تَقْدِيرٌ العزيز الْعَليم. 


و همه اينهاء از شكافته شدن سياهى و تاريكى شب بوسيله سييده دم كرفته تا مايه آرامش بودن شبء و وسيله سنجش كرديدن 
ماه و خورشيدء اندازه كيرى خداى توانا و شكست نايذير و داناست. آفريد كارى كه هم قدرتش بى كران است و هم به منافع 
و مصالح و تدبير امور و شئون هستى و بند كانش داناستء از اين رو هيج كس را نرسد كه سر از فرمانش بييجد و يا براى او 


همتا و نظيرى ب ركيرد. 


فرمايك: 


و 


- 


وَهوّ 


الذى جَعَل لكمُ النْجُومَ لِتَهْتَدُوا بها فى ظلمات البَرّ وَالبخر 


و خداى يكتا همان قدرت بى همتايى است كه براى سود رسانى به شما ستاركان زيبا را آفريد» تا هم از نور و روشنايى آنها 
بهره بريد وهم با دقت در طلوع و جايكاه سوسو نمودن آنهاء در تاريكيهاى خشكى و دريا راه خود را بوسيله آنها بجوييد و 
بيابيد» جرا كه برخى از ستار كان در ييش رو و برخى در يشت سر و ياره اى در طرف راست و ياره اى در طرف جب سوسو 
مى كنند و در شهر و روستاء بيابان و خيابان» مسافرت و در خانه و وطنء» بيدا كردن قبله و شناخت زمان و يافتن راهها در 


خشكيها و درياهاء راهنماى مردم اند. 
«بلخى»» در تفسير: «لتهتدوا بها)» مى كويد: 


درست است كه ظاهر آيه شريفه اين است كه: خدا ستا ركان را برايتان يديد آورده تا بوسيله آنها در تاريكيهاى خشكى و 
دريا راه يابيدء اما اين بدان معنا نيست كه اين يديده هاى بهت آور و ير ثمر تنها براى راهيابى انسانها آفريده شده اندء هركر! 


بلكه آفريد كار فرزانه هستى منافع بى شمارى در آنها قرار داده استء براى نمونه: 


اكر اسان اتدذيشمئد:و متفكرى به سثا ركان بنكرد ودر نارة اتدازه و وزنهائ كوناكون آنهاء اختلاف در مدار وييوندهاو 
حركتهاى آنهاء فوايد كوناكونٍ خورشيد و ماه و ستاركان و اثر كذارى آنها در رشد كياهان و يرورش حيوانات و د كركونى 


وجا به جايى آبها تعمق نمايد» آنكاه است كه به اين حقيقت يى خواهد برد و با يرتوى از رازهاى شناخته ونا شناخته جهان ير 
اسرار ستار كان اشنا و به عظمت يديد آرونده 


بااين بياناكر ستا ركان براى راهنمايى و راهيابى انسان آفريده شده بودند» ديكر اندازه هاى كوناكونء وزنهاى متفاوت» 


در تفسير «على بن ابراهيم» در اين مورد آمده است كه منظور از اين ستار كان امامان راستين اهل بيت مى باشند. 


ما نشانه هاى قدرت خود را براى مردمى كه از راه انديشه و تفكر حقايق را مى دانند وبدانها آكاهى مى يابند به روشنى بيان 


كرده ايم. 


به درختان و ميوه هاى كوناكون بنككريد! قرآن در ادامه سخن از شككفتيهاى جهان آفرينش و ترسيم تدابير ظريف و بهت 


آورى كه در تدبيرو كردانندكَى آن به كار رفته است مى فرمايد: 
وَهُوَ الذى أَنْشَاكم مِنْ نَفْس واحِدَهٍ 


او همان قدرت وصف نايذيرى است كه شما را از يكك انسانى به نام آدم آفريد؛ جرا كه همه ما از آدم يديد آمده و مادر 
انسائها سواه تبز"]3 يهلوى جب اق افريده شده :اميك( :18) و ابن غود يكى '1ذ لعمت هاى رز ركف تعدا به انساق اسرت كة همه ما 


از يكك ريشه و يدر هستيم واين راه را براى برابرى نؤادى و دوستى و همكارى انسانها مى كشايد. 
170 وَمُسْتَوْدَعٌ در اين مورد ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «عبدالله بن مسعود)» منظور اين است كه براى شما انسانها جايكاهى در شكم مادرانتان و منزلكاهى 
ذر فترهاست نا انكاء: كه ولاك .زافته ونا وز اتكيكله شود 


؟ - اما به باور برخى از جمله «سعيد بن جبيرا» منظور اين است كه: شما مردم قرا ركاهى در شكم مادران و يناهكاهى در يشت 


يدرانتان داريد. 


* - «مجاهد)» مى كويد: شما قرا ركاهى در زمين و جايكاهى در آخرت نزد خدا خواهيد داشت. 


ع - و «ابوالعاليه» مى كويد: شما قرا ركاهى در زندكى اين جهان داريد» و جايكاهى يس از مركك و تركك اين جهان و يس از 


بو الكوتعة عدن خواهيد داشت 


ف - واز ديدكاه «حسن» منظور اين است كه شما مردم جايكاهى در قبر و منزلكاهى در دنيا داريد. و نامبرده در اين مورد مى 
كفت: هان اى فرزند آدم! تو در ميان خانه و خاندانت امانت هستى و به زودى به جايكاه ابدى خويش شتافته و به رفيق خود 


خواهى يبوست و آنكاه اين شعر را مى خواند كه: 

وما اتفال الأغلوة الأبودعه 

ولابدٌ يما أن ترد الودايع ثروت و خانواده» در دست انسان امانت استء و بناكزير روزى اين امانتها باز كردانده خواهند شد. 
و سراينده ديكرى در اين مورد اين كونه مى سرايد: 

فجع الاحبه بالاحبه قبلنا 

فالناس مفجوع به و مفتجع مستودع او مستقر مدخلا 


فالمستقر يزور المستودٌ بيش از ما دوستان به مركك دوستان فاجعه زده و داغدار شدند. آرى» كروهى از مردم به كام مركك 
مى روند و كروهى كرفتار اندوه مى كردند» و سرانجام نيز به قراركاه و بازكشتككاه واقعى و اصلى خويش باز مى كردند و 


ما آيات و نشانه ها و دلايل خود را براى كسانى كه مى فهمند به روشنى بيان كرديم. 


أرق ثرا شاكر انناست كاذلارل حقائيت دعوت حويكن زابراي كسا كفامى فهمنة يان من كبك و ايفان ندان 
دليل است كه تنها اين كروه از بندكان خدا هستند كه از 


روشنكرى قرآن و يبامبر بهره ور مى كردند. واين نكته را در اين آيه و آيات كذشته و آينده كاه بيككاه خاطرنشان مى سازد تا 
خردمندان دريابند كه هر كدام از آيات و دلايل و نشانه هاى كوناكون قدرت و حكمت خدا در كران تا كران هستى» بطور 
جداكانه در خور تعمّق و تفكرند وهر يكك به تنهايى دليل رسا و روشن بر يكانكى قدرت و عظمت و دانش بى كران او 


هستندل. 
در ادامه سخن از آيات و نشانه هاى يكتايى و عظمت و بى همتايى آفريد كار هستى مى فرمايد: 
وَهُوَ اذى أَْرَلَ مِنَ السّمآءِ مآء فَأَخْرَجنا به نَباتَ كل شَى ءِ 


وازه «سماء) در فرهنكك عرب به مفهوم برفراز وباللاى سر استء و با اين بيان منظور اين است كه: مااز ابرهايى كه بر فراز شما 
يديدار مى كردند برايتان باران فرستاديم و رشد و نمو هر جيزى را بوسيله آن بيرون آورده و آشكار ساختيم» و بدين وسيله 
غذاى جاريايان و علوفه آنها و نيازهاى غذايى يرند كان و جنبندكان و جانداران و حيوانات وحشى و انسانها را فراهم كرديم تا 


دونه ورررعة كهنه لف نا رثات كل شين متعرى ابت كدر سيلة زوق و رشت دوج انناو اسك 


ونيز ممكن است معناى آيه شريفه اين باشد كه ما بوسيله باران كياهان كوناكون را رويانديم؛ كه با اين بيان منظور از دكل 
شى ١‏ روييدنيها و كياهان كوناكون است. اما به باور ما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد. به هر حال قرآن بيانكر اين نكته 


است كه مادّه حياتى آب سبب يبدايش نبات» و كياه وسيله رويش و رشد موجودات جاندار استء و با اين وصف 


قَأَخْرَجنا مِنْهُ تحضراً نُخْرجٌ مِنّْهُ حباً متراكباً وَمِنَ النَخْل مِنْ طَلْعِها قنْوانٌ دانيةٌ 
مااز آب ويا كياه» سبزه ها و جوانه ها بيرون مى آوريم واز سبزه هاء دانه ها و خوشه ها بسان خوشه كندم و كنجد و... خارج 


مى سازيم» و از شكوفه درخت خرما خوشه هايى بر مى آوريم كه در دسترس مى باشند. 


زوشت است كه ورت خرها كاه كوتاة و هيوه ان كتاخيرها:اشد < در دسترس:اسة: و كام نيليه است و هيوه ذاذر دسترسن 
نبسة: وذو آ به شتريفه با'ببان يخفى :اذ أن از ينان خسن ديكر كذشهه اث جرا كه تلاوث كتنذه با شتؤئدة قرآان با شيتدان 


بخش نخست مى تواند همه نكته را دريابد. 


آنجه در مورد وازه «دانيه) آمده ديد كاه «زجاج» بود كه آن راء در دسترس قرارداشتنء معنا كرد. اما برخى بر آنند كه منظور از 
وازه «دانيه» اين است كه: بار درخت خرما بر اثر فراوانى و سنكينى به زمين نزديكك شده باشد. با اين بيان منظور اين است كه 
برخى از ميوه و ثمره درختان خرما سنكين و بسيار است كه به زمين نزديكك مى كردد. و با اينكه ميوه ياره اى از ديكر درختان 
نيز داراى غلاف و يوشش است و تنها درخت خرما از اين ويزكى برخوردار نيستء آفري دكار هستى بدان جهت به اين مورد 
اشاره واز ديكر درخت ها و ميوه هاى يوشش دار خوددارى كرد كه» خرما افزون براينكه سرشار از موادٌ غذايى است» در 


زَنذ كئ: انسان تقكن وفوابك سيار ذيكرق نيز دارة: 


وَجَنَاتِ مِنْ أغناب وَالزَيَْونَ وَالوّمَانَ و بوسيله 


آن آبء بوستانهايى از تاكك و زيتون و درخت انار را يديد آورديم. 


بدان دليل قرآن «زيتون» و «انار» را باهم مى آورد كه از ديدكاه عرب سراياى شاخه هاى آنها را بركها فرا كرفته و يوشانده 


اق 
متها وَغَيِر مُعسَابِهِ در تفسير اين فراز ديد كاهها اندكى باهم متفاوتند: 


١‏ - به باور كروهى از مفسّرانء منظور اين است كه اين انواع درختان. به يكدكر شباهت دارندء اما طعم و مزه ميوه هاى آنها با 


هم فرق بسيار دارد. 
؟ - اما به باور «قتاده» منظور اين است كه بركك اين درختان به هم شباهت دارندء اما ميوه آنها به يكديكر شباهت ندارد. 


* - از ديد كاه «جبايى» منظور اين است كه؛ برخى از اين درختان به يكديكر شباهت داشته و از يكك جنس اند و برخى به هم 


شباهت ندارند واز دو جنس اندك. 
؟ - وبه باور ما بهتراين است كه بكُوييم همه اين درختان كاه از جهاتى به يكديكر شباهت دارند و كاه ندارند. كه اين 
مفهوم, همه ديد كاهها را در بر دارد. 


نْظوُوا إلى تمه إذا أثْمَرَ وَبَْه ونكاف كبا وام رصنا يك اروس لتتوفف رميو همقل ون ادي نوراه ةر دنا 
قرار مى كيرد به جكونكى به بار نشستن و طرز رسيدن ميوه آنها متفكرانه و بادقت و درس آموز ينكريد! 


منظور آيه اين است كه اين مراحل كوناكون و عبرت انككيز و درس آموز را از آغازين روزهاى بيدايش ميوه بر شاخساران 
درخت تا رشد و رسيدن وبخته شدن آن و نيز د كركونيهايى كه در طعمء رنككء بوه و درشتى و ريزى آن يديد مى كردد همه 


واسجم انه 


كبرق كنيلك تاقرنابين كه افويك كاوق خوانا افر كرق فرزانة"ودانا دو وواف ابن افرقشيى كزدانيه كى امت 


إنَّ فى ذَلِكم لَااتٍ لِقَوْمِ يُؤْمنُونَ. 


آرى» در آفرينش كلها و كياهان و ميوه ها و دانه هاء با توجه به انواع و كوناكونى آنهاء و نيز با تعمّق در ريزه كاريهاى ظريف 
و حيرت انككيز و مدبّرانه وحكيمانه اى كه در ساخت و يرداخت آنها به كار رفته استء براى مردم با ايمان دليلهاى روشن و 


قانع كننده اى است كه آنها را آفريننده اى دانا و توانا به زيور خلقت و برازند كيهاى كوناكون و بهت آورى آراسته است. 
بااين همه دليل و نشانه باز هم شركك و ارتجاع؟ 


قرآن يس از ترسيم شككّفتيهاى آفرينش كه نشانه هاى خدشه نايذير يكتايى و بى همتايى و دانش و قدرت آفريد كار و 
كرداننده هستى استء اينكك در اين آيه» شركك شرركك كرايان يس از ديدن و شنيدن اين همه دليل و برهان و آيه و نشانه راء 


بهت آور و تعيجب انكيز دانسته و مى فرمايد: 


وَ جَعَلوا لِلِهِ شرَكاء الْجِنّ و شرك كرايان با اين همه دليل و برهان بر يكتايى خدا باز هم براى او از جتِان همتا و شريكك 
1 


ب ركرفتند؛ بدينسان قرآن خبر مى دهد كه شركك كرايان براى يكتا يديد آورنده و كرداننده هستى از جن همتايان و شريكانى 


قرار داده اند. 
در آيه ديكرى در اين مورد مى فرمايد: 

و جعلوا بينه و بين الجنه نسبا(١151)‏ 

وزافيان خذاف يكنا و تحتنان بيوكدائ الكاشسد ..: 

و نيز مى فرمايد: 

و جعلوا الملائكه الّذين هم عباد الرّحمان اناثاً(؟18) 

و.فرشتكاة زا كه خودشان بند كان خذاق مهربائئد ماده:و كران اير شمرذتك: 


به باور برخى قريش 


بر اين عقيده خرافى بود كه خدا با جتان ييوند نمود كه فرشتكان ثمره اين ييوندند. با اين بيان منظور از جتان فرشتكان 


وُُلفَيَة و نوراف دا الحم ان هيما كرنسه وزحال كد هذا انيانرا رتوو هن حفان رشان دركر موجوذات :و 


يديده ها آفريده اويند. 
در تفسير آيه ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: آنان جنيان را كه خود آفريده خدايند و توان آفرينش ندارند» همتا و شريكك خداى 


١‏ - اما به باور برخى ديكرء آنان براى خخداى يكتا كه آفريد كار آنان است همتا و شريكك بركرفته اند. 


كا ديد كا مهاوه اءئ متظون ادم نف كه حداف ركناء افويقدة جتان« اننائها ابشتف ايو شاة فر يدم جد | تم تو إذن حيننا 


و شريكك او باشد. 


ع -از ديدكاه ياره اى منظور آيه شريفه كسانى بودند كه براى جهان دو خداى خير و شر وو يا «يزدان» و «اهريمن» تصوّر مى 


كردند و به باور آنان «اهريمن» همان شيطان بود و بديها وزشتى ها را او آفريده و در آفرينش همتا و شريكك خدا شده است. 
يادآورى مى كردد كه دو كانه يرستان نيز كه به خداى نور و ظلمت يا روشنايى و تاريكى عقيده دارند» بسان مجوسيانند. 
وَخَرَقوا لهُ بَنِينَ وَبَناتِ بِغَئِر علم و براى او بى هيج دانشى يسران و دخترانى تراشيدند؛ و كفتند» خداء هم يسر دارد و هم دختر. 


لانن حت راان مجمله اها وميه مهوه و ارود انه اشن 


جرا كه كروه نخست «عزيرا را يسر خدا قلمداد مى كرد و كروه دوّم «مسيح) را. 


و روشن است كه اين يندارها واين نسبت هاى ناروا بى هيج آكاهى و دانشى بود و نا آكاهانه و بى دليل اين خرافه ها را مى 
بافتند؛ يا ازاين حقيقت بى خبر بودند كه اين بافته هاى يوج و اين نسبتهاى دروغ؛ كيفر دنيا و آخرت را در يى خواهد داشت. 


ويااين دروغها و بافته هاى بوج را حفيقت مى ينداشتند. 


خداى يكتاياكك و برتر از آن وصف ها و نشانه هايى است كه براى او مى شمارند؛ و برايش يسر و دختر و همتا و شريكك مى 
يندارندك. 


فبنت فنا بابد ازواة همسر كبرئ:و ولاندث فرزتنه» مدرهؤة ونا از افير كرفو فروتدان ذكراة وسر و يونس عويشقد 


خواندن آنها؛ كه هردو دروغ و مايه نقص ذات ياك و بى نياز خداست,ء و باعث تشبيه آن ذات بى همتا و بى نظير به آفريده 


هايش مى كردد. 
در هفتمين آيه مورد بحثء در نفى يندار شركك كرايان مى افزايد: 


بَديعٌ القموات والازفن اومكلاف | ووكه» اننمانيا وزمى اسكةابى الكه نيا نو] التسوى ا فيكمو نال روف مويه وا لكي 
يديد آورده باشد. 
يادآورى مى كردد كه اين تفسير از حضرت باقرعليه السلام است كه در مورد آيه شريفه رسيده است. 


َنَى يَكونٌ لَهُ وَلَدَ وَلَمْ كن لَه صاحبةٌ 


جكونه ممكن است جنين آفريد كارى داراى فرزند باشد؟! و اين فرزند از كجا آمده است در حالى كه فرزندان» بايد از 


همسران ولادت يابند و نيكك مى دانيم كه براى او همسرى نبوده است؟ 
وَخَلقَ كل شئ ءِ 


او آفريننده هر جيزى است وهر آنجه هست همه را او يديد آورده است. 


بااين بيان او نه همسرى دارد و نه فرزندى؛ جرا كه آفريده شلده اوء نه» مى تواند همسر او به شمار آيد و نه فرزند او. با اين 


واضف حكوته فيد كان تواناق هشقى م تواثل بوسيلة همسر و فرزتك تيرق كبرد ويه تكثير تتمل .نيزداز ؟! 

قر كل وغل 

واوست كه به هرجيزى داناست» خواه آن يديده ها باشند و يا در جهان نباشند» و جيزى از او يوشيده نمى ماند. 
جب ركرايان» بر اين يندارند كه خدا آفريننده ارزشها و ضد ارزشها و يا خوبيها و بديهاستء جرا كه قرآن مى فرمايد: 
و خلق كل شى ءٍِ وهر جيزى رااو آفريده است. 


اما اين يندار بى اساس است حرا كه آيه شريفه ييانكر اين واقعيت است كه يديد آورنده يديده ها و آفريننده موجودات» 


خداى يكتاست نه آنجه آنان با دستاويز ساختن آيه از آن در مى آورند. 


اين آيه شريفه با توجه به وازه هاى بيش و يس از اين جمله: يبانكر نكته اى است كه ترسيم شدء بسان اين است كه كسى 
بكويد: «اكلت كل شى ء)؛ من همه جيز را خوردم. كه همه خردمندان در مى يابند كه منظور كوينده خوردنيهاست, نه همه 


يديده هاى زمينى و آسمانى. 


بااين بيان همه يديده ها با تمامى شكفتيهايى كه دارند» آفريده خدايند و خدا همه آنها را يديد آورده است. و به همين دليل 


هم دراين آيه خود رااز دروغهايى كه شركك كرايان مى بافند و نسبتهاى ناروايى كه مى دهند. 


ياك منرّه مى سازدء در حالى كه اكر آفريننده كردار آنان بودء ياكك و منرّه ساختن خويش از آن عملكردها مفهومى نداشت. 
بارانيدء اينكك در اين آيه به بندكان خدا خاطر نشان مى سازد كه آفري دكار و يرورد كار شما جنين قدرتى است و بدينسان 
ضَمن امؤزش ابن درس كه ان تكرش .ير كارهاى شكفت اكيز افرينيده هن برجو اق اسنتدلال كتقد» ابن :كته اساس:را 
روشن مى سازد كه تنها اين خداى يكتاست كه در خور يرستش و عبادت است و بس. 

ذلك الله َك م لا إلهَ إلا هْوَ خالِقٌ كل شي ءٍ فَأَعْمدُوهٌ اين است خداى يكتا كه يرورد كارشماست؛ هيج خدايى جز او نيست؛ 
آفريننده هر جيزى است,. بنابراين تنها او را بيرستيد! 

و بدينسان روشتككرى مى كند كه هان اى مردم! اى خردمندان! آن قدرتى كه اين يديده ها و نظامات كوناكون و شككفت 
انكيز را فريك و ابن تداس حكماته زابراق اذازه هسس: وعبات وانيكك بخ ونهره وزئ شهما اند يشيلة آرقء تنها او 
آفريد كار و فرمائروا و كرداننده و مالكك و سالار شماست. نه غير او. جز او هيج خدايى نيست و همه اجسام و عوارض را او 
آفريده؛ و جزاو هيج كس ديكر توان انجام اين كارها راندارد - بنابراين تنها او را بيرستيد» جرا كه تنها او در خور ستايش و 
وَهْوَ عَلى كل شَى ءٍ وَكيل. 

واو بر هر جيزى نككهبان» و مراقب و حافظ همه يديده هاست. 


ودر وصف آن كرداننده آكاه و توانا مى فرمايد: 


لاتدذركه الأنصائ 


حشمها خدا را نمى بينند و در نمى يابند. 


اين فراز» بدان دليل اين كونه تفسير مى كردد كه دريافت با جشم به مفهوم ديدن با آن استء درست همان كونه كه دريافت 


با كوشء به مفهوم شنيدن بوسيله آنء و دريافت با دهان و بينى به معناى جشيدن و بوييدن مى باشد. 
وَهُوَ يدرك الْأَبْصارَ 
در حالى كه ذات ياكك او جشمهاى مردم را در مى يابد. 


منظون الاين نيان ابن اسث كه حندذائى يكنا فى متك واقيده تن شؤةء وايق يكى ال بزو كتريق تفاوث ميان آفريد كان هسكن نا 


يديده هاست. 


آنه شتريفة آفريد كار هستى رانين كونة صق من كتد.وهى ستايك كه: او :همه زاف يبتك اما كىن او ارا'تمن يتنه و يدي 
سان روشن مى سازد كه آفري دكار هستى به هيج يكك از آفريده هاى خود شباهت ندارد» جرا كه برخى از يديده ها هم مى 
بينند و هم ديده مى شوند؛ و برخى ديده مى شوندء اما خود نمى بينند. و آفريد كار هستى به هيج يكك از آنها شباهت ندارد. 

نظير ابن :وضف و ستاش:ذر آنه ديكن نيز امذاه اث كة:من قرمايد:و خداى يكنا كنى است كة همكان را روز مى هدو 


مى خوراند, اما خودش روزى داده نمى شود جرا كه جسم نيست و بى نياز است. 


و هو يطعم ولا يطعم (161) 


در روايات است كه «فضل بن سهل» وزير و مشاور مقتدر مأمون از حضرت رضا عليه السلام دراين مورد يرسش كرد, كه آن 
حضرت فرمود: هركس آفري دكار هستى را جز آن كونه كه در قرآن وصف شده است» وصف نمايد» سهمكين ترين دروغ را 


لد خل] ونقه افك و الكاميه تلاوت اداميورة خف برؤاعيت: 


انْ الفضل سأل ابا الحسن عليه 


السلام فقال اخبرنى عما اختلف الناس من الرؤيه! 


فقال عليه السلام مَنْ وصف الله بخلاف ما وصف به نفسه فقد اعظم الفريه على الله؛ الايدركه الابصار و هو يدرك الأبصار). 
(ع0) 


ويس از تلاوت آيه روشنكّرى فرمود كه: 


منظور از اين ديد كان نه ديد كان ظاهرى استء بلكه ديد كان باطن و بينش دل است. به عبارت ديككر او براستى فراتر و برتر از 
خيال و يندار و قياس و وهم استء نه در ذهن و وهم كسى مى كنجد و نه كسى به جككونككى ذات ياكك او مى تواند بى ببرد. 


وَهُوَ اللطيف الْحَمِيدُ. 
واو لطيف وآكاه است» 
در تفسير وازه «لطيف» نظراتى هله امس : 


١‏ -اين وازه داز «لاطف» ريشه دارد و در بردارنده مفهوم مبالغه است و منظور اين است كه: و خداباريزش باران نعمتها به 
بندكان, به آنان بسيار لطف مى نمايد. 


؟- منظور اين است كه: تدبير او بسيار لطيف و دقيق است. 


* - او به مردم لطف دارد؛ جرا كه نعمتهاى بسيار خود به بندكانش را ناجيز مى شمارد و در برابر» كارهاى شايسته مردم را كه 


به قصل عبادت انجام مى شود سيار مى شمارد. 


؟ -او دارنده لطف و مهر بسيار است؛ به كونه اى كه اككر او را بخوانى تو را ياسخ مى دهد واكر آهنكك كوى او نمايى؛ 
يناهت مى دهد؛ اككر او را دوست بدارىء تو را به خود نزديكك مى سازد. و اكر فرمانبردار او باشى» ياداش يرشكوه مى دهد. و 
اكآر نافرمانى اش كنى تو را مى بخشد. اككر از او روى برتابى تو را ندا مى دهد وفرا مى خواند واكر به او روى آورىء تو را 


كاه 


ه - منظور اين است كه: هركس وظيفه خويش را درست به انجام رساندء به او ياداش يرشكوه مى دهد و هركس لغزش و 


ستم كندء در صورتى كه روى توبه به باركاه او آوردء او را مى بخشايد. 


- منظور اين است كه هركس به بندكى او افتخار كند و به او مباهات نمايدء وى را عرّت و شكوه ارزانى مى دارد» و 


فركس بايا ركاه ا دست يال برةءابى تباش .مين سازة: 


- و سر انجام اينكه «لطيف» كسى است كه بخشش او سراسر خير وبركت است و بازداشتن و بخشش ننمودن او بر اساس 
حكمت است و براى انسان كنجينه و ذخيره. 


آرىء او لطيف است و به مصالح بند كان آكاه؛ آنان را بر اساس همان مصالح تدبير مى كند و به عملكردشان ياداش مى دهد. 


برتوى از آيات در آيات روشنكرى كه ترجمه و تفسير آنها كذشت,ء قرآن با ترسيم يكك سلسله از اساسى ترين يديده هاى 
آسمانى و زمينى و يا به تابلو بردن زنجيره اى از شكّفت انكّيزترين نظامات آفرينش در قالب زيباترين و ير محتواترين جملات» 


اين هدفهاى بلند و انسانساز را يى مى كيرد: 


١‏ - سيرعلمى انسان نخست دست انسان را مى كيرد و با يكك سير يؤوهشى و علمىء او را به كنار شكافته شدن هسته و دانه و 


سر بر آوردن جوانه ظريف از آن در نفوذ نايذير» 

نظام بهت آور مركك و حيات تدريجى؛ 

شكافته شدن هر روز يرده ضخيم و سياه شب با طلوع بامداد» 

كردش تفكر انكيز خخورشيد و ماه... 

فر كنف نفكن سقار كان 

بيدايش تدريجى ملياردها انسان با جهره ها و ذوقها و سليقه هاى رنككارنكك از يكك تن» 


نظام شكرفٍ 
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ريزش باران و رويش روبيدنيهاء 


و به كنار ييدايش انواع و اقسام دانه ها و ميوه ها با طعم ها و رنككها و خواص كوناكون از يكك آب و يكك خاكك - مى برد و 
به او آكاهى مى بخشد تا بدين وسيله از دنياى وجود خويش و جهانهاى بهت آور دور و نزديكك خويش آ كاه كردد و 
كاهانه زند كَى كند. 


شناخت اين يديده هاى شكرف واين نعمتهاى شكفت انككيز» يديد آورنده آنها را مى جويد واو را مى خواهد؛ جرا كه دهها 
يرسش در صفحه مغز او يديدار مى كردد كه بدون رسيدن به ياسخ واقعى آنها دلش آرام نمى كيرد و در بى كمشده خويش 


مى كردد... 
براى نمونه: 


او به ظرافت جوانه و لطافت آن مى انديشد و به سختى و نفوذ نايذيرى هسته و دانه» واز خود مى يرسد كه حككونه آن جوانه 
ظريف و لطيف و ناتوان» ديواره سخت آن دانه و يا هسته را مى شكافد و بسان كودكى كه از جهان رحم به دنياى ما كام نهد 
- سر برامى آورد؟ 


آخر كدامين قدرت به آن جوانه ظريف اين قدرت شكرفء و به اين ديواره سخت اين نرمش و رام شدن را ارزانى داشته 


است؟ 


او با كذر از كنار جهان بيجيده و نظام شكرف مركك و حياتء براين مى انديشد كه جككونه در كران تا كران آبها و خشكيها 


و جنكلهاء كاه از مواد مرده و بيجان جهره هاى كوناكُونٍ حيات رخ مى كشايد؟ 


و جككونه از تركيب موادّى كه ه ركدام به تنهايى سمّى مركبارند» موادى حياتبخش يديد 


و جسان با اندكك تحؤل نامطلوب در شرايط حيات, انواع جانداران به يديده هاى بى جان تبديل مى كردند؟ 
راستى اين نظام بهت آور مركك و حيات از كجا سرجشمه مى كيرد؟ 


و كدامين قدرت بى همتاست كه به تعبير ظريف و تفكر انكيز قرآن» زنده را از مرده و مرده را از زنده بيرون مى آورد؟ او با 
نككرش بر سبيده دمان و شكافته شدن يرده ضخيم و سياه شب بوسيله دميدن طلوع بامداد؛ به اين انديشه مى رود كه يديد 
آورنده اين نظام شكرف نور و ظلمتء كيست. و كدامين قدرت اين تدبير حكيمانه را براى جهان تدبير مى كند؟ 

و همين كونه با نككرش به خورشيد و ماه و نقش حياتى آنها... 

با تماشاى ستاركان... 

با تعمق در يبدايش ملياردها انسان با اين همه سليقه و ذوق و ابتكار و انديشه هاى كوناكون و جهره هاى متنؤع از يكك تنء 


با نظاره به ساختمان بسيار ظريف كلها ولالله ها و كياهان و درختان كوناكون و بو و رنكك و خواص متنوع آنهاء و نيز با 
تماشاى انواع و اقسام ميوه ها با رنكهاء طعم هاء خواصٌ و تركيب كوناكون» ساختمان شكفت انككيز» بسته بندى ظريف» و 


مراحل بهت آورى كه هر ميوه اى از آغاز شكوفه زدن تا مرحله رسيدن بر روى شاخه درخت» يشت سر مى ككذارد... 


# حدق آنكاه توسيد كرايى و أبكنا برتستى ب انكاة ومن ازا انكيزقن انمان بهخداجون :وعدا خواهى :دوزتو انق همة دليل و 
برهان» دست او را مى كيرد و او را به توحيد كرايى و يكتا يرستى اوج مى بخشد تا با شناخت آفري دكار اين همه شكفتى و 


زيبايى و تعمقء به او ايمان آورد وراه 


مورة يسنك وانظزاو را - كة.راه ابماث و تقوو عدالت:و ازاد كى ىو اراستكى بها ازوشها ى ببراستكى از ضد اررشها وريكة 
خدايى كرفتن است - كام سيارد و تا بى نهايت اوج كيرد و هركز به كام شرك و بيداد و يرستش هاى ذلت بار سقوط نكند 


و بسان شركك كرايان در ميان تارهاى عنكبوتى و خرافات ساخته و يرداخته خويش اسير نكردد. 


به او خاطرنشان مى سازد كه هان اى انسان! يديد آورنده اين شكفتى ها و تدبي ركر اين نظامات شكرفء يكنا خداى هستى 


استء و هموست كه همه را آفريده است. 


او كه يديد آورنده آسمان و زمين استء نه همتايى دارد و نه نظيرىء نه فرزندى و نه شريكى و نككّهبان و حافظ و مدبّر هستى 


است. 

همو كه عحشمها او وا دراتيى نانف "انا اوحضمها را دوم بابد 
همو كه بخشاينده نعمت ها و آكاه از انديشه ها و عملكردهاست. 
بديع السّموات و الأرض...(120) (158) 


- [هان اى مردم!] براستى كه از سوى يرورد كارتان [برهانهاى روشن و |بينش هايى براى شما آمده استء از اين رو هركس إبا 
بهره ورى از آنها آبينا كردد بسود خود اوست؛ و هركس إبا روى برتافتن از آنها] نابينا كرددء به زيانش خواهد بود؛ و [به 


هوش باشيد كه من نككهبان شما نخواهم بود. 


-واين كونه آيات [و نشانه هاى قدرت و يكتايى خود] را [به شيوه هاى ]كوناكون [به روشنى آبيان مى كنيم [تا حيجت 
بر شركك كرايان تمام شود]؛ و سر انجام [از روى حق ستيزى بكنُويند: تو [اين آيات و دليلهاى روشن را از ديكران ]آموخته اى؛ 


كتانق[ ناكرا 


براى كروهى كه [1كاهى دارند و ]مى دانند به روشنى بيان كنيم. 


2 - [اى ييامبر!] آنجه از جانب يرورد كارت - كه هيج خدايى جز او نيست - إبه تو وحى كرديده استء [همان را أييروى 


نماء و از شرككث كرايان روى كردان! 


- واكر خدا مى خواست آنان [هركز] شرك نمى ورزيدند؛ وما تورا بر آنان نككاهبان نككمارده ايم» و تو وكيل [و 


كارساز] آنان [هم ]نيستى. 


[كاهى و] دانشى به خدا دشنام خواهند داد؛ اين كونه براى هر جامعه اى عملكردشان را آراسته ايم؛ يس بازكشت آنان تنها 


به سوى يرورد كارشان خواهد بود؛ و [خدا] آنان رااز كارهايى كه انجام مى دادند آ كاه خواهد شانخية: 


8- با سخت ترين سوكندهايشان. به خدا سوكند ياد كردند كه اكر معجزه اى [كه آنان مى خواهند] بر ايشان بيايد» بدان 
انمان جمزاهتة اؤردد [هان:اى يتاميراا به انان إبكو: [نشانه ها و ]معجره هنا تيا نئزة ذا [و در اختبار او]ست وشما [اى 
توحيد كرايان!] از كجا مى دانيد كه اكر [معجزه دلخواه آنان إبيايد, [ايمان بياورند؟ اين كونه نيستء بلكه اين حق ستيزان 
٠‏ - ومادلها و ديدكانشان را [به سبب حق ستيزيشان ]وا كونه مى سازيم [و در نتيجه به آيات ما ايمان نمى آورند] همان 


كونه كه نخستين بار بدان ايمان نياوردند؛ و آنان را در سركشى شان سركردان [و كمشده رها مى سازيم. 


لكوي بر وازه ها «بصائر»: بينش ها. اين واه جمع بصيرت» است و به مفهوم مجموعه اى از انديشه و عقيده است كه انسان 
بوسيله 


آنها كن زوق ذاه كدو تعقيقت سبارق أن يله هارا مى تؤائق دكرة و شتامة. بحميه جيهت «ازهرى1 من كويد 


«بينش» باورى است كه از راه تحقيق صادقانه وخالصانه در قلب يديد مى آيد. 
اين وازه كاه به مفهوم خونبها نيز آمده است. 

«درس): اصل اين وازه» به مفهوم خواندن آمده است. 

«إتباع»: ييروى نمودن از ديكرى. 

«وحى): اين وازه به مفهوم اشاره و افكندن ييام و معنا به دل» بطور نهانى است. 
«اعراض»: روى بر تافتن وروى كردانيدن. 

«سبٌ): دشنام دادو 000 كرد. 


«جهدا: به فتح ١ج)‏ به مفهوم رنج و سختى و تلاش است و مبالغه را مى رساند, و به ضم «ج) به مفهوم «توان» آمده است. سوره 
9 آيه علا. 


اين وازه مفعول مطلق است,. جرا كه به «ايمان» - كه مصدر مى باشد - اضافه شده و جيزى كه به مصدر اضافه كردد» خودش 


نيز مصدر است. 
شأن نزول ١‏ - در داستان فرود ينجمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


بافرود آيه /9از سوره "كه شرك كرايان و خدايان دروغين آنان را هيزم دوزخ خواندء إِنّكم و ماتعبدون من دون الله 
حصَبٌ جهنّم.... آنان به يبامبر يبام دادند كه اكر از ناسزاكويى به خدايان ما خوددارى نشود ما نيز همان كونه عمل خواهيم 
كرد ى اتجاروف كدان انمو قلت نا كف رامين زوف اليك كدد و لا سوا النادة ودعو ست قوف اللس ازلاه 


ونيز دراين مورد «قتاده») آورده است كه: 


مردم مسلمان از بتها و خدايان دروغين شرك كرايان بد مى كفتند» و خداى 


فرزانه براى جلوكيرى از اهانت آنان به دين و آيين توحيد كرايان» آنان راازاين كار بازداشت. 
؟ - در داستان فرود ششمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 
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شركك كرايان «مكه) به ييامبر كرامى كفتند به بيان شما «موسى» با عصاى خود به صخره زد و دوازده جشمه از آن جوشيدن 
آغاز كرد؛ و «مسيح» مردكان را زندكى بخشيد و «صالح» شترى با آن ويزكيها آورد؛ اينكك شما نيز معجزه اى نظير آنان بياور 
تا ما ايمان آوريم! 


آن حضرت فرمود: جه معجزه اى مى خواهيد تا بياورم؟ 

كفتند: 

الف - در درجه نخستء كوه «صفا» را تبديل به «طلا» ساز! 

ب - برخى از مرد كان را باز كردان تا بر درستى دعوت تو كواهى كنند! 

ج: فرشتكان را به تنهايى و يا به همراه خدا بياور تا به رسالت تو كواهى دهند. 

ييامبر يرسيد: اكربرخى از اين كارها را به خواست خدا انجام دهم بسنده و بر رسالت من و يكتايى خدا ايمان مى آوريد؟ 
كفتند: آرى: به خداى سو كند جنين خواهيم كرد. 


ييشنهادى آنان رااز خدا بخواهد... كه در اين هنكام فرشته وحى فرود آمد و كفت: اى ييامبر خدا! اككر بخواهى فرمان يافته ام 
كه كوه «صفا) را به «طلا) تبديل سازمء اا كر ]يجان تياووة لو عذات انان سعت عوافن بود. واكرهم مى خواهى آنان رابه 
حال خودشان رها كنم تا هركس توبه كرد و به راه آمد» رستكار كردد... اينكك كدامين راه را مى خواهى؟ 


بيامبر كرامى راه دوم را بر كزيد و 


آنكاه بود كه اين ايه فرود ل 
و أفسهوا اليد :0ر0 


تفسير بينش ها و روشنكريها در نخستين آيه مورد بحث آفري دكار هستى روشنكرى مى كند كه با روشن شدن حق در يرتو 
دليلهاى قانع كننده. ديكر براى كسى جاى هيج بهانه و عذرى نمى ماند. 

قَدْ جاءَكم بَصائرٌ مِنْ رَبُكمْ هان اى مردم! بينش ها و آكاهيها و دليلهاى روشن از جانب يرورد كارتان براى شما آمدء تا در 
يرتو آنها حق از باطل» و هدايت از كمراهى باز شناخته شود و راه درست را بركزينيد. 

يادآورى مى كردد كه اين بيان روشن كه مى فرمايد: بينش ها و دليلهاى روشن به سوى شما آمد. به خاطر شكوه و عظمت 


بخشيدن به آيات خداست و بسان اين جمله است كه بككوييم: سلامتى و نيكك بختى از راه رسيد و بيمارى و نككونسارى رفت و 


فْمَنْ انْصَرّ فلتفسِه وَمَنْ عَمِىَ فَعَلتِها 


هر كنى :دز ياف نخد بتتهها نو دلبلهاى روشق و ووشتكن يتك رقن وردو ليق اسان وعقى :باشقدة يه سواد خود عمل كردم اسنت 


و هركس نينديشد و خود را به نادانى و كوردلى زندء زيان آن دامان خودش را خواهد كرفت. 


در آيه شريفه؛ دانش و آكاهى را به طور مجازء بينايى و بينشء و نادانى و جهالت را كورى خوانده است. و اين شيوه در 


قرآن» يكك شيوه شناخته شده مى باشد. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه مردم دركزينش راه ايمان و كفر مجبور نيستند بلكه راه به آنان نشان داده مى 


شود واين خود هستند كه آزادانه آن را بر مى كزيئند. 


در ادامه سخن خدا به ييامبرش فرمان مى دهد كه به آنان بكو: من 


نكهبان و مراقب عملكرد شما نيستم. 
وما نا عَلَيِكُمْ يحفيظ. 


نخواهم كرد. 


اما به باور برخى» آن حضرت هتككامى فرمان بازكويى اين مطلب را داشت كه فرمان جهاد باشركك كرايان نيامده بود؛ و آنكاه 


كه دستور جهاد رسيد با قدرت تمامء مخالفان حق و فضيلت را درهم نورديد. 
وَ كذلِك تُصَرٌفَ الّاياتِ همان كونه كه آن آيات را به صورتهاى كوناكون بيان داشتيم» اين آيات را نيز بيان مى كنيم. 


به باور «زجاج) منظور از «تصريف آيات»» بيان روشن مفاهيم و معانى كوناكون آنها براض سوة رساتى بو روششتكرى كام 


است. 


وَلِيَقُولُوا دَرَسْت به باور «زجاج)» «لام) در «ليقولوا» لام «صيرورت» است و منظور آيه اين است كه: دليلى كه آنان را وادار كرد 
كه بككويند تو نزد اهل كتاب درس خوانده و قرآن رااز آنان آموخته اى» تلاوت اين آيات روشتكر و باراندن باران دليل و 
برهان بر حقانيت راه و دعوت خويش و يوجى راه و رسم شركك كرايان است. و اين ديد كاه را كروهى از جمله «ابن عباس» و 
«مجاهد» و... نيز يذيرفته اند. 

وَلْتمينَهُ لِقَوْم يَعْلمُونَ. 

منظور اين است كه: و بيانِ روشن اين آيات سبب مى شود كه دانشوران و متفكران در يرتو اينها بى به حقيقت برند و حق را 


از باطل باز شناسند. 


و بدان دليل آيه شريفه ازاين كروه خاصٌ نام مى برد و آيات را براى آنان عنوان مى سازد كه. تنها اين كروه هستند كه از 


دليلها وبرهانها و آيات خدا بهره مى برند. 


تنها 


ازوحى ييروى نما! دراين آيه مباركه آفري دكار هستى به ييامبر كرامى فرمان مى دهد كه از وحى الهى ييروى كند و نه از 
هواى دل شرك كرايان. 


نب ما أوجى إِلَيكك مِنْ رَبك لا إلهَ إلا هُوَ 


به باور «حسن» منظور اين است كه مردم را به توحيد كرايى و يكتا يرستى فرا خوان. اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه 


از آنجه در باره يكتايى خدا برتو فرود آمده است» از آن ييروى ثما. 
وَاعْرض عَنٍ المُش ركينَ. 
واز شرك كرايان روى برتاب واز آنان روى بككردان. 


به باور «ابن عباس» اين آيه؛ بوسيله آيات جهاد نسخ شده است. اما برخى برآ نند كه منظور آيه مورد بحث اين است كه: آنان 


مخوان. جرا كه اين وظيفه هماره ييامير خداست. 
5 لواشاء الله ما اشر كوا 
دارد» اما خدا جنين نمى كندء جرا كه اجبار با انجام وظيفه و تكليف سازكار نيست. خدا آنان را بوسيله ييامبرش به 


توحيد كرايى فرا مى خواند واز شرك و تباهى هاى آن هشدار مى دهدء تا با كوش سيردن به ييام خدا درخور ياداش كردند. 


امَا آنان با سوء استفاده از اختيار و آزادىء نه بيام خدا 


را شنيدند و نه دل در كرو توحيد كرايى و يكتا يرستى نهادند و نه از شركك دورى كزيدند تا از آفتهاى آن نجات يافته و با 


ايمان و انجام كارهاى شايسته در خور ياداش يرشكوه خدا شوند. 
در بيانى از اهل بسيث» در تفسير آيه شريفه» آمده است كه: 


اكر خداى مى خواست همه مردم رابا ايمان و ياكك و ياكيزه از كناه و يليدى بيافريند و به آنان اجازه نافرمانى و كناه ندهدء 
ديكر نيازى به آفرينش بهشت و دوزخ نبود. ارا سنّت او براين قرار كرفت كه به انسانها قدرت و اختيار كزينش راه ارزانى 
دارد و سنت آزمايش و امتحان را قرار بدهد و بوسيله ييامبران و ييامهاى آسمانى ارزشها و ضد ارزشها را باز كويدء تا كروهى 


در خور ياداش كردند و كروهى سزاوار كيفر. 
وما جعَلناك عَلَيِهُمْ حفيظاً وَماأَنْتَ عَلَتِِمْ بوَكيل. 


وما تو رااى ييامبر ! نه مراقب عملكردآ نان قرار داده ايم و نه تو را بر آنان وكيل و كارساز كمارده ايم. آنجه در خور مقام 
والاو موقعيت بلند توست رساندن ييام ما بر آنان و روشن ساختن راه ماست و آنككاه حساب و كتاب و ياداش و كيفر آنان نيز 
ساموت 


در ايه شريفه دو وازه «حفيظ» و «وكيل» را آورده استء حرا كه ه ركدام ييام و مفهومى جداكانه دارد. وازه نخست به مفهوم 
مراقبى است كه انسان رااز زشتكارى حفظ مى كند و وازه دوّم به معناى كسى است كه در انديشه جلب نيكى براى انسان 


است. 


دراين آيه مباركه آفريد كار هستى به توحيد كرايان فرمان مى دهد كه به بتها و خدايان 


دروغين شرك كرايان دشنام ندهند كه اين كار در خور مردم با ايمان و شايسته كردار نيست. 


وَ لا تَسْريُوا آلْذينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله شما مردم با ايمان اين وظيفه انسانى را داريد كه كفر كرايان و كمراهان را در يرتو منطق 
روح بخش اسلام و دليل و برهانء به توحيد و تقوا فرا خوانيد, اما نبايد در اين راه زبان به دشنام و بدكوبى به خدايان دروغين 


يوا الله عَدُواً بر عِلْم اككر شما به خدايان ساخته و يرداخته ذهن عليل آنان دشنام دهيد» از سويى سلاح منطق و روشنكرى 
وار دشت انه ا بدو ارو نوسحت فى اتنوية كه نان اوراء سكو يو تداك ريات به دوادو مور عبان بكلا كه يانه عنما 
دو ورا ركان افية انان تواو بر وساروق و تعلو كوف الدشم ازشان دار منود كانه كاف ا تبانية ونقواة تحواة و 
دفاع نيز هنوز نرسيده است. 

از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه انسان نمى تواند به عنوان خدمت به دين يا مبارزه با شركك و كفر به كارى دست 
زند كه ديكران را به كناه و نافرمانى نخدا بكشاند. 


از حضرت صادق عليه السلام در مورد سخن ييامبر - كه آفت شرك در ميان امّت راء از حركت مورجه و صداى ياى او بر 
روى سنكك سياه و صاف در تاريكى شب نيز مخفى تر خواند - سؤال شدء كه فرمود: مردم با ايمان بتها و خدايان دروغين 
شركك كرايان را دشنام مى دادند و آنان نيز واكنش نشان داده و به خداى يكتا ناروا مى كفتند. خدا توحيد كرايان را از اين 


كار بازداشت 


تا دهان كفر كرايان بسته شود»ء جرا كه توحيد كرايان با اين كار بطور ناخواسته و نا خود 1 كاه: به شركك كرفتار مى شدند و 


خدا را آماج دشنام واهانت تبهكاران مى ساختند. 
كذلك زَينَا لكل أمّهِ عَمَلّهُعْ در تفسير اين جمله ديدكاهها يكسان نيست: 


١‏ -به باور برخى از جمله «جبايى» و «حسن» منظور اين است كه: همان كونه كه شما شركك كرايان را در يرتو دليل و برهان و 
كفتار نيكو به سوى خدا فرا مى خوانيم و توحيد كرايان را از دشنام به خدايان ساخته و يرداخته شما و كارى كه شما را به 


خشم آورد باز مى داريم, در مورد يبشنيان نيز همين كونه رفتار كرديم. 
آرى كارى كه اين امّت انجام مى دهد بايد شايسته و زيبنده باشد» نه نادرست. 


روشن است كه وظيفه يكك انسان و يكك امت را - كه بايد آن را به انجام رساند - مى توان كار آنان نام نهاد» درست همان 
كونه كه يدر فرزانه اى به فرزندش مى كويد: كار تواين است... و منظور اين است كه اين كارى است كه تو بايد انجام دهى. 
؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه: ما عملكرد هر جامعه اى را در نظرش آراسته ايم جرا كه هماهنكك با تمايلات و 


اناق دوزي كريد 


٠"‏ - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: ما ياداش يرشكوه عمل شايسته را براى مردم بيان مى كنيم و بدين وسيله خود عمل 


در نظرشان آراسته مى شود. همان كونه كه در آيه ديكرى مى فرمايد:... اما 


نهدا انشهافدنا براق يها دوست كاشسى. كرواتية يق ان زائدق كران نا كزان دلهاع شما | راسو كفر و ليف وسركشى زادر 
نظر تان ناخ و شايند ساخت... 


... و لكن الله حبب اليكم الايمان و زيّنه فى قلوبكم و كره اليكم الكفر و الفُسوق و العصيان...(189) 


منظور آيه شريفه اين است كه خدا با بيان ياداش يرشكوه ايمان و با ستايش مؤمنانء ايمان به خدا را در نظر شما آراست و آن 
رابراى شما دوست داشتنى ساخت وبا بيان كيفر دردناك كفر و شركك و تباهيهاى آن در اين سرا و سراى آخرت و نيز 
نكوهش كفركرايان» آفت كفر را در نظر شما نايسند و زشت جلوه داد. آرىء منظور و ييام آيات اين استء نه اينكه خداى 
سا زكار نيست و خدا نه تنها كسى را به كناه و نافرمانى نمى خواند؛ كه از آن هشدار مى دهدء و نافرمانى را نكوهش مى كندء 
درست همان كونه كه در آيه ديكرى دعوت به كفر و نافرمانى را كار شيطان مى داند و مى فرمايد: 

و زيّن لهم الشيطان اعمالهم(12:0) 

و شيطان كارهاى زشت كف ركرايان و كناهكاران را در نظرشان آراست. 

به هر حال از اين آيات و آنجه آمد اين نكته دريافت مى كردد كه خدا كارهاى شايسته و عادلانه مردم را در نظر شان آراسته 
مى سازد نه كناهان آنان را. 

ثم إلى رَبهِمْ مَرْجِعُهُمْ فتبتَهُمْ بما كانوا يَعْمَلونَ. 


و سر انجام بازكشت همه آنان به سوى يروردكار خويش است و خدا آنان را 


از نيكى و زشتى كارهايشان آكاهشان خواهد ساخت. 


در آيه مورد بحث آفريد كار هستى مردم با ايمان را از نكوهش و دشنام بتها باز داشتء تا شركك كرايان به يرورد كار هستى نا 
آكاهانه و ظالمانه ناروا نكويند. با اين بيان هركاه كارى كه باعث ناروا كفتن به خدا شود او جنين كارى را نمى يسندد واز 


آن هشدار مى دهد. روشن است كه ناروا بافتن به خدا را هركز نمى يسندد واز آن باز مى دارد. 


و نيز هنكامى كه دشنام به بت ها را كه باعث شرارت كف ركرايان و كفر كُويى بيشتر آنان استء نمى يسندد» روشن است كه 
خود كفر را هركز نخواهد يسنديدء و همه اينها نشانكر يوجى ديد كاه جب ركرايان است جرا كه آنان همه اينها را كار خدا مى 


دانند نه انسان. 


حق ستيزى در ست حقجويى و معجزه خواهى قرآن يس از باران دليل و برهان بر يكتايى خدا و بى همتايى اوء اينكك در اين 


آيه شريفه به ترسيم بهانه جويى و حق ستيزى و معجزه خواهى دروغين آنان يرداخته و مى فرمايد: 
وَ أقْسَمُوا بالل جَهْدَ آنُمانهغ لَئِنْ جآءَتَهُمْ ايه يمن بها 


آنان با جديت و تلاش و به زحمت افكندن خويش سوكند ياد كردند كه اكر يكى از معجزات ييشنهادى آنان» فرود آيدء به 


وعغدة خووكن وفا تمودهاؤ.بدخدا ويامينو قراف انمان شواهتدك اورف 


فل انها الاناة عند اللهأىتنيافيواانه انان بكر مككروها كدر مودي داسف نونها وك كدامن راكد دن ضورق 15 


وَما يُشْعِرُ كم أنّها إذا جآءَتْ لايْوْمِنُونَ. 


روى سخن به باور برخى از مفسّرين با شركك كرايان 


است و به باور برخى ديكر با مردم با ايمان» جرا كه اينان مى ينداشتند اكر معجزه ييشنهادى كافران انجام كيرد» آنان به وعده 
و سوكند خويش احترام نهاده و ايمان خواهند آوردء از اين رو قرآن به اينان مى فرمايد: شما جه مى دانيد كه اكر معجزه اى 


5 به دلخواه آنان بيايد و تحقق يابد» ايمان بياورند؟ نه آنان بازهم ايمان نخواهند آورد. 
كته اوفع غاقع راب أذ + 


دزاايخ فرال افريند كا رهسي فقداز نك دهند كدديه كبفر كردا تزشت كافران ومعى ستويشات دلها وكيد كانشاة رابوهى 


كرداند. 
موود سكرقه ب ركردانيدن آن» دو نظر آمده است: 


١‏ به باور برخى از جمله «جبايى» منظور اين است كه خدا در روز رستاخيز و در درون آ تش دوزخ و بر شعله ها و شراره 
هاى آن و حرارت ستكريزها دلها وديدكان آنان را بر مى كرداند و در نتيجه همان كونه كه در اين جهان ايمان نياوردند» 
آنجا نيزايمان نمى آورند و كرفتار عذاب و كيفرى سخت و سهمكين مى كردند. و بدينسان خداى توانا ميان وصف و حال 
آنان در دنيا و آخرت جمع كرده است؛ همان كونه كه در مورد شركك كرايان مى فرمايد: جهره هايى در روز رستاخيز زبون و 


هراسانند» جرا كه در دنيا بيهوده تلاش و كوشش كرده و در بيراهه رنج برده اند. 
وجوة يومئذ خاشعه. عامله ناصبه(١21١)‏ 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه ما دلها و ديدكان آنان رابا حيرتى كه باعث اندوه و يريشانى آنان مى كردد 


دك ركون مى كنيم. با اين بيان جمله: «كما لم يؤمنوا به اوّل مرّهاء به جمله يبشين ييوند مى خورد و منظور آيه 


اين است كه: شركك كرايان سو كندهاى سخت و بسيارى ياد كردند كه به خدا و ييامبرش» با آمدن معجزه هاى دلخواهشانء 
ايمان خواهند آورد. اما آفري دكار هستى دلها و ديد كان آنان را كردانيد و ديد در زرفاى آنها هيج اثرى از آنجه ادّعا مى 
كنند نيستء و آنان دروغ مى كويند. به عبارت ديكر هنكامى كه كفته مى شود: اواين كار يااين موضوع را وارونه و 
واد كوثة سباخت منظور ابن اسك كة انه واقعيت ايم “كان وان افرد ا كادديودة امنا جا واد كونه كرد تاهمه بكرزنك و همه 


بداننك. 


به هر حال كروهى از جمله «ابن عباس» و «مجاهد» مى كويند: منظور اين است كه: شما جه مى دانيد كه با آمدن معجزه هاى 
تيشقها دشاث» انماث خواهحد اورد؟ نهم اناق ابمان تهواهسل: اوود همان كوته كه كلشتكاق يد تكسسن ارده خدا واايات و 


معجزه هايى كه فرو فرستاد. ايمان نيارودنك. 


* - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: اكر يكك بار ديكر هم آنان را به دنيا باز كردانيم» ايمان نخواهند آورد همان كونه 
كه نخستين بار ايمان نياوردند. 

حرو ال :ند كاه ياوه :ائ دركر متظور ار اسك كه اناق همان كوته كدادر ذنيا انماث تاوودة اند دزسراق اخرت :نه سرائ 
حق نايذيرى» كيفرشان خواهيم داد. كه در اين صورت ضمير در «بها» يا به قرآن بر مى كردد و يا به ييامبر. 
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وَنَذْرُهُمْ فى طغْيانِهم يَعْمَهُونَ. 
و آنان رارها مى كنيم تا همجنان در سركشى و فرومايكى خود كرفتار و غوطه ور باشند و سركردان و حيرت زده بمانند. 


«حسين بن على مغربى» مى كويد: جمله: «و نقلب أفتدتهم و ابصارهم» در ميان دو جمله» به صورت 


معترضه آمده, و منظور اين است كه: ما به اسرار دلها و خيانت ديد كان آكاهيمء آنها را مورد آزمون قرار مى دهيم و درون و 


باطن آنها را بر خلاف ظاهرشان مى نكريم و مى يابيم و نشان مى دهيم. 


- واكر ما فرشتكان را [هم به سوى آنان فرود مى آورديم و مردكان [نيز به خواست ما] با آنان سخن مى كفتند» وهر جيزى 


را رويارويشان كرد مى آورديم, بازهم ايمان نمى آوردندء مكر اينكه خدا مى خواست؛ اما بيشترشان جهالت مى ورزند. 


١7‏ - و بدينسان شيطانهاى «انس» و «جن) را دشمن هر ييامبرى قرار داديم؛ آنها براى فريب [و كمراهكرى إسخنان آراسته [و 
فريبنده خويش إرا به يكديكر القا مى كنند؛ واكر يرورد كارت مى خواست جنين نمى كردند؛ از اين رو آنان را با آنجه به 


دروغ مى بافند [و مى سازند ]واكذار! 


-[آرى» آنان اين كونه رفتار مى كنند تا يكديكر را كمراه سازند ]و تا [بدين وسيله دلهاى كسانى كه به جهان ديكر 
ايمان نمى آورند به آن [بافته هاى بى اساس ]كرايش يابد و آن را بيسندند؛ و تا آنجه بايد به دست آورندء [با ستم در حق 


وده و كران إبه دست آورند. 
نكرشى بر وازه ها «حشرا: راندن كروهى و يا كوج دسته جمعى بسويى معلوم. 
«زخرف»): آراسته شده؛ و برخى َيل إن را به مفهوم «طلا» كرفته اند. 


فز ووانية: اسك كد جام كرا وار عانة د ]اشن قا فرمات ذاه تياو تصورسان كدي ركه كزانان كه انا اتنا 


آراسته بودند» ياكسازى شد: «انّه لم يدخل الكعبه حتى امر بالزخرف فنحى') 


«غرور): به جيزى كه ظاهرى زيبا و فريبنده و باطنى ناخوشايند و زشت دارد كفته مى شود. و 


به همين تناسب به شيطان كفته شده استء جرا كه انسان را به ظواهر فريبنده سركرم و از فرجام كار زشت و غفلت» بى خبر 


«تصغى): ازر يشه «صغو) به مفهوم وش دادن آمده است. 


«اقتراف»: دست يازيدن به كناه. 


تفسير اين همه حق ستيزى جرا ؟! در ادامه سخن از بهانه جويى و حق ستيزى شركك كرايان و بيداد يبشكان. در نخستين آيه 
مورد يكت :فى لماي 


- 


وَلؤْ 
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نا تَرَّْنا الهم الملائكة وَكَلّمَهُمْ المؤتى وَحَشَْنا عَلَِهمْ كلَّ شَئ ءٍ قُبَلَا ما كانوا ليؤمتُوآ 


واكر ما فرشتكان را به سوى آنان فرو فرستيم كه آنها را با جشمان خويش بنكرند و همه آن فرشتكان به رسالت يبامبر كواهى 
دهند» واكر مرد كان را نيز زنده سازيم تا بر توحيد كرايى و يكتايرستى ايمان آورند و قرآن و ييامبر را بيذيرند» بازهم شركك 
كرايان حق را نخواهند يذيرفت وايمان نخواهند آورد. جرا كه آنان براثر شدّت كينه توزى و حق ستيزى و وانهادن 
جا تود دي كن و مساق لازن كار رسا شت حاب رنلفنة ابوك نادو موه سهد فى شن ارسي واه وي ن 


آيه مورد بحث از نظر محتوا بسان اين آيه است كه مى فرمايد: و إن يروا كسفا من السماء ساقطاً يقولوا سحاب مركوم(127) 
واكر شركك كرايان ياره سنككى را بنككرند كه از آسمان برسرشان سقوط مى كند» مى كويند: اين ابرى است فشرده و متراكم! 
در مورد وازه «قبَلا و مفهوم آن ديد كاهها نكسان ننسنت: 


١‏ - به باور «مجاهد» اين وازه؛ جمع «قبيل) و به مفهوم دسته دسته و كروه كروه آمده استء در آن صورت منظور اين است كه 


اكر ما 


هرجيزى را دسته دسته و به صورت اعجاز در يكك جا كرد آورده و در برابر آنان قرار مى داديمء باز هم ايمان نمى آوردند. 


اتكير اسع 


١‏ - اما «فرّاء؛ مى كويد: اين وازه جمع «قبيل» به مفهوم «كفيل» مى باشد؛ و منظور اين است كه اكر فرشتككان را فرود مى 
آورديم و مردكان را زنده مى ساختيم... اين شركك كرايان به كفالت و ضمانت آنان نيز ايمان نمى آوردند. 


اين برداشت نيز از آيه» بسيار دور از ذهن به نظر مى رسدء مكر اينكه بككوييم منظور ازاين سخن زنده ساختن و كرد آوردن 
همه موجودات زنده است كه يس از زنده شدنء آنهايى هم كه سخن نمى كويند به خواست خدا به زبان آيند ودر مورد 


ضمانت و كفالت خويش سخن كويند تا اين هم, اعجاز ديكرى باشد و بر درستى دعوت بيامبر كواهى دهد. 


- و برخى از مفسران نيز وازه «قبلاً» را به مفهوم روبرو كرفته اند كه به باور ما بهتر به نظر مى رسد. 


بس 
ع 3 


ن كشاءًَ ا 


و 


5 
ممه 


١ 


به باور «حسن» منظور اين است كه آنان تنها در يكك صورت حق را خواهند يذيرفت و ايمان خواهند آورد؛ و آن هم در 


وزكن آست كسهذا آنان رازير فشان قرا دهد و بزامان مجسورشان سارد. 

ياد آورى مى كردد كه اين ديد كاه از خاندان وحى و رسالت نيز در تفسير آيه شريفه رسيده است. 
وَلكنٌأكتَرَهُمْ يجهَلُونَ. 

در مورد اين فراز از آيه شريفه سه نظر است: 


١‏ - به باور برخى 


منظون ادق است كه بيشت شركة. كراباث تمئ :داتقن كه هذا اين كان "تواناست :و اك بحواهد همه :زانه احا حدق يدير 


وادار مى كك 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه آنان نمى دانند كه هركونه نشانه و معجزه اى هم ارائه شود» شركك كرايان ايمان 


نخواهند آورد. 


#كدق ياوفاق.مى كويقنة! متظون ارق :اسك كه آنان به مسلحة حوس !كام سكيد و دزدبى جيرئ عسسد كم بن اشان سودق 


ندارد. 
رهنمود آيه افزون بر آنجه آمدء از آيه شريفه دو نكته ديكر دريافت مى كردد. 


١‏ - نخست اينكه؛ اككر خداى ير مهر مى دانست كه آنان از فرو فرستادن معجزه هاى ببشتر سود مى برند و بيدار مى كردند» از 
اين كار دريغ نمى فرمود» جرا كه حكمت و فرزانككى او جنين كارى را لازم مى دانست»ء و اين نكته به ويزه از اينجا دريافت 
مى كردد كه آيه شريفه روشن مى سازد كه دليل نفرستادن معجزه هاى ييشنهادى آنان» اين بود كه خدا مى دانست كه آنان 


ايمان نخواهند آورد. 


؟ - و نيزاز آيه اين نكته دريافت مى كردد كه اراده خداء حادث استء و نه قديم؛ جرا كه جمله (إن شاء الله روشن مى سازد 


كه اككر اراده خمدا بسان دانش و قدرت اوء قديم بود» اين استثنا بى مورد مى شد؛ و همان كونه كه نمى توانيم بككُوييم: امكر 
اينكه خدا بداند) يا «مكر اينكه خدا توانا باشدا» اينجا نيز نمى توانستيم بككوييم: «مكر اينكه خدا بخواهد.) 


را 


وصف جرا نفرمود: آنان ايمان نياوردند و آينده آنان 


اماع اكنياة كر هرا كدوقي خددا تعراهةة :اما اناق تصق تخراهة رافك ؟ 


ياسخ در اين صورت ايمان آوردن و يا ايمان نياوردن آنان فاقد ارزش بود. جرا كه در يرتو اراده و آكاهى و انتخاب نبود» 
بلكه اجبارى مى نمود؛ و آمدن آيات و نشانه ها و معجزه ها نيز در اين راه نقش و اثرى نداشت و آمدن و نيامدن آنها يكسان 
مى نمودة دز حالى كه :واقغنت جر ابتهاست. واقعيت: اين است كه عدا دن كرينشن.راه درست و نادرستابة:اتسان قدرت 


انتتخاب داده وآيات و نشانه ها نيز براى هدايت او به راه دوست وذورق كزيدنكن از انحراف و اشتباه فرود آمده است. 


شيطانهاى انس و جنّ يس از ترسيم نمونه هايى از بهانه جويى و حق ستيزى شركك كرايان در برابر رسالت ييامبر و كتاب 
آسمانى اوء اينكك در اين آيه به سركذشت بيامبران كذشته و بدرفتارى دشمنانشان با آنان مى يردازد تا بدين وسيله به 


ييامبرش آرامش خاطر بخشيده و او را در راه دعوت به توحيد و تقوا شكيباتر و آماده تر سازد. 


دراين مورد مى فرمايد: 


وَ كذلك جَعَلنا لكل تَبِىّ عَدُوَا شَياطِينٌ الْإنس وَالْجِن همان كونه كه شيطانهاى رنكارنكك از انسانها و جتان با تو وراه ورسم 


توحيدى و عادلانه ات دشمنى مى ورزندء براى ييامبران ييشين و امتهاى آنان نيز دشمنانى از اين كونه بر كماشتيم. 
جكونه؟ 

جكونه خدا براى هر ييامبرى شيطانهايى از جن و انس مى كمارد؟ 

در اين مورد ديد كاهها متفاوت است: 


دعوت آنان به سوى توحيد و تقوا و هشدارشان از شرك و بيداد و زشتى» در حقيقت تو را به دشمنى با حق ستيزان برانكيخته 
ايم» ييامبران كذشته نيز فرمان يافته بودند كه با دشمنان حق و عدالت و دعوت توحيدى خويش به ييكار و دشمنى برخيزند. با 
اين بيان روشن است كه هركاه خدا ييامبرى را به بيكار با حق ستيزان موظف سازد؛ در حقيقت آن حق ستيزان را به دشمنى با 
او بر انككيخته است. به عبارت روشن تر هنكامى كه سردار سياهى به يكى از رزم آوران خويش مى كويد: من فرمانده دشمن 
را در مبارزه حريف تو ساخته ام» منظور اين است كه تو بايد با او به يبكار برخيزى. و بدينسان او را همدوش و حريف سردار 


خويش ساخته است. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كد: ما به تو كرارش داديم كه آنها دشمن شما هستند» تا آنان را به جشم دشمن بنكرى 


قاضى داد كاه «حسن» را عادل» و «جنكيز» را فاسق ساخت. منظور اين است كه به عدالت اين و فسق آن حكم كرد و كواهى 


داد. 


" - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: ما آنان را به حال خود رها كرديم تااكر مى خواهند با ييام خدا و دعوت ييامبرش 


دشمنى ورزند. دشمنى آنان با 
يياميران به خواست خود آنان بود ونه به اجبار و فشار ماء جرا كه اجبار و اكراه با تكليف ناساز كار است. 


© - وازديد كاه ياره اى ديكر 


منظور اين است كه: خدا ييامبران را به سوى آنان فرستاد و به آنان دستور داد كه از يرستش هاى خفت بار دست كشيله و به 


توحيد كرايى و تقوا روى آورند» واين باعث دشمنى كور آنان با ييامبران كرديد. 


بااين بيان مى توان كفت: بدان دليل كه خدا بيامهاى آسمانى و بيامبران را فرستاد» او منشأ در كيرى حق كرايان وشركك 
كرايان و سبب اصلى شعله ور شدن دشمنى كور حق ستيزان با ييامبران است. نظير اين سخن از زبان «نوح» آمده است كه رو 
به باركاه خدا كفت: يرورد كاراء من جامعه و مردم خويش را شب و روز به توحيد و تقوافرا خواندم واز شرك بيداد 


هشدارشان دادم اما دعوت خير خواهانه من جز بر كريز آنان نيفزود. 
قال رك إن دعوت فرق ليلا و نهاراً فلم يزدهم دعايى الا فراراً.(127) 


شيطانهاى انس و جن كيانند؟ به باور كروهى از جمله «مجاهد»» منظور از اينها كف ركرايان «جن)» و «انس» مى باشند؛ و به باور 
كروهى ديكر شيطانهاي از جنس انسان» كسانى هستند كه در كمراهى و انحراف مردم مى كوشند و شيطانهاى از جنس 
جئْيانء از نسل و تبار ابليس اند. 


تفسير «كلبى» از «ابن عباس» آورده است كه: ابليس» سياه خويش را به دو كروه تقسيم كرد: كروهى را به سوى انسانها و براى 
كمراهى آنان بسيج نموده و كروهى ديكر را به سوى جنيان كسيل داشته است. اين شيطانها كه براى كمراهى جنَيانَ و انسانها 
كسيل شده اند. دشمنان ييامبران و مردم با ايمان هستند؛ آنها هر كاه يكديكر را مى بينند هم از كمراهكرى خود كزارش مى 


دهند وهم از شيوه كار زشت و ظالمانه خويش در به 


انحراف كشاندن بندكان خدا. و بدينسان در اين راه از يكديكر الهام كرفته و تجربه مى آموزند. 

از حضرت باقرعليه السلام آورده اند كه فرمود: شيطانها يكديكر را ديدار مى كنند و دراين ديدارها راه كمراهكرى را به 
يكديكر مى آموزند. 

يُوحى بَعْضَهُمْ إلى بتغض رَخْرْف الْقَوْلٍ غرُورا 


آنها سخنان فريبنده و كمراهكرانه اى را كه به ظاهر آراسته و زيبنده مى نمايد؛ به يكديكر مى كويند و مى آموزند و آنكاه به 
وسيله آنها بندكان خدا را كمراه مى سازند. 


ولؤقاء رك ها نكلوة أكر يرود كأوية إراده رمو دوروة كنا دوف وز احبان جار كبرامكوى اناندىا كر راد 
آنكاه آنها اين كونه كمراهكرى نمى كردندء. اما او به حكمت خويش آنها را مجبور نساخت تا اصل تكليف را مقرر داشته و 


مردم را مورد امتحان و آزمايش قرار دهد. 


به باور برخى منظور آيه شريفه اين است كه: اكر خدا مى خواست. با فرستادن عذاب يا معجزه اى. آنها را زبون و وامانده مى 
ساخت واز كمراه كردن مردم جلو كيرى مى كرد انا بر اساس فرزانكى و برنامه اش جنين نخواست و اصل تكليف و قدرت 


انتخاب را مقرر فرمود. 
َذَرْهُمْ وَ ما يَفتَرَونَ. 
بنابراين تو اى ييامبر! اندوه به دل راه نده و آنها را با آنجه به دروغ مى بافند واكذار كه سرانجام آنها را كيفر خواهيم كرد. 


منظوق آنه اين ات كد نانك سامير تراى جلو كبرئ ازوسوسه اتهنانه ووز واجبار دست نازد: جناتكددر ابه ديكرق ايخ 
مفهوم را به اين صورت بيان مى كند كه: اعملوا ما شئتم إنه بما تعملون بصيرٌ.(125) هرجه مى خواهيد انجام دهيد كه او به 


لازم به ياد آورى است 


كه اند اهيل فرناق تست ااه وجرت ذا اتتعات ذلالك كتل 1 تركه يسكور مدا مده اميه 5 عوابسن قد ا هد :ا 


بيذيرنك. 
وَ لتضغى إِلَبِه فئِدَهُ الذينَ لا يُؤمُونَ بالاخرّه 


و شيطانها بافته هاى ظاهر فريب و آراسته خويش را به يكديكر القاء مى كنند نا دلهاى كسانى كه به سراى آخرت نمى كرايئد 


وايمان نمى آورند به آن سخنان كمراهكرانه و يرفريب بككرايد. 

وَلَِرْضوُْ وَليَقتَرفوا ماهم مُمتَرفونَ. 

و براى اينكه آنان اين بافته هاى كمراهكرانه را بيسندند و تا اينكه در راه دشمنى با ييامبر و ايمان آورد كان به آنجه بايد 
دست يازند و آنجه را بايد به دست آورند» دست يازند وبه دست آورند. 

-[اى ييامير! به آنان بكو:] آيا اينكك داورئ جز نخدا بجويم با اينكه اوست كه اين كتاب [ير شكوه ]را كه در بردارنده [و 
باسشكوى همه تناؤهاست يه :سوى كها قرو فزستادة است؟! و كسانى كه كتاب [آسمانى به آنان داده ايم [نيكك أمى دانند كه 
اين [كتاب از سوى يرورد كارت به حق فرو فرستاده شده است؛ بنابر اين هركز از ترديد كران مباش! 


- و سخن يرورد كارت بر اساس راستى و عدالت به انجام رسيدء و براى سخنان او هيج د كركون كننده نيست؛ و او شنوا 


و دائناست. 


7و اكر از يكتر كساتى كدددر [ابن ستر] زم عسسيد يتروص تمان قو وا راكذا كمراة مى ينازند» انان تنه از تدان 


[هاى خود و ديكران إييروى مى كنند و تنها به حدس و كمان مى يردازند. 


- بى كمان يرورد كارت به [حال وروز] كسانى كه از راه او [انحراف مى جويند و ل مى شوند داناتر است؛ و 


أو زاه٠افتكاق‏ را بهتز من 'شتاسد. 


-ازاين رو اكر به آيات او ايمان داريدء از آنجه [به هنكام سر بريدنش آنام [بلند و با عظمت ]خدا بر آن برده شده است 


بخوريد. 


9 - و شما را جه مى شود كه از آنجه [به كاه سربريدنش نام خدا بر آن برده شده استء نمى خوريد با اينكه [خدا] آنجه را 
بر شما حرام ساخته. جز آنجه به [خوردن آن ناكزير كرديده باشيد [همه را] برايتان به روشنى بيان فرموده است؟ و براستى كه 
بسيارى» بى هيج [1كاهى و ]دانشى [مردم را] با هواى دل خويش به كمراهى مى كشند؛ بى كمان يرورد كارت [به كار 
]تجاو زكاران داناتر است [و آنان را بهتر مى شناسد ]. 


٠‏ - و [إبه هوش باشيد و] كناه آشكار و نهان را وانهيد! جرا كه كسانى كه به كناه [و زشتى دست مى يازند» به زودى در 


برابر آنجه بدان دست مى يازيدند» كيفر داده خواهند شك. 


١‏ -واز آنجه [به كاه سر بريدنش نام خدا بر آن برده نشده است» نخوريدء جرا كه [خوردن آن إنافرمانى [خدا] ست؛ و 
شيطانها به دوستان خويش وسوسه مى كنند كه با شما [در اين مورد إ]ستيزه نمايند؛ و [به هوش باشيد كه اكر از آنها فرمان 


-[آيا شركك كرايى و توحيد كرايى يكسانند؟ ]و آيا كسى كه [به آفت شركك كرايى دلش مرده بود و ما او را [با روح 
ايمان و توحيد كرايى ]زنده ساختيم وبرايش نورى [كه روشنكرجان و راهش باشد ]يديد آورديم كه در يرتو آنء ميان مردم 


راه مى رودء [آيا جنين 


كشن مماقد كس اسك كدر ناركن فاسة وهر كزان ان مؤواة امدق تست ؟1 [ا بابو دو زا كناقد؟] ارئ) 


براى كفر كرايان اين كونه آنجه انجام مى دهند آراسته شده است. 


7 - واين كونه در هر شهر و ديارى كناهكارانٍ آن را زورمندانٍ [آن آقرار داديم [و آنان را به حال خود رها ساختيم تا در 


آنجا به [فريب و ]دججالكرى بيردازندء اما آنان جز خويشتن را نمى فريبند و [مركشان باد كه اين حقيقت را] در نمى يابند. 


1١‏ - و هنكامى كه معجزه [و نشانه اى براى [هدايت آنان بيايد» مى كويند: ما هركز [به آن ]ايمان نمى آوريم تا بسان آنجه 
به ييامبران خدا داده شده استء به ما نيز داده شود! خدا به جايى كه رسالت خود را قرار مى دهد داناتر است؟؛ به - زودىء به 
كسانى كه دست به كناه [و زشتى إ]يازيده اندء به كيفر آنكه دست به فريبكارى مى زدندء در يبشكاه دا رسوايى و عذابى 


مك داعا نكر شان جواهد شد 

نكرشى بر وازه ها «تبديل»: نهادن جيزى به اى جيز ديكر. 

«صدق»: كزارشى كه واقعيت داشته باشد. 

«عدل»: قرار دادن هر جيزى در جايكاه شايسته و بايسته آنء كه در برابر ستم و بيداد به كار مى رود. 
«اكثر): بيشتر. 


«خرص:: اين وازه در اصل به مفهوم دريدن و ياره كردن آمده استء اما بتدريج در دروغ به كار رفته ودر آيه به مفهوم دروغ 


است. 

«اعلم): اين وازه هر كاه بدون «من» به كار رود داراى دو معناست: 
١‏ - داناتر از هر جيز و هر كس. 

" -داناء كه در اين صورت به مفهوم «عليم) آمده است. 


«و ذروا»: 


واكذاريد! 

«ظاهر): برون» و جيزى كه دريافت و ديدن آن ممكن باشد. 

«باطن»): درون و جيزى كه دركك و ديد آن دشوار باشد. 

«كسب): كارى كه براى به دست آأوردن سود و يا دور ساختن زيان انجام مى كيرد. 

«اقتراف»: به دست آوردن. 

«اكابر): اين وازه جمع «اكبرا است كه منظور يز ركان و سردمداران شهرها و جامعه ها مى باشد. 


«اجرام): اين وازه به مفهوم بوكدن وكمنلف عابنت كداند ييونك داده شودء و نيز به معناى اقدام به كار زشت ونايسند 


آمده است. و به همين مناسبت است كه به كناه نيز «جرم» كفته مى شود. 
مها :سوا وذك كنا سان واه بكار كدت كسد 
شأن نزول الف - در داستان فرود دهمين أيه مورد بحث ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور «ابن عباس» اين آيه در مورد «حمزه» و «ابوجهل» فرود آمده است. جرا كه «ابوجهل») از دشمنان حق ستيز اسلام و 
ييامبر بود و هماره آن حضرت را مى آزرد. روزى جريان شرارت او بر ضد ييامبر به كوش «حمزه» رسيد و او با اينكه هنوز 
مسلمان نشده بود ناراحت شد و در اوج خشم با كمانى كه در دست داشت به سوى ابوجهل شتافت و جنان بر سر او زد كه 


نون اوسن قوق :اق شرازين شك و ١‏ نكا ترد ببامين رفة :و ابمان اورد::و درست انجا بود كه اين أب فروة آمد:(128) 
؟ - اما به باور «عكرمه) اين آيه در مورد «عمّار» و ايمان آوردن او و شرارت «ابوجهل» فرود آمده است. 
از حضرت باقر عليه السلام روايتى رسيده است كه اين ديد كاه را تأييد مى كند. 
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«ضبحاك)» مى كويد: اين آيه در مورد «عمر) فرود آمده است. 


ع - و «حسن» و كروهى برآنند كه ييام آيه شريفه جهانشمول است و شامل هر توحيد كرا و كافرى مى شود. به باور ما اين 


ديد كاه بهتر استء جرا كه همه ديد كاهها را نيز در بر مى كيرد. 
ب - در داستان فرود آخرين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


١‏ -اين آيه در نكوهش «وليد بن مغيره» فرود آمدء جرا كه او مى كفت: اكأر رسالت و وحى و ييامى در كار بود. به خداى 


بزر كترم. 


١‏ - و آورده اند كه اين آيه در باره «ابوجهل» فرود آمد؛ جرا كه او مى كفت: نسل و تبار «عبدمناف» در شرافت و عظمت با ما 


به رقابت برخاسته اند و كار ما با آنان بجايى رسيده است كه اينكك بسان دو اسب در ميدان مسابقه شده ايم. 


آنان مى كويند خدا به مردى از ما فرمان بعثت داده و او را به رسالت بركزيده است؛ اما ياسخ من اين است كه به خداى 
سوكند به او ايمان نخواهم آورد؛ مكر اينكه بر ما نيز وحى شود؛ و آنككاه بود كه اين آيه برقلب ييامبر نور فرود آمد: و إذا 
جاءتهم آيه...(182) 


كدي اد كقر كرايان كن 
فَغَيْرَ الله أبتَغى حكما 
يس آيا داورى جز خداى يكتا بجويم و بركيرم؟ 


دو وازه ١احكما‏ 


و «حاكم)»؛ هردو به مفهوم «داور)» آمده اند اما واه نخست مناسب تر و زيبنده ترراست جرا كه اين وارُه به معناى كسى است 
كه براى داورى زيبنده تر بوده وسزاوار است كه در داورى بر كارها به او مراجعه شود و او به ناروا و بيداد داورى نمى كند. 
اما «حاكم» ممكن است به عدالت ويا ستم داورى كند! و منظور آيه شريفه نيزاين است كه: آيا سزاوار است كه كسى از 


داورى خدا روى كرداند ويا داورى ديكران را همرديف داورى خدا قرار دهد؟! 
وَهُوَ اذى أنرّلَ يكم الكتابَ مُمَصَّلًا 


وازه «تفصيل» به مفهوم روشن ساختن معنا در قالب وازه هاست,ء به كونه اى كه بيام مورد نظر از هر نوع اشتباه و كنكك و نارسا 


و سر بسته بودنء به دور باشد. 
در مورد تفسير آيه ديد كاهها اند كى باهم متفاوت است: 


١‏ -به باور«برخى» منظور اين است كه: خداى يكتا كسى است كه قرآن رابه سوى شما فرو فرستاد و همه مقررات 


وموضوعات مورد نياز جامعه شما را به روشنى در آن بيان داشت. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه: ميان راست و دروغ و حق و باطل بوسيله آن جدايى افكند وهر كدام را جدا 


ساخت. 
" - و از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: حلال را از حرام و كفر را از ايمان و توحيد را از شركك جدا ساخت. 


وَالْذينَ اتَينَاهُمٌ الكفاك تقلةنون اله مزل متلق روتكف بالكق ورورواتاقوزات وانتجل معو من داتكند كه قرآن اسوىع 


يرورد كارت بر تو به حق فرو فرستاده شده است و همه 


مفاهيم و موضوعات و ديدكاههاى آن درست و تشويقهاء هشدارهاء داستانها و مثالهاى كوناكون آن روشتكر و درس آموز و 


ازديدكاه برخى منظور از وازه «بالحق» كن است كه: بيروان كتابهاى آسمانى بوسيله دليل و برهان كه بيش ازاين در 


اختيارشان قرار كرفته» يى برده اند كه قرآن كتاب خداست. 
در مورد وازه كتاب در آيه شريفه دو نظر است: 
١‏ - به باور بيشتر مفسران منظور كتابهاى يبشين آسمانى است كه به بيروان آنها داده شده است. 


” - اما به باور برخى منظور از كتاب مورد اشارهء قرآن شريف است كه بوسيله ييامبر كرامى به ياران آن حضرت و بزركان 


صدر اسلام و مجاهدان «بدر) و نسلهاى آينده ارزانى شده اسثت. 
ار ين الو 


در اين فراز روى سخن با ييامبر كرامى استء انا منظور مردم مى باشند. و برخى نيز بر آنند كه روى سخن با هر تلاوت كننده 
قران» بااشتوتده ان استة» كةاى, يباسير! و الى قثونده وقلاوت كنددة نات خذا از ترديك. كتيد كان ماش بو يفيك داشته باش 


كه قرآن كتاب خداست. 


از ديد كاه «ابومسلم» روى سخن تنها با يبامبر بوده و هدف از آن اين است كه بر يقين و آرامش قلبى آن حضرت افزون كردد. 
واين ييام نظير بيام اين آيه است كه مى فرمايد: ... فلا تكن فى صدركك حرج منه(127) هان اى ييامبر! اين قرآن كتابى است 


كة به سوئ توافرو'فرستاده شذه اسث؛ يس تبايد از جانت آن 3ن سيته وؤرقائ دل تو تكى باشداة. 


در دوّمين آيه مورد بحث آفريد كار هستى به وصف كتابى كه بر ييامبر 


كرامى فروفرستاده است يرداخته و مى فرمايد: 
رتفت كوك رتك اهيدها وغذلا لافيدل لكبان 
هر تقصير دوين كاعها يكبان عشة: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: قرآن در بردارنده همه جيز و به كونه اى در اوج جامعيت و كمال است كه نه مى توان 


حجيزى بر آن افزود ونه كاست. 


؟ - اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: قرآن شريف با توجه به نيازهاى فرد و جامعه و به صورت تدريجى فرود آمده 
وبه كونه اى بر اساس حكمت خدا كامل شده است كه كتابى بسان آن نخواهد بود. 


#اداز ديدكاه «ابومسلم) وازه «كلمه» در قرآن شريف به مفهوم «دين) خداست,. كه در ايه ديكرى نيز مى فرمايد: و دين 


خداست كه برتر و بالاتر است. 

و كلمه الله هى العليا(/12) 

ع - واز ديدكاه ياره اى ذيكر منظور از «كلمه) در آيه شريفه؛ «حبجت» خدا بر بندكان است. 
با اين بيان منظور آيه شريفه اين است كه: 


و سخن يا كتاب ويا دين يرورد كارت بر اساس راستى و عدالت و بدور از دروغء و ياكك و ياكيزه از بيداد و ستمء به اوج 
كمال رسيد. 


لاقل لكعافاكر ارسرسوروة قروو نظر امك 


١‏ - به باور «قتاده» منظور اين است كه: هيج كس نمى تواند احكام و مقررات خدا را دك ركون سازد و تغيير دهد؛ جرا كه 
ممكن است كاهى وازها و قالب ها را دك ركون سازند و بسان ييروان كتابهاى آسمانى يبشين آن را دستخوش تحريف سازند» 


اما واقعيت احكام و مقررات خدا تغيير نمى كند و تغيير اين وازه ها جيزى نيست 


كه به ييام و هدف آن زيان برساند. 

نامبرده مى افزايد: وازه «كلمه) كاه به مفهوم «حكم) آمده استء كه نمونه اش اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: اين كونه 
كوا نرهاة توويود كاعر كناف "كه تافرماي كرد ف سدق ا فسا 

وكذلك حقت كلمه ربكك...(89١)‏ 

و ييامبر كرامى در وصف بانوان فرمود: آنان مزرعه هايى هستند كه به فرمان خدا بر خود حلال ساخته ايد. 


احاق] به ساون برخى دبكر متظوو آز:د كر كو تانديرق كلمات ندا اين :استث كة ا قراث از دسغرة دستهاي با تكار مصضون 
ومتحفوظل حو اهل مائل و وسعفوقن تحريفه و تخر تشؤاهك شد جر كه در ابهذ ركرى ابن واقحدت تضميق ده اشح و آنا لذ 


)17١(.نوظفاحل‎ 


برخى در آيه شريفه: ... و صدقت بكلمات ربّها ...(111) وازه «كلمات» را به مفهوم احكام و مقررات كرفته اند كه به باور ما 
درست نيست و نمى توان «كلمات» را به مقررات و احكام معنا كرد» جرا كه برخى از احكام و مقررات بر اساس حكمت و 
مصلحت براى شرايط و زمان و مكان خاص است و آنككاه با نسخ تغيير مى يذيرد در حالى كه آيه مورد بحثء «كلمات» خدا 
وَهْوَ السّمِيعٌ العَلِيمُ. 


و خدا هم شنواست وكفتار و رازكويى بند كان را مى شنود وهم داناست و از زرفاى جانشان آكاه است. 


در آيات ييش در باره قرآن و ُ عظمت اين كتاب يرشكوه سحل" رفتء اينكك در اين آيه شريفه آفري دكار هستى هشدار مى 
دهد كه اكر از قرآن بيروى نكنيد هم خود كمراه مى كرديد و هم ديكران را به كمراهى مى كشيد. 


وَإِنْ تطِعْ أكثرَ مَنْ فى الأْض يُضلوك عَنْ سَبِيلٍ الله 


به باور برخى در اين آيه روى سخن به ظاهر با يبامبر كرامى استء اما منظور ديككّرانند. اما به باور برخى ديككر منظور هم ييامبر 


وازه «(طاعت» به مفهوم فرمانبردارى از فرمانروا و ييشواست» و تفاوت ميان دو وازه «اطاعت» و «اجابت» اين ات كه در وازه 


نخست فرمانبر از فرمانده» از نظر موقعيت و مقام فروتر استء اننا در وازه دوّم اين كونه نيست. 


منظور از «اكثر مَنْ فى الأسرض»» كف ركرايان و بيدادكرانند كه بيشتر مردم روى زمين را تشكيل مى دهند. با اين بيان خدا به 


يبامبرش هشدار مى دهد كه: اكربيشتر مردم روى زمين را فرمان برى» تو را از دين خدا به بيراهه مى برند. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه در دين خدا و شناخت حق و يايبندى واقعى به ارزشها نبايد شمار جمعيّت را 


ملاك و معيار قرار داد جرا كه ممكن است اكثريت در ستم و بيداد باشند و اقلتتى در راه حق و عدالت. 

إن يتبِعوْنَ إل الطَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إل يَخْرْصُونّ. 

آنان جز از يندار يوج خود ييروى نمى كنند و آنان فقط دروغ مى كويند. 

وونخى ليزدير الند كه :"انان ون اسان ادانسن و اختاح :مت نمى كو يقد يلكة از روي حدس و كدان ترق دمي لتق 


«ابن عباس» در اين مورد آورده است كه قرآن شريف بدان دليل كفر كرايان را در اين آيه افزون بر كمراهى عقيدتى و 
فكرىء د كرباره كمراه مى خواند كه ييامبر و مردم با ايمان را به خوردن مردار توصيه مى كردند و آنان را به باد انتقاد مى 


كرفتند كه جرا آنجه را خود مى كشيدء مى خوريد اما آنجه را خدا 


مى كشدء از آن بهره نمى بريد. 

إِنَ ربك هو أعْلمُ مَنْ يَضِلٌ عَنْ صبيله وَهُوَ آعْلَم الْمهقدِينَ. 

دراين آيه شريفه نيز روى سخن با ييامبر استء اما منظور امت مى باشند و مى فرمايد: 

بى كمان يرور دكار تو به حال كمراهان و آنانى كه از راه او انحراف مى جويند داناتر است. 

كر 

جككونه مى توان كفت نخدا داناتر است؟ 

كر امتظون اح انث كه اال كباتى كتامى 'ذانقد #اناتز اسك انق 'برقابقكت كرست انظ المن رساك و كر كفم شو از 
كسانى كه نمى دانند داناتر است كه باز هم سخن بيهوده و بى اساسى است؛ يس منظور جيست؟ 


ياسخ منظور اين است كه خدا از كسانى كه مى دانند» داناتر است» جرا كه دانش و آكاهى خدا بر هر يديده اى در ابعاد 
كوا كؤق اسك كه يراه ركراة يؤشنيده امت اوانه كدشعه وآ قد رده ها وحقيقت :دناعت آنها داناست زا لاموتوشنت 
آنها تا روز رستاخيز ويس از آن آ كاه استء اما ديكران از جنين 1 كاهى و دانشى بى بهره اند و تنها از اندكك آكاهى 
برخوردارند و نا 1 كاهيهاى آنان بسيار كسترده است. با اين بيان مى توان كفت نخدا از همه كسانى كه مى دانند داثاتر است. 
اما نمى توان كفت: او از كسانى كه نمى دانند داناتر است» جرا كه در صفت تفضيلى اشتراكك در وصف و افزونى آن براى 
كسى كه وصف مى كردد لازم است؛ مككر بطور مجاز بكار رود. 


وَهْوَ اغلمُ بِالمُهتَدِينَ. 


آفريد كار هستى به حال كسانى كه در بيراهه ها س ركردانند و به حال كسانى كه در مسير توحيد و تقوا و آزادكى و عدالت 


كام مى سبارند و به ياداش يرشكوه آن مى رسند داناتر است. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه كمراهى و كمراهكرى كار انسانهاست. و اين نشانكر يوجى يندار جب ركرايان 


است. 

ونيز دريافت مى كردد كه بيروى از يندار و كمان و يا فريفته شدن به «اكثريت» روا نيست. 
امير مؤمنان عليه السلام به حارث همدانى فرمود: 

الحق لايعرف بالرّجال» إعرف الحق تعرف اهله(177) 


دوست من! حق و عدالت به فزونى جمعيت ويا حضور جهره هاى يرسر و صدا در جايى» شناخته نمى شود» حق را بشناس تا 


آنكاه حقجويان و حق طلبان را بشناسى. 


شيوه هاى شرك آلود و ظالمانه را رها كنيد قرآن يس از نفى بافته هاى كف ركرايان در مورد كوشت مردارء اينكك در اين آيه 
شريفه مى فرمايد: 
فُكلُوا مما ذْكرٌ اشمٌ اللَهُ عَليهِ يس اكر به آيات او ايمان داريد از آنجه نام خدا به هنكام ذبح بر آن برده شده استء بخوريد. 


در مورد ييوند اين آيه به آيات كذشته بحث سث: 


١‏ - به باور كروهى ييوند اين آيات به كذشته. اين كونه است كه در آيات بيش در مورد راه يافتكان سخن رفت واينكك در 
ادامه آن مى افزايد كه بخشى از هدايت اين است كه آنجه را خدا حلال شناخته استء بخوريد و آنجه حرام شمرده استء از 


آن دورى كزينيد. 


؟ - اما به باور كروهى ديكر رابط و بيوند آيات اين كونه است كه: شرك كرايان به مردم مسلمان خرده كرفتند كه جرا شما 


آنجه را خود مى كشيد از كوشت آنها بهره مى بريدء اما آنجه را خدا مى كشد و مردار مى كرددء ازآن بهره نمى بريد؟ 


و خدا به آنان هشدار داد كه دست از شرارت و جهالت برداريد واز 


آنجه به هنكام سربريدنش نام خدا بر آن برده شده استء بخوريد! 


در آيه شريفه وازه «كلوا» امر استء اما به مفهوم وجوب نيستء بلكه اباحه را مى رساند و منظور اين است كه به هنكام 
سربريدن حيوانات نام خدا بر آنها برده شود دراين صورت مى توان از كوشت آن خورد. ارا كوشت «مردار» و حيوان و 


برنده اى كه به هنكام سربريدن و يا شكار آن نام «بت» بر آن برده شود نمى توان از آن بهره برد. 


منظور از بردن نام خداء اين است كه «بسم الله كفته شود. ياره اى نيز كفتن هر نامى از نامهاى بلند و با عظمت خدا را در اين 


مورد كافى مى دانند. 


در مورد بسنده بودن كفتن «بسم الله)» همه دانشمندان اتفاق نظر دارندء اما در مورد آوردن نامى از نامهاى خدا ويا وصفى از 
اوصاف اوء همجون: «باسم الرّحمان» يا «باسم القديم) يا «باسم القادر لنفسه)» با «باسم العالم لنفسه» و نظير اين وصف ها و 


ويذ كيهاى خداء اتفاق نظر نيست. 


اللكآو اذهو الوسحمانة إنانها تدعو فلةالاسماء الس 1 


اى بيامبر! بككو: خدا را بخوانيد يا «رحمان» راء هركدام را بخوانيد» براى او نامهاى نيكوتر است. 
إنْ كنْتَمْ باياته مُؤْمِنِينَ. 


اكر براستى خدا و بيامبرش را شناخته و به درستى ييام و راستكويى بيام آور خدا ايمان داريد» يس هر آنجه حلال و روا 


شناخته شده است بخوريدء نه آنجه را خدا حرام كرده است. 


رهنمود آيه از آيه مورد بحث اين رهنمود دريافت 


مى كردد كه برحيوانى كه سر بريده مى شودء بايد نام خدا برده شود. 


با اين بيان» نبايد از كوشت حيواناتى كه بوسيله كفر كرايان ذبح مى كردندء بهره برد و آنها را ياكك و حلال شمرد؛ جرا كه 
آنان نام خداى يكتا را نمى برند» واكر ببرند نيز به لزوم آن عقيده ندارند و آن كار را واجب نمى دانند. و افزون بر اين » آنان 
نام خدايى را مى برند كه شريعت «موسى» و «مسيح) را ماندكار ساخته است. با اين بيان روشن است كه آنان نام خداى يكتا 
را نمى برند. 

وَ ما لَك ألا تأكلوا مِمَا ذْكِرَ اشم الله عَلِهِ و شما را جه شده است كه از آنجه نام خدا بر آن برده شده است نمى خوريد؟ 


به باور ياره اى منظور اين است كه. شما را نزيبد از آنجه به هنكام سربريدنش نام خدا بر آن برده شده استء نخوريد. 


وََدْ فَصَّلَّ لَك ما عَرّء عَلَيِكمْ الأ مَا اضْطَررْتُمْ إلَنِِ با اينكه خحدا آنجه را بر شما حرام كرده - جز آنجه به خوردن آن ناكزير 


شده ايد - همه را براى شما به روشنى بيان نموده است. 

به باور برخى منظور ازبيان آنجه تحريم شده. اين آيه مباركه است كه مى فرمايد: 

حرمت عليكم الميتهُ و الدّم و لحم الخنزير و ما أَهلَ لغير الله به...(178) 

مردارء خونء كوشتٍ خوككء و آنجه به نام غير خدا كشته شده باشدء و... بر شما تحريم شده است. 


اما بدان دليل كه سوره «مائده» يس از سوره «انعام» فرود آمده. اين ديد كاه درست به نظر نمى رسد؛ مكر اينكه بكوييم» آنجه 


دراين مورد تحريم كرديده است نخست به زبان ييامبر 


بيان شده و يس از آن در قالب آيات بر ييامبر كرامى فرود آمده است. 
برخى نيز بر آنند كه منظور از بيان آنجه تحريم شده؛ اين آيه است كه مى فرمايد: 
قل لا اجد فيما اوحى الي محرّماً على طاعم يطعمه إلا آن يكون ميته...(1078) 


اى يبامبر! به شركك كرايان بككو: در آنجه به من وحى شده است بر خورنده اى كه آن را مى خورد هيج حرامى نمى يابم» مكر 
آنكه مردار يا خون ريخته شده يا كوشت خوكك... باشد... 


إلأدما اضطررتم إليه تنها در يكك صورت رواست كه از خوردنيهايى كه تحريم شده استء بخوريد. و آن هنكامى است كه 
براى نجات جان از كرسنكىء به اندازه اى كه جانتان حفظ شود بخوريد. 


برخى نيز برآنند كه فرد كرسنه هم مى تواند به اندازه اى كه سير شود بخورد وهم تا هنكامه نجات از كرسنكى و مركك و 


به باور «جبايى» از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه انسان به هنكامه اجبار از سوى ديككران» مى تواند از غذاهاى حرام 


بخورد. جرا كه او هم جانش در خطر است. 


وَإِنّ كثيرا لَيْضة لون بأَهْوآئِهمْ بِعَيِر علم بسيارى از مردم» ديكّران را از روى نادانى» با هواها و هوسهاى دل خويش كمراه مى 


سازند. 
آرى» يرورد كارت به حال كسانى كه از حق به سوى باطل مى كرايند و از مرز مقررات خدا مى ككذرند, داناتر است. 
وَ ذَرُوا ظاهر الْإنْم وَباطِنَهُ در تفسير اين فراز از آيه شريفه نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «قتاده» 


و «مجاهد» و «انس» منظور اين است كه: از هر آنجه كناه و نافرمانى خداست»ء در آشكار و نهان يروا كنيد. 


؟ - اما به باور «جبايى» منظور از كناه ظاهر» كارهايى است كه بوسيله اعضا و اندامها انجام مى شود و منظور از كناه باطنى كار 
قلب ودلاست. 


“' -از ديدكاه ياره اى منظور از كناه آشكارء زنا و منظور از كناه نهان ياركيرى ينهانى است. 
* - وازديدكاه ياره اى ديكر همجون «سعيد بن جبير» كناه آشكارء زناى با محارم و كناه نهان» زثائ :نا شكاتة اسنت: 


«ضبحاكك» در اين مورد آورده است كه: در جاهليت زناى آشكارء كناه و كارى زشت شمرده مى شدء. اما زناى درنهان را كناه 


نمى دانستند. 
به هر حال به باور ما ديد كاه ن نخست - كه همه ديدكاهها را در بر دارد - از همه آنها بهتر به نظر مى رسد. 
إن الْذِينَ يَكيبَونَ الْانْم سَيِجْرَوْنَ بما كاثُوا يَفتَرفُونَ. 


آن كسانى كه دست به كناه و زشتى مى يازندء به زودى در برابر آنجه بدان دست يازيده و به دست آورهه اند» كيفر خواهند 


شد. 
در ادامه سخنء قرآن شريف مى فرمايد: 
وَ لانأكلوا مما ل يُذّكر اشمٌ الله عَلَيهِ وَإِنَّهُ لَفِسْقٌ و از آنجه به هنكام سربريدنش نام خدا بر آن برده نشده استء نخوريد. 


آيه شريفه به صراحت بيانكر اين واقعيت است كه به هنكام بريدن سر حيوان بايد نام خدا را بر زبان جارى كرد و اين نشانكر 
وجوب اين دستور است؛ جرا كه اكر جز اين باشد بايد خوردن كوشت حيوانى كه به هنكامه سربريدن آن نام خدا بر آن برده 


نشده است» حرام نباشد» در صورتى 


كه حرام است و آيه شريفه آن را فسق و كناه مى شناسد. 


ونيزاز آيه مورد بحث اين نكته دريافت مى كردد كه خوردن كوشت حيوانى كه بوسيله كف ركرايان ذبح مى شود - خواه 
اهل كتاب باشند يا نباشند» وخواه نام خحدا را بر آن ببرند يا نبرند - روا نيست؛ جرا كه آنان خداى يكتا را نمى شناسند تا به 


فتك وابزاق: تقرت به او تامقن :زا تبرق 

در مورد حيوانى كه بوسيله مسلمان ذبح شده. اما نام خدا بر آن برده نشده استء ديد كاهها متفاوت است: 

١‏ - به باور كروهى خوردن كوشت آن - خواه از روى قصد يا از روى فراموشى نام خدا را نبرده باشند - حرام است. 
" - اما در برابر آن كروه؛ از «شافعى» آورده اند كه: در هر دو صورت حلال است. 

“ - از ديد كاه «ابوحنيفه» اككر ازروى قصد و آكاهى بردن نام خدا تركك شودء حرام و اكر فراموش كردد حلال است: 
ع - از امامان نور نيز ديد كاه سوم روايت شده است. 


وَإِنَّ الشَّاطِينَ لَيُوحونَ إلى أَوْلِيآنِهمْ ليُجادِلوكم دانشمندان مذهبى و سردمداران كستاخ و سركش كف ركرايان» به دنباله روهاى 
خود اشاره مى كنند كه در باره حلال بودن «مردار» با شما به كشمكش و ستيزه برخيزند. 


به باور برخى» شرك كرايان عرب با توحيدكرايان به ستيزه يرداخته و مى كفتند: جكونه شما حيوانى را كه خودتان مى كشيد 
حلال مى شماريدء اما آن را كه خدا كشته است حرام مى دانيد» در حالى كه آنجه را خدا كشته است از آنجه شما مى كشيد» 


«عكرمه) مى كويد: كروهى از زردشتيان ايران به شركك كرايان قريش - كه رابطه دوستانه اى باهم داشتند 


- نوشتند: ييامبر و يارانش خود را بنده فرمانبردار خدا مى يندارند و بااين وصف حيوانى را كه خود سر مى برند حلال مى 


دانند» اما آنجه را خدا كشته است» حرام مى شمارند. با اين بيان» شركك كرايان قريش اين سفسطه را از ايرانيان كرفتند. 


و«ابن عباس» مى كويد: شيطانهاى «جنّى) به دوستان خود - از ميان انسانها - وسوسه مى كنند و بافته هاى خود را بر دل آنها 
مى افكنند كه بوسيله آنها ستيزه نمايند. 
وَإِنْ اطْعْتَمُوَهَمْ نكم لمش ركون. 


هان اى توحيد كرايان: اكر شما از شركك كرايان فرمانبردارى و يبروى كنيد و «مردار» را حلال شماريد و در كارهاى ديككر نيز 
به اشاره و دستور آنها عمل كنيد» شما نيز به شركك درخواهيد غلطيدء جرا كه از ديد كاه همه مسلمانان هركس «مردار» را 
حلال شمارد. كافر اسن 


اما كسى كه با آكّاهى و ايمان به حرمت كوشت مردارء از روى اختيار از آن بخورد. به باوركروهى از جمله «حسن»», فاسق 


مركك و حيات معنوى در آيات كذشته از منطق توحي دكرايان و مشركان سخن رفت» اينكك قرآن در بيانى بسيار بر جاذبه و 


زيبا ضمن تشبيه كفر و شرككء به مركك خفت بار و تشبيه ايمان به نور و زندكى مى فرمايد: 
أوَ مَنْ كان مَئِتا فََحْميناةُ وَجَعَلنا لَهُ نوّراً يَمْشى به فى النّاس كمَنْ مَتَلَهُ فى الظلماتٍ لَيِسَ بخارج مِنْها 


آيه شريفه در مورد «حمزه)»» آن قهرمان حقكرا و «ابوجهل» كه در كف ركرايى و شرارت و حق ستيزى شهره آفاق بود» فرود 
آمد(7/2١)‏ ودر 


تفسير آن ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - كروهى از جمله «ابن عباس» و «مجاهد) و... بر آنند كه: در آغاز اين آيه» خدا كفر و شرك را به مركك تشبيه كرده و 


توحيد و ايمان را به حيات و زند كى. 


؟ - اما به باور برخى منظور آيه اين است كه آن انسان, نطفه بى مقدارى بود كه خدا به او حيات و امكانات زندكى ارزانى 
داشت و:منتظوق از نوز كة دن أيه فراءراة هندايت يافتكاق نا اسان و زنده دل استه ذانش و يش من باشةءو بدا دليل 
دانش و حكمت را به نور و روشنايى و نادانى را به تاريكى تعبير مى كند كه دانش انسان را به سوى رشد و كمال رهنمون مى 


كردةو شان تررق كفدوراهها ووشكرع فى كند داش ريشن تيز واف زامن اسان مى تماباتن: 
# از ديدكاه برخى منظور از نور و روشنايى» قرآن شريف است. 
؟ - واز ديدكاه ياره اى ديكر ايمان به خدا و ييامبر مى باشد. 


به هر حال آيه شريفه مى فرمايد: آيا آن مرده اى كه به او حيات بخشيده و برايش نور و روشنايى قرار داده ايم كه با آن در 
ميان مردم راه مى رود همانند كسى است كه كرفتار تاريكيها شده واز آن نجات نمى يابد؟ منظور از كسى كه به سركردان 
در تاريكيها تشبيه شده؛ انسان و جامعه كف ركراست و منظور از تاريكيها نيز تباهيها و آفتهاى كفر است و هدف قرآن از ترسيم 
اين تشبيه با وازه «مثل»؛ اشاره به اسارت و نكونسارى انسان كف ركرا در تاريكيها و اسارت و آفتهاى كفر است. 


يكك يرسش و ياسخ آن 


جرا در آيه شريفه كفركرا به مرده تعبير مى كردد وتوحيد كرا و با ايمان به زنده؟! 


دليل اين تعبير آن است كه از زندكى انسان كفركرا نه بهره شايسته و بايسته اى نصيب خودش مى كرددء و خود از زندكى و 
آن همه امكانات و استعدادها در راه شايسته و دا يسندانه بهره ور مى كردد و نه ديكران؛ يس جرا به مرده تعبير نشود؟ به 
باور ما انسان كفركرا و بيداد يبشه كه هدفدارى آفرينش را درنيابد و در بيراهه ها سركردان باشد از مرده نيز بى ثمرتر است» 
جرا كه مرده. نه به ديكران زيان مى رساند و نه براى خويش باركناه و كيفر دردنااكك مى اندوزد. اما كف ركرا و ستمكار هر 
لحظه با ستم و بيداد و حق ستيزى خودء هم به زيان خويش كام بر مى دارد وهم به زيان جامعه و تاريخ. در برابر جنين 
موجود تبهكارى انسان توحيدكرا و درست انديش و با ايمان استء و بدان دليل قرآن او را به زنده تعبير مى كند كه هم در 
زندكى اش خود بهره ور مى كردد و هم به ديكران بهره مى رساند براين اساس است كه در قرآن انسان كفركرا به مرده» و 


الشاق نا ايسان به زنده تعييز شدةاست. 
براى نمونه: 
قرآن در يكك آيه مى فرمايد: إِنَُك لا تسمع الموتى... (177) اى بيامبر! واقعيت اين است كه تو مرد كان را شنوا نمى كردانى... 


والبزافى افرفايدة لكذر فق كان عضا وق القرل عن الكافرين (/11) .خا هر كدءزا زكده انث مقدار ذهن.و كنبار ضدادو 


مورد كف ركرايان تحمّق يابد. 


آرى خداى فرزانه سه نعمت ايمان و قرآن و دانش راء نور و روشنايى مى نامدء جرا كه مردم بوسيله اين سه سرمايه كرانبهاى 
هدايت و نجاتء. راه رستكارى را ييدا مى كنند واز تاريكيهاى كفر و سركردانى و حيرت و كمراهىء نجات يافته و هدايت 


مى يابند. 


و بدان دليل كفر را تاريكى و ظلمت و سياهى مى نامد كه بوسيله آنء نه مى توان راه نجات را يافت و نه راه سعادت و 
سلامت راء بلكه انسان كفركرا در جنكال آفتها و تباهيهاى كفر و بيداد به مركك سياه محكوم مى كردد؛ آرىء به همين دليل 
است كه در آيه ديككرى كافر را نابينا و انسان با ايمان را به بينا تعبير مى نمايد و مى فرمايد: و ما يستوى الاعمى و البصير... 
)08 


نابينا و بيناء يا انسان كفر كرا و با ايمان يكسان نيستند. 
كذلك زَيّنَ لِلْكافِرينَ ماكانوا يَعْمَلونَ. 


همان كونه كه براى مردم با ايمان» ايمان و عمل شايسته آراسته شده؛ براى كف ركرايان و ظالمان نيز كفر و بيداد آراسته شده 


شت تابه كردار وشت وميداد كزان خويكن: دلحوش ناشتد. 
در اين مورد قرآن در آيه ديكرى مى فرمايد: كل حزب بما لديهم فرحون(١161)‏ 
... هر كروهى به آنجه دارد دلخوش و شادمان باشد. 


در اين مورد از «حسن» روايت شده است كه: به خداى س وكند كه شيطان و هواى دلء كف ركرايان را به كفرشان دلخوش 
الشياطين ليوحون الى اوليائهم...(185) 


ازاين آيه جنين دريافت مى كردد كه تنها شيطان و هواى دل كف ركرايان و بيداد كران است كه كفر و بيداد و 


زشتى و كناه راء در نظر اينان آراسته مى سازد ونه هيج كس ديكر. و تعبير قرآن با وازه مجهولٍ «زيْنَ) نيز جز همين نكته را 


نمى رساند كه خود. كفر و كناه را براى خويش آراسته مى سازند. 


اين تعبير بسان تعبير اين آيه است كه به شرك كرايان مى فرمايد: ... أَنَى يصرفون(187) جككونه ازراه حق و عدالت منحرف 


و نيز بسان تعبير اين آيه كه مى فرمايد: ... فأنَى يؤفكون(؟18) يس جكونه از يرستش خداى يكتا منحرف مى كردند؟! 


دراين دو آيه نيز دو فعل مجهول به كار رفته و درست است كه به ظاهر بايد كفت: حككونه از راه حق به انحراف كشيده مى 
شوند؟! و به كجا از يرستش خدا به انحرافشان مى كشند؟ اما واقعيت اين است كه عامل انحراف و كمراهى در اينجا نيز خود 


آنان و هواى دل آنان و شيطانهاى آنان است. 

در دهمين آيه مورد بحث مى افزايد: 

وَ كذلك جَعَلنا فى كل قَرْيَهِ أكابرَ مُجرميها ليمْكرُوا فيها 

و همانسان كه براى كف ركرايان كردار نادرست شان آراسته شدء همان كونه در هر شهر و ديارى كناهكاران بزركك و صاحب 
قدرت وامكانات آن رامى كماريم تادر آن به دجالكرى و فريبكارى ببردازند... به عبارت ديكر. همان كونه كه مردم با 
ايمان با كزينش راه توحيد و تقوا و آزادمنشى و دادكرى و رعايت حقوق ديكران» به اثر طبيعى ايمان و عمل شايسته كه نور و 


روشنايى است نايل آمدندء تبهكاران نيز به ثمره شوم كف ركرايى و بيدادكرى خويش كه زندكى سرايا نيرنكك و فريب و 


كمراهى و كمراهكرى است مى رسند. و اين از سنت هاى ماست كه به هر فرد و 


كروهىء ثمره راه و كارش را مى دهيم. كروهى را به خاطر انتخاب شايسته راه وايمان و عمل شايسته. به روشنايى و رستكارى 
مى رسانيم و كروهى را به خاطر سوء استفاده از اختيار و كزينش بدء به كمراهكرى و دج الكرى و زندكى تيره و تار مى 
كشانيم. اين ارزانى داشتن نور به آنان در يرتو لطف ما و ثمره طبيعى كار و انتخاب آنهاست و آن سقوط در كمراهى و فريب 


و تيره روزى دنيا و آخرت نيز» كيفر ما و ثمره شوم عملكرد خود آنان است. 


به هر حال ايمان آوردكان بر اساس سنّت هاى ما از مهر و لطف و نعمتهاى معنوى ما برخوردار مى كردند و كفر كرايان و 
ظالمان نيز به كيفر عملكردشان كرفتار مى شوند. 


در آيه شريفه تنها از تبهكاران بز ركك ياد مى كند و نهاز همه كناهكاران و ظالمان» واين بدان دليل است كه وقتى 


سترة اران تمكان درقفيه قدورت عن باشند ويزاف نحا خوه كارف :تتواتتته عسات :ديكران ووشن اث 
وَما يَمكرُونَ إلا بِانْفْسِهم وَما يَسْعْرُونَ. 


اما آنان با خود نيرنكك مى كنند و خويشتن را مى فريبندو نمى دانند كه كيفر كارشان سر انجام به خودشان باز مى كردد. 
آرى» با اينكه نيرنكك و فريب انسان به خودش درست به نظر نمى رسد و انسان به نقشه ابليسى و فريبكارانه خود آكاه است و 
بر ضد ديككران نقشه مى كشدء با اين وصف تبهكاران و بيدادكران به خود نيرنكك مى زنند و سياهى و تباهى نيرنكشانء 
دامنكير خودشان مى كردد. بدين سان آيه شريفه نشانكر آن است كه سردمداران فريب و بيداد در حقيقت به ايمان آورد كان 


نيرنكك نمى زنند تا به يندار خود بر خدا جيره شوند؛ جرا كه 


اين خداست كه به آنان قدرت و ثروت وامكانات و اختيار و آزادى و فرصت داده و دست آنان را باز كذاشته است. بر اين 
اساس همين كارشان نيز با سوء استفاده از قدرت و نعمتى كه خدا به آنان داده است انجام مى شود و نه به قدرت خودشان؛ 


يفن نان هر كوهد | ره تخو اعدد ن: 


ثمره شوم شرك و بيداد در آيه كذشته از سردمداران فريب و بيداد سخن رفت(188) اينكك در اين آيه در ترسيم بهانه جويى 


ها و بازيكرى هايشان مى فرمايد: 


هو 


وَإِذا جَآءَنْهُمْ ايَُ قالوا لَنْ ُؤْمِنَ حَتّى تُوْتى مِثْلَ ما أوتى رُسْل اللّهِ و هنكامى كه نشانه و معجزه اى از جانب نمدا براى آنان بيايد 
كدير درست :زاة توحيك كزاتى:و بكتايرسى و راستى دغوت و:زسالت سامير كواهى كتداةء ابو سرد مذاران فريت مى كويتك: ما 
هركز ايمان نمى آوريم تا نظير معجزاتى كه به بيامبران خدا مى رسدء به ما نيز داده شود! روشن است كه اين سخن از 
حسدورزى آنان نسبت به بيامبر مايه مى كرفت؛ و قرآن در نفى كفتار يوج و آكنده از حسادت و كينه توزى آنان مى فرمايد: 


-ه و 


أللة أخله عوك يشر اكه ذا از آكاة و أردسمه انها ذا تار امع و ودر حافن كس قي براق ارق وال عد 
شايسته تر و برازنده تراست؛ و با بعت و رسالتٍ كدامين انسان بركزيده؛ منافع و مصالح انسانها بهتر رعايت مى كردد. او بهتر 
مى داند كه جه كسى بار كران و طاقت فرساى رسالت را با اقتدار و صفاي دل بهتر و بيشترى به دوش مى كشد و به سر منزل 


مقصود مى رساند و جه كسى توان اين 


كار بزركك را ندارد. 


و كار راييش برده و در برابر دجالكّرى ها و آزارها يايدارى ورزد. 


در ادامه سخن به آنان هشدار مى دهد كه: 


سَيْصيبٌ الْذينَ أَجْرَمُوا صَعْارٌ عِنْدَ الله به باور «زجاج» منظور اين است كه: سردمداران تبهكار شهرهايى كه راه كفر و دججالكرى 
را بركزيده اند» هشدارشان باد كه اككر جه آنان دردنيا بزركتر و برتر و زورمندترين مردم شهرها بوده اندء اما به دليل بهره ورى 


ناردست از قدرت و نعمت و امكانات به زودى در ييشككاه خدا به خوارى و بدبختى كرفتار مى كردند. اما به باور يرخى 
ممكق است امتظور ابن باشد كد به زودى ان خوارق واتكوضنارئ ك ‏ عداى انان براق آثان مقرو فزماذه اميت :ذامانكير انها 


مى كردد. 

يا به زودى به مرحله اى مى رسند كه ييش خدا خوار و رسوا مى كردند. 
وَعَذاتٌ 3 ينا كارا كور 

وببه كفر تيإنكهائ كددمى كزدائده عذايى سف خيراهتدا داشك: 


- يس هركس را كه خدا بخواهد راه نمايد» سينه اش را براى [كرايش به ]اسلام مى كشايد؛ و هركس را بخواهد كمراه 
سازدء سينه اش را به كونه اى تنكك و فشرده مى كرداند كه كويى با رنج بسيار در آسمان بالا مى رود! خدا اين كونه يليدى 


1١‏ - واين است راه يرورد كارت كه راست [و بدون ذره اى انحراف |است؛ به يقين ما آيات أو نشانه هاى فدرت خود آرا 


براى كروهى كه اندرز مى كيرند به روشنى بيان كرده ايم. 


7 - سراى 


سلامت [و امتئت نزد يرورد كارشان براى آنان است. و به ياداش آنجه [در زندكى ]انجام مى دادندء او يار و ياورشان خواهد 


بود. 


8 ح- و روزى را [به ياد آور] كه [خدا] تمامى آنان [از جِنْيان كرفته تا انسانها إراء كرد مى آورد [و مى كويد: ]هان اى كروه 
جنيان! شما در انديشه [انحراف إبسيارى از انسانها بوديد! و دوستدارانشان از ميان انسانها [زبان به اعتراف كُشوده و |مى 
كويند: يرورد كارا! مااز يكديكر بهره ور شديم؛ و[سر انجام إبه سر آمدى كه براى ما مقرّر فرموده بودى رسيديم. 
[آفريد كارشان ]مى فرمايد [اينكك اين ]آتش [سوزان » جايكاه شماست؛ در آن ماندكار خواهيد بود مكر آنجه راخدا 
بخواهد [و بر شما رحمت آورد] به يقين يروردكار تو فرزانه و داناست. 

8 - ومااين كونه برخى از بيداد كران را به [سزاى آنجه [بدان دست مى يازند و ]به دست مى آورند سريرست برخى 
[ديكرشان ]مى كردانيم. 

- هان اى كروه جن و انس! آيا از ميان شما بيامبرانى بسويتان نيامدند كه آيات مرا بر شما مى خواندند و شما را از ديدار 
امروزتان هشدار مى دادند؟! [آنان در ياسخ |مى كويند: [يروردكارا! إما به زيان خويشتن كواهى مى دهيمء [جرا كه ييامبران 


آمدند و ييام تو رابه ما رساندند]. و [اين كونه زندكى دنيا آنان رافريب داد؛ و به زيان خويشتن كواهى دادند كه [در 


زندكَى ]كف ر كرا بوده اند. 


١‏ -اين [فرستادن ييامبران و فرود كتابهاى آسمانى بدان جهت است كه يرورد كارت هر كز اين كونه نبوده است كه شهرها 
را [تنها |به كيفر بيدادى -[آن هم إدر حالى كه مردم آنها بى خبر باشند - نابود كند. 


ضن 


- و همه [مردم در برابر آنجه انجام داده اند» در جاتى [از ياداش و كيفر إ|خواهند داشت؛ و يروردكار تواز آنجه انجام مى 


دهند ه ركز غافل [و بى خبر ]نيست. 


*37 - و يرود كار تو همان بى نياز و داراى [مهر و] رحمت است كه اكر يخواهد» شما را مى بردء و يس از شما هركه را 


بخواهد جايكزين [شما ]|مى سازد؛ [درست ]همان كونه كه شما را از نسل [و تبار ]كروهى ديكر يديد آورده است. 


1 - آنجه به شما [مردم وعده داده مى شودء به يقين خواهد آمد؛ و شما هركز نمى توانيد خدا را به ستوه آوريد [و يا از 


كيفر عادلانه او بككريزيد]. 


0 - بككو: هان اى قوم من! آنجه در توان داريد, انجام دهيد؛ من نيز مسئوليت خويش را انجام خواهم داد و به زودى 


خواهيد دانست كه فرجام [نيكك آن سرا از آن كيستء اما به هوش باشيد كه |بيداد كران رستكار نخواهند شد. 


3203 بر وازه ها «حرج): تنكناى شديد؛ و نيز به مفهوم ناروا و حرام نيز آمده است» بسان اين جمله كه: «حرجت على المرأه 
الصلوه)» نماز بر زن حرام كرديد. 


«هداست»: راه نمو دن و راهنما دن د تاذ | دد كه د د مفا دو وازه «هداست» و «ضلالت» آنجه 
2 راة مودل وار بى يحرى. ياداورى مى ر مور هيم دو وار يمساو ق آات 


دراين مورد به خدا نسبت داده مى شودء در كذشته بحث و كفتكو وين 
00 ت»: فراموش ساختن. و «غافل» به فراموشكار و نا ١‏ كاه كفته مى شود. 
«انشاء»: يديد آوردنء اغاز آفرينش. و «انشاء قصيده) به مفهوم سرودن و يديد آوردن آن است. 


٠. 5‏ هو 
«توعدون): اين وازه ازريشه «ايعاد) به مفهوم هشدار دادن و تهديد نمودن است و كاه ممكن 


است از «وعد)» باشد كه از نيكى و خوبى يبيام دارد. 
«مكانه): موقعيت» مقام ومنزلت. 


تفسير هدايت ويه در آيات كذشته از دو كروه با ايمان و شركك كرا سخن رفتء اينكك آفريد كار هستى در مورد جكونكى 


رفتار خود با هر كدام از اين دو كروه مى فرمايد: 


. 
إن 0 


فَمَنْ يرد الله آنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَخ ص دْرَهُ الام يس كسى را كه خدا بخواهد راه نمايد» سينه و دل او را براى كرايش به حق و 


يذيرش اسلام مى كشايد... 

در تفسير آيه مباركه ديد كاهها اندكى متفاوتند: 

١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: هركه را خدا بخواهد به سوى ياداش يرشكوه خود و راه بهشت راه نمايد» تصميم او 
در يذيرش اسلام و استوارى در عمل به آن راء نيرومند و يرتوان مى سازد و برايش انكيزه هايى يديد مى آورد كه به دين خدا 


-ه 
3-0 


جنكك زند و وسوسه هاى شيطانى و انككيزه ها و خاطره هاى بيهوده و تباه آفرين را از راه مهر و لطف و به ياداش حق يذيرى از 


دل او مى زدايد. 

دراين مورد» در آيه ديكرى مى فرمايد: 

داليم اهتدوا زادهم هدى(1817) 

وكناق كديههدايت كرابيدتدة خدا انان وا هذات و هوققيتة بمشترى ميك 
و نيز مى فرمايد: 

نيزي الله التتين العتذوا مدع 40) 

وخدا كسانى را كه هدايت يافته اند» بر هدايتشان مى افزايد. 

وََنْ ير أن يضِلَُ يَعَلْ صَدْرَُ ضَيْقَاً حرجا 


وهركس راخدا بخواهداز ياداش و كرامت خود به خاطر عملكرد ناروايش كمراه سازد. به كيفر حق نايذيرى - بى آنكه از 
أفان اووذة وق جلر كيوق تموةة ها از ا سلب قذوت كد ضيه اشر زا تكو شوده 


با اين بيان كشايش دل براى يذيرش اسلام و عمل به مقررات آن. ياداشى است كه خدا به بندكان درست انديش و شايسته 


كردارش مى بخشدء همان كونه كه به بيشواى بزركك توحيد مى فرمايد: 

ألم نشرح لكك صدرك و وضعنا عنكك وزركك...(1819) 

آيا براى تو اى ييامبر! سينه ات را براى يذيرش وحى خدا كشاده نساختيم؟ 

وبار كرانت رااز دوش تو بر نداشتيم؟... 

اينها همه ياداشى است كه آفريد كار هستى در برابر يذيرفتن مسؤوليت كران رسالت و يبيام رسانى به ييامبر ارزانى مى دارد. 


ونيز بدان دليل ما «هدايت» در آيه مورد بحث را به راهنمايى به سوى ياداش و ثواب معنا كرديم كه قرآن در آيه ديكرى مى 


فرمايد: 


«و الّذين قتلوا فى سبيل اللّه فلن يضل اعمالهم سيهديهم و يصلح بالهم)(140) 


... و كسانى كه در راه خدا كشته شدند» هركز خداكارهايشان را ضايع نمى سازد. به زودى آنان را به ياداش يرشكوه خود راه 


نموده» و حالشان را نيكوساخته و كارشان را به سامان مى آورد. 


روشن است كه وازه «هدايت» يس از كشته شدنء جز به مفهوم ياداش و ثواب نمى تواند باشدء جرا كه يس از مركك ديكر 


تكليفى وجود ندارد تا بكوييم به سوى ايمان و عمل به مقررات راهشان مى نمايد. 


فى الافروة اندموزوة بحث آز باهر كرامى ذن مورت« كشاشن دل برسيد لك كه فزموذ: كشابكن دل از سوق عق فروعى 
سازد. 


فقال: هو نور يقذفه الله فى قلب المؤمن فينشرح له صدره .. 


برسيدند: آيا اين فروغ 


نشانه اى هم دارد كه شناخته شود؟ 

فرمود: آرى» روى آوردن به آن سراى جاودانه و يرنعمت؛ 

كناره كيرى از اين سراى فنايذير و فريبنده؛ 

و ديكر آمادكى براى مركك بيش از فرا رسيدن هنكامه آن. 

قال: نعم! الأنابه الى دار الخلود و التجافى عن دار الغرور, و الإستعداد للموت.(191) 


"عه باور كزوهئ ذيكنمنظور انق اس كه: عضا هركه را يخوافك تريراه راشت امكوان ندارى:سينة اث زا يه اسن انماث و 
يديرك وامعق و عذالتدمى كشايده وجف ركه زا واه ير اث كم ر كراد و انق" ابنذ يرق نه تحال خوف وا كذاود ستقة اشن را 
براى يذيرش حق تنكك و فشرده ساخته و الطاف خود را از او دريغ مى دارد تا سينه اش براى حق يذيرى كشايش نيابد؛ جرا 
كه انسان بر اثر حق ستيزى و لجاجت و يا فشارى در راه كفرء آخرين شانس و شايستككى خويش را براى دريافت الطاف حق 


از دست مى دهد. 


يكك يرسش و ياسخ آن برخى اين يرسش را طرح كرده اند كه. ما كاه با جشم خود مى بينيم كه برخى كفركرايان بر كفر و 
شركك خويش نه دلتنكك هستند ونه سينه آنان در تنككناستء بلكه بر كفر و كف ركرايى خويش دلخوش و شادمانند؛ آيا اين 


ياسخ اين است كه خدا مى فرمايد ما سينه جنين كسانى را به كيفر حق نايذيريشان تنكك و فشرده مى سازيم. و ما اين واقعيت 
را به جشم ديده ايم كه كاه كف كرايان بر اثر هجوم آفت ترديد و يندار و تزلزل در عقيده و انديشه به كونه اى دجار تنككى دل 


واشقر د كى تنه فيح كزدته كوزاسى وض تابد يز 


است. اما مردم با ايمان و توحيدكرا در اين شرايط مورد لطف و مهر خدا بوده و كران تا كران قلب آنان به نور ايمان نور باران 


مى كردد و به آنان دليلهاى روشنى الهام مى كردد كه آفت تزلزل و ترديد از دلهايشان زدوده مى شود. 


لازم به يادآورى است كه آيهء بيشتر از اين را نمى كويد و بر آن نيست كه كافران هماره دجار تنككى دل و فشردكى سينه و 


اندوه رده اند. 


* - از ديدكاه ياره اى منظور اين است كه: خدا هركه را بخواهد به مهر و لطف خويش از هدايت بيشترى كه به مردم با ايمان 
وعده فرموده استء بهره ور سازدء سينه اش را براى يذيرش ايمان مى كشايد. جرا كه بدين وسيله بر آكاهى و بينش او افزون 
مى كردد و به ياداش يرشكوه ترى نايل مى شود؛ اما كسانى را كه مى خواهد از آن هدايت خاصٌ محروم سازد و به كيفر حق 
ستيزى و يا فشارى در كفرء آنان رااز راهيابى بى بهره سازد. سينه آنان را تنكك و فشرده مى سازد تا جايى براى يذيرش 
هدايت خاص خذا نباشد. 

روشن است كه اكر كشودن سينه و دل انسان با ايمان» زمينه را براى هدايت و برخوردارى او از مهر و لطف بيشتر خدا فراهم 
فى آورذ» درت همان كوئة شك مؤدة وافشبرده ساحكن سيته كافن و حق ستيز نيز زمينة زاابرائ تحوهاق شتاو از لعلق.و 
مهر خدا به بندكانشء فراهم مى آورد و نتيجه اين ييام اين است كه مردم را براى يذيرش حق و دورى كرفتن از حق ستيزى و 
حق كريزى تشويق مى نمايد. 


از «ابن عباس) آورده اند كه: خخدا بدان جهت از دل و سينه 


كاف دشيية اق مك و:قشتوده تعر ع كيك كاضين واسق رااتمن بدابرة و فكى به ]الم روسل 
و نيز آورده اند كه: به قلب انسان كف ركرا و حق ستيزء حكمت و بينش راه نمى يابد. لايصل الحكمه الى قلبه. 


با اين بيان نبايد تصور شود كه منظور از «بُضله) در آيه مورد بحث و آياتى ازاين كونه كه به خدا نسبت داده شده» دعوت به 
كمراهى و كمراهكرى و يا ناكزير ساختن به آن استء هركز؛ جرا كه خدا كمراهكرانى جون «فرعون» و «سامرى' را - به 
خاطر كمراه ساختن مردم بوسيله دججالكرى و فريبكارى وزر و زور - سخت نكوهش مى كند.(197) با اين وصف آيا ممكن 
است كارى كه باعث نكوهش ديكران مى كرددء باعث ستايش ذات ياكك و بى همتاى خدا كردد؟ 


كالما تسعد فى السما + 
در تفسير اين فراز نيز نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور «زجاج» منظور اين است كه: كسى كه سينه اش از يذيرش حق وكرايش به اسلام دجار تنكنا و فشردكى استء 
هر كاه به اسلام فرا خوانده شود» بسان اين است كه او را ناكزير مى سازند كه به آسمان بالا رود. ويا كويى سينه و دل او بر 


اثر دورى از اسلام و بينش و حكمت,ء در آسمان بالا مى رود. 


؟ - اما به باور «ابوعلى» منظور از وازه «سماء) در آيه شريفه آسمان يلكوة نت يلك ةتون كروله شعت وى هولنا كن ابت 


با اين بيان مفهوم آيه شريفه اين است كه: و هر كه را خدا بخواهد به كيفر بدانديشى و حق ستيزى اش كمراه سازد» سينه اش 


براى يديرش اسلام 


به كونه اى تنكك و فشرده مى كردد كه كويى او را براى بالارفتن از كردنه و قله اى هولناكك ناكزير ساخته اند. 
از #سعين يه خيين) نيز نظير هميق ديد كاه زوايث شد هاسنت 


* - واز ديد كاه برخى منظور اين است كه: جنين كسى بدان دليل كه بريدن از راه و رسمى كه بدان عادت كرده؛ برايش 
دشوار استء بسان كسى است كه دلش را كنده اند و به سوى آسمان مى برند. 


كذلكه تفعل الله الس على الذي لايؤمتوة. 
واه «رجس» را كروهى به مفهوم «عذاب» كرفته اند و برخى آن رابه جيزى كه در آن نيكى نيست,. معنا كرده اند ومنظور اين 


است كه خدا ايخ كونه يلبق عوا'بر كساتى كةابمان نمى اورئد كزان مى دهد: 


ازاين فراز اين نكته دريافت مى كردد كه منظور از هدايتكرى و كمراهكرى, ناكزير ساختن به هدايت و يا كمراهى نيست؛ 
جرا كه آيه» روشنكرى مى كند كه كمراهى مورد نظر ثمره شوم و كيفر طبيعى حق ستيزى و كفر كف ركرايان است. و اكر جز 
اين بود مى فرمود: كسانى كه خدا بر دلهايشان يليدى قرار داده استء ايمان نخواهند آورد. نه اينكه بفرمايد: خدا يليدى را بر 


دلهاى كسانى قرار مى دهد كه ايمان نمى آورند. 


و منظور از وازه «كذلكك» اين است كه: همان كونه كه خدا دلهاى آنان را به كيفر بدانديشى و حق ستيزى تنكك و فشرده مى 
سازد» يليدى عذاب را نيز بر آنان مى افكند. و اين كيفرها ثمره شوم بد انديشى و عملكرد ناشايسته آنان است. 
از حضرت باقر آورده اند كه فرمود: قلب انسان هر كاه به حق نرسدء از قرا ركاه خود د كر كون كشته و به كل و كاه مى رسد. اما 


همين كه به حق رسيد 


به قرار و آرامش مى رسد. و آنكاه به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت كه: 
فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام...(197) 

مايق ١‏ قوري را اسارمف] ار قن دماية: 

وهذا صراط رَبك مشتقيماً 


به باور «ابن مسعود) منظور اين است كه: و راه راست يرورد كارت اين قرآن است كه برتو فروفرستاده ايم... اما به باور «ابن 


عباس» منظور اين است كه و راه راست خدا اين اسلام است كه آن را براى رستكارى مردم برتو فرو فرستاديم. 


در آيه شريفه؛ «قرآن» يا «اسلام» راه خدا عنوان يافته است و اين بدان دليل است كه اين مقررات و راه زندكى را او نشان داده 
است. و بااينكه دليلها و نشانه هاى حق بى شمار استء در آيه شريفه راه خدا و يا دليلهاى آن رابا راست و درست بودن 
وصف مى كندء جرا كه اين آيات و نشانه ها و دليلهاى روشن قدرت و يكتايى خدا با همه كوناكونى و تنؤّعى كه دارند» 


بسان يكك راه راست وبى انحرافء يوينده را به هدف مى رسانند و از تضادٌ و تناقض و تباهى ياكك و ياكيزه اند. 
قَدْ َصَّلنا الْاياتٍ لِمَوْم يَذَّكرُونَ. 
ما براى كروهى كه يند مى يذيرند» آيات و دلايل خود را به روشنى بيان كرده و حق را از باطل جدا ساخته ايم. 


وندآن دلبل قراة آياث:و نشانه هاى قدوث و يكتاى دا را تنها به ابن كرؤة اختضاضن من :دهد كه:ابثان مستيد كه به :دليل 


حق كزاق وادونيك الدايشى ان آلها بهره وو.من كزذند درست همان كونة كه زرواييشكان ان هدايت دا بهره مى رلك 


در ادامه سخن در مورد اين مردم هدايت يافته و درست انديش 


مى فرمايد: 
لَّهُمْ دارٌ السّلام براف ]نال زد وزووى كارشاة سراف شتلامة وأعافيث اسن 


به باور برخى از جمله «زجاج) منظور اين است كه: آن كسانى كه هدايت را يذيرا كردند و يند و اندرز بككيرند ودر يرتو تفكر 
ودرست انديشى حق را بشناسند» در سراى سلامت و امتئِت - كه از هر آفت و كرفتارى و بلابى ياكك و ياكيزه اسث - جاى 


خؤاهتد داشت سان 4وزخيان در اتكن و عذات كرفتان تجواعيد شد 
اما به باور برخى ديكر از جمله «حسن)» وازه «سلام) از نامهاى بلند و با شكوه خداست و «دار السّلام» بهشت ير طراوت اوست. 


عِنْدَ رَبْهُمْ خانه بهشت در بيشكاه خدا براى آنان تضمين شده استء و خدا آنان را به آن قراركاه سعادت مى رساند. و اين 
بسان اين است كه به كسى كفته شود: نزد ما فلان ثروت و نعمت را خواهى داشتء كه در حقيقت منظور اين است كه من آن 


را براى تو تضمين كرهده ام. 

باره اى نيز بر آنند كه: منظور آيه شريفه اين است كه خدا در سراى آخرت خانه سلامت و امتيت به آنان ارزانى مى دارد. 
وَعُوَ وَليِهُمْ بما كانُوا يَعْمَلُونَ. 

در تفسير اين فراز نيز ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: به ياداش كارهايى كه اين شايسته كرداران در زندكى انجام داده اندء» خداى توانا 


سريرست آنان استء و خود بر عهده كرفته است كه آنان را نعمتها ارزانى داشته و از زيان و عذاب مصونشان دارد. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه: به ياداش عملكرد شايسته آنان خدا در برابر دشمنان يار 


وياور آنان است و آنان را يارى مى رساند. 


*- و برخى مى كويند: منظور اين است كه خدا در برابر كردار شايسته آنان» در دنيا به آنان توفيق ارزانى مى دارد و در سراى 


آخرت ياداش. 
وشت كمراهانة و كبراف5 ان در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 


وَ يَوْمَ يَحْشّوُهُمْ جميعاً يا مَعْشَّرَ الْجِنَّ قد اس يَكنوتُمْ مِنَ الْإنْس و روزى كه خدا همه موجودات را كرد مى آورد به آنان مى 
فرمايد: هان اى كروه جنيان! شما بسيارى از انسانها را كمراه ساختيد. 


اين برداشت از آيه شريفه از «زجاج» مى باشد كه از «ابن عباس» بر كرفته استء 
اما برخى برآنند كه منظور كرد ورى حِنّ و انس در روز رستاخيز استء و نه همه موجودات؛ جرا كه در ادامه آيه مى فرمايد: 
وَقالَ أَوْلِآؤْهُمْ مِنّ الْنْس رَبنَا اشتمتع بَغضنا يتفض 


و دوستداران جِنيان از كروه انسانها كه ييروى آنها را كرده اند» مى كويند: يرورد كاراء هريكك از ما دو كروه رهبران و 


رهروانء از ديكّرى بهره ور شد. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور برخىء بهره اى كه جِنْيان از آدميان برده اند اين است كه آنها رياست و رهبرى انسانها را به كف داشته و 
روزكارى بر اريكه قدرت بوده اند. و بهره اى كه انسانها از جنْيان برده اند نيز آن است كه آنها لذت جويى و بى بندوبارى و 


شهوت يرستى را در نظراينان آراسته و به اين كارها سر كرمشان ساخته اند. 
بااين بيان آنها به لت رياست و مقام و قدرت رسيده اند و اينان به شهوتها و لذَّتها و كامرواييهاى زندكى خود. 


؟ اما به باور كروهى از جمله «حسن)» و «زجاج) و.... 


بهره اى كه انسانها از جنيان برده اند اين است كه: هر كاه يكى از آنان عازم سفر بود و از «جنّْيانَ مى ترسيد» مى كفت: به 


بزركك و بيشواى اين دشت يناه مى برم كه از آسيب جنيان در امان باشم و آنكاه مى رفت و ديكر هراسى به دل راه نمى داد. 
اين كار را شركك كرايان امان خواستن از جنّيان مى دانستند و بر اين باور بودند كه جِنيان نيز به آنان يناه مى دهند. 

قرآن در اين مورد مى فرمايد: و مردانى از آدميان به مردانى از جنّيان يناه مى بردند و بر سركشى آنها مى افزودند. 

و أنه كان رجالٌ من الإنس يعوذون برجالٍ من الجنّ فزادوهم رهقاً.(19) 


ودر برابر اين» بهره اى كه جنيان از آدميان مى بردند آن بود كه از همين عقيده و باور خرافى انسانها - كه به سود رسانى و بر 
طرف ساختن زيان و يناه دادن به انسانها از سوى حِنْ دل بسته بودند - آنها بر خود مى باليدند و شاد مى شدند و طعم رياست 


و فرمانروايى را مى جشيدند. 

٠"‏ - از ديد كاه «محمد بن كعب»» منظور ييروى جَنيان و آدميان از يكديكر است. 

ع - واز ديد كاه «بلخى»» منظور بهره ورى انسانها از يكديكر است و نه بهره ورى جنيان و آدميان از يكديكر. 

ويلننا أعكا الدى أعلك نا 

در تفسير اين فراز از آيه شريفه» «حسن» و «سدى» بر آنند كه: و ما به سر آمد و يايانى كه برايمان مقرّر فرموده بودى» رسيديم. 


أما برح بر انخ عقيده'اند كة: متظوز وثده شدن وححشسر :مود كان اسث» را كه أيه نشائكر ان است كه متطون أن ايخ سر اهدة 


يايان جهان برزخ و آغاز رستاخيز است 


و نه يايان زندكى دنيا و فرا رسيدن مركك. 


«جبايى» مى كويد: از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه «اجل» و سر آمد مقرّر يكى است و نه بيشتر» جرا كه اكر بيشتر 
بود لازم مى آمد كه كسانى كه به مركك زودرس از دنيا مى روند؛ به سر آمد مقرر خويش نرسيده باشند» در حالى كه از آيه 
مورد بحث اين نكته دريافت مى كردد كه همه جِنّيان و آدميان مى كويند: يروردكارا! ما به سر آمدى كه برايمان مقرّر شده 


بود رسيا يم. 


اما در ياسخ «جبايى» كروهى از جمله «على بن عيسى» بر آنند كه از آيه آنجه جبايى بو آق اشت دويافت لعى كردق وى 
توان براى انسان نيز دو «سر آمد» در نظر كرفت: يكى سر آمد مقررى كه با رسيدن آنء جهان را بدرود مى كويد؛ و ديكرى 


سر آمد محشور شدن انسانها در روز رستاخيز. 
قال الّارُ مَنُويكمْ خالِدينَ فيها 


در ادامه آيه شريفه خداست كه در ياسخ آنها مى فرمايد: آتش جايكاه شماست و در آن براى هميشه ماندكار خواهيد بود. 


مم 


الما شا اللديى5 ا تعدغيدا بقواع؟ 
در مورد اين استثنا ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور «ابن عباس» در آيه مورد بحث عذاب كفر كرايان نامعلوم است و آنككاه بوسيله اين آيه معلوم مى شود كه مى 


وماك لخدا قوزانه هر 5 كناد شر كله وتختر كك كران را تمن [مور ناث اللهالأ عفر أن يشر كف نه 1ن 


؟ - اما به باور «زجاج)». اين جمله؛ از روز رستاخيز استثنا شده است؛ جرا كه منظور از روزى كه كردآورده مى شوندء همين 


روز رستاخيز است. با اين بيان آنها از روز رستاخيز وارد دوزخ شده و در آنجا 


مان د كان اهنك نوف از الى “مدت تيكرآن نه تداز عش اناف از كزرفااو مدك ساب ناث ابنا شد است: 


" - «زجاج» در بيان ديكرى مى كويد: ممكن است اين استثناء از جكونكى عذاب باشد. با اين بيان منظور اين است كه: آنان 


هماره در دوزخ خواهند بود. مكر اينكه خدا بخواهد كه آنان را به جند برابر كيفر كند. 


ع -از ديدكاه ياره اى» اين جمله به مسلمانان كنهكار بر مى كردد» و منظور اين است كه سر نوشت آنان به دست خداست 


اكر بخواهد آنان را كيفر مى كند و اكر بخواهد در يرتو مهر خويش مورد بخشايش شان قرار مى دهد. 


ف حو اق ذنذ كاه ياره اق ديكرء متظون ابن :است كه: انان در دوزخ ماندكارند» مكر كسانى از آثان كه به خواست خدا از كفر 


روى برتافته وايمان آورند. 


آرى» يرورد كارت در كارهاى خود فرزانه» و به هر جيزى داناست. 


ياداش هستند, و نيز به اندازه زيبندكى و استحقاق آنان داناست. 

در ينجمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

وَ كذلك نُوَلَى بَعْضّ الطَّالِمِينَ بتغضاً بما كانُوا يَكسِبُون. 

واين كونه برخى از بيداد كران را به كيفر آنجه به دست مى آوردند» سررشته دار و سردمدار برخى ديكر مى كردانيم. 
در تفسير اين آيه ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «على بن عيسى» منظور اين است كه: و اين كونه به خاطر آزمون و بر اساس سنّت امتحان» ستمكاران را به حال 


خود وانهاده. و آنان را 


دوست يكديكر قرار مى دهيم كه به عملكرد ظالمانه همديكر علاقه نشان دهند. تا كيفرى كه برايشان مقرر مى داريم برابر با 


انديشه ارتجاعى و در خور كار زشت و بيدادكرانه آنان و ثمره شوم دستاورد زندكى ظالمانه آنان باشد. 


" - اما به باور «ابوعلى» منظور اين است كه: همان كونه كه ما در روز رستاخيز اين بيداد كران جن و انس را به خود وا مى 
كذاريم و بيزارى خود را از آنان اعلان مى كنيم» ديكر بيداد كران و رهروان كمراه را نيز به رهبرانشان وا مى كذاريم و مى 
كوييم: برويد تا همانها شما را از آتش برهانند. و منظور از اين بيان» نشانكرى اين نكته سرنوشت ساز و هشدار دهنده است كه 


در روز رستاخيز براى ستمكاران يار و ياورى نيست كه از عذاب نجاتشان دهد. 


٠"‏ - از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: از آنجايى كه خدا دشمنى و كشمكش ميان جنّ و انس در روز رستاخيز را ترسيم 
فرمود» اينكك مى افزايد: همان كونه كه اينها را در آتش دوزخ كردآورده ودوستان يكديكر ساخته ايم با بيداد كران نيز 
همين كونه رفتار خواهيم كرد تا كيفر كردارشان باشد. 


«ابن عباس» در اين مورد آورده است كه: هركّاه خدا از جامعه اى خشنود باشدء تدبير امور و تنظيم شئونشان را به شايسته 
كردارانشان مى سيارد» و هركاه به جامعه و مردمى خشم كيردء به كيفر كردار زشت و ظالمانه آنان زمام امورشان را به ظالمان 


و بدكارانشان وا مى كذارد. و اين معناى اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
إن اللّه لايغتير ما بقوم حتى يختروا ما بانفسهم...(192) 


خدا حال و روز هيج جامعه و مردمى را تغيير نمى دهد جز اينكه آنان انديشه 


و عملكرد خويش را تغيير دهند... 


نظير اين نكته را «كلبى» از «مالكك بن دينار)» و او از برخى كتابها آورده است كه خدا مى فرمايد؛ من خداى يكتا هستم و 
فرمانرواى همه شاهان و زمامداران» و دلها و قلبهاى همه آنان در دست من است. هركس مرا فرمان برد» زمامداران را براى او 
يكيارجه مهر و رحمت مى سازم؛ و هركس نافرمانى من نمايدء آنان را وسيله كرفتارى و يريشانى او مى سازم. آرى» خود را 
به بدكويى به زمامداران مشغول نسازيدء و به جاى آن به باركاه من روى توبه آريد تا آنها را نسبت به شما بر سر مهر و 


انصاف آورم. 


* - واز ديدكاه ياره اى ديكر منظور آيه مورد بحث اين است كه: ميان آنان و آنجه بر مى كزينند رهايشان مى كنيم و يارو 


ياورشان نخواهيم بود. 


ه - و «قتاده» مى كويد: منظور اين است كه: بر اثر دوستى و ارتباط و ييوندى كه بيداد كران باهم داشته اند» آنان را از بى 
يكديكر به آتشهاى شعله ور دوزخ وارد خواهيم ساخت. 


آيا ييام و ييام آوران ما نيامدند؟ قرآن درادامه آيات, به ترسيم حقايقى مى يردازد كه آفري دكار هستى در روز رستاخيز به 


جنيان و آدميان خواهد كفت و در اين مورد مى فرمايد: 
يا مَْشَرَ الجن وَ الْنْس أَلَمْ يَأْتِكم رُسْلَ مِنْكمْ هان اى كروه نيان و آدميان! آيا از ميان شما فرستاد كانى برايتان نيامدند ...؟ 


وازه «معشرا در مورد كروهى تمام عيار و كامل كه در بر كيرنده دسته ها و كروههاى متنوّعى استء به كار مى رود. ودر 
اينجا آفريد كار هستى روشنككرى مى كند كه بيام آوران خود را براى هدايت انسانها و 


جنيان و براى اتمام حيجت و هشدار از فرجام كارهاى زشت و نايسند» به سوى همه آنها فرستاده است. 


به باور «زجاج) و «رمانى» و انبوهى از مف ران روى سخن با جن و انس استء و با اينكه ييامبران همه از انسانها هستند» بدان 


دليل ييام آورانى از شماء 7 كند كه جانب انسان را غلبه داده است» درست بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 
يل ينام 'وراى ار لعبين مي 0-7 ا رست + ا مى فرمار 
يخرج منهما اللؤلؤ و المرجان(1917) 


از هر دو درياى شور و شيرين مرواريد و مرجان بيرون مى آيد. واين در حالى است كه مرواريد از آب شور برون مى آيد و 


نه از آب شيرين. 


در ميان مردم نيز اين شيوه سخن كفتن هست كه يكك طرف را برديكرى غلبه مى دهند. براى نمونه كسى كه در صبحانه اش 


نان خورده و شير را نوشيده است مى كويد نان و شير خوردم. 
اما به باور «ضحاكك» همان كونه كه بيام آورانى به سوى انسانها آمده اند» ييامبرانى نيز به سوى جِنّيان فرستاده شده اند. 


«كلبى) بر آن است كه همه ييامبران كذشته به سوى آدميان آمده اندء اما حضرت محمد صلى الله عليه وآله وسلم به سوى 
]ذميان واجيان ى تكحض ده انيت 


و «ابن عباس» مى كويد: بيامبران همكى به سوى آدميان كسيل مى شدندء آنكاه به فرمان خدا يكى از يريان را با يبيام خدا به 


وى آنها كسيل فى ذامكد 
و#لامجاهة» ردانق عقيده ايت كه ماسراث هفك ان اتسانها بودناى هشدرد هيد كان ورسائتد كان اران 
يَقَصَونَ عَلتِكمْ اياتى وَينْذِرُونَكم لِقَاءَ يَؤْمِكُمْ هذا 


ييامبران» آيات مرا بر شما باز مى خواندند و دليلهاى روشن را به كوش شما مى رساندند و شما را از روز ديدار و كيفر 


عملكردها در اين روز سهمكين 


هشدار مى دادنك. 

قالوا سَّهِدْنا عَلى انْفْسِنا 

جنيان و آدميان مى كويند: ما كواهى مى دهيم كه در سراى تكليف و عمل با آمدن ييامبران و اتمام حيّجت از سوى آنان ما 
راه كفرانكرى و نا سياسى را در بيش كرفتيم و كناه كرديم. 

وَعََنّْهُمُ الْحَيوهُ الذَّنْا 

و بدين كونه ظاهر دنيا و ارزشهاى مادى آن در نظرشان آراسته جلوه كرد و آنها را فريفت. 

وَشَّهِدُوا عَلى اَنْفْسِهمْ أَنهُمْ كانُوا كافِرينَ. 

ودر سراى آخرت و جهان ديكر اقرار مى كتند كه در دنيا كفرانكرى نموده و اينكك در خور عذابند. 

در هفتمين آيه مورد بحث مى افزايد: 

ذلك أن لَم يكن رَبك ملك الْقُرى طلم وَخله غافلونَ. 

اين است فرمان خدا و خواست اوء جرا كه او شهروديارى را كه مردمش ستم مى كنند و در همان حال كرفتار آفت غفلت ونا 
آكاهى هستند» نابود نمى سازد. به عبارت ديكر خدا مردم شهر و ديارى را كه دستخوش كناه و انحرافند؛ به بوته هلاكت نمى 
سيارد؛ مكر اينكه ييامبرانى بسويشان كسيل دارد و آنان مردم را به آيات و دليلهاى روشن خدا دعوت نمايند واز كيفر او 


فشداوشان دهتد وععقاق :را نا كرشن اناق اشنا مناوتدة انكاه كر ال فرماتيوذارى باهرا شرنات روتد در اقضورت تاودنان 


خواهد ساخت. 


بااين بيان» آفري دكار فرزانه و ير مهر هركز بطور ناكهانى مردم را غافلكير نمى سازد. روشن است كه اتمام حبجت بر ذات 
ياكك او لازم نيستء جرا كه مردم با دست زدن به سركشى و كناه و ستم و تجاوزء د رخور كيفر مى كردندء اما اراده خدا و 


سنّت او بر اين قرار كرفته است كه بيش از كيفر آنان حيّجت خويش را 


با فرستادن ييامبر و بيامى بر آنان آشكار و تمام كرداند. 


برخى از جمله «جبايى» و «فرّاء) بر آنند كه: خداى فرزانه» هيج جامعه و مردمى راييش از هشدار و اخطار و فرستادن ييامبر و 


بيام» غافلكير نساخته و به ستم نابودشان نمى سازد. 

اين مفهوم در اين آيه نيز آمده است كه مى فرمايد: 

وما كان ركه نيلك العرى رطم و امنيا مصلحون(1918) 

و بروردكارتو هركز بر آن نبوده است كه شهرهايى را كه مردم آن اصلاحكرندء به ستم نابود سازد. 


آيه شريفه نشانكر اين حقيقت است كه خحدا از ستم و بيداد ياكك و ياكيزه استء جرا كه اككر خدا ستم مى كرد در اين آيه 


شريفه خود رااز ستمكارى و ستم ياكك و ياكيزه نمى شمرد. 


دن هشتمين آنة مؤارةه بيخث: روشكرى فى كند كه 


عد 


وَ لِكلٌ دَرَجاتٌ مما عَمِلُوا 


و براى هريكك از اين دو كروه؛ از آنجه انجام داده اند در ياداش و كيفر مراتبى استء و هركس - خواه اطاعت خدا نمايد و يا 
او را نافرمانى كند - درست برابر كارى كه انجام داده است به مرتبه اش از ياداش و كيفر نايل خواهد آمد. آرى. با اين بيان 


بدكرداران» كيفرى سخت خواهند ديد و شايسته كرداران ياداشى شايسته و نيكو. 


آيه شريفه بدان دليل براى ياداش و كيفر» درجه و مرتبه اى مقرر مى دارد كه ياداش و كيفرها يكسان نيستند» بلكه مراتب 
كوناكونى دارند. به همين جهت هر كاه بخواهند مراتب ياداش را ترسيم كنندء از آن به «درجات» تعبير مى نمايند و هركاه 
بخواهند مراتب كيفر را نشان دهند به «درك» تعبير مى كنندء اما دراين آيه بدان دليل كه در مقام بيان هر 


دو مى باشدء با غلبه دادن اهل بهشت,ء همه را با درجات بيان فرموده است. 

وما رَبك بِغافلٍ عَمَا يَعْمَلُونَ. 

و يروردكار تواى انسان! از آنجه آنان انجام مى دهند بى خبر نيست. و جيزى براو يوشيده نمى ماند. 
آرىء او هركس را به اندازه عملكرد و در خور دستاوردش ياداش و كيفر مى دهد. 


و بدين سان اين آيه شريفه به مردم هشدار مى دهد كه بيدار باشند و مراقب انديشه و عقيده و عملكرد خويشتنء كه در برابر 


آن» ياداش وبا كيفر خواهند ذاشت: 


بيدادكران رستكار نخواهند شد در آيات كذشته خداى فرزانه مردم را به فرمانبردارى از خود تشويق نموده و براى دورى 
جستن از نافرمانى و كناه هشدار دادء اينكك در اين آيات روشنكرى مى كند كه دستور به فرمانبردارى و يا هشدار از كناه و 
بيداد كرىء نه به خاطر نياز ذات ياكك خداستء بلكه به خخاطر نجات و رستكارى و نيكك بختى بند كان است و كرنه ذات ياكك 
او برتر و بالاترازاين است كه سود و يا زيانى به او برسد. 

دراين مورد مى فرمايد: 

وَرَبُك الْعَِيُ ذُوالك حمه إنْ يَشَأْ يُذْهِبِكم وَيَسْتَخْلِفٌ مِنْ بَعْدِكغ ما يَشآءٌ كما أنْشَاكم مِنْ ذُريَهِ قَْم احرينَ. 

ويروردكار تواز كردار بند كان بى نياز است. نه فرمانبردارى و اطاعت آنان براى او سود بخش است و نه نافرمانى و كناه آنان 


فاق زياف من وشالك جر كه بزائ بكم قدونة بن لبان هسك و تسكن و"درسكى ونادوسق يتد كان يكيان انث 


او رحمتكّر و مهربان است و به بندكانش نعمت مى بخشد. آرىء او با اينكه از بندكان خود بى نياز است به آنها نعمتهاى 


كوناكون ارزانى مى دارد 


ونا اننكه تعبتيناق او“شيان استءاز كتحيده حقاش وابى تازنش عيرئ نمى كاد 


أو كر تكواهنة شما وا تاوذ ماحمة و جد ]و نما تسل و فريك كان شرك قو اص لشي حقما فى سارف دوست همان كوه كه 


شما را از نسل مردمى كه بيش از شما مى زيستند. يديد آورد. 


وآدميان رااز آدميان يديد آوردء مى تواند موجودى يديد آورد كه نه از اينئان باشد و نه از آنان. 


از آيه مورد بحث اين نكته نيز دريافت مى كردد كه قدرت او بى كران است» جرا كه مى فرمايد: او مى تواند جيزئ جز 
آدميان و يريان يديد آورد. واين در حالى است كه يديد نياورده است؛ و اين فراز نشانكر اين نكته ظريف است كه فراتر از 


آنجه كه معلوم خداست» مقدور اوست. 


در ادامه آيات به بيداد كران هشدار مى دهد و مى فرمايد: 


>هو 


نَّ ما تُوعَدُونَ لَاتِ وما أنْتَمْ بِمُعْجزِينَ. 

بى ترديد روز رستاخيز و حساب و كتاب و بهشت و دوزخ و ياداش و كيفر و تفاوت درجات و مراتب بهشتيان و دوزخيان» 
همه واهمه جواهد آمد؛ و:شنما ته دومائِدة كتند كان هذا سعد واتهمى توانيك ير او ييشى كيريذد: و از قلهرؤ قدرت و 
فرمانروايى او بيرون رويد. 

«اعجاز) اين است كه انسان بتواند كارى انجام دهد كه ديكرى را به درماندكى و ناتوانى بكشاند؛ با اين بيان به نظر مى رسد 


منظور آيه شريفه اين است كه: شما نمى توانيد خدا را از زنده ساختن مرد كان و كيفر تبهكاران درمانده 


ناته 
قرا نوكر الخرين اننوؤة حثاروى سكن زانه بتامير كرام مى كين كد 


قل ياقَوْم اعْمَلوا عَلى مَكانّتِكمْ اى يبامبر! بكو: هان اى مردم! در خور توان و امكانات و به اندازه مقام و موقعتيت خويش كار 


به باور برخى منظور اين است كه بر كفر خود ياى فشاريد! اما به باور برخى ديككر منظور اين است كه در راه خود يافشارى 
كنيدك. 


«جبايى» مى كويد: منظور اين است كه: براى خود عمل كنيد و در كفر خويش بمانيد كه كيفر داده خواهيد شد. 


إنّى عامل فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تكونٌ لَهُ عاقب الدّار 


كردء اما «ابومسلم» مى كويد منظور اين است كه: من كه خداى شما هستم به وعده ام عمل خواهم كرد. 


لازم به ياد آورى است كه به باور ما ديدكاه نخست بهتر به نظر مى رسد. 


از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه: به زودى خواهيد دانست كه كدام يكك از ما در بيشككاه خدا سر انجام نيكو داريم و به 


بهشت يرطراوت و زيباى او كام مى كذاريم. 

اما به باور برخىء به زودى خواهيد دانست كه در دنيا كدامين ما بيروز خواهيم شد. 
انَّهُ لابفْلِحَ الطَالِمُونَ. 

ارق » ناد كراف رسكا نشةة نز نه تسد كبو نكن ليقو اهنك رمك 


در اين آيه بااينكه مناسب است كه وازه كافران به كار برود. بااين وصف وازه ظالمان را آورده است و مى فرمايد: 


اد كراق وسكا تكزاهد شد 


اين بدان دليل است كه در آيه ديكرى مى فرمايد: كافران رستككار نخواهند شد.(1994) 


حو قو كك كر نان راف كن لان | ننه ان رراعة وبنكها ريا ناك ١‏ ف اماه أسنف مير ان زاك لفو و مكار[ اسار حون 
كفتند: اين براى خداست و اين نيز أويزه [بتها كه همتايان و إ[شريكهاى [خداى ما هستند. و [به هنكام تقسيم و رويارويى با 
كمبود»] آنجه از آنِ شريكهايشان بود به خدا نمى رسيد اما آنجه از آن خدا بود به شريكهاى آنان مى رسيد. [راستى |جه بد 


داورى مى كنند! 


/ - واين كونه شريكهاى [يندارى آنان در نظر بسيارى از شركك كرايان كشتن فرزندانشان را آراستند تا آنان را به نابودى 
افكنده و [دين و ]آيين شان را بر آنان مشتبه سازند؛ واككر خدا مى خواست جنين نمى كردند. بنابراين آنان را با آنجه دروغ 


زو ناروا] بر مى بافند واكذار [و به آنان بهانده . 


- و بر اساس يندار نادرست خويش كفتند: اينها جهاريايان و زراعتهاى ممنوعى است كه [ويثه بتهاست و] جز كسى كه 
ما بخواهيم از آن نمى خورد! و جهاريايانى [دارند] كه إبه يندار آنان سوار شدن بر] يشت آنها تحريم شده است. وإنيز 
أجهاريايانى كه [به كاه بريدن سرشان نام خدا را بر آنها نمى برند و براو دروغ مى بندند [كه كويى اين مقررات خود ساخته. 


همه از سوى خدا آمده است به زودى [خدا] آنان را در برابر دروغى كه مى بندند [كيفر ]|خواهد داد. 


9 - و كفتند: انجه در شكم اين دامهاست [اكر زنده به دنيا آمد ]ويزه مردان ما مى باشد و بر همسرانمان تحريم شده است؛ 


و 


اكر مرده به دنيا آمد همه در آن شركت دارند. به زودى [خدا] آنان را در برابر اين وصف نمودنشان كيفر مى دهد؛ جرا كه او 


قرز ادو تابنت 


١‏ - آن كسانى كه با دروغ بستن به خداء از روى بى خردى و نا آكاهى فرزندانشان را كشتند» و آنجه را كه خدا روزيشان 


ساخته بود [بر خويشتن ]حرام نمودند» سخت زيان ديدند. آنان بى كمان كمراه كشته و راه يافته نبودند. 
لكرشى ابر واه ها سدزعلة افرينسن اعتراعين: 

تحرط ككت و زواضة. واليز يه كارو رحن ماده زرافة كفقة من طوث 

«أنعام): اين وازه جمع «نعم؛ مى باشد كه در اينجا منظور كاو و كوسفند و شتر است. 

«ارداء»: نابود ساختن. 

«حجرا: اين وازه به مفهوم ممنوعء حرام و نيز خرد و عقل آمده است. 

«انشاء»: آفرينش و ابداع و انجام كارى كه هيج نمونه و سابقه اى ندارد. 


تفسير مبارزه فكرى و فرهنكى با ريشه شركك كرايى قرآن دكر باره با اشاره به بافته ها و يافته هاى موهوم و خرافى و تباه 


آفرين شركك كرايان مى فرمايد: 
وَ لوا ِل ما درا مِنَ الْحَوْثْ وَالنُعام تصيباً ققالوا هذا لله بِرَعْمِهمْ وَهذا لِشْرَكاآئنا 


كف ركرايان مكه و مش ركان عربء از زراعتء كاوء كوسفند و شترهاى خودء كه همه آفريده خدا بودند» بهره اى را براى بتها 
قرَازمى "ذاذته وجمق كفتك ابو تحفن برائ دا باشك:ونانق حكن نيز برائ يثهاء آناث تفاع ساعته و يرذاعنه خو شق راهنا 


واشنويكك ختداى يكتا'من الكاشعدة و ير اشاس همون تدا خرافى ثثر يخقى از داري خويقن زاية انها واكذار من كردتد: 


قما كان لِشْرَكآئِه فلا يَصِلَ إلَى الله وَما كان لِلّهِ فَهوَ يَصِل إلى 


دز تفسي راي فراز» :ديد كاهها كسان ننسة: 


١‏ - به باور برخى از جمله «زجاج» رسم شركك كرايان اين كونه بود كه زراعتى براى خخدا و زراعتى نيز براى بتها قرار مى 
دادند. آنككاه اككر زراعتى كه براى نخدا قرار داده بودند خوب مى شد و از بتها خوب نمى شدء بخشى از آنجه را براى نخدا قرار 
داده بودند, به بتها واكذار مى كردند و مى كفتند: خدا بى نياز است و معبودان ما نيازمند. و اككر زراعت بتها خوب مى شد و 
زراعت خدا خوب نمى شدء جيزى از سهم بتها به آنجه براى خدا قرار داده بودند نمى افزودند و مى كفتند خدا بى نياز است 


و بتهاى ما نيازمند يارى اند. 


آنان دامها را نيز بر دو بخش تقسيم نموده» بخشى را براى خدا قرار مى دادند و بخشى را براى بتها؛ آنككاه سهم خدا را هزينه 
ميهمانان خود مى نمودند و سهم بتها را هزينه خود آنها. 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس» هركاه سهم خدا با سهم بتها به هم آميخته مى شد جدا نمى كردند و مى كفتند 
خدا بى نياز است و اكر سهم بتها با آنجه براى خدا قرار داده بود آميخته مى شدء جدا مى كردند. و نيز هركاه آب از كشتزار 


خدابه زراغة بتهاهى رفت )نم سعدة اا | كز يةاعكين هيخ شد م شين وامئ. كفتيد ندا بين كان اسنت: 
اين ديد كاه از روايات رسيده نيز دريافت مى كردد. 


٠“‏ - برخى از جمله «حسن» بر آنند كه رسم خرافى آنها همان كونه بود كه در ديدكاه نخست آمده استهء اما ه ركاه جيزى از 


سهم بتها از ميان مى رفتء از سهم خدا بر مى داشتند و جبران مى كردند واكر به عكس مى شد 


جبران آن را لازم نمى دانستند» جرا كه مى كفتند خدا بى نياز است. 

انها شك 

راستى كه اين داورى آنان» بد داورى و حكمى بود. 

فرزند كشىء ره آورد شوم يرستش هاى خرافى در ادامه سخن, قرآن شريف به خصلت زشت ديككر آنان يرداخته و مى فرمايد: 
وَ كذلكك زَيّنَ لكثير مِنَ الْمَثْرِكينَ قثْلَ أَؤْلادِِع شُرَكاؤّهُمْ در تفسير اين آيه نيز ديدكاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد). شرك كرايان همان كونه كه در زراعت و دامها سهمى براى خدا قرار مى دادند» 
شيطانها نيز كشتن دختران و زنده به كور ساختن آنان از بيم نيازمندى و به اسارت رفتنشان راء در نظر آنان مى آراستند و آنان 


با قساوت و كستاخىء فرزندان خود را مى كشتئد. 


؟ - اما به باور برخى از جمله «زجاج) و «قرّاءا» منظور اين است كه كار كزاران بتخانه ها و بتكده ها اين كار زشت و ظالمانه را 


٠"‏ - و از ديدكاه ياره اى منظور اين است كه مردم كمراه و خرافه يرستء خود دست به جنين جنايتها و شقاوتهايى مى زدند. 


شيوه زشت و ظالمانه دخت ركشى در منشأ بيدايش اين سنت ظالمانه آورده اند كه: «نعمان بن منذر» بر قبيله اى از عرب يورش 


برق ويس أن سكارق سخت وبيرحمانة» داواي آنان زانهغارك برد وءزثان:و دعتراشان وانيز به انارت كرفت: 


يس از جندى كه ميان نيروى مهاجم و قبيله مورد اشاره» قرار دادٍ تش بس وصلح و سازش به امضا رسيد» زنان و دختران قبيله 
كه به اسارت رفته بودند» با زكشتندء اما 


دختر «قيس بن عاصم» كه در ميان اسيران بود به ميل خويش باز نككشت و يدرش سوكند ياد كرد كه هرجه دختر در خانه اش 
ولادت يافت» زنده به كور سازد. او نخستين كسى بود كه به اين جنايت دست يازيد و به تدريج اين سنّت احمقانه و خرافى و 


بيرحمانه در برخى تيره هاى عرب رواج يافت» تا آنجايى كه به نوعى عبادت و افتخار تبديل شد. 


ليُردُوهُمْ اين «لام) براى عاقبت و نتيجه آمده و به باور «جبايى) منظور اين است كه: ثمره شوم كشتن فرزندان» تباهى و نابودى 
مردم بود» بى آنكه جنين هدفى در اين كار باشد. اما به باور برخى» ممكن است در ميان آنان عناصر بد انديش و كينه توزى 


هم بودند كه جنين هدفى داشتند و براين اساس به طرف آنها غلبه داده شده است. 
وَلِِلِْسُوا عَلَئِهِمْ دينَهُمْ و تا دين و آيين شان را براى آنان مشتبه سازند و آنان را دجار ترديد كنند. 


وَل قا الله ها قعاو ف كد سراف عونا م خرانيت كد انان و اقايق كارو رشك ةذاوة و فجور ككد كان كاوواءيها كد 
جني مى كردء اما ابن الجناز دا با سنّت تكليف و اختبار سا زر كار نيست» بر اين اساس آتان زا به تركة'اين كار مجيور 


نساخت. 

قَذَرْهُمْ وَما يَفْتَرَونَ. 

يس آنان را با دروغ بافى و آنجه به ناروا مى سازند رها كن, جرا كه كيفر آنان با خداست. 
يادآورى مى كردد كه اين جمله شديدترين هشدار به آنان است. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه آراستن جنايت كشتن فرزندان و خود اين عمل» هر دو كار خود 


قرآن در ترسيم ديكر بافته ها و باورهاى خرافى آنان مى فرمايد: 


وَقالوا هذَه َنُْعَامٌ وَحَوْثٌ حجِرٌ لايَطْعَمُها إلأ- مَنْ نَشاءٌ بِرَعْمِهِمْ شرك كرايان از كاوهاء كوسفندهاء شترها و زراعت خويش 
بخشهايى را براى معبودان خويش جدا مى كردند و به يندار خويش مى كفتند: جز كسانى را كه ما اجازه دهيم» هيج كس 
ديكر له تواتك از انها سورد قران باقاة اين نكنه كه انان نه يتدار خويسن جدن من كقكلف وآينى كانه هل مى كروتدة 


وانيزانهزة ور ازتمال خندايان را نتها شاسته مرذان ندمتكزان به بتكده ها مى. دالستند وبراى زنان نهره اى در نظر نمى 


كرفتند. 
وَانْعَامٌ خَرّمَتْ ظَهُورُها 


به باور برخى از جمله «مجاهد» منظور از جهاريايانى كه سوار شدن بر آنها را ممنوع مى ينداشتند» ماده شترى بود كه ده شكم 
كره شتر ماده آورده بود. و نيز ماده شترى كه بنج شكم زاييده و كوشش شكافته شده بود؛ و نيز شتر نرى بود كه ده بار براى 


باردار شدن شتران ماده از آن بهره برده بودنك. 
اما به باور برخى ديكّر منظور شتر نرى بود كه فرزند زاده اش قابل سوارى بود» كه ديكّر بر خود آن حيوان سوار نمى شدند. 


وَأَنْعَامٌ لا يَلَكرُونَ اسْمَ الله عَلَيْهَا افتراءً عَلَئِهِ «مجاهد) در مورد اين دسته از دامها مى كويد: و دامهايى داشتند كه نام خدا را بر 


آنها و آنجه به آنها مربوط بود نمى بردند. 


«ابووائل» مى كويد: دامهايى داشتند كه به وسيله آنها مراسم 


حجح انجام نمى دادند. 
و «ضتحاك» بر آن است كه: به هنكام سر بريدن آنهاء به جاى نام خحداى يكتاء نام بتها را بر آنها مى بردند. 


شرك كرايان همه اين كارهاى احمقانه و خرافى را به نام خدا و بااين دروغ كه خدا به آنان دستور داده استء انجام مى 


دادند؛ واين دروغى سهمكين بود كه خود بافته و به خدا نسبت مى دادند. 

سَيَجْريِهِمْ بما كانُوا يَفتَرُونَ. 

به زودى خدا آنان را به خاطر آنجه افترا مى بستند كيفر خواهد داد. 

در جهارمين آيه مورد بحثء به يكى ديكر از بافته هاى خرافى آنان يرداخته و مى فرمايد: 
َ قاُوا ما فى بُطونِ هذه الْأنْعام خالِضة لذ كورنا وَمُححرُمعَلى أُواجنا 


و شركك كرايان مى كفتند: آنجه در شكم اين دامها - كه كوشت آنها و يا سوارى كرفتن از آنها تحريم شده - مى باشدء 


اختصاص به مردان ما دارد و بهره ورى از آنها بر زنان حرام است. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور شير شترهايى است كه كوش آنها را به سبكى خاص شكافته ويا آنها را يس از ده 
بار بجه آوردن رها مى كردند. امنا به باور برخى ديكر منظور جنين هايى بود كه اكر زنده به دنيا مى آمدند بر زنان حرام بود. 


اما اكر مرده به دنيا مى آمدند» زن و مرد از كوشت آنهامى خوردند. 


يادآورى مى كردد كه منظور از خالص بودن جيزى براى كسى اين است كه - بسان خالص بودن عبادت و كار براى نمدا - 
ويزه او باشد. و وازه «ذكور» از «ذكر) بركرفته شده كه به مفهوم شرف آمده استء جرا كه به باور آنان جنس نر از ماده 


شونفت: تر أسدت: 


وَانْ 


يكن مه فَهُْ فيه شرَكاءٌ 
واكر آن جنين مرده ولادت مى يافت» زن و مرد در آن شركت داشتند و هر دو مى توانستئد از آن بهره برند. 
سَبَجْرِيهِمْ وَضْفْهُمْ إنه حكيمٌ عَلِيمٌ. 


به باور برخى وازه «وصفهم) در حقيقت (بوصفهم) بوده كه يس از حذدف «باء) اين وازه منصوب شده است. با اين بيان منظور 


اين است كه: به زودى آنان را به خاطر وصف نمودنشان كيفر خواهيم داد. 


اما به باور برخى ذيكر آية شريفه در اصل: «جزاء وصفهم) بوده» و منظور اين است كه: به زودى خداى توانا كيفر وصف آنان 


را خواهد داد. 
جرا كه خدا فرزانه و داناست. 
آرى» خدا فرزانه است و كيفر آنان را بر اساس حكمت و مصلحت,. دير و يا زود خواهد داد و نيز به عملكرد آنان داناست. 


دراين آيه شريفه آفريد كار هستى جهار عمل زشت و خرافي كف ركرايان را بر شمرده و به آنان هشدار مى دهد. اين شيوه 
هاى ظالمانه عبارتند از: 


١‏ - آنان بدون بردن نام خدا سر حيوانات را مى بريدند. 

؟ - با دروغ بستن به خداء مردار را ياكك و حلال مى شمردند و مى خوردند. 

* - شير و ككوشت شتران آزاد را بر زنان حرام مى دانستند. 

؟ - و جنين هاى مرده را بى هيج دليل و برهانى حلال اعلان مى كردند و مى خوردند. 


دو شيوه زشت جاهلى آفريد كار هستى در اين آيه شريفه به دو شيوه زشت و جاهلى شرك كرايان يرداخته و ضمن نكوهش 


قَذْ حَسِرَ الذينَ قتلوا اوْلادَهُمْ سَفها بِعَئِر علم آن كسانى كه از روى بى خردى و ازترس فقر و به بهانه فرار 


اؤانكة وعان فرؤتدان ود زا كقشهد :سكت زران دندتن و صوشق زاانة اود افكندتله حرا كهبا ابن كارهائ وشت:و 


ظالمانه» خود را به كيفر ابدى كرفتار كردند. 
وازه «خسران)» به مفهوم از دست دادن هستى و سرمايه است. 


ووازه ١سَدِفَهَا‏ به مفهوم شتايرة كن أن ور هواو هوس استهء و تفاوت آن با وازه «نزق» در اين است كه دومى به مفهوم 
شتابزدكى از روى خشم مى باشد. و قرآن با قيد «بغير علم» بى خردى و نادانى و دورى آنان از درست انديشى و ثواب را 


مورد تأكيد قرار مى دهد. 


وَحَوّمُوا ما رَرَقهُم الّهَ به باور «حسن» متظون ابن انث كه ان كمائئ كاير اساس تدان عو بيقع ززاعت وعيواناك :را كه كيدا 
روزى آنان ساخته بود. حرام ساختند, زيان بردندء اما «علىّ بن عيسى» مى كويد: كوشت حيوانات بيش از آنكه از سوى خدا 
حلال شود» حرام بود و لازم نبود كه شرك كرايان حرام سازند؛ ولى اين سخن درستى نيستء جرا كه آنان تنها خوردن 
كوشت دامها را حرام نساخته بودند» بلكه سوار شدن بر آنها را نيز ناروا اعلان كرده بودند و تنها موضوع كوشت آنها نبود» 


افتزاء عَلَن الله قث خلوا :وما كالوا مهدر 


آن كسانى كه از روى بى خردى و براساس نادانى» فرزندان خود را كشته و آنجه را خدا روزيشان ساخته بود - با دروغ بستن 


به خدا - حرام مى شمردند» جنين مردمى سخت زيان كردند و در كفتار و كردار بيرو 


ومتكتؤراك شيط دكن :وان راد فق براق "ذو :افتادتد و كيراة دنه وهر كر وسوى كبن و اين كتمذ ستدانه وموهنو 


هدايت راه نيافتنك. 


يوجى يندار جبر كرايان از اين آيات نيز يوجى يندار جبركرايان دريافت مى كردد؛ جرا كه خداى جهان آفرين در اين آيات 
كشتن كودكان. دروغ بافتن و افتراء به خداء و تحريم برخى نعمتها را كه روزى آنان ساخته بود به شركك كرايان كمراه نسبت 
مى دهد و خود راازاين كارها و دستورات ياكك و ياكيزه شمرده و آنان را به باد نكوهش مى كيرد. با اين بيان اكر كسى به 
كناه و زشتى دست نيازيده باشد وبنابر يندار جبر كرايان اين كارها را خدا انجام داده باشد» نكوهش بند كان مشرك و كمراه 


جرا؟ وجرا خدا آنان را به كيفر ماند كار كرفتار مى سازد؟ 


-واوست آن [إخدايى كه باغهايى [يرطراوت و زيبا] كه [ياره اى ازدرختان آن إبردار بست ها بر افراشته اند و إ[ياره اى 
آنيافراشته بردار بست [ها و بريا ايستاده اند] و خرمابنان و كشتزار [ها با فرآورده هاى كوناكون آن, و[درخت آزيتون وانار را 
[كه در ساق و بركك همانند و [در ميوه ]ناهمانندند» يديد آورد. از ميوه آن - آنككّاه كه به ثمر نشست - بخوريد وحق 


[محرومان, از ]آن را در روز برداشت إو بهره بردارى از آن بدهيد و اسراف نكنيد» جرا كه او كزافكاران را دوست نمى دارد. 


”36 - و [نيز] از جهاريايان» حيوانات بار بر و حيوانات كوجكك تر را [كه از كوشت و يشم و كركك آنها بهره مى بريد يديد 


آورد]؛ از آنجه خدا روزى شما ساخته است» 


بخوريد واز يى كامهاى شيطان نرويد كه او براى شما دشمنى آشكار است. 


٠68‏ - [خداء اين دامها را] هشت نوع [آفريد]: از كوسفند دو نوع [نر و ماده » و از بز [نيز ]دو نوع [نر و ماده ؛ [اى ييامبر» به 
شرك كرايان كه ياره اى را حرام مى دانند] ] بكو: آيا [يديد آورئده آنها ]اين دو نر يا اين دو مادهء يا آتحجه را كه زهذانهاى 
اين دو ماده در بركرفته حرام ساخته است [يا شما]؟! اكر راست مى كوييد [و بر تحريم آنها دليل و برهانى داريد] بر اساس 
دانش به من خبر دهيد! 

+1 - و از شتر دو نوع: [نرو ماده ؛ واز كاو [نيز |دو نوع؛ [اى بيامبر! به شركك كرايان |بكو: آيا [يديد آورنده آنها] اين دو 
نر يااين دو ماده [و] يا آنجه را كه زهدانهاى ا بن دو ماده در بر كرفته» حرام ساخته است؟! آيا آنكاه كه خحدا شما را به اين 


[1كاهى :ى ]دانشى كمراه شار د اعد كس است؟1 فى كمان نخدا كروه يداد كزان براتزاه تمى تمايد: 


١60‏ - [اى ييامبر!] بككو: در آنجه به من وحى رسيده استء جيزى نمى يابم كه خوردن آن برخورنده اى حرام باشد مكر اينكه 
مردار يا خونى [كه از بدن حيوان إبيرون ريخته. يا كوشت خوكك باشد كه [اينها همه ناياكك و ]يليد استء يا حيوانى كه [به 


هنكام بريدن سرش |از روى نافرمانى نام غير خدا بر آن برده شود. اما هركس [به خوردن يكى از آنها ]ناكزير كردد» در 


صورتى كه خواهان [لذّْت ]نباشد و از اندازه در نككذرد, [خدا براو مى بخشايد] جرا كه يرورد كار تو بسيار آمرزنده و مهربان 


است. 


2؟1 - و بر يهوديان هر [حيوان داراى جنكال را حرام كرديم؛ وو از كاو و كوسفند [نيز] بيه آن دو را جز آنجه بر يشت آن دوو 
يا روده ها در بركرفته [و آيا آنجه با استخوان در آميخته است [بقيه را] تحريم نموديم. اين [تحريم را در برابر بيداد كريشان به 
آنان كيفر داديم» و به يقين ما راستكوييم. 


٠/‏ - [هان اى ييامبر!] يس اكر [شركك كرايان تو را دروغكو انكاشتند, بككو: يروردكارتان داراى [مهر و ]رحمتى كسترده 


استء اما [خشم و إعذابش از كروه كناهكاران بازكردانده نخواهد شد. 
نككرشى بر وازه ها «جنات»: به باغهاى يوشيده از درخت كفته مى شود. 


«اعرش:: اين واه در اصل به مفهوم بالا بردن و بر افراشتن استء و به همين تناسب به سقف و يا تخت بلند «عرش») مى كويند» 
وابةدوخت مو را تاكادر كداشاضههاق انارابالاً برئد دروف كد كزه صورت:دارستةدن اؤزتدة عرق مو نا امعرو | 


مى كو يند. 

وازه «عريش» نيز جيزى بسان هودج است كه براى بانوان ساخته مى شود. 
«اسراف»: زياده روى و كزافكارى و تجاوز از مرز حق و عدالت. 

«معز): بز. 

«حموله)»: شتران باربر و باركش. 


افتاده است. 
«زوج)»: جفت. اين واه به يكك لنكّه. كه لنكه ديكرى دارد و نيز به «دوتا» كفته مى شود. 


«اشتمال): فرا كرفتن. 


«ظفر): ناخن. و وازه «اظفر) به مفهوم دراز ناخن آمده است. 
«حوايا): ا وازه حي «حاويه» مى باشد كه به مفهوم آنجه در شكم مى باشد» مناه اسان 


تفسير درس ديكرى در يكتاشناسى و توحيد كرايى در آيات كذشته به يندار بى اساس و بافته هاى خرافى شركك كرايان اشاره 
رفت» و قرآن روشتكرى فرمود كه آنان برخى از نعمتهاى خدا را ويزه بتها ساخته و برخى را نيزاز روى نادانى و بى خردى 
برخويشتن حرام ساخته ودست به زشتى و كناه يازيده بودندء اينكك در اين آيه روشن مى سازد كه اين خداى يكتاست كه 
همه يديده ها و نعمتها و انسانها را يديد آورده و اوست كه آفريننده هستى استء بر اين اساس نبايد بتها را همتا و شريكك خدا 
بنداشت و آنها را در آفرينش و تدبير امور مؤثر شناخت؛ و نبايد بدون دستور آفريد كار هستى جيزى را حلال و روا ويا جيزى 


را حرام و ناروا اعلان كرد. 


وَهُوَ الذى أنْسَا جَنَّاتِ مَعْوُوشَاتٍ وَغَيْرَ مَعْرُوشَاتٍ و اوست آن خدايى كه بى هيج نمونه و سابقه اى بوستانها و باغهايى يوشيده 
از درختان كوناكون يديد آورد. برخى ازاين درختان بر افراشته و برروى يايه ها بالا رفته اند وبرخى بر روى ساقه و تنه خود و 


بدون دارست ايستاده اند. 


به باور برخى از جمله «ابن عباس» و... منظور از درختانى كه بر يايه ها وداربست ها بر افراشته اندء تاكها و درختان انكور مى 


باشندء امّا به باور «ابوعلى» منظور اين است كه به وسيله شاخه ها براى درختان ديوارى يديد مى آورند. 


وازه «عرش» به مفهوم بلندىء بر افراشتكّى و بر افراشتن درختان استء به كونه اى كه بر روى زمين قرار نكي رند؛ و 


در برابر آنها درحت «غير معروش)(١٠3)‏ مى باشد كه به باور «ابن عباس» در كوهها و جنكلها و صحراها مى رويد؛ اما به باور 


«ابومسلم)» منظور از كّروه دوّم» درختانى است كه خود بر سر يا ايستاده اند و نياز به يايه و داريست ندارند. 


وَالَحْلَ وَالزَّرْحَ مُحْتلِفاً أكلهُ و نيز خرمابن و كشتزارها را با ميوه هاى كوناكون و طعم هاى مختلف يديد آوردء كه با وجود 
شباهت هاى اين كلها و كياهان و درختان وشاخ و بركك و ساقه و تنه و ساختمان بهت آور ظاهرشان باهمء ميوه و دانه و كل 
آنها از نظر رنككء بو. شكلء و مزه باهم ناهمانندند و همه آنهاء يا هر كدام؛ دليل روشنى بر يكتايى وقدرت وحكمت و 


دانش بى كران آفريد كار خود مى باشند. 


)تك مخ 7 سنت رك مين ا 5 2 : 5 0 1 2 5 حَ 
وَالزْيْتُونَ وَالرّمَانَ مُتشابها وَغْثِرَ مُتَسَابِهِ و نيز درخت زيتون و انار را - كه ميوه آنها از نظر مزه» رنكك وشكل برخى همكون و 


برك تاممكويك حديد نك ورد 


به باور برخى بدان دليل انار و زيتون را باهم آورده است كه شاخه هاى آنها به وسيله بركهايشان يوشيده مى شوند. 


2 


كلوا مِنْ تَمَرِه إذا آنْمَرَ وَانُو َه يَوْمَ حصاده در آيه شريفه فعل امر بيانكر اباحه است و نه وجوب. به باور «جبايى» از آيه» اين 
نكته دريافت مى كردد كه مى توان از ميوه اين درختان خورد. كرجه حق محرومان در آن باشدء جرا كه مى فرمايد: و آنكاه 
كه اين درختان به ميوه نشستندء از ميوه آنها بخوريد و در روز جيدن ميوه ها و برداشت محصول و فرآورده هاء حق بينوايان را 


بدهيد. 


واه حق در آيه مورد بحث وازه حق در آيه شريفه به 


دراين مورد دو نظراست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و «محمد بن حنفيه» و «طاووس) و... منظور اين است كه در روز برداشت محصول و 
ميوه درختان باغها و بوستانهاء بايد زكات آن را بدهيد. و زكات آنها يكك دهم و يكك بيستم مى باشد؛ جرا كه اكر آن باغها و 
درختان» از آب باران سيراب شده و به ثمر رسيده باشندء بايد آنها را به عنوان زكات به بينوايان داد» اما درصورتى كه با آب 


جاه ويا به كمكك وسايل مكانيكى آب خورهه اند بايد يكك بيستم آن را يرداخت. 


١‏ - اما حضرت صادق عليه السلام از يدران كرانقدرش آورده است كه منظور از اين حقء نه زكات مشخخصء بلكه بهره ور 


ساختن بينوايان به اندازه امكان و توان است. 
وانبوهى از دانشوران,» از جمله: «عطا»» «مجاهد)» «سعيد بن جبير)» «انس»» «ابن عمر) و... نيز اين ديد كاه را يذيرفته اند. 


ودراين مورد روايت آورده اند كه منظور از اين حق آن است كه در روز برداشت محصولء بايد به بينوايان به صورت مشت 


مشت و قبضه قبضه و يا باظرفهاى كوناكون ميوه داد. 


ياره اى» همجون «ابراهيم») و «سدى) بر آنند كه مفهوم اين آيه و دستورى كه در آن آمده. با فرود آمدن آيه زكات نسخ شده 


است؛ جرا كه اين آيه» در مكه فرود آمد و آيه زكات در مدينه نازل شده است. 


و جون در روايت آمده است كه دستور زكات واجب و يرداخت آن, هر صدقه و انفاقى را نسخ نموده» وازوجوب مى 


اندازد» در ياسخ كفته اند كه 


زكات در روز جيدن ميوه و برداشت محصول يرداخت نمى كردد تا بتواند ناسخ حكم صدقه باشد. اما «على بن عيسى)» مى 


كويد اين مطلب درست نيست»ء جرا كه روز برداشت محصولء, ظرف حق است و نه ظرف جيزى كه به انجام آن فرمان يافته 


ايم. 
وَلا تُْرِفوا نه لا بحب الْمُسْرِفِينَ. 


ودر هزينه كردن ثروت و دارايى خويش از مرز اعتدال نككذريد و راه اسرافكارى را در يبش نكيريد كه خدا مردم اسرافكار را 


دوست نمى دارد. 
در مورد اين فراز از آيهء ديد كاهها يكسان نيست: 


١-برخى‏ بر آنند كه روى سخن با صاحبان ثروت و دارايى است و منظور اين است كه همه مال خويش را در راه خدا انفاق 


نكنيد» بلكه براى خانه و خانواده خويش نيز حقوقى در نظر بككيريد. 


در اين مورد آورده اند كه فردى به نام «ثابت بن قيس» ميوه و محصول ينجاه نخل يربار خويش را در روز برداشت انفاق كرد 


وجيرى برائ اخوداو خناتواده خويكن تكذاقت..ى آيذة اذايق شيوة ته مى ‏ كتد: 


" - «ابومسلم مى كويد: منظور اين است كه در خوردن و بهره ورى از ميوه هاء يش از برداشت محصول زياده روى نكنيد و 


به محرومان و حقوق آنان زيان مرسانيد. 
* - وبه باور ياره اى منظور اين است كه دارايى خويش را بيهوده و در راه كناه و تجاوز هزينه نكنيد. 


ه -از ديدكاه برخى روى سخن در آيه شريفه بازمامداران است و به آنان هشدار مى دهد كه به صاحبان باغها و 


بوستانها تعدّى وزور روا مداريد واز آنان افزون بر مقررات نككّيريد! 


- اما از ديدكاه برخى ديكر روى سخن با جامعه و مردم است و هشدار مى دهد كه كسى در هزينه كردن دارايى خويش 


كزافكارى نكند و زمامداران نيز در دريافت مال مردم و هزينه نمودن آن خدا را در نظر داشته باشند و به تجاوز و اسرافكارى 


نكرايتك: 
به باور ما آخرين ديد كاه بهتر به نظر مى رسدء جرا كه بيام آن سازنده تر و براى همه عصرها و نسلها و همككانى است. 


ايقن :صيوانات افريد كار هن نش نابر شصسروة برهي از نمتياق خود برعقد كاثة ابتك نا اشاروية افرينين خيوانات 


براى بهره ورى انسانها مى فرمايد: 
وَ من الانْعام حَمُولهٌ وَفْوْشَا 
در تفسير اين آيه ديد كاهها تكشان نيسث: 


١‏ - به باور كروهى» از جمله «مجاهد)». «ابن عباس» و «ابن مسعود) و... «حموله)» به شتران بز ركسال كفته مى شود و «فرش» به 


شكران: خكردسال» و منظور انق ات كد هذا از :دامهاء كتران: يز ر كنبال واخخردوسال :وا نراق بهوة وزى شما بد بد اورد. 


؟ -امرا به باور كروهى ديكر» از جمله حسنء ربيع» قتاده و...» «حموله) به شترها و كاوهاى باربر كفته مى شود و «فرش») به 


كوسفندان. 


““-در يكك روايت ديكر از «ابن عباس» آورده اند كه منظور از «حموله» شتر» كاو» اسبء قاطر و الاغ باربر استء و منظور از 


«فرش» كوسفند. او كويى وازه «انعام) را تعميم بخشيده است تا حيوانات سم دار جون قاطر و الاغ را نيز شامل كردد. 


* - از ديد كاه «ابومسلم» منظور اين است كه: آنجه از دامها كه در باركشى و باربرى مورد بهره 


داز شتماقرار هئ كبرقةاو انحجة با نة رسن افكندن وتريدن سير انهناءاز كوشت و يوست آنها سود فى رويك فنهازا 


آفريد كار هستى يديد آورده افنة» 


در مورد كروه دوم از دامهاء در آيه ديكرى مى فرمايد: و هنككامى كه به يهلو در غلتيدند از كوشت آنها بخوريد و به تهى 


دست وبينوا نيز بخورانيد... ... فاذا وجبت جنوبها فكلوا منها...(1١5)‏ 
واز «ربيع بن انس» نيز روايت است كه «فرش» حيوانى است كه براى ذبح بر زمين افكنده مى شود. 


ه - از ديد كاه «جبايى)»» «فرش» به مفهوم كركك و يشم دامهاست كه براى تهيه فرش مورد بهره بردارى قرار مى كيرد؛ و منظور 
آيه شريفه اين است كه شما از دامهاء هم براى باركشى و سوارى بهره مى بريد و هم از كركك و يشم و موى آنها «فرش» و زير 


كلوا مما رَرَفَكمٌ الله از آنجه خدا روزى شما ساخته استء براى خوردن حلال و روا بشماريد و بسان مردم جاهليت كه برخى 


زراعتها و دامها را برخود تحريم كرده بودند» رفتار نكنيد. 


بااين بيان «امر) در آيه شريفه به مفهوم فرمان و طبق ظاهر معنا شده است؛ اما ياره اى بر آنند كه «امر) در اينجا به معناى 
الاح اسف و الاب كراب مامسوياقد كموق جما انيف كناد نجه حدااروو كاكة نان اشع وو 
ولا تَتعُوا حطُواتٍ الشَّمِطانٍ إنّهُ كم عَدُوٌ مين (507) 


وازيى كامهاى شيطان مرويد كه او براى شما دشمنى آشكار است. 


در آيه اى كه كذشتء قرآن از آفرينش دامها سخن كفت. اينكك در اين آيه شريفه روشتكرى مى كند كه دامهاى مورد 


اشاره» يا «حموله)» و «فرش»» هشت جفت اند كه خدا همه را براى شما آفريده است. 


- 


تّمانية زواج مِنَ الصَأَنٍ اتْنيِن وَمِنَ الْمَغز انين از كوسفند يكك جفت (نر و ماده) و از بز نيز يكك جفت (نر و ماده)» و از شتر نيز 


يكك جفت (نر و ماده)» واز كاو نيز يكك جفت (نر و ماده). 


به باور برخى منظور از اين شرح و تفصيل يس از آن بيان سربسته و اجمالى» نكوهش شركك كرايان است كه در برابر نعمتهاى 
ذا 'تاسياسى هن كندن: 


در آيه مورد بحثء ازاين دامها به هشت جفت تعبير شده است كه منظور از آن جهار نوع حيوان نر و جهار نوع حيوان ماده 
است. و نيز كاه هريكك از حيوانات (نر و ماده) جفت ديكرى به حساب مى آيد كه مى فرمايد: خدا هشت جفت از دامها را 


براى شما آفريد. 


فق انه قرز ند اده البرك #د«سدوف روي زلور رديت كاد دان و رع ووو عدار اسك عل كن زوك اف الله 


سه 


وازه «ضأن» به مفهوم كوسفند يشم دار» و جمع آن «ضائن» است؛ و وازه «معزا به مفهوم «بز) يا كوسفند مودار است كه جمع 


آن «ماعز) مى باشد. 


برخى بر آنند كه هريكك از اينها به دو نوع اهلى و وحشى تقسيم مى كردند. و در مورد «شترا كرجه اين تقسيم نيامدهء اما اين 


حيوان نيز به نوع عربى و غير عربى قابل تقسيم است. 
لازم به ياد آورى است كه اين ديدكاه از حضرت صادق عليه السلام نيز روايت شده است. 


قل ءآلذكرَيْن حَرّمَ ام الانثييين اما اشْتَمَلت عَلئِهِ ازحامٌ الَانتَين اى ييامبر 


بها 
5 


به اين شركك كرايان كه حلال خخدا را حرام ساخته اند بكُو: آيا خدا بزو ميش نر را حرام كرده استء يا بزو ميش ماده را؟ و 


يا آنجه را كه در رحم اين دو ماده است؟ 


و بدينسان قرآن با طرح اين يرسش ها و با بحث و روشنكرى بر آن است كه دروغزنى آنان و نسبت دادن بافته هايشان به خدا 
را برملا- ساخته و حق طلبان را راه نمايد» جرا كه آنان ضمن بافته هاى بى اساس و خرافى خود مى كفتند: آنجه در رحم 


اكر آنان در ياسخ اين يرسش مى كفتند: بز وميش نرء يا ماده» يا آنجه رحم حيوانات دربر كرفته حرام استء لازم بود كه همه 
را حرام بدانند نه آن كونه كه آنان مى بافتند و برخى را به دلخواه براى زنان حرام اعلا-ن مى كردند و برخى را حلال. اين 
بازى روشن مى ساخت كه بافته هاى آنان بى اساس و كناه بود و زشتى اين كار هنكامى بيشتر مى نمود كه بافته هاى خود را 
مقزرات هدجاس ردقه وزقر ن ]انرا راد اقم ممسي هات نكناد زف اذ امغاانة وق دو ري 
آنان هشدار داد كه اكر راست مى كوييد از روى دانش و بر اساس علم و آكاهى به من خبر دهيد و بككوييد كه اين حلال و 


حرامهايى كه:ساختة انذه از مقررات: خداست با يافته هائ شما؟ 


بؤنى بعلم إنْ كنم صادقينَ. 


در ادامه سخن در مورد انواع دامهايى كه خدا آفريده استء به بيان جهار نوع ديكر آنهاء كه شتر نر و ماده و كاو نر و ماده 


باشند مى يردازد و آنككاه با همان شيوه يرسش و استدلال آيه كذشته مى فرمايد: اى يبامبر! به شركك كرايان بكو: آيا خدا شتر 
نر و ماده ويا كاو نر و ماده و يا آنجه را كه رحم آن دو ماده در بر كرفته استء تحريم فرموده است؟ و يا هنكامى كه خدا در 
اين مورد دستور داد و آنها را بر شما حرام كرد براستى شما حاضر بوديد؟ 

وَ مِنَ الابل اتْنين وَمِنَ الَْقَر انين قل ءآلذَكرَئِن عَرّءَ آم نتن آمّا اشْتَمَلْتْ عَلَيِهِ آَرْحامٌ الْْتِيْن آَمْ كنع شْهَداءَ إِذ وَصّيكمٌ الله بهذا 
قرآن شريف اين يرسش را بدان جهت طرح مى كند كه براى كسب دانش و آكَاهى در مورد درستى و يا نادرستى هر جيزى 
دو راه وجود دارد؛ راه خردمندان, كه راه همكّانى است و راه وحى و رسالت و مشاهده و دريافت كه ويه كروهى از 
انسانهاست. و زمانى كه درستى جيزى از اين دو راه يا يكى ازاين دو راه ثابت نشدء روشن است كه آن راه و رسم و يا آن 
مذهة وعنيده بتنارئبى اسان اسث. آارئ قر آن از شر كك كراياة مي ترشدا كه ابن حافته هاءو ساحهته هائ خرافى وابى 
اماي كدو هوا سيك ىفيف ار كجا امد اعد رياز كعا حي ادفاهاق را كد انار كانوات نات 3 


ييامبران دريافته ايد؟ يا خدا به شما سفارش و الهام فرموده است؟ كدام يكك؟ 


شما كه وحى و رسالت و بيامبران و كتابهاى آسمانى را باور نداريدء با اين بيان خدا نيز اينها را به شما سفارش نفرموده است و 


راف وا ناش اكه 


فْمَنْ اظلمٌ مِمّن افتّرى عَلى الله كبا ليْضةل النَاسّ بِغَيِر علم يس ستمكارتر از كسى كه بر خدا دروغ بندد» و جيزى را كه از 
سوى خدا تحريم نشده استء حرام شمارد تا با فريب و دججالكرى مردم رااز روى نادانى به كمراهى افكند» كيست؟! 


آرى» ستمكارترين انسانها در مورد خود و ديكران كسى است كه بى هيج دانش و آكاهى حلال خدا را حرام شمارد و كارى 
كند كه مردم بدون دانش و 1 كاهى به كمراهى افتندء و براى آنان جيزهايى ببافد و آنان را در ورطه هلاكت قرار دهد كه 
خود به آن بافته ها عقيده و اطمينان ندارد. جنين كسى ستمكارترين انسانهاست كرجه در زرفاى جان هدفش نابودى فرد و 


إِنَّ الله لايَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمينَ. 


بى كمان خدا مردم ستمكار را به راه درست و ياداش يرشكوه خود راه نمى نمايد؛ جرا كه آنان به خاطر كفر و كمراهى در 


خور كيفر ماند كارند. 


حلال و حرام در يرتو وحى و رسالت در جند آيه كذشته در مورد آنجه شركك كرايان بر اساس يندارها و بافته هاى خويش از 
دامها حلالى و حرام مى شمردند» سخن رفتء اينكك در اين آيه مباركه به بخشى از آنجه در اين مورد تحريم شده است 


يرداخته و مى فرمايد: 
َل لا جد فيما أوجى إِلَىّ مُحَرّماً عَلى طاعِم يَطَعَمُهُ إلا أنْ يَكونَ مَيِنَه آَؤدَماً مَشْفُوحاً 


هان اى بيامبر! به شرك كرايان بكو: در آنجه خدا به من وحى فرستاده است جيزى نمى يابم كه بر آن كسى كه آن را مى 


خورد حرام و ناروا باشدء مكر اينكه آن جيز كوشت مرده ويا خون ريخته 


شده از بدن حيوانى باشد. 


بدان دليل در آيه شريفه خون را با قيد «ريخته شده» عنوان مى سازد كه آن مقدار خونى كه با كوشت در مى آميزد. جدابى 
بلس سيت ووو اموي كزشية كلذل ومقشوده شل اميت 


- 


أو لخم ختزير 


يا كوشت خوك باشد كه آن هم حرام است. 


دراين آيه تنها از حرمت مردار و كوشت خوك سخن رفته؛ با اينكه جيزهاى ديكرى نيز وجود دارد كه حرام است؛ و نمونه 
هايى از آن در كذشته مورد بحث قرار كرفت كه از جمله آنها حيوان خفه شده. به جوب و كتكك مرده؛ واز بلندى سقوط 


كرده و... است:(5١٠)‏ 


به نظر مى رسد بدان دليل قرآن اينها را دكرباره مورد بحث قرار نداد كه همه را «مردار» به حساب آورده و جيزهايى را كه در 
آنجا به طور كسترده بيان فرموده, اينكك در اينجا بطور سربسته و اجمال مورد تأكيد قرار داده و مى كذرد. 


به باور برخى بدان جهت در اينجا دكرباره از حرمت مردارء» خون وككوشت خوك سخن به ميان آورد كه اينها از ديكر 
جيزهاى حرام اهميت بيشترى دارند. افزون بر آنجه آمد نبايد فراموش كرد كه اين سوره در «مكه) فرود آمده و سوره مباركه 
ماله يمن از اين "دن منديته تازلاشده :امنث :بابق اساس<ممكن'اسث جيزهان در ابن آنه هورد تحت قزان تكرفتة وين اسامن 


حكمت و مصحلت يس از مدتى فرود آمده است. 


0 


فانه رجسٌ 


وازه «رجس؛». به مفهوم هرجيز ناياكك و ناخوشايند است و به مفهوم «عذاب» نيز آمده است. با اين بيان ايه شويفه و 2 


آمدء از مردار كرفته تا خون ريخته شده و كوشت خوكك, همه ناياكك و يليدند. 
َوْفِسْقاً أهل لِعَيِر الله به افزون بر آنجه رفت» هر حيوانى نيز كه به هنكام سر بريدنش نام غير خدا بر آن برده شود» حرام است. 


واين يكى را آيه شريفه با وازه «فسق» تحريم كرده استء جرا كه از روى نافرمانى خدا و خارج از مقررات او سربريده شده 


الف 
وازه «اهلال» به مفهوم بلند كردن صدا و ندا و آواز براى جيزى است.(08١5)‏ 
فَمَن اصطرٌ غَيِرَ باغ ولا عادٍ فَإِنَّ رتك غَفورٌ رَحِيمٌ. 


اكر كسى تجاوز كار و در انديشه زياده روى و افراط نباشد و در شرايط و موقعيتى به خوردن آنها ناكزير كرددء خدا اجازه 


داده استء جرا كه يرورد كار تو آمرزنده و مهربان است.(2١07)‏ 

در ادامه سخن از تحريم كوشتٍ برخى حيوانات» در اين آيه به آنجه بر يهود تحريم شده است اشاره نموده و مى فرمايد: 
واعلن الْدَرق فاقوا كفا كل :دق طم 

و بر يهود هر حيوان ناخن دارى را تحريم كرديم. 

در اين مورد كه منظور از حيوانات ناخن دار جيست,ء ديد كاهها يكسان نيست: 

١‏ - به باو كروهى از جمله «ابن عباس» منظور حيوانى است كه بسان شترء شتر مرغ و ... داراى سم هايى بسته و يكيارجه اند. 
" - اما به باور برخى از جمله «ابن زيد» منظور شتر است 

٠"‏ - از ديد كاه «جبايى» اين تحريم شامل درندكانء سكهاء كربه ها و همه حيوانات و يرندكان داراى جنكال مى كردد. 


ع - واز ديدكاه برخىء از جمله «بلخى؛. هر يرنده داراى جنكال و هر حيوان سم دارى بر يهود تحريم شده 


ع 
وَمِنَ الْبَمَروَالعنْم حرّمنا عَلَئِهمْ شْحومَهُما 

واز كاو و كوسفند نيز همه جربيها و يبه هايى را كه در بدن آنهاستء بر يهود حرام كرديم. 
إل ما حملت ظَعٌ رُهُما أوالْحويا أَوْماا تلط بعظم 


مكر آن جربيهايى كه در يشت اين دو حيوانء و نيز در يهلوها و درون شكم آنها قرار كرفته» و نيز جربيهايى كه با استخوان در 


در تفسير آيه. ديد كاهها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «حسن»» «سعيد بن جبير) و... منظور از آنجه كه از تحريم استثناء شده» كوشت جاق 


و جربيهايى است كه در روده بزركك اين دو حيوان است. 
" - اما به باور «ابن زيد» منظور بجه شتر و كوساله ماده اى مى باشد كه هنوز شير مى خورند. 


- از ديد كاه «جبايى» منظور جربيهايى است كه در شكم و روده هاء و نيز جربيهايى است كه با استخوان در آميخته است كه 


اينها بر يهود حرام نشده است. 
يادآورى مى كردد كه (أوْ) در آيه شريفه براى «اباحه) آمده و نشانكر مباح و روا بودن هر كدام ازاين سه نوع جربى است. 
ذلك جَرَئْنَاهُمْ يهم 


اين تحريم را به كيفر كردار ظالمانه يهود كه ييامبران را مى كشتند و ربا مى خوردند و دارايى مردم را به باطل و بيداد روا مى 


شمردند و مى بردندء بر آنان مقرر داشتيم. 
آيه مورد بحث نظير اين آيه است كه در اين مورد مى فرمايد: 
فبظلم من الّذين هادوا حرّمنا عليهم طيبات أحلّت لهم(07؟) 


يس به كيفر بيدادى كه از يهود سر زد جيزهاى ياكك وياكيزه اى را كه بر آنان حلال شده 


بود حرام كرداتيكيم... 


ياره اى در تفسير آيه مورد بحث بر آنند كه: منظور آيه شريفه اين است كه: آنان به وسيله كناه بر خويشتن ستم كردند. اما 
باره اى ديكر مى كويند: منظور اين است كه سردمداران يهود خوردن كوشت مرغ و جربيها را بر محرومان ممنوع اعلا-ن 


كردندء و خدا نيز به كيفر اين ستم آنها را بر خود آنان حرام اعلان كرد. 
جككونه؟ 


تا آنجايى كه مى دانيم تكاليف و وظايف»ء برخاسته از حكمت و مصلحت بوده و براى به دست آوردن ياداش است؛ با اين 


بيان جككونه مى توان تكليف را به عنوان كيفر ستم و بيداد برفرد وايا كروهى مقرّر كرد؟! 


باسخ اين تكاليف دشوار را قرآن بدان دليل كيفركردار آنان مى خواند كه در برابر زشت كاريها و بيداد كريشان بر آنان مقرر 
كرديدء به كونه اى كه اككر آنان ستم و تجاوز در حى خود و ديككران روا نمى داشتند بر آنان مقرر نمى شد و براى تحريم 


ونا لصادقونٌ. 


ومادر آنجه در مورد تحريم حيوانات جنككال دار» جربيهاى كاو و كوسفند» تجاوز كارى يهود. زشت كردارى آنان درحق 
خود و ديككران» و نيز در اين مورد كه اين تحريم به كيفر كردار زشت آنان و به مصلحت نسلهاى آينده آنان و... بود» راستكو 
در آخرين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و مى فرمايد: 


2 مه روس 37 
فانْ كذبُوك فقل رَبكمْ ذورَحْمَهٍ واسِعَهِ 


كرتو رآاق] يناف رآ در" انيضه هى. كوي تكذيه كرند تكو يروو د كان شما داراق مهر وب عمش : كسترده اسه و دن كيفر شما 


شتاب نمى كندء بلكه شما را مهلت هم مى دهدء و با 


اخ ضف أنكاه كه ومان كفر او قرا رسيدغذات سهمكن اواز كزوه معرماق ناز كروانده نشدهوصاو كيفراو “شاه 


مردمى كه ييامبر او را دروغكو شمارند» كرفته نخواهد شد. 
وَلا يُرَد بَاسّهُ عن القَوْم الْمُجَرِمِينَ. 


- آن كسانى كه شرك ورزيده اند به زودى [در توجيه شركك كرايى خويش ]خواهند كفت: اككر خدا مى خواست نه ما 
شركك مى ورزيديم و نه يدران ماءو جيزى را نيز به دلخواه خويش |تحريم نمى كرديم.[آرى |كسانى كه بيش از آنان بودند 
[نيز ييام آوران خدا رابا اين بهائه ها و دستاويزها |همين كونه دروغكو الكاشتد:[ وحق ستيزى آنان ادامه يافت تا[سر انجام 
طعم تلخ إعذاب [دردناك ما را جشيدند.[اى بيامبر به اين شركك كرايان إبككو: آيا شما [در مورد دستاويزتان دليل و ]دانشى 


داريد كه آن را براى ما اشكار سازيد؟![هركر!] شما تنها از يندار [بى اساس خويش آييروى مى كنيد و جز دروغ نمى كوييد. 


- بككو: [شما بر يندار بى اساس خويش هيج دليل و دانشى نداريد» ]برهان رسا [و قانع كننده ]تنها از آنِ خداست. و اكر 


اوم تعواستدى كمان همه كما را زاه فى امود 


8 بكو شما كوافان خويقدن را كه كواهى من هبق مدا اين [جيرهانن را كه [شما مى ينداريد] حرام نموده است» 
واور شه ين ١‏ كر انان [آمدند وبه دروغ ]كواهى دادندء تو [اى ييامبر] با آنان كواهى مده. و از هواهاى كسانى كه آيات ما 
را دروغ شمردنده و [نيز] كسانى كه به جهان ديكر ايمان نمى آورند و [برخى يديده ها را] با يروردكارشان همتا قرار مى 


دهند» ييروى مكن. 


16١‏ - بكو: بيابيد [تا] آنجه را يرورد كارتان بر شما حرام كرده 


استء [همه را |براى شما بخوانم: [نخست اينكه جيزى را [همتا و إأشريك او نسازيد, و به يدر ومادر نيكى كنيدء و فرزندان 
خود رااز[ترس فقر و ]تنكدستى مكشيد؛ ما به شما و آنان روزى مى دهيم. و به كارهاى زشت - جه آشكار و جه نهان - 
نزديكك نشويدء و كسى را كه خدا [كشتن او را ]حرام كردانيده» جز بر اساس حق [و عدالت ]|مكشيد. [آرى |اينهاست كه 
[خدا ]شما را به [انجام آن سفارش فرموده استء باشد كه خرد خويش را به كار كيريد. 


87 - و إنيز] به مال يتيم جز به نيكوترين روش نزديكك نشويد تا به جوانى و رشد خويش برسدءو ييمانه و ترازو را به 
دادكرى» تمام بدهيد. ما هيج كس را جز به اندازه توانش تكليف نمى كنيم. و هنكامى كه سخن مى كوييد [و به داورى و 
كواهى ايستاده ايد]ء غدالت را يبشه سازيد كرجه [در مورد ]نزديكان [شما ]باشد. و به ييمان خدا وفا كنيد. اينهاست [آن 


جيزهايى كه [خدا] شما را به [رعايت دقيق آن سفارش فرموده استء باشد كه به خود آييد [و يند كيريد]. 


*18 - وازاين رو كه راه راست [و بى انحراف من اين استء از آن ييروى كنيد و از ديككر راهها نرويد كه شما را از راه او 


يراكنده [و دور أمى سازد. اينهاست كه إخدا إ|شما را به آن سفارش فرموده است,ء باشد كه يروا بيشه سازيد. 


00-6 بر وازه ها «هلم): بياوريد. اين وازرّه به باور «ابو على) اسم فعل است و «هاا ى آن براى هشدار و آكاه ساختن طرف 


است. اما 


به باور «زجاج)» اصل اين واه «هاء) است كه «لم) به آن بيوسته و براى مفرد و تثنيه و جمع به كار مى رود. 


«تعالوا»: بيابيد. اين واه از ريشه «علوٌ) بر كرفته شده و منظور اين است كه فرا خوان و دعوت كننده به كارى شايسته» در اوج 


قرار دارد. 
«تلاوه»: به مفهوم خواندن است. 
«املاق)»: فقر و تنكدستى. واه تملق نيز به مفهوم تلاش براى جلب منافع و دفع زيان است. 


«فواحش»): اين واه جمع فاحشه. به مفهوم زشتكارى و زشتى شرم آور و بزركك است. در فرهنكك عرب بيشتر در كارهاى 
زشت كوحكك. وازه «قبيح) رابه كار مى برند و در زشتكاريهاى بزركك وازه «قفاحشه» راء 


«اشدٌ): اين واه جمع «شدٌ) وبه مفهوم اوج جوانى استء بسان «اشرًا كه جمع «شر) مى باشد. و به همين تناسب در مورد بر 


آمدن زول فى كويتك: «شدٌ التهار». 
«ذكر): يادآورى. و هركاه به باب تفعيل برود به دو مفعول متعدّى مى كردد. 


تفسير منطق يوشالى شرك كرايان در آيات بيش به بخشهايى از باورهاى خرافى و انحطاط آفرين شركك كرايان اشاره رفت و 


آنكاه يوجى و تباهى آنها روشن شدء اينكك در اين آيه شريفه به كفتار بى اساس ديكرى از آنان مى يردازد و مى فرمايد: 
عفرل التريق اشر كوا لوشاء اللذاها أشر كنا :ولا اباو ا ولا سا مذ ممه 


به زودى شركك كرايان براى توجيه شرك و كفر خويش و نيز در راه يافشارى بر حرام كردانيدن آنجه خدا حلال و روا اعلان 
فرموده استء با شما به بحث و ستيزه يرداخته و مى كويند: اككر خدا مى خواست كه ما شركك نورزيم و حلال خدا را حرام 


نساريم» ه ركز 


ماو يدرانمان نه شركك مى ورزيديم ونه جيزى را تحريم مى كرديم. 


در ادامه ايه شريفه به يوجى بافته هاى آنان يرداخته مى فرمايد: 


كذلك كدذَبَ الْذينَ مِنْ قَتِلِهمْ همين كونه كه اين شركك كرايان زبان به تكذيب آيات و دروغكو انكاشتن ييامبر كشوده اند 


بيشنيان اينان نيز بيامها و بيامبران ما را دروغ و درغكو مى شمردند. 


دروغ انكاشتن شرك كرايان اين بود كه ييامبر خدا را - كه آنان را به توحيد كرايى و يكتابرستى فرامى خواند واز شرك و 
خرافه برستى و حرام ساختن حلال خدا هشدارشان مى داد - دروغكو مى شمردند و سخنان او را بى اساس مى خواندند و 


انجام مى داديم. 

حَتَى ذاقُوا بَأْسَنا 

شركك كرايان كذشته. سرانجام طعم تلخ عذاب دردناك ما را جشيدند. 

به باور برخى منظور اين است كه كيفر كردار زشت آنان در همين جهان كريبانشان را كرفته است. 


خواهد بود» جرا كه جشيدن طعم هر جيزى مقدّمه دريافت آن است. 
ل كل ندم من عم تفخرجوة أن 


هان اى بيامبر» در ياسخ شرك كرايانى كه شركك و بيداد را به خواست خدا مى دانند و با اين دستاويزء كناه سهمكين خويش 
را توجيه و خود را تبرئه مى كنندء بككو: آيا براى اثبات درستى كفتار خود دانش و دليلى هم داريد كه آن را براى ما آشكار 


سازيد؟ 


وذانشئ نداونة.و كفتارشان تبن ساس :اميت 

در ادامه آيه براى تأكيد در نادرستى يندار آنان مى فرمايد: 

إنْ تَتَبعُوتَ إلا الطَنّوَإنْ نتم إلّ تَخْوَصُون. 

شما در بافته هاى خويش تنها از يندارهاى بى يايه و اساس ييروى مى كنيد, و جز به خدا دروغ نمى بنديد. 


رهنمود آيه آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه آفريد كار هستى هركز خواهان كناه و نافرمانى و نا سياسى نيست؛ و به 


روشنى يندار شركك كرايانى را كه اين دروغها را به خدا مى بندند» بى اساس اعلان مى كند. 


افزون بر آيه شريفه؛ دلايل بى شمار عقلى نيز نشانكر اين است كه خداى بى نياز و بى همتا از اراده كار زشت و آنجه شركك 
كرايان به دروغ مى بافند» ياكك و ياكيزه است. 


در دومين آيه مورد بحث مى افزايد: 
قل فَللَهِ الْحبَهُ الْبالِعَهُ 


هان اى ييامبر! اينكك كه شركك كرايان در اثبات يندارهاى خويش وامانده اند به آنان بككو: برهانٍ رسا و درست و روشتكر - 
كه ضامن درستى احكام و مقررات زندكى است - تنها از آنِ خدا و نزد اوستء و روشتكرى اوست كه راه بهانه جويى را 


مسدود مى سازد و همه جيز را روشن مى كند. 


وازه «حجت به مفهوم آهنكك اثبات حكم است. و «بالغه) يعنى به جايى رسيده است كه ديكر جايى براى عذر و بهانه باقى 
نمى كذارد, با اين بيان» دو وازه «حجه بالغه» به مفهوم آن دليل و برهانى است كه نزد هركسى باشد و به آن توسل جويدء 
ه ركونه ترديدى را مى زدايد. و بدينسان قرآن براى شرك كرايان روشنكرى مى كند كه دليل و برهان خداست كه درست و 


روشنكّر و رساست؟ جرا كه دليل او بر اساس حق 


است و انسان را به اوج آكاهى و يقين مى رساند. 
فلؤشاءً لهَديكم اجمعينَ. 


اكر خدا مى خواست همه شما را اجبار مى كرد تا ايمان بياوريد و به راه راست كام كذاريد؛ اما او جنين نمى كند؛ جرا كه 


شيوه اجبار و اكراه با اصل آزمون و تكليف كه كارى است اختيارى» نمى سازد. 


ياد آورى اين نكته لازم است كه خواست خدا در اين آيهء باخواست خدا كه درآيه بيش كذشت تفاوت اساسى دارد؛ جرا 
كة قرآن آن زااثادوست واين وا درست اعلان مى كند» آرئقء آبه يش نشاكر اث'استث كداخدا انان را ازاد خواسته و آنان 
با سؤاستفاده از اختيار. راه شرك را در بيش كرفته اند و نه به اجبار از سوى خدا. اكر آفري دكار هستى بر آن بود كه فرد يا 
جامعه اى را اجبار كند؛ به سوى هدايت و رستكارى اجبار مى كرد نه به سوى شرك و شقاوت. با اين بيان آن يندار شركك 
كرايان مردود استء اما اين يكى درست و مورد قبول است. 

ياره اى مى كو يند: منظور اين است كه اككر خدا مى خواست شما را بدون قرار دادن در بوته آزمون و تكليف به سوى ياداش 


يرشكوه خويش و رسيدن به بهشت يرطراوت و زيبا راه مى نمود. امّا جنين نكرد» بلكه شما را در روند تكليف و ياداشى قرار 


داد كه آن ياداش يرشكوه ثمره شيرين عملكرد تان باشدء نه ابتدايى و از فزونبخشى خويش. 


با اين بيان» به اين نكته ظريف مى رسيم كه اككر باور جبركرايان درست باشدء منطق يوشالى شركك كرايان نيز كه به باور آنها 


و آنجه مى كويند و انجام مى دهند و مى يرستند» همه و همه براساس خواست خداست» 


درست مي شودء - زنظر آنان اب خداست كه شرك را آفريده و آن رااز آنان خواسته است؟؛ ييام خدا را درست 
رست مى شودء جرا كه از نظر آنان اين خداست كه شرك را آفريده و آن رااز آنان خواسته است؛ واكر ييام خدا را در 


دريافت داريمء هم يندار جبر كرايان بى اساس است و هم باور خرافى مشركان. 


در ادامه سخنء اينكك در اين آيه شريفه به ترسيم اين نكته مى يردازد كه شركك كرايان براى اثبات يندار بى اساس خويش نه 
دليل درست عقلى دارند و نه نقلى و شنيدنى. 

قل عَلمَ شُهَداءَ كم الْذينَ يَشْهَدُونَ أَنَّ الله حرََّ هذا 

اق ببامر! بهشركك كرابان بكو كواهاق خودت زا كدب ة درسي كنثار شما كوافى :داذه رمن كويد ابتهاارا كه شما مي 
شماريد» خدا تحريم كرده استء بياوريد. 


باد جح لد 


َِنْ شَهدُوا فلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ 


يس اكر كواهى نيافتند و به ناكزير خود كواهى دادند, تو به همراه آنان كواهى نده؛ جرا كه كواهى آنان بى اساس و دروغ و 
ظالمانه است. 


جرا؟ 


جاى اين يرسش است كه حرا قرآن آنان را به كواهى مى خواند و آنكاه به بيامبر دستور مى رسد كه با آنان همراه و همكام 


ياسخ آفري دكار هستى به آنان دستور مى دهد كه براى كفتار بى اساس خويش كواه آورند. روشن است كه آنان در اين 
مورد كواه شايسته و بايسته اى نخواهند يافت و به ناكزير ممكن است خود به كواهى برخيزند ويا از همدستان خويش براى 
كواهى ب ركزينئد؛ در اين مورد به ييامبر دستور مى رسد كه شهادت آنان را نيذيرد و خحود نيز با آنان نباشد؛ جرا كه كواهى 


افزافيق :طرفو كوا ها قاقد شرائط فراتر از العا ست حزق رثانت تمى د 


به باور برخى دستور خدا اين بود كه 


شركك كرايان براى اثبات درستى يندارهاى خويش كواهانى از ديكر جامعه ها بياورندء اما آنان از ديكر امتها كواهانى نمى 


دياك ادا نر 


وَلا تت آهواء الْذينَ كذَّبُوا باياتنا 


در اين فراز از آيه شريفه روى سخن با ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم استء امنا منظور مردم مى باشند كه مى فرمايد: و 


از هوا و هوس كسانى كه آيات ما را دروغ انكاشتند بيروى مكنء و به مذهب جنين كسانى معتقد نباش. 


لغزشكاهها در كزينش مذهب انسان از نظر مذهب و عقيده, به دلايلى ممكن است در كمند هواى نفس كرفتار آيد و آكاهانه 
يا نا آكاهانه يبروهوسهاى خويش كردد. 
-١‏ كاه انسان به دليل دنباله روى و تقليد از كذشتكان ممك: است مذهب وراه و رسم خرافى و ظالمانه و نادرست آنان را 
كردن نهد و عمرى يبرو هواى دل كردد. 


؟ - و كاه ممكن است اسير يندارها و بافته هاى خويش شود و هر جيزى را به آسانى بيذيرد و آن را درست بداند» در حالى 


” - زمانى ممكن است انسان زحمت تحقيق و مطالعه را بخود ندهد و براى فرار از تفكر و انديشه و مقايسه و انتخاب» ييروى 


از مذهب بى اساس و راه و رسم نادرستى را بيذيرد. 


25و زهائى نيز ممكن امت نا مذهي حو كرفة ونيز ركه شد ناشد:و آلكاهء كه ضاحن خرة و:درك شل :براش دشوار ايد 
كه آن را 


آرىء اينها لغزشكاههايى است كه ممكن است انسان را از نظر مذهب به اسارت هواى دل بكشاند و او رااز هستى ساقط كند؛ 


و روشن است كه هيج يكك ازاينها خردمندانه و خدا يسندانه نيست. 

اما وانهادن اينها و مطالعه و تحقيق و شنيدن نظرات و كزينش بهترين ها در يرتو خرد و انصاف همء كار هر كسى نيست. 
وَالْذِينَ لايُؤْمِنُونَ بالَاخِرَهِ 

ونيزاز هواى دل كسانى كه به سراى آخرت ايمان نمى آورند؛ ييروى مكن. 


در آيه شريفه كروه نخست كه آيات خدا را دروغ مى شمارند, با اين كروه كه به سراى آخرت ايمان نمى آورند» هردو مورد 
نكوهش هستند؛ اما قرآن ه ركدام را جداكانه ياد مى كند تا بدين وسيله روشن سازد كه كفر و كف ركرايى جهره هاى 
كوناكونى دارد. كاه بسان كفر اهل كتاب ممكن است اقرار به سراى آخرت نيز باشد و كاه بسان شركك كرايان با انكار 


آخرت خود را نشان مى دهد. 
وَهُمْ برَبهمْ يَعْدِلونَ. 
و براى يرورد كارشان همتا و نظير قرار مى دهند: 


از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه دنباله روى» آفت عقيده و ايمان و رشد انسان است؛ جرا كه آفري دكار 
هستى از شركك كرايان مى خواهد كه براى اثبات درستى يندار و كفتار خويش دليل بياورند» و هنكامى كه آنان در اين راه 
ناتوان و زبون مى كردند» همين ناتوانى از آوردن دليل و برهان را سند يوجى و نادرستى عقيده و باور آنان عنوان مى سازد» و 


اين نشانكر اين واقعيت است كه انسان بايد براستى بيرو دليل و برهان باشد نه بيرو هواى دل. 


فرمانهاى جاودانه و زندكى ساز در 


آيات ييش ديدكاه شركك كرايان در مورد برخى از جيزهاى حلال و حرام ترسيم شدء اينكك قرآن آنجه را براستى ناروا و 


حرام است به تابلو مى برد و مى فرمايد: 


قَلْ تَعالُوا آثْلَ ما حم رَبُكُمْ عَليِكُمْ هان اى يبامبر! به اين شركك كرايان بكو: بياييد تا آنجه را خحدا بر شما حرام كرده استء 


برايتان بخوانم و بر شمارم. 
آلا تُشْركوا به سيا 


به شما دستور داده است كه جيزى را همتا و نظير و شريكك او قرار ندهيد. 


جع 


وَبالُوالدَيْنِ إخسا 
و به شما سفارش مى كند كه نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد. 


به يرستش و عبادت خداء نيكى به آنان را مورد سفارش قرار مى دهد. 


وَلا- متلا ؤلادكمْ مِنْ إملاقٍ نَحْنٌ نَوْرْقَكم وَايَاهُمْ به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه فرزندانتان را از بيم 


نيازمندى و تنكّدستى نكشيد؛ جرا كه رزق و روزى شما و آنان از سوى ماست و ما همه شما را روزى مى دهيم. 
وَلا تَقْرَبُوا الَْواحِشٌ ما ظَهَرَ مِنّْها وما بَطَنّ در تفسير اين فراز ديد كاهها متفاوت است: 
١‏ - به باور «حسن» منظور اين است كه: به كارهاى زشت و كناهان آشكار و نهان نزديكك نشويد. 


” -اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «ضححاك» و «سدى». شرركك كرايان زناى نهانى را كناه نمى دانستند و تنها از 


زناى آشكار نهى مى كردندء اما خداى فرزانه از هردو بازداشت و به همكان هشدار داد. 


از حضرت باقر عليه 


السلام نيز روايتى رسيده است كه كناه آشكار را به زنا تفسير مى كند و كناه نهان را به دوست داشتن بتها و تمايل به يرستش 
ها 


“' -از ديد كاه ياره اى كناه آشكار كار اعضا و اندامهاست و كناه نهان كار دل مى باشد. 

به هرحال آيه شريفه هشدار مى دهد كه بايد همه كناهان را وانهاد و راه ياكى را در ييش كرفت. 
ولا تَفتُوا النَفْسَ الى حرّء الله إل بالق 

و جان انسانى را كه خدا حرمت بخشيده است» جز بحق و بر اساس عدل و داد نكشيد. 


با اينكه آدمكشى در ميان كناهان آشكار است و در آيه شريفه مردم را از ارتكاب آنها نهى فرموده؛ دكر باره به طور جداكانه 
از آن هشدار مى دهدء تا بدين وسيله ارزش جان انسانها را روشن ساخته و سهمكين بودن كناه آدمكشى را خاطر نشان كند؛ 
جرا كه جان مسلمان و كسى كه با مسلمانان سرستيزندارد و با آنان با صلح و احترام متقابل و بر اساس همزيستى زندكى مى 
كند نبايد در خطر قرار كيرد. 


اعدام در سه مورد در سه مورد مى توان بر اساس حق و عدالت ديكرى را به مركك محكوم ساخت: 
الق: دربرابر رمختن خون ديكرى وابةعنوان قضاصض: 

ب: به كيفر زناى محصنه. 

ج: و به كيفر كفر كرايى و حق ستيزى به مفهوم واقعى آن يس از ايمانٍ آكاهانه و آزادانه به خدا. 


در اين سه مورد كشتن كسانى كه خونشان محترم استء به ناكزير روا شمرده مى شود؛ اما كفر كرايانى كه براستى به بيكار با 


دست يازيده اند كشتن آنان رواست. 
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باشد كه خرد خويش را در مورد آنها به كار كيريد و حلال خدا را حلال» و حرام او را حرام شماريد. 

ياد آورى مى شود كه از واه «وضّاكم)ء اين نكته دريافت مى كردد كه وازه «وصيت» از آغاز در تقدير بود مودو دان 
لا تش ركوا) اين موضوع روشن مى شود كه فرمان خدا و تكليفء هم به انجام كارهاى شايسته مربوط مى شود و هم به وانهادن 
كارهاى نايسند و هردو داراى كيفر و ياداش هستند. 

در ادامه سخن مى فرمايد: 


وَ لا تَعَرَبُوا مال التتيم إلا بالتى هِى أَحْسَنٌ و به مال يتيم جز به نيكوترين سبكك و روش نزديكك نشويد. 


منظور از نزديكك شدنء دست نهادن بر روى آن و تصرف در آن استء و مى دانيم كه دست درازى به ثروت و دارايى 
هركسى كارى نارواست. اما بدان دليل در ايه شريفه دست درازى به مال يتيم را خاطر نشان مى سازد كه او توان دفاع از 


حقوق خود را ندارد» و به همين جهت انسانهاى بى بندوبار بيشتر به مال او طمع مى ورزند. 


آيه شريفه نشانكر آن است كه تنها در يكك صورت مى توان در مال يتيم تصرف نمود؛ و آن هم در صورتى است كه انسان 
بهترين و شايسته ترين شيوه را براى اصلاح امور اقتصادى و مالى او بركزيند و با انكيزه اى براستى خدا يسندانه در امور مالى و 
اقتصادى او دخالت كند. 


نيكوترين شيوه دراين كه 


منظور از نيكوترين سبكك و شيوه در نزديكك شدن به مال يتيم جيست؟ ديد كاهها متفاوت است: 
١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد» منظور اين است كه ثروت و دارايى او را به وسيله تجارت افزايش دهند. 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «جبايى» منظور اين است كه سر يرست يتيم تنها به اندازه خوراكك خود از آن بهره برد و نه 
يوشاكك و يا جيز ديكر. 


دو زديك كاه ترعى منظور اين اسنث كةاتزوت او زانا رسيدتشن :مه كمال وغوائي؛ به صووت.شاسته اى برايشن'نكاه دارئل: 
عَتّى يلع آَشْدَّهُ به مال و ثروت يتيم جز به نيكوترين شيوه نزديكك نشويد تا او به جوانى و رشد خود برسد. 

در تفسير اين فراز نيز ديد كاهها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى از جمله «شبعى» منظور از رسيدن به رشد و كمالء. رسيدن به مرحله بلوغ است. 

لاحااقا به باوننرخى .دابكر وميلان .به مرن هيجدة سالكئ 'اسث: 


* - از ديد كاه «سدى» منظور رسيدن به مرز سى سالككى استء اما اين حكم به وسيله آيه شش از سوره نساء نسخ شده استء 
جرا كه در آنجا مى فرمايد: و يتيمان را جون به حدٌ بلوغ برسند بيازماييد واكر در آنان رشد و كمال يافتيد دارايى شان را به 


آنان بدهيد: و ابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النكاح... 


© - واز ديد كاه «ابو حنيفه) منظور اين است كه هركاه آنان به مرز بيست و ينج سالككى رسيدند, مال و ثروتشان را به خودشان 


بدهيد» و ييش از اين» در صورتى كه رشد فكرى و 


اجتماعى لازم براى تدبير امور اقتصادى خود نداشته باشند» نمى توان مالشان را به آنان وانهاد. 


- برخى بر آنند كه حدّ و مرز مشخصى از نظر سن و سال براى اين موضوع نيست؛ بنابر اين بنظر مى رسد منظور اين است 
كه هركاه يتيم به مرحله بلوغ رسيد واز نظر خردٍ زندكى نيز كمال يافت» و روشن شد كه براى حفظ حقوق و اداره اموال 


خويش از رشد كافى برخودار استء در آن صورت بايد دارايى او را بازكردائد. 


به نظر مى رسد كه اين ديد كاه از ديد كاههاى ديككر بهتر است؛ جرا كه تنها بارسيدن به مرحله بلوغ نمى توان دارايى او را به 


وى داد. 


از آيه شريفه و ديكر آيات دراين مورد» جنين دريافت مى كردد كه به مال يتيم جز به نيكوترين سبكك نمى توان نزديكك شدء 
تا او به مرحله رشد و كمال برسدء و هنكامى كه او به اين مرحله رسيد مى توان مسؤوليت حفظ اموالش را به خود او وانهاد 
كرجه خود اين واككذارى به وسيله سريرست اموال به نيكوترين سبكك تصرّف نباشد و نككاه داشتن آن نيكوترين سبكك باشدء 
جرا كه نزديكك شدن به دارايى يتيم» تا هنكامى كه به مرحله رشدو كمال نرسيده است بايد به نيكوترين شيوه باشدء همان 
كونه كه قرآن نيز هشدار مى دهد كه: مال آنان را از بيم آنكه مبادا بزركك شوند ودر اختيار كيرند» به اسراف و شتاب 


م 


تور يو لان كلو ها كران يفار اذ يكبروا...(0208 اما يس از رسيدن او به مرحله رشد و كمال مى توان مسؤوليت حفظ 


اموالش را به او واكذاشت» كرجه اين واككذارى تصرّف «احسن» و يا نزديكك شدن به مال 


او به نيكوترين روش نباشد. 
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و كالاى ييمانه و ميزان را عادلانه و كامل ببيماييد و وزن كنيد و جيزى از حق كسى نكاهيد. 
لا تُكلفٌ نَفْساً إلدّ وُسْعَها 

ما هر كسى را تنها در خور توان و امكاناتش تكليف مى نماييم. 


از آنجايى كه عدالت و دادكرى شايسته و بايسته در وزن و ييمانه ممكن است دشوار به نظر برسد, و كاه دانه هايى از كندم و 
يا جو و برنج به ناروا جابجا شود و جلو كيرى از آن دشوار ويا امكان نايذير به نظر آيدء از اين رو قرآن روشنكرى مى كند 
كه ما از شما مى خواهيم كه تاسر حد امكان عدل و داد را در همه ميدانها رعايت نموده و از يايمال شدن حقوق جلو كيرى 
كنيدء نه فراتر از امكان. 


وَإذا نّم فَاعْْدِلُوا وَلَؤْكانَ ذاقَوْبى و هنكامى كه به داورى و كواهى يا در هر موردى سخن مى كويبدء دادكرى بيشه سازيدء 
كرجه به زيان يكى از نزديكانتان تمام شود. 


روشن است كه رعايت عدل وداد تنها در كفتار ضرورت نداردء بلكه بايد در عملكردها نيز عدالت را ييشه ساخت؛؟ اما بدان 
دليل در اينجا به دادكرى در كفتار سفارش شده است كه هركس در كفتار خويش داد كرى بيشه سازد. در كردار نيز عدالت 


به باور برخى: هركاه به كواهى بر مى خيزيد يا داورى مى كنيد» اكرجه به زيان يكى از خويشاوندان شما باشد عدل و داد را 
رعايت كنيد. 


ياد آورى اين نكته لازم است كه اين فراز كوتاه از فرمانهاى جامع و كاملى است كه موضوعات ير اهميتى جون اقرار» 
شهادت» وصيئت» فتواء قضاوت» بيان 


احكام و مقررات و دعوت به ارزشها و هشدار از ضد ارزشها را شامل مى شود و مقرّر مى دارد كه در همه اين ميدانها و 


صحنه ها بايد داد كرى را ييشه ساخت. 

وَبِعَهْدِ الل َؤْقُوا 

و به عهد خدا وفا كنيد. 

در مورد اين ييمان دو نظر است: 

١‏ - به باور كروهى هر آنجه خدا بر بندكان خود واجب ساخته ييمان اوست كه بايد با انجام آنها به عهد خويش وفا كرد. 


؟ - اما به باور برخى منظور نذر وعهد مى باشد كه اككر در راه نافرمانى نبود» وفاى به آن لازم مى شود. با اين بيان منظور 


ييمانى است كه انسان با خداى خويش مى بندد. 
اين دستوراتى كه خدا در مورد مال يتيم» 

كامل و عادلانه دادن وزن و كيل» 

عمل به وظيفه تا سر حد امكان» 


رعايت راستى و عدالت در كفتار و كردار و وفاى به عهدها و ييمانها بيان فرمود. همه و همه سفارش او به شما انسانهاست تا 


يند كيريد و از انجام شايسته و بايسته آنها غفلت نورزيد. 


در آخرين آيه مورد بحث با روشنكرى و تأكيد بيشترى مى فرمايد: 


- 


وَأنّ هذا غةراطى مُث تقيماً فَالبِعُوةٌ و اين امت .راه:راست: وبى اتخزاف من؛ يسن اين راه را بى كيريد ودر اين راه هر نجه زوا 
شناخته شده است روا بدانيد و هر آنجه تحريم شده است ناروا بشماريد و براين باور باشيد كه آنجه به شما فرمان داده شده 


است درست و بر اساس حق و عدالت است. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور آيه شريفه اين است كه: اين دين حنيف و حقكراى 


من استوارترين و بهترين و كاملترين دين است. و به باور ياره اى منظور اين است كه: آياتى كه در مورد حلال و حرام فرود 
آمدهء همه و همه بيانكر راه من استء راه نجاتبخشى كه هركس در آن كام سبارد به ياداش يرشكوه خدا و بهشت و نعمتهاى 


آن خواهد رسيد. 


وَلاتتّبَعُوا السّبْلَ فَتَفَوّقَ بكم عَنْ سَبيلِه به باور «مجاهد» منظور اين است كه: به راههاى كفر و بدعت آميزكام نسبريد كه شما را 
ازراه خدا يسندانه و مورد نظراو منحرف مى سازهد. اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه از ييمايش راه كمراه كننده 
يهود و نصارى و شركك كرايان دورى كزينيد؛ جرا كه اين بيراهه ها مورد يسند خدا نيست و شما را از او و راه ورسم او دور 


مى سازند. 


خدا شما رااين كونه و به اين جيزها سفارش مى كند, باشد كه با دورى كزيدن از نافرمانى او به تقوا كراييد واز كيفر او در 
امان باشيد. 


«ابن عباس» مى كويد: آياتى كه كذشت از آيات روشن و محكم قرآنند و هركز نسخ نككرديده اند. 


اين دستورات ويزه اسلام و مردم مسلمان نيستء بلكه در تمام اديان آسمانى بندكان خدا به كونه اى به اين مقررات سفارش 
شده اند. اين آيات» مادر كتاب و يايه واساس آن هستند كه هركس به آنها عمل كند به بهشت ير طراوت خدا مى رسد, و 


هر كس اين آيات را واكذارد و بدانها عمل نكند فرود كاه او تش دوزخ خواهد بود. 


«كعب الاحبار» يهودى مى كويد: به خداى سوكند نخستين دستوراتى كه در تورات آمده اين است كه: بسم الله الرّحمن 


الرحيم؛ 


قل تعالوا اتل ما حرّم ربكم عليكم... 


به نام خداوند بخشاينده بخشايشكر؛ اى موسى! بكو بياييد تا آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كردانيده است براى شما 


بخوانم... 


يرتوى از آيات آيات كه كذشت درسهاى انسانساز و ارزنده اى مى دهد كه سخت در خور انديشه؛ باور» برنامه زند كى 
سالختخ وانه كار تستن أستت4:دن آن صضووت است كه سيمائ ود كن فرد و حانوادهة :و جامعه وا د كر كون ساحتة وال شترايظ 


موجود به صورت مطلوب و محبوب و زيبايى جلوه كر مى سازد. 


در اين آيات آفري دكار هستى با ده فرمان جاودانه» انسانها را به اصول و اساس ارزشها و والابيها فرا خوانده واز زشت كاريها 
هشدار مى دهد و حِكونكى رابطه انسان با خداء با خويشتن. با ديكر انسانها و با يديده هاى هستى را آن كونه كه بايد باشد 


طرح مى كندء كه به برخى از آنها به طور فشرده اشاره مى رود. 


١‏ - دعوت به توحيد كرايى و يكتا يرستى توحيد كرايى به مفهوم حقيقى و قرآنى آن براستى نفى اسارتهاء بردكيهاء خفت هاء 
تملق هاء جايلوسى هاء بت تراشى هاء شخص يرستى هاء يرستش ذلت بار در همه جهره ها و قيافه ها و عنوانهاء و اثبات اوج 
آزادئ و آزاد كى عرزت وشكوه وهويث اسان 'است» و اك ر ملل مسلمان سوكشيذانة از نعمت غرّت و افعدانو ازادئ:و 
آراستكى به ارزشهاى والاى قرآنى كم بهره يا بى بهره اند» بايد در توحيد كرايى خود ترديد كنند و آن را مورد تجديد نظر 


قرار دهند؛ قل تعالوا اتل ما حرم ربكم عليكم ألا تشركوا به شيئاً ... 


؟ - رعايت حقوق و حرمت يدر و مادر از آنجايى كه يس از اصل 


توحيد كرايى و جكونكى رابطه انسان با خداء حقوق و حرمت يدر و مادر كه دو معمار شخصيت وجود انسان هستند مطرح 


مزه لق كدر رلته لقنن و اليك ع2 اسم ررد سكا وى تالو السو امي ب 


“ - رعايت حقوق كودكك واين نيز اهميت حقوق كودك. اين نعمت كران خدا به خانواده» و اين كل بوستان خانواده كه 
قرآن حق حيات» تربيت» نككاهدارى شايسته و يرورش و سازندكى روح و جان و عواطف او رايس از حقوق يدر و مادر طرح 
مى كند؛ و لا تقتلوا اولادكم... 


ع - سازندكى برون و درون قرآن دراين آيات از زشتيهاى آشكار و يليديهاى نهان هشدار مى دهد و بدين وسيله به 
سازندكى و برازندكى و شايستكى درون و برون و ظاهر و باطن فرد و جامعه و خانواده و سياست و اجتماع فرمان مى دهدء 
جرا كه فرد و خانواده و جامعه و تشكيلات ظاهر ساز و رياكار رويش ديدنى نيست؛ و لا تقربوا الفواحش ما ظهر منها و ما 


1 


ةدبرعابت حقوق: شر حق حبات:وؤند كن ان طبن تريق :و اشاس تراية محقاق السانهاسة جر كه ذركر تحقوق اسان 
همجون حق انديشه و تفكر»ء حق زيستن به صورت موجودى با شعور و انتخابكّر. حق معيشت, حق آزادى, حق برابرى» حق 
حاكميت بر سرنوشت» حق دفاع و حق بهره ورى از نعمتهاى و امكانات» همه و همه به حق حيات و امتتئت جان و زندكى بر 


مى كرد و اين آيات» حق حيات را ياس مى دارد؛ و لا تقتلوا النّفس التى حرم الله ال بالحقّ... 


© - سفارش به تفكر و خرد ورزى 


از اساشق:تزيق ونه كبهاى اسان تعنت كران خرد .و قدارت تفكرو اتديتشيدن ثبو اين از قوق طنيعق اوتشنتا هابا كران :نا 
كرا قيس كرفت يعنية أنه عند يشندوده كران راقن الدرمينى شك ون كرود اين ١‏ ابن ارو كران د فيد كلد لقوق 
ذو كزان قا كزان هس "تداتنيهنا حى اسان است كدان وظايئ :و عبوز زلكياق اوست :وياد امكانات ا زادى اتدشه رايزاى أو 
فراهم ساخت,. و او نيز بايد بينديشد تا يديده ها و يديد آورنده آنها را بشناسد و انسانها بر اساس عدالت و آزادكى و رعايت 


حقوق و حدود با هم زندكى كنند؛ لعلكم تعقلون. 


همكان ياس داشته شود و حقوق و امتيت اجتماعى و اقتصادى قشرهاى آسيب يذير و بى دفاع محترم شمرده شود؛ و لا تقربوا 
مال اليتم الا بالتى هى احسن. 

8 - امنيت اقتصادى و اين نيز درس ديكر اين آيات است كه به رعايت حقوق مالى و امتئت اقتصادى و يرهيز از كم فروشى و 
خيانت و تقلب در بازار و ستم و تجاوز در سيستم توليد و توزيع سفارش مى كند؛ و اوفوا الكيل و الميزان بالقسط... 

4 - انتظار بر اساس امكانات و تواناييها و اين نيز يكك اصل انسانى و اسلامى است كه از هركس بايد به اندازه توان و امكانات 


مادى و معنوى اش انتظار عمل داشتء كه اين رمز سعادتها و سلامتهاست و هركس نيز بايد در نهايت توان و ظرفيت خود 
احساس مسئووليت نمايد؛ لا نكلف 


قا ال 


٠‏ -عدالت در كفتار و داورى اكر همه كويند كَان؛ مصاحبه شوند كان» نويسند كان» صاحبان قدرت و امكانات» رسانه هاى 
كروهى و اركانهاى تبليغاتى به اين اصل قرآنى بينديشند كه بر اساس عدالت و قانون و قانونكرايى سخن كويند, جه تحول 
مباركى در جهت سازندكى معنوى و اخلاقى و انسانى و سياسى و اجتماعى يديد مى آيد و دنيا جه رنكك مطلوبى به خود مى 


كيرد! واين آيات اين درس زند كى ساز را نيز مى دهد؛ واذا قلتم فاعدلوا و لو كان ذا قربى .. 


١‏ - وفادارى و به اصل وفادارى و وفاى به عهد و ييمانها در همه ابعاد سفارش مى كند و از مردم مى خواهد كه به عهد خود 


تعدا قاس كرك و ممناة و ره ف كوو رقا كنة زا كاكدو سماة شك ورا انما بلك او هود الله اوقر ان 


- كام سيردن در شاهراه درست و بى انحراف اين آيات به انسانها اين درس د كر كونساز را مى دهد كه در شاهراه راستى 
و درستى كام سيارند وازراه مستقيم توحيد و تقوا وعدالت و ياكى و صفا و وفاء كه اين آيات راهكشاى آن استء ذرّه اى 


اتحراك“: تشردهد: وان هد|اسراظى مما فاتعوده: 


1 - وحدت جوبى و يرهيز از تفرقه و يراكندكى در اين آيات» قرآن از توحيد كرايى آغاز مى كند و با هشدار از تفرقه و 
يراكند كى» درسهاى انسانسازش را به يايان مى برد؛ و لا تتبعوا السبّل فتفرق بكم عن سبيله. 


؟١‏ - دعوت به يروايبشكى و ميوه و ثمره اين درسها نيز زند كَى بر اساس يرواى واقعى و حساب بردن از خدا در قلمرو انديشه 


و كفتار و كردار است؛ ذلكم وصّاكم به لعلكم تتقون. 


18 - آنككاه به موسى كتاب [[سمانى » ارزانى داشتيم» تا بر كساى كه شايسته كردار بودند [نعمت ]تمام شود وهر جيزى را 
[كه مورد نياز جامعه و مردم است إبه روشنى بيان نمايد و [براى آنان ]رهنمون و رحمتى باشد؛ شايد آنان به ديدار يرورد كار 


خويش إو روز رستاخيز] ايمان آورند. 


بيشه سازيد؛ باشد كه مورد مهر [خحدا أقرار كيريد. 


102 -[آرىء مااين كتاب يرشكوه را فرو فرستاديم تا نككوييد: تنها بردو كروه يبش از ما [: يهود و نصارى كتاب [آسمانى 


فرو فرستاده شد و ما از [كتاب آسمانى و] آموزش آن يكسره بى خبر بوديم. 


1 - يا نككويبد: اكر كتاب [آسمانى بر ما [نيز] فرو فرستاده مى شدء ما از آنان راه يافته تر بوديم. اينكك دليلى روشن [و 
روشنكر] از سوى يرورد كارتان» و رهنمون و رحمتى براى شما [فرود] آمده است. بتابراين ستمكارتر از كسى كه آيات خدا را 
دروغ انكاشته و از آنها روى بر مى تابد كيست؟! به زودى كسانى را كه از آيات [و نشانه هاى قدرت ما روى مى كردانند به 


كيفر همين روى كرداندنٍ [بى دليل و بيداد كرانه به بد عذابى كيفر خواهيم داد. 


- آيا آنان [با اين حق ستيزى شان جز اين انتظار [نا بجا را |دارند كه فرشتكان به سويشان بيايند» يا يرورد كارت بيايد؛ يا 


ياره اى از نشانه هاى يرورد كارت [كه 


ازفرا رسيدن آن روز سهمكين خبر مى دهد] يديد آيد؟! [امّا بدانند] روزى كه ياره اى از نشانه هاى يرورد كارت بيايد» آن 
كسى كه بيش از آن ايمان نياورده با در حال ايمانش كار شايسته اى انجام نداده اسَت؟ [ديكر |ايمان او سودى برايش نخواهد 


بخشيد. [اى ييامبر! به اين حق ستيزان بككو: شما انتظار بريد كه ما نيز انتظار مى بريم. 


8 - كسانى كه دين [و آيين خويش را دستخوش يراكند كى ساختند و كروه كروه كرديدند» تو هيج كونه [ييوند و] 


ارتتاط. با آنان ندارى» كار آنان تنها با خداست؛ آنككاه آنان رااز آنجه انجام مي دادند آكاه خواهد ساخت. 
رت ِ رى» كار : راار اج م مى خو 


- هركس كار نيكى بياورد» ده برابر آن ياداش خواهد داشت» و هر كس كار بدى بياورد» جز همانند آن كيفر نمى بينند» 


وبر آنان نه اندازه ذره اى إستم نخواهد رفت. 


١‏ - [اى بيامبر! به شركك كرايان بككو: اين منم كه يرورد كارم مرا به راهى راست و بى انحراف هدايت نموده است: [به دين 


و ]آبينى يايدار كه آبين ابراهيم است؛ همو كه [براستى حقكرا بود واز شركك كرايان نبود. 
7 - [و نيز به آنان بككو: بى كمان نماز من» عبادتهاى من» زندكى و مركك من [همه از آنٍ خداء يرورد كار جهانيان است» 


“18 - [كه براى او [همتا و] شريكى نيست و [من به اين [توحيد كرايى ناب آفرمان يافته ام» و من نخستين مسلمانم. 





18 - [و] بككو: آيا بروردكارى جز خخحدا [ى يكتا] بجويم, با اينكه او يروردكار هر جيزى است؟! و هيج كس جز به زيان خود 


[به كناهى دست نمى يازد. و هيج كرانبارى بار 


كرات [كناة ذيكرئ رايهذوضن تمن كشن انكاة باز كفت شها باسوى روود كارتان ؤاهد بود سن شما زا از انبعة سردن 


كتلمكت يب المونديك 1 كام خواهن سات 


بداشما اززاتى داشية است كما را بازهايذة به يقيق برورة كارت زود كفن اسع و.همو امرزئده و"مهرباق است. 


نككرشى بر وازه ها «شيع): اين وازه به مفهوم كروههايى است كه با وجود اختلاف در ميان آنان در ياره اى از كارها و ديدكاه 
هاباهم هماهنكك وهمداستانند. اصل اين وازه به باور برخى از ظهورء و به باور برخى ديكر از بيروى ديكرى را بركريدن 


است. 
«حسنه): كار شايسته و يسنديده. در اين وازه «تا» براى مبالغه است. 


«ملت): اين وازه از ريشه «املا-ء» ب ركرفته شده و منظور مفاهيم و موضوعاتى است كه ييامبرى براى امّت خويش املاء مى كند 


تا بنكارند. با اين بيان مى توان كفت به مفهوم دين» آيين و شريعت است. 

«نسكك): «عبادت)» و «ناسكك) به مفهوم بوستشكز و/الشيكة) به معناى قربانى» و «منسكك) به مفهوم قربانكاه است. اما «زجاج) بر 
آن است كه وازه «نسكك» به معناى هر كارى است كه انسان را به خدا نزديكك مى كندء كرجه بيشتر در مورد قربانى به كار 
مى رود. 


«رب): اين وازه در اصل به مفهوم تدبير امور نمودن و به كمال رساندن استء اما هر كاه در مورد آفريد كار هستى به كار رود» 


منظور آن قدرت بى همتايى است كه تدبير امور و تنظيم شئوون انسان و يديده هاى رنكارنكك به 


دست اوست. 
«وزر): با ركران. 
«خلائف): جمع خليفه و جانشين. 


تفسير فرود كتابهاى آسمانى بر ييامبران در آيات كذشته سخن از اصول اساسى دهكانه اى بود كه نه تنها زير بناى بسيارى از 
همه اديان توحيدى را تشكيل مى دهد. اينكك در ادامه سخن مى فرمايد: 


و 
2 


ثم اننا مُوْسَى الْكتاب سيس به موسى كتاب آسمانى داديم... 


وازه «ثم) براى ترتيب و تأخير به كار مى رود در حالى كه مى دانيم «تورات» سالها ييش از قرآن فرود آمده است؛ بنابراين 


منظور از نخستين فراز آيه شريفه جيست؟ 
در ياسخ اين ير سش راههايى اراثه شَكَة' اسَيت: 


١‏ - به باور «زجاج» آيه حذدف دارد و در اصل اين كونه مى تواند باشد «ثم قل يا محمد آتينا... سيس اى محمد صلى الله عليه 


وآله وسلم! بككو: ما به موسى كتاب آسمانى داديم. و قرينه اين محذوف مى تواند «قل تعالوا...» باشد. 


؟ -امّا به باور برخى ديكر در اصل اين كونه است: «ثم اتل عليكم آتينا... سيس برايتان بخوانم كه به موسى نيز كتاب 


آسمانى داديم. 


" - از ديد كاه ياره اى منظور عطف يكك خبر بر خبر ديكر است و كارى به يس و بيش فرود قرآن يا تورات ندارد ودر اصل 
اين كونه است: ثم اخب ركم انه اعطى موسى الكتاب...سيس به شما كزارش كنم كه به موسى نيز كتاب آسمانى داده شد. واز 


نمونه عطف دو خبر يا مفهوم به وسيله «ثم) در اشعار عرب بسيار است كه از جمله مى توان به اين شعر نككريست: 


ولقد ساد 


ثم ساد ابُوه ثم قد ساد قبل ذلكك جده راستى كه او سرورى كرد و آنككاه يس ازاو يدرش» سيس به شما بككويم كه نياى او 


سرورى نمود. 


؟ - واز ديد كاه ياره اى ديكرء آيه مورد بحث به سركذشت ابراهيم در آيات كذشته بيوند مى خورد كه مى فرمايد: و وهبنا 


تماماً عَلَى اذى أَحْسَنّ تا بر كسانى كه شايسته كردار بودند نعمت تمام كردد... 
در تفسير اين فراز نيز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «ربيع)» و «فرّاءا منظور اين است كه: ما تورات را به موسى داديم تا نعمت و احسان ما بر او تمام 


كردد و در سراى آخرت به ياداش كامل برسد. 


؟ - اما به باور برخى ديكر از جمله «مجاهد؛ منظور اين است كه: ما تورات را به موسى ارزانى داشتيم تا نعمت خويش را بر 


* - از ديدكاه ياره اى همجون «ابن زيد) منظور اين است كه: ما تورات را به موسى داديم تا نيكى و احسان خويش را بر 


بيامبران كامل كنيم. 


* -از ديدكاه ياره اى ديكر از جمله «قتاده» و «حسن' منظور اين است كه: ما تورات را به موسى داديم تا نعمت خود را در 
سراى آخرت و بهشت يرطراوت و زيبا بر كسى كه در دنيا نيكى كرده است تمام كنيم. 


- «جبايى» مى كويد منظور 


اين است كه: ما تورات را به موسى داديم تا نعمت وحى و رسالتى كه به او ارزانى داشته بوديم كامل كردد. 


# - و«ابو مسلم) بر آن است كه آيه شريفه به داستان ابراهيم ييوند مى خورد و منظور اين است كه: ما تورات را به موسى 
داديم تا نعمت خود را بر ابراهيم كامل سازيم و ياداش فرمانبردارى او را داده باشيم. جرا كه آن حضرت از يرورد كار خويش 
«زبان راستى و درستى» خواسته بود( )35١١:‏ واتورات در حقيقت همان «لسان صدق» است كه به درخواست او به يكى از 


فرزندانش داده شد. 


از وازه «على» در آيه مورد بحث اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه خداوند برابر آنجه ابراهيم تقاضا نموده بود به وى 
ارزانى داشت. و نيز دريافت مى كردد كه تورات از آغاز به صورت كامل فرود آمد؛ جرا كه اكر به تدريج فرود مى آمدء از 


آن به «تماماً على النى احسن» تعبير نمى كرد. 
وَتفصيلا لكل شَئْ ءِ وَهُدىٌ وَرَحْمَهَ 


افزون بر آنجه آمدء تورات همه نيازهاى فكرى و فرهنكى و حقوقى و اخلاقى و دينى مردم را در همه ابعاد زندكى به روشنى 
از فرمانهاى زندكى ساز و هشدارهاى سازنده براى مردم مايه رحمتى بود. 
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لعَلِهُمْ بلقاء ربهم يوصول. 
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باشد كه آنان به ديدار يرورد كار خويش ايمان آورند. 


منظور از ديدار يروردكارء رسيدن به ياداش يرشكوه او در روز رستاخيز است. و به باور برخىء قرآن بدان دليل ديدار ياداش و 


دريافت آن را ديدار خدا تعبير نموده انيت 


كه افزون بر رعايت كزيده كويى و ايجازء اهمبّت آن روز بزركك را روشن سازد. و به باور برخى بدان دليل اين كونه تعبير 
شدهاست كه انسان در روزى ور كةو سولوك سار كدادو انرود جز قدرت خدا فدر نيستء به قلمرو فرمانروايى او در 


سراف آخرت وارد مى كردة 
در دوّمين آيه مورد بحث در اشاره به فرود قرآن شريف به قلب مصفاى ييامبر مهر و عدل مى فرمايد: 
وَ هذا كتابٌ أَنْرَلناةُ مُبارَك و اين قرآن كتابى است ير بركت و خجسته كه ما آن را اى بيامبر بر تو فرو فرستاديم. 


ذو ابةشريقة .مدان حمهت قران را كناب من ناهذا كه نه واستن در شور تكارش وشت ست؛ جرا كه مفاهيم بلند و مقررات و 


به باور «زجاج» منظور اين است كه: ما قرآن را به وسيله فرشته وحى بر بنده بركزيده خويش محمد صلى الله عليه وآله وسلم 
بااين بيان قرآن خير بسيارى دارد» و اين خير فراوان درصورت ايمان و عمل به آن هر لحظه افزون مى كردد. 


فاتبعوة وَاتقوا 4 لعَلكم تَرْحَمُونَ. 


بنابراين» از اين كتاب يرشكوه بيروى كنيد و به درستى و آسمانى بودن آن ايمان آوريد و دستوراتش را به كار بنديد واز 


نافرمانى آن يروا نمايبد» شايد مورد مهر و رحمت خدا قرار كيريد. 
جرا؟ 


با اينكه بى هيج ترديدى هر كس يرواى خدا بيشه سازد مورد مهر و رحمت قرار مى كيرد» جرا قرآن مى فرمايد: شايد مورد 
مهر قرار كيريد؟ 


ياسخ در ياسخ اين يرسش سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: شما به اميد رسيدن به مهر و رحمت خدا در سراى آخرت,ء يرواى او را ييشه سازيد» 


خرا كه اناق "تمن داتد سر نوشت او تجكوته اسث ويذن ستزاى الخرت جه بر سرش واهد املو جه زو واه داف: 


؟ - و برخى نيز بر آنند كه: شما بكوشيد كه هدف از يروا و يرهيزكاريتان رسيدن به رحمت و مهر خدا در دنيا وياداش او در 


" - و به باور ما منظور اين است كه انسان در حال بيم و اميد بينديشد و عمل كند و هركز به كام غرور ويا آفت يأس و 


نوميدى كرفتار نككردد. 


بهانه جويى و حق ستيزى در آيه بيش سخن از قرآن بود. اينكك در اين آيه شريفه به هدف از فرو فرستادن آن يرداخته ومى 


فرمايك: 
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نْ تَقُولُوا إنّما أنْرلَ الكتابُ عَلى طائقتين مِنْ قَئلنا وَإنْ كنا عَنْ دِراسَتهِمْ لَافِلِينَ. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: ما اين قرآن يرشكوه را فرو فرستاديم تا عذر و بهانه اى براى شما 
شركك كرايان نماند» و نكوبييد كه ييش از ما بر دو كروه يهود و نصارى كتاب آسمانى فرود آمد و مااز آموختن و خواندن 


جهت بر ما فرود نيامد 


كه ما در خور آن نيستيم» واكر خدا آنجه را از آنان خواسته است از ما مى خواستء براى ما نيز كتاب آسمانى مى فرستاد. 


يادآورى مى كردد كه بدان جهت در آيه شريفه تنها از يهود و نصارى و كتابهاى آسمانى آنان سخن رفته است كه آنان در 


حجاز شناخته شده بودند و رفتار و عملكردشان در جشم انداز مردم بود. 
در جهارمين آيه مورد بحث در نفى بهانه جوييها و حق نايذيريها مى افزايد: 
أؤ تَقُولُوا لَوْ انا أنْزلَ عَلَينَا اكاب لكا آَمُدى مِنْهُمْ 


يا اينكه نككُوييد اكر بر ما نيز كتاب آسمانى فرود آمده بودء هم زودتر از آنان در برابرش سر تسليم فرود مى آورديم وهم بهتر 


از آنان به دستوراتش عمل مى كرديم؛ جرا كه ما از آنان هوشمندتر و آ كاه تريم. 


اين ديدكاه قرآن در مورد آنان بدان جهت بود كه عرب خود را تيزهوش ترء خوش فهم ترو خوش فكرتر از يهود و نصارى 
م ديل واذرهمة بق اباد خويشتن راممتاز هى تكرست. أبن داق معتى نيشت كه انان يهود و نضارئ زا از نظر'هوئن و 
فكر و قدرت شناخت بى بهره مى ديدندء نه بلكه خود را برتر و يرتوان تر و با استعدادتر از آنان مى نكريستند؛ جرا كه ممكن 
است دو فرد يا دو كروه مطلبى را دريافت دارندء اما قدرت شناخت يكى از ديكرى بيشتر و استوارتر باشد و آن نكته ظريف و 


يا مطلب بيجيده را از تمام جهات و در همه ابعاد بشناسد. 
فَقَدٌ جاءَكمْ بَيْنَهُ مِنْ رَبّكمْ وَهُدىٌ وَرَحْمَهُ 


ازاين رو قرآن كه دليل روشن و روشئكرء و وسيله هدايت انسانها به نعمت جاودانه و ياداش يرشكوه. 


وبراى رهروان راه خود سراسر نعمت ورحمت سمت ازسوق يروود كاركان سوق شما امد. 
قَمَنْ آَظْلَمُ ِمّنْ كذّبَ باياتٍ الله وَصَدَفَ عَنْها 


به يباور كروهى از جمله «ابن عباس)» «مجاهد؛». «قتاده» و «سدى» منظور اين است كه: يس جه كسى از آن كه آيات خدارا 


دروغ يندارد واز آن روى كردائدة ننه خويشدة ستمكارتر است؟ 
سَتَجَزى الْذينَ يَضْدِفُونَ عَنْ اياتنا سُوءَ الْعَذاب يما كانُوا يَضْدِفُونَ. 


به زودى كسانى را كه از آيات ما روى مى كردانند» به سبب همين رويكردانى شان به عذابى سخت كيفر خواهيم كرد. واين 


همان عذاب دهشتناكى است كه خدا براى كفر كرايان مهيا نموده استء و ما از آن به خداى ير مهر و فرزانه يناه مى بريم. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه بعثت ييامبر و فرود قرآن شريفء يرتويى شكوهبار از مهر خدا به مردم استء و 
اكر قرآن فرود نمى آمد و ييامبر آن را براى مردم تلاوت نمى كرد و راه و رسم زندكى انسانى را روشن نمى ساختء آنان در 
برابر خدا بهانه و عذرى در مورد لغزش خويش داشتند. با اين بيان اكر به خاطر منع مهر و لطف از آنان» بر ايشان عذر و بهانه 
افكباشكقة ووه امك كدو عاط تداق قورت فكو ونا سيد تساي راق رادا شيف كترى شر كقدكر لرفاي حانفاة: 
آن كونه كه جب ركرايان مى يندارندء بر ايشان عذر و بهانه اى جدى تر خواهد بود و آفريد كار هستى نمى بايد به ستمكاران 
وعده عذاب مى داد. آرى اين هشدار از عذاب براى كناهكاران و ظالمان» نشانكر آن انك اسان به كدرت سكو 


مقاسه وكؤان لكات 


دارد» و هم كفر و شركك در جان او ريشه ندارد و برايش جبرى نيست وهم آفريد كار ير مهر براى درست انديشى و هدايت و 
رستكارى او از هيج مهر و لطفى فرو كذار نكرده است. 


يكك يرسش با اين بيان روشن است كه با فرود قرآن و آمدن ييامبر براى دعوت مردم به سوى توحيد و تقواء ديككر راهى براى 
بهانه جويى و عذر تراشى شرك كرايان مكه باقى نماند» اينكك جاى طرح اين يرسش است كه سرنوشت آنان كه ييش از 


ياسخ واقعيت اين است كه آنان نيز به دليل برخوردارى از ييامبر باطنى كه همان دستكاه تعفّل و انديشه استء و نيز به دليل 
آمدن ييامبران و كتابهاى آسمانى يبشين ياسخ منطقى نخواهند داشت و عذرشان يذيرفته نيست؛ و درست به همين دليل مردم 
كه قرخ كز قر ناف رو للق انل عدو نان بد ررطة نت تقل كه رام شب رككرو كفو و ةد راواه وارسم رين قراو امك 
اما خدا را سياس كه مصلحت در اين بود كه قرآن براى هدايت و رستككارى آنان فرود آيد. و بى ترديد اكر مصلحت بود براى 


يبشنيان آنان نيز ييام و ييام رسانى مى فرستاد و جون نفرستاده است در مى يابيم كه مصلحت نبوده است. 
در اين آيه شريفه آفري دكار هستى به هشدار شركك كرايان يرداخته و مى فرمايد: 

هَلْ يَنْظْرُونَ إلا أنْ تَأتِيهُمْ الملائكة 

آيا آناق با اين حق نايذيرئ شان جز اين انتظار نابجا را دارئد كه فرشتكان به سويشاتن بيايتد؟ 


در تفسير آيه شريفه 


ذيد كاوها يكسان نبسث: 


ةاور كروفى "ا تعمل «مجاهعد سظور أنن ابت كدد اين كف ر كزايان جز ابن التطارق تداركن كه فرشتكان بزائ سستاندن 


جانشان به سراغ آنان بيايند. 
١‏ - امنا به باور برخى منظور اين است كه: آيا آنان جز اين انتظار دارند كه فرشتكان براى آوردن عذاب نزدشان بيايند؟ 
#-از ديد كاه ياره ائ منظور اين است كه: آيا جز اين انتظار دارند كه فرشتكان برائ عذاب قبر نزدشان فرود آيند؟ 


ع -واز ديدكاه يارهاى ديكر از جمله «جبايى» منظور اين است كه آيا ييامبر و يارانش جز اين انتظار مى برند كه فرشتكان 
براى دريافت جان كفر كرايان ويا آوردن عذاب فرود آيند؟ ممكن اسث شركك كرايان انتظار ديكرى داشته باشئدء اما انتظار 
به انق م عائك كام كويند :او سكن كفت و لكفت؛ منظو ابن امت كه كفتاز او اززكن شتيدن نداشتة» ونا سان ابن أيه 
تتريقنة كدمن قزما ند او ءوست :]دا وف و نكن الله رز 110و حورن عر ماسرى ناه انفكسوى: تن كس كينا 
افكند. 


أو يات ركك :درا ابن موود منه نظن آمده:اسث: 


١‏ - به باور «حسن») در اينجا «مضاف» حذف شده و«مضاف اليه» به جاى آن قرار كرفته» و منظور اين است كه: يافرمان 


رسكد. 


يادآورى اين نكته لازم است كه حذف 


بى ترديد كسانى كه دوستان خدا و ييامبر او را مى آزارند» خدا آنان را در دنيا و آخرت لعنت كرده اسث... 


ودر تأييد اين ديد كاه «ابن عباس» نيز در تفسير آيه مورد بحث مى كويد: منظور اين است كه: يا فرمان يرورد كارت براى 


" - اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: يا نشانه هاى قدرت و عظمت خدا فرا رسد... جرا كه ما در يرتو ديكر آيات و 
روايات و دلايل عقلى نيكك مى دانيم كه خدا از جايى به جاى ديككر نمى رود و ذات ياك او همه جا هست و كران تا كران 


*- واز ديدكاه «زجاج) منظور اين است كه: يا يرورد كارت عذاب نابود كننده اى در اين جهان يا جهان ديكر براى آنان فرو 
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َوْيَأتى بَغْض اياتٍ رَبك يا ياره اى از نشانه هاى قدرت يرورد كارت مانند طلوع خورشيد از باخترء يا برون آمدن شترى بسان 


«ناقه صالح» از دل كوه و صخره؛ يديد آيد. 

از بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم آورده اند كه فرمود: با دست يازيدن به كارهاى ناشايسته در انتظار شش جيز باشيد: 
١‏ - طلوع خورشيد از باختر. 

؟ - برون آمدن آن جنبنده. 

*'- دجال. 

ع - دود غليظ و دهشتناكك. 

ه - مركك. 

* - و ديكر فرا رسيدن رستاخيز. 

يوم تأتى بض اياتٍ رَبك لاِْقعٌ نفْساً ايماثها لم ككن امنث ين بل 


اما روزى كه ياره اى از آيات و نشانه هاى قدرت يرورد كارت يديد آيدء و آنان 


ناكزير از شناخت خداى يكتا و ايمان به او كردند؛ و تكليف - كه با اجبار ناسازكار است - دورانش به سرآيدء جرا كه آنجا 
مراى يتادائن و كيفر انق واه سكراف]ا مان وبعها 6 از ذو ا شراط دوكر امان اورةة كبى: كه يشر ا مان تباوردة 
برايش سود نمى بخشد؛ جرا كه با يديدار شدن نشانه هاى رستاخيز راه توبه مسدود مى كردد وهر كناهكارى ناكزير از 
شناخت خدا و شناخت خوب و بد مى شود وهر كسى در مى يابد كه اكر در زندكى به ارزشها آراسته نشده و از كناه و 
زشتى دورى نكزيده است كرفتار مى كردد. از اين رو ناكزير به انجام كار شايسته و دورى از كناه و بيداد مى شودء اما روشن 


أَوْ كسَبَتُ فى ايمانها خَيْرا 


ويا كسى كهايمان آورده اما كار شايسته اى انجام ندادهء آن روز ديكر ايمان و انجام كار شايسته برايش سودى نخواهد 


قاشت:. 
كفتنى است كه اين فراز از آيه شريفه نيز به جمله بيش ييوند مى خورد و در تفسير آنء ديد كاهها متفاوت است: 


خ.ايه باون رك متظوق انق :انث كد يشير كساتى اكةان اببدالشاق سو مى يزنك كساتى عسنيتد كة ذن تند كن تحسية نر 
اناس شتات و١‏ كاف ايمان آورده و آنكاه به انجام كارهاى شاسةة قدت كماشحه اند دين مردفى ان ابمان عورف سوه 
مى برند؛امَّا آنهايى كه بازبان ايمان آورده اما در زندكى به انجام كارهاى شاسته نيرداخته اند» خيرى از ايمان دروغين 


خويش به دست نياورده و در روز رستاخير نجات نخواهند يافت. 


؟ - اما به باور برخى 


ديكر منظور اين است كه با يديدار شدن نشانه هاى فرارسيدن رستاخيرء ديكر حق يذيرى و انجام كارشايسته براى كناهكاران 
سودبخش نخواهد بود؛ جرا كه دوران تكليف تمام شده است. اكر اينان در زندكى دنيا و بيش از يديدار شدن نشانه هاى 


بخواهد همراه باشد بى ثمر است و ديككر فرصتى براى اين كار نيست. 


* - و از ديدكاه برخى اين فراز از آيه مطلب را ميان ايمان و كار شايسته مردّد قرار داده و مى فرمايد: در آن روز ايمان آوردن 
كسى كه ييشتر ايمان نياورده» ياايمان آورده اما در ايمان خود كار شايسته اى انجام نداده. و به وظايف و تكاليف خويش 
عمل نكرده. نه آن ايمان نابهنكام برايش سود بخش خواهد بود ونه آن كارشايسته اى كه وقت انجام آن كذشته است. با اين 
بيان منظور آيه اين است كه در آن روز ايمان آوردن كافران ويا انجام وظيفه ايمان آوردكان به زبان» ديكر بى ثمر استء و 
تنها ايمان كسى مفيد است كه ييشتر ايمان آورده باشد و نيز فرمانبردارى كسى كه در زندكى فرمان خدا را برده باشد. اين 


ديد كاه به باور ما بهتر به نظر مى رسد. 
قل اتْنَظرُوا إن مُمْتَظِرونَ. 
اى بيامبر! به شركك كرايان بككو شما در انتظار اين آيات و نشانه ها باشيد كه ما هم براى شما درانتظاريم. 


بيام آيه شريفه آيه شريفه مردم درست انديش و سعادت خواه را تشويق مى كند كه بيش از فرارسيدن شرايطى كه توبه و 


با كشت سودى نبخشدء به خدا و مقررات 


او ايمان بياورند و در زندكى وظايف خود را به طور شايسته انجام دهند. 


برخى برآنند كه ايمان همان عمل به دستورات و فرمانبردارى از خداست. اما از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه 


كرنه نجات بخش انسان نخواهند شد. 


«حاكم ابوسعيد» در اين مورد مى كويد: كروهى بر آنند كه براى نجات انسان از دوزخ و اوج كرفتن به بهشت و سعادت» 
ايمان بسنده است و براى عمل شايسته نقشى نمى شناسندء اما آيه شريفه نشانكر آن است كه براى نجات» هم ايمان لازم است 


وهم عمل شايسته؛ اما روشن نيست كه حجككونه آنان از اين آيه اين مطلب را دريافت مى دارند. 
كيفر سهمكين تفرقه اندازان قرآن در ادامه هشدار به شركك كرايان» مى فرمايد: 
ِنَّ الْذِينَ َرَقوا دينهُمْ وَكانُوا شيعاً لت مِنْهُمْ فى شَئْ ء 


كسانى كه ميان ابعاد و اجزاى كوناكون دين خود جدايى افكنده و جامعه خويش را كروه كروه ساخته اند كيانند؟ در اين 


مورد سه نظر آمده است: 

١‏ - به باور برخى از جمله «حسن» منظور كف ركرايان و كروههاى شرك كرا هستند. 

؟ - اما به باور «قتاده) منظور يهوديان و مسيحيان مى باشند كه هر كروه از آنان كروههاى ديكر را تكفير مى كنند. 
#خرارو هريرة و اماه ورد انك كسطو تانانف كمرافان وم دعكداران :دويق ماران نوات من الشف 


اين ديدكاه از حضرت باقر عليه السلام وَوَانِك شنده انك كتفرموة: الى كدعتكداران و كمراهكراق» دية خدا زابه:صووت 


اديانى شركك آلود و 


خطوطى كمراه كننده در آورده و جامعه خويش را فرقه فرقه ساخته و آنكاه به تكفير يكديكر مى يردازند. 


به هرحال آيه شريفه به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله خطاب مى كند كه تواى ييامبر ما! هركز از آنان نيستى و تو با راه و 
رسم ياك و آسمانى خود هر كز با آنان كه هر كدام در هواى بافته هاى شرك آلود خويش اند همراه و همككام نخواهى شد. 
و آنانند كه ضمن تكفير يكديكر. در شرك و انحراف با هم همكارند. 


و ديق سان روششكرئ' من كلد كه سامير كرام :ضلى الله عليه وآله ازهعمة فزقه هافق كمراه وددعتكذان:و شركك كراءو همه 


نافته هاى آنان بيكانه و نيزار است. 


«قتاده» مى كويد: منظور آيه شريفه اين است كه ييامبر نبايد با آنان نشست و برخاست كندء بلكه بايد از آنان دورى كزيند, اما 
به باور «كلبى» منظور اين است كه ييامبر با آنان جنكك و بيكارى ندارد ولى يادآورى اين نكته لازم است كه حكم اين آيه به 
وسيله آيات جهاد نسخ كرديد. 


نّما آَمْرُهُمْ إِلَى الله جر اين نيست كه كارشان باخداست و آنان را كيفر خواهد كرد. 


به باور برخى منظور اين است كه كار آنان با خداست و اوست كه يا آنان را مهلت مى دهد ويا كيفر مى كند. و به باور 
ثم يُتْنَهُمْ بما كانوا يَفْعَلونَ. 


آنككاه در روز رستاخيز آنان را از آنجه انجام مى دادند آكاه خواهد ساختء تا حق كرايان و باطل كرايان شناخته شوند. 


ياداش يرشكوه و بى همانند در آياتى 


كه كذشت قرآن به شركك كرايان و كناهكاران هشدار داد» و اينكك در اين آيه شريفه به بيان ياداش يرشكوهى كه آفريد كار 


هستى به شايسته كرداران مى دهد يرداخته و مى فرمايد: 

مَنْ جاء بِالْحَسََهِ قله عَشْرُ أمئالها 

هر كسى كه كار شايسته اى انجام دهد» خدا به او ده برابر كار شايسته اش ياداش خواهد داد. 
وَمَنْ جاء اليك فَلا يُجزى إل ثلا 


وهر كسى كار بد وظالمانه اى انجام دهد. خدا به اندازه كناهش او را كيفر خواهد كرد. آرى آفري دكار هستى در يرتو 
عظمت و فزونبخشى خود ياداش كارهاى شايسته را ده جندان ارزانى مى دارد واز لغزشها نيز مى كذرد. واكر بخواهد كسى 
را كيفر كند به اندازه همان كناهى كه كرده است وى را كيفر خواهد كرد و نه بيش از آن. 


به باور كروهى منظور از دو وازه «حسنه) و «(سيكه)» توحيد و شركك استء. واين ديد كاه را بيشتر مفسران نيز يذيرفته اند. با اين 
بيان ريشه و سرجشمه همه نيكيها و بهترين ارزشهاى والاى انسانى» توحيد كرايى و يكتا يرستى واقعى است و منشأ همه يليديها 


و فرومايكى ها شركك كرايى و بيداد است. 
وَهُمْ لايُظلمُونَ. 


و بر آنان هيج سمتى نخواهد رفت؛ جرا كه هر كسى تنها به اندازه كناهش كيفر خواهد ديد و فراتر از عملكرد ظالمانه اش 


كيفر نخواهد شد. 


ياداش دهككانه اى كه خدا به نيك و كاران در برابر انجام بكك كار نبكك و خدا يسندانه مي دهدء. آيا همه آنها ياداش همان بكك 
سس ئى 00 رار 0 ريحت و 3 بى : اس : 


كار شايسته است يا برخى ياداش و برخى بخاطر فضل و فزون بخشى خدا به شايسته كرداران داده مى شود؟ 


١‏ - به باور برخىء يككى از آن ده برابر 


علدا كدص د كر كار اشام قهن واد ل رقف نو قاط قد و كنا تزاوك كعدااانة باد اق شامق كرفا واف ازوف 
كردد؛ جرا كه در آيه ديكرى در اين مورد مى فرمايد: ليوفيهم اجورهم و يزيدهم من فضله(؟1١25)‏ آنان اين كارهاى شايسته را 


انجام مى دهند تا خدا ياداش كامل به آنان ارزانى دارد و از فرونبخشى خود بر آنان بيفزايد... 


با اين بيان» در برابر كار نيكك ده جندان نعمت و لدّت به آنان ارزانى مى كردد. اما مقام و موقعيت معنوى آنان برابر عملكرد 


شان بالا مى رود و نه بيشتر. 
؟ - اما به باور برخى همه آنجه در برابر كار شايسته ارزانى مى كردد ياداش انجام دهنده است. 


" - از ديد كاه «زجاج)» ياداش خداى يرمهر در برابر كارهاى شايسته نيك وكاران اين است كه آنان را به بهشت يرطراوت و زيبا 
وارد مى سازد. واين ياداش جيزى است كه نمى توان براى آن اندازه اى مقدّر كرد. به همين جهت كاه ازاين ياداش به 
همانند تعبير مى كند و كاه به ده جندان؛(18١1)‏ در آيه اى بسان هفتصد برابر و يا بازهم بيشتر(12١1)‏ وعده ميدهد و در آيه 
ديكرى به جندين و جند برابر» و سرانجام در جايى از ياداش بى حساب سخن به ميان آورد.(117) با اين بيان آفريد كار هستى 
به كارهاى شايسته نيك وكاران مزد و ياداشى همانند كه عبارت از بهشت يرطراوت و زيباست وعده مى دهدء و آن رااز ده 


برابر تا هفتصد برابر و فراتر از آن مى افزايد. 


ع - واز ديدكاه ياره اى ديككر منظور اين است كه هركسى كار شايسته اى انجام دهدء ده برابر ياداش شايسته و بايسته آن - 


كه اندازه آن 


زتها مدان داند يه او اززاق هن كردة كفت است كة ده با دين و عند بوابرواقغى كارء عددئ"نيست: سكاف كه 
كسى به كار كزار خود مى كويد ياداش تو به اندازه استحقاق تو مى باشد, منظور اين است كه هر كسى به اندازه عمل خاصٌ 


خودش ياداش مى كيرد. 
ابوذر غفارى از ييامبر صلى الله عليه وآله آورده است كه فرمود: 
ا لحسنه عشر او ازيدء و السيئه واحده او اغفرء فالويل لمن غلبت احاده اعشاره - 


كار نيكك و شايسته؛ ياداشى ده برابر و يا فراتر از آن داردء اما كيفر بدى و كناه تنها همانند آن است و يا آمرزيده مى شود. 


وانيركننى كه كتاهكن يرتيكيهاش جيرة كرد 


اخلاص وصف نايذير ييامبر اينكك خداوند به ييامبر دستور مى دهد كه در برابر كف ركرايان بايستد و اين حقايق را د كرباره به 


آنان خاطر نشان سازد و بككُويد: يرورد كارم مرا به راه راست هدايت فرموده است. 


قل ان: هَدينى رَبَى إلى صراط مُسْتَقيم به باور برخى منظور اين است كه خداى يرمهر لطف بى كران و ويزه اش را بر او بارنده 


و به وى توفيق راهيابى به ديار نور و راه و رسم مورد نظر خود را ارزانى داشته است. 
دا ماله اهم حنفاً وما كلا بن اذ كين 


و نيز به آنان بككويد كه: خدا مرا به دين و آبينى راستين و جاودانه و ضامن دنيا و آخرت راه نموده است: به آبين ابراهيم» آن 


زو كدردق كداز شرككف كرايى ورترشفن عاق ذلك باز وار من كسة وهر 35 الشركة كزاناف تود 


به باور برخى منظور از وازه «قيم) دين جاودانه و آبين هميشكى است. 


بدين سان قرآن شريف آيين اسلام را همان راه و رسم ابراهيم توحيدكرا عنوان مى سازدء تاامّت عرب و ييروان كتابهاى 
آسمانى ييشين كه ابراهيم را جهره اى والا مى شناختند» به مطالبه اسلام و كرايش به راه و رسم توحيدى آن تشويق كردند و 
اسلام آورند. افزون بر آن دنياى عرب خويشتن را به ابراهيم بسيار نزديكك مى ديد واورا بر دين و آيينى درست و خدا 


به باور «زجاج» وازه «حنيف» به مفهوم حق كرا و روى آورنده به اسلام است؛ جرا كه در فرهنكك عرب به كسى كه يايش از 
نظر خلقت اندكى متمايل به يكك سو باشد «احنف) مى كويند): امَا به باور «جبايى» واره «احنف» به مفهوم «راست» است» و 


اكر در مورد فردى كه يايش كج است به كار مى رودء بدان جهت است كه خواسته اند در مورد او فال نيكك بزنند. 
در ادامه بيام به ييامبر كرامى مى افزايد: 
قل إنَّ صَلاتى وَنُسَكى وَمَحِْاىَ وَمَماتى لله رَبّ العالمينَ. 


از ديدكاه كروهى از جمله «سعيد بن جبيرا و «مجاهد» وازه «نسكك» به مفهوم قربانى در مراسم حجٌ و عمره است؛ امرا از 
ديد كاه «حسن» به مفهوم دين و آيين» و به نظر «جبايى» به معناى عبادت و يرستش است. با اين بيان منظور از آيه شريفه اين 


است كه: اى ييامبر بكُو: نماز و قربانى و زندكى و مركك من براى خداء يرورد كار جهانيان است. 


در آيه شريفه؛ نماز به يرستش خدا و اساسى ترين دستورات او ييوند خورده است؛ جرا كه نماز كزار به هنكام تكبير براى 


آغاز نمازء در برابر آفريد كارش سر تعظيم فرود مى آورد واو را 


بزركك مى دارد و در نماز خويش آياتى از قرآن را كه انسان را به شايستكيها و ارزشهاى والاى انسانى فرا مى خواند» تلاوت 
مى كند» در ركوع نماز و در سجود آنء در برابر يرورد كار هستى خضوع مى نمايد» و در تسبيح و ستايش خويشء خدا رااز 


هر ضعف و نقص و ناتوانى ياكك و ياكيزه مى شمارد. 


ونيزدر آيه نمازرا با اصل حيات و زندكى در كنار هم آورده استء در حالى كه نماز كار ييامبر است و آفرينش حيات و 
بخشيدن زندكى شاهكار خداست. اين بيوند بدان دليل است كه هردو ساخته تدبير شكرف اوست؟ اما به باور «قاضى» منظور 


ابن افتك كه تمان و قزياتن رسكن وعاضتة خدا انته ويمر كه و ريد كى ردن وسنت تواناف او 


نازة افن بر تقد كه ا داشر يف جتانكر الؤناست كه« عبادت و برستقن متها يزان داسة حرا كدهمة انها در يرت و :هدايت 
اوستء و مركك و زندكى من نيز براى اوستء جرا كه به تتدبير و آفرينش او مى باشد. و ياره اى نيز مى كويند: ييام اين جمله 
كه مركك و زندكى من براى خخدا مى باشدء اين است كه كارهاى يسنديده اى كه مربوط به زندكى استء و نيز كارهايى 


به هرحال آيه شريفه به انسان هشدار مى دهد كه مباد زندكى و عمر كرانبها را براى شهوترانى و لذت جويى و كناه بخواهد و 
مركك را براى سود رسانى به ورثه. 


لاكريك له ويذلك اروك ونا أولَ المعلسة: 


براى او در آفرينش و 


تدبير و در عبادت و حيات بخشيدن و ميراندن» همتا و نظيرى نيست. آرى او به من جنين فرمان داده و من نخستين كسى هستم 


كه اسلام را مى يذيرم» درست همان كونه كه ابراهيم نيز در ميان مردم و جامعه خويش نخستين توحيد كرا بود. 


يبام آيه از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه اسلام بر همه اديان و شرايع آسمانى برترى دارد و يبروى از آن بر 
همكان لازم است؛ جرا كه بيامبر نخستين كسى است كه با دريافت فرمان خدا موظف به كرايش به اسلام مى كردد» و روشن 


انبت كه.ديكران نايك:از آن حضرت يروغ و به او اقتذا تمايتك: 


آيا جز خداى يكتا را بجويم؟! در آيه بيش در مورد توحيد كرايى و اخلاص يرشكوه ييامبر سخن رفتء اينكك به آن حضرت 
دستور مى رسد كه: اى بيامبر» در مورد بيهوده و يوج بودن عملكرد شرك آلود شرك كريان به آنان بككو: آيا جز خداى يكتا 
يروردكارى را بجويم و بخوانم؟! در حالى كه او يروردكار همه جيز است. 


فل أعَيرَ الله آنغى رَبَاَوَهْوَ رب كل شئ ء 


منظور اين است كه آيا زيبنده است كه يروردكارى جز خداى يكتا بجويم و او را بيرستم و از او راه رستككارى بخواهم؟! و آيا 
يرستش يرورد كارى را كه آفريد كار و تدبيركر امور من و شئوون همه موجودات است رها كنم؟! راستى آيا هيج خردى اين 


كار نايسنديده رامى يذيرد؟! 
ولا تَكييبٌُ كل نَفْس إلا عَلَها 


وهر كسى كيفر عملكرد نادرست و نيز ياداش كارهاى شايسته خويش را به دست مى آوردهء و نجات و كرفتاريش در كرو 
عملكرد خود او مى باشد؛شركك كرايى و 


بت يرستى شما نمى تواند براى من عذر و بهانه اى باشدء و من بايد خداى يكتا را ببيرستم؛ جرا كه در نككرش توحيدى. 


هركس مسؤول كارهاى خويش است. 
وَلا تَرِرُ وازرَةٌ وزْرَ اخرى و كسى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد و به جاى ديكرى كيفر نمى كردد. 


به باور «زجاج منظور اين است كه. كسى كه دست به كناهى نيازيده. به كيفر كناه ديكران كرفتار نمى كردد؛ امنا به باور 
برخىء اين آيه ياسخ شركك كرايان را مى دهد؛ جرا كه آنان به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم مى كفتند: تو راه و 
رسم خويش را رها ساز واز ما بيروى كن كه اكر كناهى بود ما ياسخككو خواهيم شد. 


جب ركرايان بر آنند كه نخدا كودكك بى كناه را به خاطر عملكرد زشت و ظالمانه يدرش كيفر مى كند؛ اما آيه شريفه روشتكرى 
مى كند كه هيج كس به كناه ديكرى كيفر نخواهد شد. 


بو بو و 
شه 1 0 عر :8 أ #بد ١‏ اسن 
| دك وه وه لخ يه رطع ب ه ا 5 ف 2 نًَ 
ثم إلى زد ا 1 8 عة جنول 


انكام ناز كفت شتماية فوع ناسيةه و دا شعنا زا از انه ذو عوردشن كمكقن هس "تموذيك 1 كام جو اهل سناغت :و شاستة 


كرداران از زشت كرداران شناخته خواهند شد. 


اصل خلافت انسان در روى زمين در آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه اين سوره مباركه است با اشاره به خلافت انسان 


در روى زمين مى فرمايد: 
وَهُوَ الذى جَعَلكمْ خَلائْفَ الأزْض و اوست كه شما را در روى زمين جانشين نسلهاى ييشين ساخت. 


به باور كروهى منظور اين است كه مردم هر عصر و نسلى جانشين مردم روزكار ييش از خود هستند و بدين سان نسل هاى 
كوناكون بشر با نظم و ترتيب شكرفى» به تدريج و 


به آرامى جانشين يكديكر مى كردند و سر انجام عصرى فرا خواهد رسيد كه عمر اين جهان نيز به يايان مى رسد و براى 
آخرين نسل اين جهان جانشين و خليفه اى نخواهد بود. كفتنى است كه تدبي ركر اين برنامه شكرف و تفكر انككيز و به اجرا در 


آورنده اين طرح در جهان هستى آفريد كار دانا و تواناست. 


برلقى تيز بز انيد كه روئ سكن در آابد.شيرئفه با اهبر كراق اسثه و.روشتكرئ. من كند كه خداء او ؤاامث واتجامعه و ازا 


وَرَفُع بَْضَكمْ فَؤْقَّ بَغض َرَجِاتٍ به باور اسدى' منظور | ين است كه آفريد كار هستى مقام و رتبه برخى را از نظر رزق و روزى 
بر برخى ديكر بالا برده است؛ اما به باور برخى منظور ا ين است كه خدا مقام و موقعيت ياره اى را از نظر سيما و خرد» عمر و 


دارايى؛ نيرو و توان بر ياره اى ديكر برترى بخشيده است. به باور ما ديد كاه دوم بهتر به نظر مى رسد. 


راز اين تفاوت در حالى كه همه فرزندان انسان در اصل انسانيت برابر و يكسان آفريده شده اندء ودر آغاز ولادت و كام 
نهادن به اين جهانء هيج يكك در خور استحقاق ويه اى نبودند تا بنابر آن استحقاق» امتيازاتى به آنان داده شود. راز اين 


تفاوت و تبعيض در ميان آنان جيست؟ 


ياسخ اين است كه انسانهايى كه از جنين نعمتهايى بهره ورند» مهر و لطن خدا نسبت به خويش را در نظر مى كيرند و 
وظايف خود را انجام داده و از زشتى ها دورى مى جويند. براى نمونه» ثروتمندى كه در يكك خانواده شريف و وظيفه شناس 


ديده به 


جهان كشوده ودر آنجا يرورش يافته ممكن است به اين نعمت خدا توجه كند و خدا را به خاطر مهرش نيايش نمايدء ويا 
كسى كه از جنين امتيازى بهره ور نيست ممكن است با احساس همين نداشتن يكك نعمت به تفكر و انديشه بيردازد و كارى 
انجام دهد كه مورد لطف بى كران خدا قرار كرفته واز آن شرايط رهايى يابد. 


لتتلوكة فيما اتيكع وابرى أن شما راير برخى ديك ر برترق يخشيدة تادر آنينه به شما اززاق داشهه :ست :شما را ببازمايد و 


بدين وسيله استعدادها و توانمندى ها و ويزكيهاى درونى شما در كردار و رفتارتان يديدار كردد. 


آرى» راز اين تفاوتها از جمله اين است كه صاحبان نعمت و امكانات به محروميت محرومان بينديشند و براى سياس نعمتهاى 
خداء در جامعه خويش به وظايف و مسؤوليتهاى خود عمل نمايندءو از دكر سو محرومان جامعه با نظاره بر حال ثروتمندان 
شكيبايى بيشه سازند و دست تجاوز به حقوق و حدود ديكران نككشايندء و با اينكه جيزى جز «خشت» زير سر ندارند ياى بر 
هفت اختر و هفت اقليم نهند و عزت نفس و كرامت خويش را ياس دارند؛ و نيز خردمندان در نشانه هاى قدرت و عظمت خدا 


بينديشند تا دانشور و دانشمند كردند» و دانشوران به علم خود عمل كنند. 
إَ رَبك سَرِيِعٌ الْعِقاب آرى» يرورد كارت زود كيفر است. 


آيه شريفه كيفر خدا را سريع و او را زود كيفر معرفى مى كند واين بدان جهت است كه هر آنجه فرا رسيدنش ترديد نايذير 


استء از ديد كاه قرآن نزديكك است. و منظور هشدار به انسانهاست كه به كونه اى بينديشند 


واغمل كنتله كهادن ضور ليخ كيفرق لكرد ند رياره'اى :نيز 'مى كو يذ منظور ابن اسث كد ذا تواتانت كاههما وااذراية دنا 
نيز به كيفر كارهاى زشت و ظالمانه اى كه انجام مى دهيد برساند؛ براين باور كارى نكنيد كه دجار نككونسارى و نابودى 


كرديد. 


هو 422 


وَإنه لغفورٌ رَحيمٌ. 
واو آمرزنده و مهربان سيت 


است؛ آمرزش شامل حال كنهكاران مى كردد اما ياداش نه. و ياره اى بر آنند كه آفريد كار هستى اين سوره را با ستايش آغاز 
وبا آمرزش و رحمت به يايان مى برد. و اين خود برنامه اى زندكّى ساز براى انسانهاست تا خداى خويشتن را به خاطر نعمتها 


و آمرزش و مهر بى كرانش بستايند و سياس او را بكذارند. 


يرتوى از سوره ششم در يرتو مهر بى كران و عنايات وصف نايذير آفريد كار هستىء از ششمين سوره مباركه قرآن نيز كذشتيم 


و اينكك به خواست او در آستانه هفتمين سوره از كتاب يرشكوهش ايستاده ايم. 


اين سوره مباركه با ستايش يكتا خداى هستى آغاز و با آمرزش و مهر او به يايان رسيد, و ما ميان اين آغاز و فرجام يرشكوه و 
اميدوار كننده كه از آمرزش و مهر او نويد مى دهدء از كنار صحرا صحراء كل و لاله از يندها واندرزهاء درسها و ييامهاء 
مفاهيم و علوم» عناوين و موضوعات جانبخش و زندكى ساز عبور كرديم. اكر در يايان اين سوره بر آن باشيم كه ديدنيها و 
شنيدنيها و موضوعات انسانساز اين سوره را دكر باره از نظر بككذرانيم 


و جكيده اى از آنها را به تابلو بريم» با اين موضوعات و مفاهيم بلند و سازنده رو به رو مى كرد يم: 
با مفاهيم دل انكيزى جون: 

اصل يكتاكرايى و يكتا يرستى» 

ييكار اساسى با شركك و بيداد» 

آفت ستيزه جويى و حق نايذيرى» 

منطق يوشالى كفر كرايان» 

فرمانروايى بركران تا كران زمان و مكان» 
هر سود و زيانى به دست اوست» 

تركريق و بالا تزيم كواة رسالةء 

سداد بيشه تريق اتسائهاء 

كمراهكرق خصلت وشت :ش ركد كرابانة 
آرزوهاى بيهوده و بى اثرء 

آيا رستاخيز واقعيت دارد؟ 

زندكى اين جهان و آن جهان. 

سنّت هاى خدا تغيير نايذيرند» 

يرتوى از الطاف خاص خدا به ييامير» 
جرا حق ستيزى؟! 

دستاويز مخالفان» 

رستاخيز همه موجودات زنده» 


راه فطرت به سوى خداء 


كرها و كنك هاى واقعى» 

واكنش جامعه هاى ييشين در براير دعوتهاى آسمانى» 
فرجام سياه اندرز نايذيران» 

ارزانى دارنده نعمتها كيست؟ 

نابود كننده ستمكاران» 

آيا ازاين همه بيداد و حق كشى باز خواست نخواهد شد؟ 
بت هذا دن تابودق سسشكران: 

بيكار با برترى جويى هاء 

آزمون انسانهاء 

من از هواى دل شما ييروى نخواهم كرد. 

كلد هاي غيب ها ثزذ اوسة) 

و صدها موضوع تاريخ ساز و درس آموز ديكر... 
تفسير اطيب البيان 


سوره انعام » غرض سوره :اثبات توحيد خداى تعالى و اقامه حجت بر عليه مشركين درتوحيد و معاد و نبوت و بيان بعضى از 


(الحمد لله الذى خلق السموات و الا-رض و جعل الظلمات و النور ثم الذين كفروا بربهم يعدلون )سياس مخصوص 
خداوتدى اث كه اسماتها وزمين راخلق مودو تاريكيها وانؤن .رأ ابجاد فردوف :و اتكاه اهمه ابنياء كساق كه كافر شدتن 


جه 
»براى يرورد كار خود همتا وعديل 


مى كيرند»» اين آيه با ستايش يروردكار شروع شده و اين ستايش به منزله مقدمه اى است براى مطالبى كه قراراست در خلال 
سوره در باره مسأله توحيد ايراد كردد و نيز اشاره اى به معارفى است كه اين معارف به منزله ماده شريعت بوده وبه سه نظام 
تفكيكك مى كردد. ١)نظام‏ عمومى خلقت كه آيه اولى به آن اشاره مى كند. 7) نظامى كه خصوص انسان از جهت >وجود< 
دارد و آيه دوم مشتمل بر آنست . ”)نظام عمل انسان كه آيه سوم به آن اشاره مى نمايد. اين سه آيه مشتمل بر ثناى يرورد كار 
است به آن جهت كه عالم بزركى راايجاد فرمود كه انسان در آن زيست مى كند و عالم صغيرى را كه همان وجودخود انسان 
است و از جهت آغازش به كل و از جهت انجامش به اجلى حتمى ومكتوب »محدود است ايجاد نمود و ستايش او بر اينكه بر 
آشكار و نهان آدمى وتمامى اعمال او آكاهى دارد. واينكه در اين آيه فرمود:( خلق السموات و الارض و جعل الظلمات و 
النور)؛ اشاره به نظامى است كه در عالم كبير حكمفرماست و تمامى اشياى عالم با همه كثرت و تفاوتش بر طبق آن اداره مى 
شودءزيرا عالم مشهود ما زمينى است كه آسمانهاى يهناور از هر طرف آن را احاطه نموده و همه آنها دائما در حال تحول و 
تكامل هستند» و (جعل )در اينجا به معناى همان خلق است ءاما جون كلمه خلقت دراصل از كلمه (خلق الثوب )كرفته شده و 


در معنى آن تركيب يافتن از اشياى كوناكون منظور مى شودءاما ظلمت و نور از تركيب 


تحرف عدي دكن موتو تدده اند لذا از لفظ(جعل )به جاى (خلق )استفاده فرمودءاما اينكه در كلمه (ظلمات )صيغه جمع و 
در (نور)لفظ مفرد بكار رفته جهتش شايد اين باشد كه ظلمت ناشى از عدم نور است در جيزى كه شأنش اين است كه نور 
داشته باشد واين جنين جيزى از جهت دورى و نزديكيش به نور متعدد مى شودءبخلا.ف نوركه امرى وجودى است و وجود 
آن از مقايسه با ظلمت بدست نمى آيد و تكثر وتعدد حقيقى در آن راه ندارد. و آنككاه در عبارت (ثم الذين كفروابربهم 
يعدلون )از لفظ (ثم ) استفاده فرموده كه دلالت بر تراخى و تأخير دارد»كه از تعجب آميخته با ملامت و توبيخ ناشى مى شود 
كويا خداوند خود را به تفرد در صنع و ايجاد و يكانكى در الوهيت ستوده و آنككاه با ذكر يندار مشركان و كافران در يرستش 
بتها و الهه ها از تعجب لحظه اى از كفتار بازمانده يس دنباله كلام را كرفته و با لفظ (ثم )به عات سكوت وحيرت از اين 
اعمال و يندارهاى غلط اشاره نموده است كه كافران جككونه بتها والهه ها را شريكك خداوند قهار و صانع يكتايى مى كيرند كه 


در الوهيت و ربوبيت يكّانه است و هيج جيز و هيج كس مثل و مانند و شريكك او نيست وهمتايى ندارد. 


(0)(هو الذى خلقكم من طين ثم قضى اجلا و اجل مسمى عنده ثم انتم تمترون ):(اوست آنكه شما را از كل بيافريدء] نكاه 
اجلى مقرر فرمود» و اجل معين در نزد اوست و آنككاه باز هم شما شكك مى آوريد؟»» در اين عبارت اشاره به خلق عالم صغير و 


كوجك انسانى مى نمايد» يس از خلق عالم كبير و آنكه انسان راآفريده و امورش را تدبير نموده و براى بقاى ظاهرى و دنيوى 
او مدتى مقررفرموده » همان خداى سبحان است » و وجود انسان محدود است بين كل كه ابتداى خلقت نوع اوست و بين اجل 
مقررى كه با رسيدن مركك تمام مى شود وممكن است مقصود از (اجل )روز بعث باشد كه روز بازكشت به خداى سبحان 
است و (اجل )را نيز نكره آورد تا ابهام را برساند و دلالت كند بر اينكه اين اجل براى بشر مجهول و نامعلوم است و بشر از راه 
معارف و علوم متداول راهى به سوى تعيين آن ندارد. اما فى الجمله (كل نفس ذائقه الموت )»(هرنفسى جشنده مركك است ) 
.)١(‏ و مراد از اجل » مدت مقرر و معين است و يا به معناى آخر مدت مى باشد و دراين آيه مراد» آخر مدت زندكّى است نه 
تشامق ناجل بدو كونه است :يكن >اجل مبهم <و يكى >اجل مسمى <.يعنى معين در نزد خداى متعال و اين دومى 
همان اجل محتومى است كه تغيير نمى يذيرد»ء(من كان يرجوا لقاء الله فان اجل الله لات )(5؟).(هركه اميدوار ديدار خداست » 
يس مطمئنابداند كه اجل خداخواهد آمد)ءو نسبت اجل مسمى به اجل مبهم مانند نسبت مطلق است به مشروط و معلق به اين 
معنا كه ممكن است اجل غير مسمى به خاطر تحقق نيافتن شرطى كه اجل معلق بر آن شرط مقيد شده »تخلف كند و در موعد 


مقرر فرا نرسد »اما اجل مسمى و حتمى راهى براى كريز از آن و عدم تحققش نيست 


. (لكل اجل كتاب .يمحوا الله ما يشاء و يثبت و عنده ام الكتاب )(07).(براى هر اجلى نوشته اى است » خداوند محو مى كند 
آنجه را بخواهد و تثبيت مى نمايد آنجه رااراده كند و نزد اوست ام الكتاب ). اجل مسمى در ام الكتاب ثبت شده و لذا تغيبر 
نايذير است .اما اجل معلق يامبهم در لوح محو و اثبات نوشته شده و يا ام الكتاب قابل انطباق است برحوادثى كه در خارج 
ثابت بوده و مستند به اسباب عام و تخلف نايذير مى باشندو لوح محو و اثبات قابل انطباق بر همان حوادث است وليكن نه از 
جهت استنادبه اسباب عامه » بلكه از نظر استناد به اسباب ناقصى كه در خيلى از مواردء از آنهابه (مقتضى )تعبير مى كنيم كه 
ممكن است با موانعى برخورد بكندء واز تأثير بازيماند و ممكن هم است اثر نمايد. مثلا نور خورشيد را ما اطمينان داريم كه 
بعد از كذشتن شب ء آفتاب طلوع خواهد كرد؛ ليكن ممكن است مقارن طلوع آفتاب كره ماه يا ابر و يا جيز ديكرى بين 
خورشيد و كره زمين حائل شده و از روشن شدن زمين جل و كيرى كندهمجنانكه ممكن هم هست كه جنين مانعى بيش نيايد و 
آفتاب طلوع كند. يس طلوع آفتاب به تنهايى نسبت به روشن كردن زمين »سبب ناقص و به منزله >لوح محو واثبات < در 
بحث ما است و همين طلوع به ضميمه نبودن مانعى از موانع نسبت به روشن كردن زمين >علت تامه < و به منزله >ام الكتاب 


با تركيب خاصى كه بدن او را تشكيل مى دهد با همه اقتضائات محدودى كه در اركانش هست اقتضاء مى كند كه جه بسا 
صد يا صدوبيست سال عمربكندء اين اجلى است كه در لوح محو و اثبات ثبت شده ءاما تمامى اجزاى هستى با اين ساختمان 
بدن ارتباط ودر آن تأثير دارند و جه بسا اسباب و موانعى كه در اين اجزاى هستى از شمارش بيرون هستند با يكديكر بر 
خورد نموده وهمين اصطكاك آنها باعث شود كه اجل انسان قبل از رسيدن به حد طبيعى خودمنقضى كردد واين همان 
>مركك ناكهانى < است . و دراينجا اقوال ديكرى هم كفته شده كه به علت اشتمال آنها بر فساد مطلب وعدم صحت آنها و 
همجنين ضيق وقت به بحث در اطراف آنها نمى يردازيم »جون كوتاهى عمر اجازه بحث در اطراف صحت و سقم امثال اين 
امور رانمى دهد و آن را تجويز نمى نمايد. سيس در مقام تعجب و سرزنش مى فرمايدءآنكاه شما باز هم شكك و ترديدمى 
كنيد؟ يعنى به فرض كه شما از نظام عظيم خلقت و عالم كبرى در غفلت باشيدءاما عذر شما در تشكيكك و ترديد در باره 
برورد كار خودتان جيست وبه جه عذرى او را نشناختيد ءبا اينكه او شما را خلق كرده و براى هر يكك از شمااجلى قرار داده 


است ؟ 


آشكارو نهان شما را ومى داند آنجه از نيكك و بد براى خود اندوخته ايد)»در دوآيه قبلى آياتى مبنى براينكه خداى 


سبحان معبودى است يككانه كه شريكى در امر خلقت و تدبيرندارد»ذكر شدء ليكن با اين حال مشركين خدايان ديكر و شفيعان 
مختلفى جهت وجوه مختلف تدبيربراى خدا قائل شده بودندء مانند(اله حيات )»(اله رزق )و (اله خشكى )و<(الهه درياها ) و غير 
آن » در حاليكه اوست تنها معبود آسمانها و زمين »يس خداوند با اين كفتار اينكونه خدايان و شركاء را نفى نمود و آنكاه 
فرمود:خداوند اعمالى را كه در خفا و ينهانى انجام مى دهيد و نيز اعمالى را كه بى يرده و آشكارا انجام مى دهيد مى داند و 
همجنين به آنجه كسب مى كنيد آكاه است » معنى اين جمله عبارت است از حالتى كه نفس انسان در اثر كارهاى نيكك و بد 
آشكار يا نهان به خود مى كيرد» يس آشكار و نهان دو وصف ظاهرى هستندبراى اعمال خارجى و بدنى و (ماتكسبون 
)وصف روحى و معنوى است براى نفوس و جون اعمال خارجى هم به حسب صورت متفاوتند وهم به حسب معنابه همين 
جهت كلمه (يعلم ) را دوباره ذكر نمود واين آيه به منزله مقدمه اى است .براى آيات بعد كه متعرض مسأله نبوت و معاد مى 


شود. 


(06(وما تاتيهم من ايه من ايات ربهم الا كانوا عنها معرضين ):(و هيج آيه اى از آيات يرورد كار بسوى آنها نمى آيد »جز آنكه 
از آن روى بر مى كردانند)ءاين آيه بيانكر روحيه استكبار كفار است كه در دلهاى آنها رسوخ كرده واز آيات دال برحق و 


حقيقت اعراض نموده اند و جنان شده اند كه ديكر به هيج آيه اى التفات نمى كنند» يس آيات حق در دلهاى 


منكر آنان ايجاد ايمان و هدايت نمى كندءجون قلبهاى آنها هدايت را نمى يذيرد» اما كسانى كه ييرو حق هستند با اين آيات 


به هدايتشان افزوده مى شود. 


(0)(فقد كذبوا بالحق لما جاءهم فسوف ياتيهم انبؤءا ما كانوا به يستهزؤن ):(هر زمان كه حق به سوى آنان آمد ءآن را تكذيب 
كردندء» يس بزودى از نتايج استهزائشان خبردار خواهند شد).معلوم است كه وقتى اينها اصل را كه حق است انكار كردندء 
آيات دال بر آن رابه سهولت تكذيب مى كنند, اما خداونددر مقام ترساندن و بيم دادن مى فرمايد: بزودى نتيجه اين استهزاء 
را خواهند ديد»جون استهزاء به آيات يرورد كار استهزاء به حق است و حق كه خواه ناخواه روزى ظاهر مى كردد و از مرحله 
(انباء)و خبر به مرحله خارج و عيان مى رسد ودر اين هنكام جه بد روزكارى خواهند داشت ءانذارشد كان .(فساء صباح 
المنذرين )(6). 


()(الم يروا كم اهلكنا من قبلهم من قرن مكناهم فى الا-رض ما لم نمكن لكم و ارسلنا السماء عليهم مدرارا و جعلنا الانهار 
تجرى من تحتهم فاهلكناهم بذنوبهم و انشانا من بعدهم قرنا اخرين ):(1يا نديدند كه قبل از آنان جه قدر امتهارا هلاكك نموديم 
؟ امتهايى كه ما در زمين به آنها مكنتى داديم كه به شما نداده ايم وباران را بر آنان فراوان و ير بركت نموده و نهرها را زير 
باى آنان جارى ساختيم »اما جون كناه كار شدند به سبب كناهانشان آنها را هلاك نموديم و بعد از آنان امتى ديكر خلق 


كرديم )ء(قرن ) مردمانى را كويند كه در يكك زمان در كنار هم زندكى مى كنند» (مدرارا)از ريشه (در)است كه به معناى شير 


مى باشد و آن را براى باران استعاره مى آورند» مى فرمايد: جه بسيار اقوامى قبل از شما بوده اند كه آنها راهم مانند شما از 
خاكك آفريديم و به آنها مكنت و شوكتى داديم كه به شما نداده ايم و اين البته از باب امهال و استدراج بوده است و آسمان و 
زمين را در اختيار آنهاقرار داديم و نعمتهاى فراوان به آنها ارزانى داشتيم »اما وجود نعمتها براى مردمى كه ايمان به آيات الهى 
ندارند تنها باعث غوطه ورى آنها در كناه مى كردد و همين كناهان باعث شد كه آنها را هلاكك كنيم » از اين عبارت آشكار 
مى شود كه كناهان دخالت قاطعى در بيش آمدن بلايا و محنتهاى عمومى دارند »همجنانكه حسنات و طاعات در رسيدن به 
نعمتها و نزول بركات تأثير دارند. و آنككاه بعد از ايشان امتى ديكر آفريديم .يس سنت الهى در مستقر نمودن ونعمت بخشيدن 
به مردم در زمين جريان داردء لذا اكر ايمان بياورند و تقوى ييشه كنند» خداوند باب هاى بركات خود را در آسمان و زمين به 
روى آنها مى كشايد واكر تكذيب نموده و مرتكب كناهان شوند .آنها را جون قادرى شكست نايذيردر ينجه قدرت خود 
خواهد كرفت و آنها نمى توانند خداوند را به ستوه آورده وعاجز نمايند» همجنانكه در جاى ديكر فرمود:(يستبدل بكم قوماغير 
كم ثم لا يكونواامثالكم )(8)»به جاى شما قومى غير شما را مى آوريم كه آنها مانند شما نيستند). 


(0)(ولو نزلنا عليكك كتابا فى قرطاس فلمسوه بايديهم لقال الذين كفروا ان هذا الا سحر مبين ):(و اكر بر تو مكتوبى در كاغذى 
نازل مى كرديم » بطوريكه بادست 


خود آن را لمس كنندء باز هم كافران مى كفتند: اين جز سحرى آشكارنيست »)ءاين آيه اشاره است به اينكه استكبار اين 
كافران به جايى رسيده كه اكراين قرآن را به صورت كتابى كه در بركهاى كاغذى نوشته شده باشد بنويسيم كه آنان آنرا با 
جشم ببينند وبا دست لمس كنندء بازخواهند كفت :كه اين جادويى آشكار است » يس نبايد به كفته يوج آنان كه مى كويند: 
(لن : نؤمن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه )(2):به آسمان رفتن تو ايمان نخواهيم آوردء مكر اينكه كتابى بر مانازل كنى 
كه خود ما آن را بخوانيم )»اعتنا نمايى و اين كفتار آنها فقط نوعى اعتذار و بهانه جوئى بوده است و قصد ايمان آوردن 
نداشتند و اينكه كفتند اين جادويى آشكار است .ء باز هم بهانه جويى بيهوده است »جون مى خواستند حق رارد كنند» و كرنه 


ار سحر و جادو بود آنها را سحر مى كرد و نمى توانستند ايمان نياورند. 


(8)(وقالوا لولا انزل عليه ملكك ولو انزلنا ملكا لقضى الامر ثم لاينظرون ):(و كفتند: جرا فرشته اى بر يبامبر(ص ) نازل نشد؟اكر 
فرشته اى نازل مى كرديم كار يكسره مى شد و ديككر مهلت داده نمى شدند)»و هدف آنها ازاين كفتار تحريكك كردن ييامبر 
به كارى بود كه از انجام آن عاجز شودءدر حاليكه يبامبر(ص ابه آنها خبر داده بود كه نكسى كه اين آيات را به وى مى 
رساند فرشته كريمى از جانب خداى سبحان است .يس درخواست آنها ناجار براى يكى از دوجهتى بوده كه از آيات كريمه 
ديكر استفاده مى شود: ١)عذابى‏ را كه رسولخدا(ص ) از آن بيمشان مى داده » 


درخواست كنندء(فان اعرضوافقل انذرتكم صاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود)(/0)»(يس اكر نيذيرفتند »بكو شما را ازصاعقه اى 
نطير صاعقه عاد و ثمود بيم مى دهم )»:جون ديدن ملائكك مستلزم اين است كه غيب (عالم ملائكك )تبديل به شهود (عالم ماده 
)شود و اكر به فرض محال جنين شود باز هم ايمان نخواهند آورد. به خاطر آن استكبار ريشه دارى كه درقلبهايشان راسخ شده 
است » در اين صورت خداوند با فضل خود رفتار ننموده .بلكه با عدل خود به هلاكت آنها حكم مى راند وديكر هيج راهى 
براى مهلت داده شدن ندارند. ؟) غرض آنها از نزول ملائكه اين بوده كه به جاى يكك فرد بشر ملائكه كاررسالت و دعوت به 
سوى خدا را انجام دهند و يا لااقل فرشته اى با ييامبر همكارشده و شاهد صداقت او باشدء!(لولا انزل اليه ملكك فيكون معه 


(9)(ولو جعلناه ملكا لجعلناه رجلا و للبسنا عليهم ما يلبسون ):(و ما اككر ييامبر رافرشته اى قرار مى داديم » ناكزير او را هم به 
صورت مردى مى فرستاديم وهر آينه بر آنها مشتبه مى كرديم آنجه را برخود وديكران مشتبه مى سازند)»(لبس )يوشاندن 
عرق 'اسنت كه هكد اناوالشت اث لالش )يوشاندن عق اسك ومقعة كردن ود كوي تر قات سوق ات 5ه 
علماى سوء كرده و مى كنندو از جهل مريدانشان سوء استفاده نموده و حق را با باطل غلط و مشتبه مى نماينديا كردنكشان 


نسبت به رعاياى خود جنين عملى را مى كنند» و 


مشتبه كردن برخودشان به اين است كه . خود را به اين خيال بياندازند كه حق باطل است و باطل حق » آنككاه همين خيال را 
در دل خود جاى دهند و به بيروى از باطل بيردازند »درحاليكه نفس انسان به تأييد الهام ربانى حق را از باطل تشخيص مى 
دهدء( فالهمهافجورها وتقوها)(9)» اما انسان اكر جانب هواى نفس را تقويت نمايد و به تأييدشهوت و غضب بيردازد» باعث 
يديد آمدن ملكه استكبار و كردنكشى مى شود ووقتى جنين ملكاتى در نفس حاصل شاء قهرا آدمى در عمل باطل خود 
مغرورمى شود و توجهى به حق نمى نمايد و حق و باطل در نظرش مشتبه مى شودءهمجنانكه فرعون به بنى اسرائيل و مردم 
مصر مى كفت :(يا قوم اليس لى ملكك مصر و هذه الانهار تجرى من تحتى افلا تبصرون ام انا خير من هذا الذى هو مهين 
ولايكاد يبين فلولا القى عليه اسوره من ذهب اوجاء معه الملا-ئكه مقترنين فاستخف قومه فاطاعوه )(١3»»اى‏ قوم آيا سلطنت 
مصر از آن من نيست و آيااين نهرها از زير ياى من جريان نداردءآيا اين مرد فقير و بى مقدار كه حتى نمى تواند درست 
سخن بككويدء بهتر است » يامن ؟ جرا دستبندهاى طلا بر وى انداخته نشده يا جرافرشتكان به همراهى و كمكك او نيامده اند؟ 
فرعون با همين حرفها قوم خود رافريفت و آنها او را اطاعت كردند) و يا در جاى ديكر كفت :(ما اريكم الا ما ارى ومااهديكم 
الا سبيل الرشاد)(١١):(من‏ به شما جز آنجه در نظرم درست است نشان نمى دهم و شما را جز به راه هدايت راهنمايى نمى كنم 


). واككر ما در اوضاع و احوال نفس خود دقت كنيم و انصاف بدهيم عادات سوءاكر در نفس ما راسخ شوند, ما را به ضلالت 
مى كشانند و حق را بر ما مشتبه مى سازند و خلاصه مطلب اينكه دنيا دار اختيار است و در اين دنيا سعادت حقيقى جز از راه 
اختيار بدست نمى آيدء(انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا)(١١)ءماراه‏ هدايت را به انسان نمايانديم » حال يا شكر آن را 
بجا مى آورد ويا كفران مى نمايد)ءو انسان را حاصلى جز تلاش و عملش نيست و بزودى نتيجه عملش را مى بينيد»(و ان ليس 
للانسان الا ما سعى و ان سعيه سوف يرى .)1١()‏ واز طرف ديككر فرمود:(من كان يريد حرث الاخره نزد له حرثه ومن كان 
يريد حرث الدنيا نؤته منها وماله فى الاخره من نصيب )(15١))6(هر‏ كس در دنيا در جستجوى كشت آخرت باشد ما مزد دنيوى 
اورا هم مى دهيم » و هركس تنها در جستجوى مزددنيوى باشد تنها بهره دنيوى به او مى دهيم و ديكر در آخرت نصيبى 
نخواهدداشت ). لذا جون امر دعوت الهى جز به اين صورت نيست كه به اختيار بندكان وبدون اجبار آنان انجام يذيرد. 
بنابراين رسول و ييامبر نيز بايد يكى از همين مردم باشد تا با آنها به زبان خودشان حرف يزند تا آنكه سعادت را با اطاعت و 
باشقاوت را با :مخالفت اغختبار تمانند ءنة ابدكه بافرستادن فرشته اى اسمائى آثان راوادان بةقبول:ذعوت تحود تماند. يسن 


اولا):فرشته اككر هم نازل شودء ناجار بايد بصورت بشر درآيد و اكرفرشته به همان صورت ملكوتى و 


آسمانى خود نازل شود عالم غيب به شهادت مبدل شده و ياى اجبار و الجاء در ميان خواهد آمد . ثانيا): اككر خدا آنها را 
كمراه كرد بعد از آن بود كه خودشان كمراهى را براى خود اختيار كردند نه اينكه خخدا ابتداء كمراهشان كرده باشد.جون 
اين امر لايق ساحت قدس الهى نيست . ثالثا):محصل اين آيه احتجاج خداى تعالى است عليه كفار به اين بيان كه اكرخداوند 
ملكى را براى هدايت آنها بفرستد نفعى به حال آنها ندارد »جون درجنين فرضى آن ملكك به صورت مردى از جنس بشر در 
خواهد آمد و لذا تفاوتى نمى كند . 


(١٠0(ولقد‏ استهزى ء برسل من قبلكك فحاق بالذين سخروا منهم ماكانوابه يستهزؤن ):(و به تحقيق ييامبران قبل از تو هم استهزاء 
شدند و در نتيجه عذابى كه انبيائشان آنان را از آن مى ترسانيدند برايشان نازل كرديد و كيفر تمسخرشان راجشيدند)»(حيق 
)به معناى حلول و رسيدن است » يعنى تمسخر و استهزاء كفارنسبت به ييامبران عبارت بوده از اينكه عذابى را كه ييامبرانشان 
آنها رااز آن بيم مى داده و به نزول آن تهديد كرده اند »مسخره مى كردند و در نتيجه همان عذاب برآنان نازل مى شد و 


نتيجه تمسخرشان را مى جشيدند.در اين آيه خداوند ييامبر رادلخوش نموده و دلدارى داده و مشركان را هم انذار نموده است 


(١01(قل‏ سيروا فى الارض ثم انظروا كيف كان عاقبه المكذبين )ا(كو كل زمية سير كةو كاه سل ثفايت: كار تكددرتَ 
كنتد كان حكوته بوده است ).در اين آيه خداوند مردم را به اينكه از شنيدن موعظه يند بككيرند» امر فرموده است و دستورداده 


كه در 


آنا راف تمانده اس 


(١01)(قل‏ لمن ما فى السموات والارض قل لله كتب على نفسه الرحمه ليجمعنكم الى يوم القيمه لا ريب فيه الذين خسروا انفسهم 
فهم لا-يؤمنون ):(بكو آنجه در آسمانها و زمين است از آن كيست ؟ بكو از آن خداست ءاو رحمت بر بندكان را بر خود 
واجب كردانيده و بدون شكك همه شما را در روزقيامت كه هيج شكى در آن نيست جمع آورى مى كند. ولى كسانى كه 
خود را درضرر افكندند آنها ايمان نمى آورند»» با اين سؤال و جواب » برهان بر معاد شروع مى شود و خلاصه آن اين است 
كه خداى متعال مالكك همه آنجه در آسمانها وزمين است مى باشد و مى تواند هر طور كه بخواهد در آنها تصرف كند واز 
طرف ديككر خداوند عالم رحمت را بر خود واجب شمرده است و رحمت عبارتست از رفع حوائج محتاجان و رساندن هر 
جيزى به مستحق آن » واز طرف ديكرعده اى از بندكانش صلاحيت زندكى جاويد و سعادت در آن را دارند »ءيس خداى 
سبحان به مقتضاى مقدمه اول يعنى مالكيتش مى تواند در انسان تصرف نمايد و جون انسان به مقتضاى مقدمه سومى استعداد 
واستحقاق زندكى جاويدرا دارد» لذا به مقتضاى مقدمه دوم يعنى رحمتش او را به جنين زندكى مبعوث خواهد نمود. جمله 


جمله (ليجمعنكم ...)به منزله نتيجه برهان مى باشد و جمله (له ما سكن فى الليل )در آيه بعدى به منزله مقدمه سوم و تتمه 
حجت آيه قبلى است » اككر جه خود برهانى كامل است . اما در مقدمه اول خداوند به رسول خود دستور مى دهد كه از 
كافران بيرسدجه كسى مالكك آسمانهاو زمين است و جون مسأله مورد سؤال هم در نظر سائل و هم در نظر سؤال شوند امر 
واضحى است كه خود خصم هم به آن معترف است » لذا به رسول كراميش مى فرمايد: او خودش به جاى آنها جواب دهد 
وحجت را كامل نمايد واين قسم سؤال و جواب از خصم و جواب دادن خودسائل از سليقه هاى بديعى است كه در تنظيم 
براهين بكار مى رود. واما در مقدمه دوم (كتابت )به معناى اثبات و حكم حتمى است و رحمت نيزكفتيم كه افاضه نعمت و 
حق بر مستحق مى باشد و از صفات فعليه خداى تعالى است و لذا جايز است كه خداوند آن را بر خود واجب كند يبه خالاف 
صفات ذاتيه مثل علم و حيات و آنكاه نتيجه كرفت كه (ليجمعنكم ...)و ترتب اين نتيجه برآن مقدمات را با رساترين وجهى 
تأكيد فرمود »يعنى هم لا-م قسم بكار برد و هم نون تأكيد و در آخر صراحتا فرمود»ء(لا ريب فيه ) وسيس اشاره كرد كه در 
جنين روزى سود تنها عايد مؤمنين است و كفاركه به نفس خود ضرر زده اند در آخرت جز خسران بهره اى ندارند» جون آنها 


ضلالت را به بهاى از دست دادن هدايت خريده اند و سرمايه عمر خود را 


از كف داده اند و در نفس خويش ضررنموهه اند علاوه بر اينكه سودى عايدشان نشده اصل سرمايه را نيز باخته اند. 


(1)(و له ما سكن فى الليل و النهار و هو السميع العليم ):(و جميع موجوداتى كه در ظرف زمان جاى دارند»همه ملك خدايند 
واو شنوا ودانا مى باشد)» سكون در ليل و نهار به معناى وقوع در ظرف عالم طبيعى است كه اداره آن بستككى كامل به وجود 
نور دارد ءيس شب و روز كهواره اى عمومى هستند كه عناصر بسيطعالم و مواليد حاصل از تركيب آنها همه در آن كهواره 
تربيت مى شوند و در آن مهد هر جزئى از اجزاى عالم به سوى غايت خود و تكامل مطلوبش سوق داده مى شود و خداوند با 
احاطه عجيب و كسترده خود هم آفري دكار شب و روز وهم ساكنين در آن دو است و مالكيت حقيقى بر همه آنها از آن 
اوست و نظامى كه دريهنه شككفت انككيز عالم جارى است بدست خداست واو شنواى كفتار و اشارات و داناى به اعمال و 
افعال و همجنين سعادت و شقاوتهايى است كه نفس ماكسب مى كند و جككونه دانا به جميع اينها نباشد و حال آنكه او همه ما 
را در ملكك خود و به اذن خود ايجاد فرموده و تمام اقوال و افعال ما مستند به اوست و لذا اوبه جميع آنها علم دارد» يس (سمع 
و علم )شنوائى و دانايى عين ذات خدا هستندو سميع و عليم از صفات ذاتيه مى باشند و لذا متفرع بر امر ديككرى غير از ذات 


كه از صفات فعليه و خارج از ذات هستند و لذا ثبوتشان متوقف بر ثبوت متعلق است نه بر ذات مقدس اوءنظير(خلق )و (رزق 
)و(احياء) و (اماته ) كه متوقف بر وجود(مخلوق ) و(مرزوق )و(حى ) و(ميت ) مى باشند. واين نوع علم از صفات فعلى 
خداست كه با تحقق فعل او متحقق مى شود نه قبل از آن يس آيه شريفه ءاولا): در مقام اين است » كه از ملكك خدا صفت 
شنوايى و دانايى خدا را نتيجه بككيرد. ثانيا»:با استنتاج علم از ملك .علم فعلى خدا را اثبات كند. ثالثا):اين آيه به منزله مقدمه 
اى است كه حجت آيه قبلى را توضيح داده وتتميم مى كند »جون ذهن با نظر ابتدايى متوجه نمى شود كه مالكيت 
خداوندنسبت به موجودات آسمانها و زمين مستلزم علم و شنوايى نسبت به احوال واقوال آنهاست .ء لذا مجددا مسأله مالكيت را 
كه در آيه قبلى ذكر شده بود تكرارنموده و خاطرنشان مى سازد كه اين مالكيت مستلزم شنوايى ودانايى است . اين آيه از 


جهت معنا يكى از لطيفترين آيات قرآنى واز جهت اشاره و حجت دقيقترين و از جهت منطق رساترين آنها مى باشد. 


(©1)(قل اغير الله اتخذ وليا فاطر السموات و الارض و هو يطعم و لايطعم قل انى امرت ان اكون اول من اسلم ولا تكونن من 
المش ركين )#(بكو آباغيراز خخداوتد كه افرينتدة اسمائها و زميق اقبت و كنيئ:است كداهمة راارؤزق من ذهد :و كسى ابةاأو 


- 


روزى نمى دهدء ولى و معبود ديكرى بككيرم ؟ بككُو من مأمورشده ام كه اولين كسى باشم كه اسلام آورده 


و تسليم او شده است و به من امر شده كه مبادا از مشركان باشم ). ازاين آيه شروع مى كند به استدلال بر يكانكى خدا و 
اينكه شريكى براى اونيست » آنجه از تاريخ بت يرستى و شرك برمى آيدء اين است كه انككيزه بيدايش اين عقايد يكى از دو 
غريزه زير بوده : ١‏ غريزه جلب منفعت و احتياج :جون بشر در ادامه زندكى محتاج به لوازمى از قبيل طعام » لباس مسكن 
»همسر اولاد, اقوام و امثال اينهاست و جون انسان خودش به تنهايى نيروى تسلط بر همه اين حوائج را ندارد از اينرو خود را 
ناجارمى ديدند كه براى دسترسى به احتياجاتشان در برابر سببى كه آن را مربوط به آن حاجت مى ينداشتند خضوع نموده واو 
را يرستش كنند. " غريزه دفع ضرر: بشر جون مى ديد كه از هر سو آماج تيرهاى حوادث وناملايمات و بلاياى عمومى مثل 
سيل و زلزله و طوفان و قحطى » وبا و... قراردارد» لذا بيش خود ينداشت كه لابد اسباب قاهره اى در كار است كه اين 
كرفتاريها را براى او فراهم مى كند و لابد اينها موجوداتى آسمانى و الهه هايى هستندء لذا از ترس اينكه مبادا دجار خشم آنها 
شوند در برابر آنها خضوع نموده و آنها را معبود خود كرفتند تا شايد آنها را خشنود ساخته از آزار و مكاره ومصائبى كه از 
ناحيه آنها نازل مى شود محفوظ كردند»يس اين دوجهت همه حجت مشركان بر يرستش بتهاست » اين جمله (قل اغير الله ...و 
هو يطعم ولايطعم )اشاره است به حجت اول آنان كه همان وجوب شكر 


منعم و يرستش معبوداست بخاطر انعام او و اينكه يرستش و شكر اوء سبب زيادت انعام اوست . در اين كلام خداوند به رسول 
كرامى خود دستور مى دهد كه از راه سئوال وجواب آنها را متوجه خطايشان سازد و بفهماند كه مطلق (شكر منعم )برهان 
ومنطق صحيحى است ء ليكن منعم شما اين بتها نيستند» بلكه منعم حقيقى و ولى نعمت بشر همانا خداى سبحان است » جون 
اوست كه آنها را آفريده و همه راروزى مى دهد و خود احتياجى به روزى ندارد» اوست كه كائنات رااز ظلمت وادى عدم به 
نور وجود روشن نموده و نعمت هستى و تحقق به آنها ارزانى داشته و همه آنهامرزوق اويند» جون طعام روشن ترين حاجتى 
است كه موجودات زنده از جمله انسان در زندكّى خود بدان محتاجند. لذا تنها اوست كه مطابق همين منطق خودتان سزاوار 
يرستش و عبوديت مى باشد و با اين كلاءم عينا همان حجت كفار را بر عليه آنهابكارمى برد. در ادامه مى فرمايد:(قل | نى 
امرت ...) اشاره به اين است كه رسولخدا(ص )هم ازجهت رتبه و هم از جهت زمانى اولين كسى است كه اسلام آورده است 
و مأموربه خضوع در برابر يرورد كار و عدم تخطى از طريق توحيد به سوى شرك است وجون نتيجه اين برهان وجوب 
عبوديت مى باشد و عبوديت هم نوعى خضوع وتسليم است » از اين رو لفظ اسلام را بكار برد تا اشاره اى به غرض از عبادت 


يعنى (خضوع ) نيز كرده باشد و اككر بجاى (اسلام ) لفظ (ايمان ) را بكار مى برد اين معنا را افاده نمى كردء زيرا 


ابتدا تسليم بودن محقق مى كردد و سيس ايمان آوردن . 


(7)15 قل انى اخاف ان عصيت ربى عذاب يوم عظيم ):(اى ييامبر بكو من ازعذاب روز بزركك مى ترسم كه نافرمانى 
يروردكارم را بكنم )» در اين آيه نيز برهان دوم مشركين براى اتخاذ معبود را به خود آنها باز مى كرداند و از طريق همان 
برهان آنها را به عبوديت خداى سبحان فرا مى خواند. و برهان دوم آنها اين بود كه يرستش بتها و معبودها آنها رااز شمول 
سخط ونزول عذابى كه بر آن مترتب مى شود ايمن مى سازدء مى فرمايد اى يبامبر بككُوجون خدا مرا از شركك نهى كرده » من 
نه تنها از راه تعبد صرف بلكه به جهت عقلى مى بايد» فقط خدا را ببرستم و براى او شريكك نككيرم تا از عذاب روزبزركى كه 
از آن بيمناكم ايمن شوم »جون خدا تنها مؤثر در عالم وجود است وهيج مؤثرى غير او نيست و هيج عذابى هم از جهت 
هولناكى و شدت به مانندعذاب روز جزا نمى باشد. يس واجب است كه خود را از آن عذاب ايمن كنيم واين به عينه تقض 
دعوى مشركين است كه بتها را صاحب اثر و باعث نزول عذاب مى دانستندءلذا اين آيه نيز مانند آيه قبلى ابتدا از راه عقل اقامه 


حجة موده وانكاء آن رابا وحن “تانيذ.من كن 


(18)(من يصرف عنه يومئذ فقد رحمه و ذلك الفوز المبين ):(كسى كه عذاب درآنروز از او بركردانده شود. همانا خدا به او 


رحم نموده واين خود رستكارى آشكار است ). اين آيه تتميم حجت سابق است . جون شخص غافل 


و بى تدبر ممكن است ايراد بكيرد كه نهى از شركك مختص به بيامبر است » يس ترس از عذاب و وجوب اقرار به توحيد هم 
مختص به شخص بيامبرمى باشد و اين برهان اقتضاء نمى كند كه بر غير يبامبر هم عبادت خداى واحد واجب باشد ءلذا با اين 
آيه جواب مى دهد كه عذاب يرورد كا راختصاص به شخص رسول ندارد »بلكه عذابش مشرف و محيط بر همه است وهيج 
كدن :اناق آن صسللاضيئ تست أمكر بةاوسيله رجية نواد اوه كلاش الشتائى انحن :انيت كدان عل الم دتعي وو زتره و 
خداى واحد را عبادت كند تا ازعذاب آنروز ايمن باشد و هر كسى كه رحمت خدا شامل حالش شود و از عذاب جهنم برهد 
و به بهشت نائل كردد» همانا به رستكارى بزركك و آشكارى نايل كشته است . 


(1)(وان ان يمسسك الله بضر فلا - كاشف له الا هو وان يمسسكك بخير فهوعلى كل شى عقدير):(اكر خداوند تو را به 
مكروهى مبتلا كند» يس هيج كس جز اونيست كه بلا را از تو دفع نمايد واكر خيرى به تو برساند (كسى نمى تواند از آن 
جلوكيرى كند) لذا فقط اوست كه برهر جيزى قادر است )» در اين آيه نيز به همان دو برهان مشركين براى يرستش بتها و الهه 
ها اشاره مى كند كه يكى جلب منفعت و ديكرى دفع ضرر بود و مى فرمايد: خيرات و شرور همه از ناحيه خداى سبحان است 


و هيج كس را جز او و قدرت بر جلب خير يا دفع شر نيست . و بكار بردن كلمه (مس )از باب تحقير و 


كوجكك شمردن مسائلى است كه به انسان مى رسد و اينكه بفرمايد همه اين خيرات و دستورات در برابر قدرت بى انتهاى 
يرورد كار بسيار اندكك و ناجيز است » و اينكه بعد از عبارت (وان يمسسكك بخير)عبارت (فهو على كل شى ء قدير)ذ كر شد در 
حقيقت بجاى (فلا مانع يمنعه )بكاررفته است » يعنى همجنانكه اكر شرى به انسان برسدء تنها خداوند مى تواند آن رادفع كند 
اكر هم خيرى به انسان بخواهد برسد هيج كس نمى تواند مانع آن شود »جون قدرت خدا نامحدود است و هيج كس نمى 
تواند مانع او شود لذا واجب است كه انسان تنها جنين يرورد كار بى شريكك و قادر مطلقى را ببرستد نه آنكه بتها و معبودهاى 


يوشالى را عبادت نمايد كه مالكك هيج نفع و ضررى نه براى خود و نه براى غير خود نمى باشند. 


(16)(وهو القاهر فوق عباده و هو الحكيم الخبير):(و اوست كه مافوق بندكان خود و قاهر بر آنان است و هموست درست 
كردار و آكاه )» (قهر)نوعى از غلبه راكويند كه جيزى بر جيز ديكر آنجنان اثر كند كه آن را مجبور به قبول اثرى از آثارخود 
نمايد» اثرى كه مخالف بااثر مقهور باشدء مانند ظهور آب بر آتش كه آن راخاموش مى سازد واز آنجا كه تمامى اسباب 
عالم وجود را خداى سبحان ايجاد واظهار فرموده تا وسائطى باشند براى حدوث و ايجاد حوادث و اوست كه مسببات را از 
آثار اسباب متأثر مى كند, و اين علت و معلولها هر جه باشند مجبوربه قبول آثارى هستند كه خداوند فعل آن را از يكى و 


اتفغال :را از ديكرئ غواشته 


است » لذا تمامى آنها مقهورخداى سبحان هستند واو قادر بر همه آنهاست » ولفظ (قاهر) از اسمائى است كه هم بر خداى 
متعال اطلاق مى شود و هم بر سلسله اسباب صادق است »الا اينكه بين قهر او و قهر اسباب فرق است » جون در قهر وغلبه 
اسباب و مسببات عقاهر و مقهور از جهت مرتبه وجودى و درجه هستى باهم برابرند» اما قهر و غلبه خداى سبحان بر مخلوقات 
قهرى است به تفوق واحاطه مطلق و او غالبى است برتر وغالب بر همه موجودات و حكيمى است كه هركز از روى كزاف و 


بيهوده واز روى جهل عمل نمى كند و خبيرى است كه ه ركز خطا نمى كند و دجار اشتباه نمى كردد. 


(19)(قل اى شى عاكبر شهاده قل الله شهيد بينى و بينكم و اوحى الى هذاالقران لانذركم به و من بلغ ائنكم لتشهدون ان مع الله 
الهه اخرى قل لا اشهدقل انما هو اله واحد و اننى برى ء مما تشركون ):(اى ييامبر »بكو:جه جيزى درشهادت بزركتر است ؟(كه 
من او را براى شما كواه بر رسالت خود بياوريم )بكوخداى تعالى كواه بين من و شما است و اين قرآن به من وحى شده كه 
شما و هركه را كه اين قرآن به كوشش بخورد انذار كرده هشدار دهم .آيا باز هم شماشهادت مى دهيد كه باخداى تعالى 
خدايان ديكرى هست ؟بككو من كه جنين شهادتى نمى دهم », بككو حق مطلب همين است كه او معبودى است يككانه و به 


درستى كه من از هر جه كه شما شريكك خدايش ينداشته ايد بيزارم )» اين آآيات درصدد 


احتجاج برمسأله وحدانيت خداى تعالى از راه وحى است و حال آنكه اين مسأله از مسائل عقلى مى باشدء وليكن اين جهت 
باعث نمى شود كه نتوان آن رااز طريق وحى صريح و قطعى هم اثبات نمود. جون غرض از برهان عقلى هم جز تحصيل يقين 
جيز ديككرى نيست و وحى الهى نيز به طريق اولى ايجاد يقين مى نمايد» آنهم وحى قرآن كه اساسش متكى بر تحدى و مبارزه 
طلبى است . شهادت اعم از تحمل خبر از راه حس و مشاهده و ازاداى آنست و خداوندبه ييامبر([ص ) دستور مى دهد كه از 
مش ركين بيرسد جه جيزى از هر جيز در مسأله شهادت بز ركتر است ؟ و جون تحمل و اداى شهادت بر حسب اختلاف درجه 
فهم متحملين و يبجيدكى و وضوح بيان » بيان كننده آن مختلف مى شود از اين روبدون ترديد بايد كفت : خداوند در تحمل 
شهادت و خبر يافتن از وقايع جهان وافعال بندكان از هر جيزى آكاهتر است » زيرا اوست كه همه جيز را آفريده ومحيط بر 
همه آنهاست و غفلت و نسيان و خواب سبكك يا سنككين عارض اونمى شود و هيج ذره المثقالى در آسمانها و زمين نيست كه 
ازاو مخفى بماند .يس خداوند بالاترين شاهد و كواه عالم است . لذا فرمود: (بككُو خدا شاهد بين من وشماست ) و اين جمله 
خود دلالت بر جواب سئوال مزبور هم دارد و علاوه براينكه مشتمل است بر اخبار رسول خدا از اينكه خداوند شاهد است » 


خودشهادت جداكانه اى هم هست ء براى اينكه كلمه (قل ) مى رساند كه خدا به 


اوفرموده كه مشركين را به شهادتش خبر دهد و اين معنا يعنى شهادت خداوند برنبوت آن حضرت » يس جمله مربور هم 
دلالت بر شهادت خداوند نسبت به همه جيز وهم دلالت بر شهادت اونسبت به نبوت ييامبر(ص ) دارد. در جمله بعدى مسأله 
انذار و هشدار» غايت و نتيجه نزول قرآن كريم قراركرفته » دعوت نبوت از طريق انذار و بيم دادن آغاز كشته و اين در فهم 
عامه مردم مؤثرتر از تطميع و وعده دادن است واين قرآن بيم دهنده مردم است تا آنها را ازآنجه در نتيجه عدم ايمان بر آنها 
وارد مى شود بر حذر دارد وعبارت (ومن بلغ ) كوياى آنست كه رسالت ييامبر اسلام (ص ) عمومى و قرآنش ابدى و 
جاويداست واز نظر دعوت به اسلام هيج فرقى بين كسانى كه قرآن را از خودييامبر(ص ) مى شنوند و بين كسانى كه از غير 
او مى شنوند نيست و نيز تفاوتى نمى كند كه در زمان حيات ييامبر(ص ) باشد يا بعد از رحلت ايشان » يس قرآن حجت 
ناطقى است از ناحيه خدا و كتابى است كه از روز نزولش تا قيام قيامت به نفع حق و عليه باطل احتجاج مى كند و قرآن بر هر 
كسى كه الفاظ آن را بشنود ومعنايش را بفهمد و به مقاصدش بى ببرد و يا كسى برايش ترجمه وتفسي ركند» حجت است . بعد 
از آنكه شهادت خداى را كه بزركترين كواه بر رسالت ييامبر است ذكرفرمود كه او نيز مردم را جز به دين توحيد دعوت نمى 


كندء اينكك به نبى خوددستور مى دهد كه از آنان به طور 


استعجاب و انكار بيرسدء آيا باز هم به تعدد اله شهادت مى دهند؟ و اين معنا از كار برد(ان ) و (لام ) كه حروف تأكيد هستند 
بخوبى استفاده مى شود» سيس به ايشان دستور مى دهد كه با آنان در شهادت نابجائى كه داده اند مخالفت نموده و آنرااز 
خود نفى نمايد و آنككاه مى فرمايد :(قل انما هو اله واحد و اننى برى مما تشركون )و اين همان شهادت بر وحدانيت خداى 
متعال وبرائت از شركك و شريكانى است كه مش ركان مدعى آن بودند» جون (ان الشركك لظلم عظيم )(18١)»همانا‏ شركك ظلمى 


(١٠(الذين‏ اتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون ابناءهم الذين خسرواانفسهم فهم لا يؤمنون ):(1نانكه ما به آنها كتاب داديم 
»رسول الله رامى شناسند»همجنانكه فرزندان خود را مى شناسند وكسانى كه به نفس خود ضررزهده اند» آنها ايمان نمى 
آورند»)» اين آيه خبر مى دهد از شهادتى كه خداى سبحان در كتب آسمانى اهل كتاب بر نبوت خاتم الانبياء(ص ) داده و 
علماى آنان هم ازاين شهادت اطلاع كافى دارندءزيرا كتابهايى كه از انبياء(ع ) بر جاى مانده ومشتمل بر بشارتهاى بى دريى و 
غير قابل تشكيكك در باره آمدن رسولخدا(ص ) واوصاف اوست .» هم اكنون نزد آنان موجود است . بنابراين آنها با علم به اين 
اوضاق“ همانكونه جامير(صن )رزامئ شتاستد: كه يزان »قرؤنذان خوذ رامن شتاسيد اما اينها خضوصا غلمَائ انان بشاراتق ذا 
كه سراغ داشتند كتمان مى كردند و از ايمان به ييامبر اسلام (ص ) استنكاف مى ورزيدند» لذا خداوند آنهارا زيانكار مى 


نامدء جون بالاترين خسارت اين است كه انسان حق را 


بشناسد ودانسته » آن را انكار و كتمان كند. 


(1١7)(ومن‏ اظلم ممن افترى على الله كذبا او كذب باياته انه لا يفلح الظالمون ):(جه كسى ستمكارتر از آن كسى است كه به 
خدا افترا ببندد ويا آيات اوراتكذيب كند؟ بدرستى كه ستمكاران رستكار نمى شوند)» ظلم يكى اززشت ترين و بدترين 
كناهان است » بلكه زشتى و شناعت كناهان ديكر هم به مقدار ظلمى است كه در آنها است و معناى ظلم عبارتست از خروج 
از عدالت وحد وسطء از طرف ديكر ظلم » همانطور كه به نسبت اختلاف شخص ظالم كم وزياد مى شود همجنين نسبت به 
اختلاف اشخاص مظلوم نيز شدت و ضعف بيدا مى كند به اين معنا كه هر جه شأن و موقعيت آن اشخاص عظيم تر باشد» ظلم 
بر آنها شنيع ترو بزركتر خواهد بود و بديهى است كه جون ساحتى مقدس تر ومنزلتى رفيعتر و عزيزتر از ساحت برورد كار و 
آيات او نيست » لذا كسى كه به جنين ساحتى يا به آيات او ظلم روا بدارد از هر ظالمى ظالمتر خواهد بود واين جنين كسى 
جز به خودش ظلم نكرده است . افتراى دروغ بر خدايتعالى » عبارتست از اثبات شريكك براى او و يا ادعاى نبوت يا نسبت دادن 
حكمى به خداوند از راه دروغ و بدعت . و تكذيب آيات دال بر خداء عبارتست از تكذيب ييغمبر صادق الوعدى كه دعوت 
او توأم با معجزات و آيات الهى باشد و يا انكار دين حت » مثلاانكار كلى صانع » و (فلاح )يعنى رسيدن به آرزو كه همان 


معناى سعادت است » خداوند درخاتمه مى 


فرمايد: ستمكران به رستكارى نمى رسندء يعنى ستمكران به آرزوهائى كه براى رسيدن به آنها تلاش مى كنند نمى رسند و به 
اهداف خود ظفر نمى يابند»جون ظالمند» و همين ظلمشان مانع از وصول آنها به سعادت است » جون سعادت وقتى سعادت 
است كه حقيقتامطلوب باشدء نه در خيال و تصورء جون فلاح يعنى شكافتن و رسيدن به سعادت و سعادت دنيوى در بقاء و 
توانكرى وعزت است و سعادت اتخروى نيز به داشتن : ١(‏ بقاء بدون فناء» (؟ غناى بدون فقرء (" عزت بدون ذلت :(5 و علمى 
است كه در آن جهل راه نيابد. و نظام عالم جنين است كه رسيدن به هر غايتى » طريق مخصوصى دارد كه جزاز آن طريق به 
هدف مورد نظر نمى توان رسيد . از همين نظام عالم » آراء و عقايدى كلى براى نوع بشر يديد آمده كه ملاكك ساير عقايد 
شرق مل باشتد وماتتك عقيدهابة:مبذاء وبمعاف: واب همان راهئ است كه اسات را بهاشعادت ابدئ مى وساتن وص ابق وافدءزاة 
ديكرى براى رسيدن به سعادت وجود ندارد و انحراف از ا ين راه (كه همان ظلم است )انسان را به آرزويش نمى رساند و به 
فرض هم كه برساند.دوام نمى يابد» يس عقايد»راههايى هستند كه اكر در مسير عدالت باشندء انسان را به هدف و سعادت مى 
رسانند و اككر از مسير عدل خارج شوند موجب خسران مى كردندو ظالم جه بسا قدرت دروغين خود را براى رسيدن به هدفى 


غير مشروع بكار ببرد» به اين وسيله با عقايد حقه و توحيد خداى سبحان مخالفت 


نمايد و يا به جان و مال مردم تجاوز كند و يا خداوند را در عبادتش معصيت نمايد و يا مرتكب بعضى ازكناهان مثل دروغ و 
نيرنكك وو افتراء شود و بوسيله انجام اين اعمال ظاهرا به مقصد خود برسدء همه اينها ممكن است » اما بايد دانست كه جنين 
كسى در دنيا وآخرت خود را زيانكار ساخته و سعى و كوشش يكك عمر خود را به هدر داده »جون طريقه او در دنيا راه هرج 
و مرج و اختلالل نظام بوده » يس نظام بشرى با اين ظلم مقابله مى كند و لذا ظلم او دوام نمى يابدءاما درء يس ظلم او در 


صحيفه اعمالش ثبت شده است و در قيامت طبق آن نامه » كيفر ديده و به سزاى اعمالش خواهد رسيد. 


(10)(و يوم نحشرهم جميعا ثم نقول للذين اشركوا اين شركاؤكم الذين كنتم تزعمون ):(و روزى كه همه آنها را كرد آوريم , 
آنكاه به آنهايى كه مشرك شدند؛ مى كوييم : كجا هستند شريكانى كه شما مى ينداشتيد؟)» يعنى بياد آورروزى را كه علم و 
قدرت يرورد كار از احدى از مردم تخلف نكرده و محيط برهمه آنان است و به زودى همه آنها را به حساب در آورده و 
محشورشان مى كندو در آن روزاز ظالمان و مشركان سئوال مى شود»ءكجا هستند آن شريكانى كه شمابراى خدا قائل بوديد و 
جون آنها شركائى براى يرورد كار نمى يابند»تا حاضرشان سازند» لذا شركك خود را انكار كرده و به دروغ به خدا سوكند مى 


خورند و اكرستمكاران در شركائى كه براى خدا اتخاذ كردند رستكار بودند» در آنروز شركاءرا يافته و شركك خود 


را تكذيب نمى كردندء بلكه بر طبق ادعاى خود آنها را شفيع خود قرار مى دادند. 


(01(ثم لم تكن فتنتهم الا-ان قالوا و الله ربنا ما كنا مشركين ):(آنككاه عذرى نخواهند داشت جز آنكه بككويند به خدا كه 
بكويند: به خدا قسم ما مشرك نبوديم ويا اعتذار و عذر تراشى آنها جيزى جزاين نيست كه تكذيب شركك خود را نمايند و 


اين قسمى كه به خدا مى خورندس و كندى دروغ است كه ضرر آن بر ضد و عليه خود آنها خواهد بود. 


(1)(انظر كيف كذبوا على انفسهم و ضل عنهم ما كانوا يفترون ):(بنكرجكونه بر خودشان دروغ مى بندند و جطور آنجه افترا 
مى بستند» نمى يابند)»يعنى در قيامت مش ركان بر خود دروغ مى بندند و شركائى را به دروغ و افتراء براى خداقائل بودند نمى 
يابند. اما اينكه جطور بر خود دروغ بستند؟ جون وقتى كه سوكند خوردند كه ماهركز مشركك نبوديم »در حقيقت ادعايى را 
كه در دنيا مى كردند( و مى كفتند:براى خدا شركائى هست .و زير بار هيج حجت و برهانى هم نمى رفتند)» انكاركرده اند و 
اين همان دروغ بستن بر خود است . و اما اينكه جطور در قيامت شركاء دروغى را نمى يابند؟براى اين است كه قيامت روزى 
است كه بر هر كس عيان مى شود كه امر و ملكك وقوت همككى از آن خداست و غير خحدا جز ذلت بندكى و فقر و حاجت 


جيزى ندارد(و الامر يؤمئذلله )(2١).(در‏ آنروز امر بدست خداست ). و 


خداست . 


(10)(و منهم من يستمع اليك و جعلنا على قلوبهم اكنه ان يفقهوه و فى اذانهم وقرا وان يروا كل ايه لا يؤمنوا بها حتى اذاجاؤكك 
يجادلونكك يقول الذين كفروا ان هذا الا اساطير الاولين ):(از آنان عده اى هستند كه به حرفهاى تو كوش مى سيارند» ليكن ما 
بر دلهاى آنها يرده اى افكنده ايم كه از فهمشان جلوكيرى مى كند و كوشهايشان را سنككين كرده ايم و اككر هر نشانه اى راهم 
ببينند باز ايمان به آن نمى آورند »حتى وقتى هم كه نزد تو مى آيند غرضشان جدال است و لذاكسانى كه كافر شدند» مى 
كويند: اينها جز همان افسانه هاى قديمى نيست ).(اكنه )يعنى جادر و يرده اى كه جيزى را در آن ينهان مى كنند و (وقر)به 
معناى سنكينى كوش است و (اساطير) جمع اسطوره به معناى مجموعه و منظومه اى ازدروغ و كذب و خدعه مى باشد. در اين 
آيه به ذكر علت مخالفت مشركان با حق مى يردازد و آن جيزى نيست جز اعمالشان » يعنى اعمال زشت آنها موجب شده كه 
خداوند بر دلهايشان يرده اى بيافكند و كوشهايشان را سنككينى اندازد تا حق را دركك نكنند و در واقع خوى زشت و استكبارى 
آنها باعث مى شود كه خدا هم آنها را هدايت نكند و لذاجشمهايشان از ديدن حق » كور و كوشهايشان كر و قلبهايشان 
سخت است وحق در آن نفوذ نمى كند »يس سبب جدال و دشمنى آنها همان كفر و استكبارشان است 


كه وقتى هم كه نزد بيامبر مى روند نه به قصد هدايت » بلكه براى جدل وكفتكو مى روند و لذا وقتى هم كه آيات قرآن را 


مى شنوند» مى كويند: اينها جيزى جز همان خرافات و اسطوره هاى كهن نيست . 


(18)(وهم ينهون عنه و ينون عنه و ان يهلكون الا انفسهم و مايشعرون ):(و آنها ديكران را هم از شنيدن قرآن و حق نهى مى 
كنند و آنها را منع مى نمايند ولى جز خودشان را ازبين نمى برند وليكن اين را نمى فهمندو دركك نمى كنند) يعنى اينها مردم 
را ازييروى قرآن نهى مى كردند و آنها رااز آن دورمى نمودند و خيال مى كردند كه اككر مردم را از قرآن نهى كنند و دور 
نمايند .قرآن را هلا-كك كرده و دعوت خدايى رااز بين مى برند» در حاليكه خداى متعال خواه ناخواه نور خود را تمام مى 


كند» يس اين بينوايان در واقع فقط خود را هلاكك مى كتندء امانمى فهمند. 


(70)(ولو ترى اذ وقفوا على النار فقالوا يا ليتنا نرد و لا نكذب بايات ربناو نكون من المؤمنين ):(اى يبامبر اكر تو ببينى در 
فزقعق كديا اشن مواجهه من شوتك: انهاامى كويد اى كاش نخدا ما رابرض. كردائد نا ديكر يات برورة كازمان زا تكذيت 
ديكر به دنياب ركشته و ديكرآ يات الهى را تكذيب نمى كردند و در كروه مؤمنين واردمى شدندء باشد كه از عذاب قيامت 


رهايى يابند . اين آرزوى آنها نظير همان 


انكار شرك به خدا و سوكند دروغشان مى باشدءزيرا همانطور كه دروغ ملكه نفسانى آنهابود» 1 رزوى خيرات و منافعى كه 
درقيامت از آنها فوت شده است ء نيز ملكه نفسانى ديكرى است براى آنهاءهمينطور اظهار تأسف و حسرتى هم كه در باره 
رتاف وا هر قنامك امن كتيده ا ملك فيان لباك اما اوقوط ايهال سوفائده اق دار نه ايقصوصا رقف كداز في 
دادن نعمتهاى اخروى مستند به اختيار خود آنها و قصور درتدبير و عملشان مى باشدء يس هيج راهى براى وصول به 


آرزويشان ندارند. 


(18)(بل بدالهم ما كانوا يخفون من قبل و لو ردوالعادوا لما نهوا عنه و انهم لكاذبون ):(بلكه جون مى بينند نزد كسانى كه حق 
رااز آنان ينهان مى داشتند رسواشدندء از اين جهت جنين آروزيى مى كنند واينها اكر به دنيا بر مى كشتند باز هم همان 
منكرات و مناهى رااز سر مى كرفتند واينها براستى دروغكويانند)»يس وقتى مشركان لب يرتكاه دورخ قرار مى كيرندء با 
دين اتش + الجد دو اذنيا ينهان ا داشتند براشان اشكان مى شوقيو هنين اث اعم كزدة كه اوروئ اذ كقن يديا 
را بكنند واز ظاهر آيه استفاده مى شود كه آنجه برايشان آشكار مى شودجيزى جز همان آتش دوزخ نيست . جون اين آتش 
همان عمل آنان و كفرى بوده كه در دنيا مى ورزيده اند و با كفر خود, حق را با آنكه برايشان روشن بوده مستورو يوشيده مى 
داشتند و آنجه آنها را به آرزوى رجوع به دنيا وامى دارد ظهورحق نيست .بلكه ترس از عذاب آتش است . و آنككاه مى 
فرمايد:اكر به دنيا 


بركردند همان كارها را از سر مى كيرند»جون ملكات رذيله اى كه در زندكى دنيا كسب كرده اند در دلهايشان رسوخ كرده 
واينهامتنبه نشده اند بلكه جلوه حق كه در دنيا آن را تركك كرده بودند و ديدن حق باجميع لوازم دوزخ و عذاب اخرويش » 
باعث شده كه اينها آرزوى بركشتن به دنيارا بكنند وازخدا بخواهند كه وارد كروه مؤمنين شوند واز نعمتهاى آنها بهره 
مندكردندء ولى اككر بر فرض محال اينها به دنيا باز كردندء باز هم دنيا برايشان داراختيار خواهد بود و همان هواى نفس و 
وسوسه هاى شيطانى در آن دخالت خواهند داشت و عينا مرتكب همان كفر و طغيان سابقشان مى شوند» جون استكبار و 
رذايل تفساتى آنها همجنات دن ايشان بابرجناست » لذااينها در ارزوى غود :دروعكو مسدده حون كفسدة اق كاش برفئ 
كشتيم و تكذيب نمى كرديم ونككفتند» برامى كرديم و تكذيب نمى كنيم » يس در كفتار آنها احتمال صدق و كذب راه 
داردو بعضى نيز كفته اند: اينها در آرزويشان كاذب هستند» جون اين آرزومحال و غير متحقق است . اما اين توجيه قابل اعتنا 
نيست و مراد همان است كه كفته شدء.يعنى اينها اكر بر كردند باز هم مرتكب همان مناهى مى شوندء لذا دركفته خود صادق 
نيستند و دروغكو مى باشند. 

(014(و قالوا ان هى الا حياتناالدنيا وما نحن بمبعوثين ):(و كفتند:زندكى جزحيات دنيوى ما جيز ديكرى نيست و ما هركر يس 


از مركك زنده نخواهيم شد)ءاين آيه انكار صريح مشركين نسبت به اصل معاد و فروع آن از قبيل احضاركواهان و اخذ اعتراف 
نسبت به آنجه انكار مى كردند 


مى باشد و لازمه اين انكارءبييروى آنها از هواى نفس و خوديرستى آنهاست . 


(0:0(ولو ترى اذوقفوا على ربهم قال اليبس هذا بالحق قالوا بلى و ربنا قال فذوقوا العذاب بما كنتم تكفرون ):(و اى ييامبر» اكر 
آنها را در هنكامى كه درييشكاه يرورد كار ايستاده اند مشاهده كنى » مى بينى كه يرورد كارت به آنهامى كويد: آيا اين روزء 
حق لنوة؟ من كويكد: حرا نذا يرؤود كارمان سو كتل رعق اس داو تدم :فرمايد: يسن عفنيه عذاب زابه كيفر كفرين كه 
مى ورزيديد)ءاين آيه به منزله جوابى است از انكار آنان و لازمه كفتار آنها را به صورت تمنى خاطرنشان ييامبر كرامى خود 
مى سازد و آن لالزمه , اين است كه به زودى آنجه راكه با كفتن .(ما نحن بمبعوثين )انكار مى كردند. تصديق و اعتراف 
خواهند نمود واين در حالى است كه در بيشكاه برورد كار خود مى ايستند و آنجه را كه انبياء(ع )در دنيا كوشتزد آنها مى 
كردند و مى كفتندءيس از مركك دوباره زنده خواهيدشدء به عيان مشاهده مى كنند» و >اذوقفوا< همان تفسير معاد و حشر 
است . و در آن روز بعث كه اينها منكرش بودند ازايشان سئوال مى شود كه آيا اين روز به حق نبود؟و آنها آن را با قسم 
تأكند .و تأييد فى كتتذهاما خداوند مى فرمابد:س بجشيدعذات زابة كيف ركقرى كه من وززيلديل وبه:سيب انكة عق وا بنهان 


(01(قد خسر الذين كذبوا بلقاء الله حتى اذا جاءتهم الساعه بغته قالوا ياحسرتنا على ما فرطنا فيها وهم يحملون اوزارهم على 
ظهورهم الا ساء مايزرون ):(به تحقيق زيانكار شدند كسانى كه ملاقات خدا را تكذيب 


نمودند تازمانيكه ناكمهان قيامت و وقت لقايشان فرا رسيد و آنككاه كفتند: اى واى بر ما به سبب آنجه كه در دنيا كوتاهى 
كرديم » آنها بار سنككين خود را بدوش مى كشند وبدان كه جه بد بارى به دوش مى كشند) كافران كه منكر معاد و بعث 
هستند »به سبب از دست دادن نعمت يقين به آخرت و اميد به لقاء يرورد كار و به سبب تبعات آن » كه همان عذاب اليم 
اخروى مى باشدء حقيقتا زيانكار هستند و زمانى كه ناكهان ساعت ملاقات فرا رسد آن وقت از روى اندوه و ندامت بر آنجه 
از آنهافوت شده مى كويند (وا حسرتا» اى واى برما كه از روى جهل و نادانى نتوانستيم در دنيا توشه اى براى آخرت بر 
كيريم و دراين امر كوتاهى كرديم و در قيامت آنهابار سنكين كناهان خود را بدوش مى كشند وجه بد بارى است كه اينها 
در قيامت متحمل آن مى شوندء اين آيه به منزله نتيجه اى است كه از آيه قبلى كرفته مى شودو آن اين است كه مشركان با 
عوض كردن راحتى آخرت و مسرت لقاء الله باانكار بعث و عذاب اليمى كه از لوازم آن است » خود را خاسر و زياتكار 


كردنك. 


(7؟07(و ماالحيوه الدنيا الا لعب و لهو و للدار الاخره خير للذين يتقون افلاتعقلون ):(زندكى دنيوى جيزى جز بازيجه و سر كرمى 
نيست وهر آينه خانه آخرت براى كسانى است كه تقوى ييشه مى كنند نيكوتر است »ء آيا باز هم تعقل نمى كنيد؟)» زندكَى 
دنيوى عبارتست از يكك سلسله عقايد اعتبارى و غرضهاى موهوم و دنيا از آنجا كه آدمى را 


از مهمات حيات اخرويش كه حيات حقيقى وابدى است » باز مى دارد» نوعى لهو و لعب است » (جون لعب عبارتست 


حاصل نمى شود و لذا آخرت براى متقين خير است . 


(07(قد نعلم انه ليحزنكك الذى يقولون فانهم لا يكذبونكك و لكن الظالمين بايات الله يحجدون ):(به تحقيق ما مى دانيم كه 
كفته هاى آنان تو را اندوهكين مى سازد واين سخنان در واقع تكذيب تو نيست » بلكه ستمكاران آيات خخدا راانكار مى 
كنند)ءاين آيه براى دلخوشى دادن به ييامبر وياكك نمودن خاطر مباركك اوست و(يكذبونكك )اكر بدون تشديد خوانده شود به 
اين معناست كه انهالمى توانتد.تاائبات كاب تو رذن ادعغانت© برا تو غلية بيابتلا و اكر با تشدين خوائده شود» يعنى تكديب آنها 
دن حعقيقة: تكدسه توانسة زو اتواتنابنة از بنائك اق سكتان اتناو هك وى ونون تو آنان'زااضويه موي عدا دعوت نمل 
كنى و دراين امر» جز يكك رسول و بيغام آور نمى باشى » لذا تكذيب آنها تكذيب يرورد كارو ظلم به آيات الهى است » و 
انكار اينها ناشى از ظلمشان است نه از قصور وجهل يا امثال آن » واين سخنان آنها معارضه با مقام الوهيت و برترى جويى 
بامقام اوست و حال آنكه اين مقام » جايكاهى است كه هيج 


(76)(ولقد كذبت رسل من قبلك فصبروا على ما كذبوا و اوذوا حتى اتهم نصرنا ولا مبدل لكلمات الله و لقد جاءككث من نباىء 
المرسلين ):(و به تحقيق ييامبران قبل از تو نيز مورد تكذيب قرار كرفتند و در برابر قوم خود صبر كردند واذيت شدند تا زمانى 
كه نصرت ما شامل حالشان شد ودر باره تو نيز جنين است و هركز سنت الهى تغيير نمى كند و به تحقيق اخبارى از 
فرستادكان الهى نزد توآمده است )» در اين دو آيه رسول كرامى اسلام را به راهى كه انبياء كذشته ييمودند هدايت مى كند 
كه آن راه عبارت است از صبر در طريق يرورد كار»همجنانكه در جاى ديكر مى فرمايد:(اولئكك الذين هدى الله فبهديهم اقتده 
)نان كسانى بودند كه خدا آنها را هدايت كرد»ء يس به هدايت آنان اقتدا كن و از آنان ييروى نما)ءو جمله (حتى اتيهم 
نصرنا)بيان نتيجه نيكوى صبر انبياء(ع ) و نيز اشاره به وعده الهى در نصرت و يارى آن جناب است و عبارت (لا مبدل لكلمات 
لله )تأكيد نصرت و تأييد حتمى بودن آن مى باشدء يعنى هيج تغيير دهنده اى نمى تواند كلمات خدا را تبديل نمايد» جه از 
ناحيه خود او باشدء مثلا مشيت حق در باره كلمه اى تغيير يافته » آن را يس از اثبات محو كند و جه از ناحيه غيراوباشد» يس 
اين امورى كه تبديل نايذيرند امورى هستند كه از لوح محو و اثبات خارج هستند و در لسان قرآن اين عبارت در باره امورى 
مثل (كلمه الله )»(قول الله )»(وعدالله ) و... 


بكار رفته است و اينها احكام حتميه اى است كه تغيير و تبديل در آنها راه ندارد و در ادامه عبارت (ولقد جاءكك من نباء 


المرسلين )تأييد و استشهاداست براى عبارات قبلى و از همين جا استفاده مى شود كه سوره انعام بعد ازبعضى سوره هاى مكى 


كه شامل قصص انبياء(ع ) است .ء مانند سوره شعراءءمريم ءو... نازل شده است ء(و الله يعلم )»ندا داناتر است ). 


(0")(وان كان كبر عليكك اعراضهم فان استطعت ان تبتغى نفقا فى الارض او سلما فى السماء فتاتيهم بايه ولو شاءالله لجمعهم 
على الهدى فلا تكونن من الجاهلين ):(اكر جه رويكردانى آنها بر تو بسيار كران است (اما جه مى توانى كرد؟)»آيا مى توانى 
سوراخى در زمين ايجاد كرده يا نردبانى در آسمان كذاشته وبرايشان از دل زمين يا آسمان نشانه اى بياورى ؟ واككر خدا مى 
خواست همه آنهارا بر هدايت مجتمع مى نمود» يس مبادا كه از جاهلا-ن باشى )»در اين آيه به ييامبركرامى خود مى 
فرمايد:اكر جه كه اعراض آنها بر تو دشوار است و تو مايلى كه همه آنها هدايت كردند و به وسيله اى آنها را از اين اعراض 
منصرف كنى وليكن دنيا دار اختيار است و آنها بايد خودشان طريق حق را انتخاب كنند وكرنه اكر توبخواهى بوسيله سوراخى 
در زمين يا نردبانى در آسمان براى آنها معجزه اى بياورى تا آنها را مجبور به ايمان سازى ». اين عمل » بطلان اختيار آنهاست 
وقرآن خود بزركترين معجزه و آيه براى هدايت است واككر خدا مى خواست بدون هيج معجزه اى آنها را هدايت مى 
كردءولى اين دخالت تكوينى خداوند 


باعث ابطال نظام خلقت » كه بر اساس اختيار انسان است » مى كرديد» در حاليكه خداوندافاضه خود را به كسانى مى فرمايد 
كه با تقوى بوده و نفس خود را تزكيه سازندءاما كسانى كه از ذكر يرورد كارشان رو كردانده و نفس خود را مهمل ككذارند 
ومانع از كمال آن كردندءاينها زياتكار خواهند شد و خدا آنها را هدايت نمى كند. اما (نفق )به معناى تونل و راه زيرزمينى 
است و (نفاق ) هم از همين ريشه است »يعنى دخول در دين از درى و خروج از آن از درى ديككر. و(سلم )جيزى است كه در 
موقع خطر به وسيله آن مى توان به مكانهاى بلندرفته و سلامت خود راحفظ نمود و آنككاه اين لفظ اسم شده براى هر جيزى كه 
وسيله بالا رفتن باشد. 


(79)(انما يستجيب الذين يسمعون و الموتى يبعثهم الله ثم اليه يرجعون ):(همانا منحصرا كسانى دعوت تو را اجابت مى كنند 
كه دازائ كوش أقننوا باشتك اما مر كان را دايشان بن مى انكوائةة سن آنكاه همه سو "او بازمئ كزد ند )ءابق آنه يتات 
است از آيه قبلى » يعنى در ادامه مطالب قبلى كه فرمود:تو نمى توانى كفار را از اعراضشان منصرف كردانى و بوسيله معجزه 
اى آنها را به ايمان هدايت كنى » در اينجا مى فرمايد: جهت آن اين است كه اينها مانند مرد كان هستئد» شعور و كوش شنوا 
ندارند تا دعوت تو را بفهمند واين مردمى كه با توبرخورد مى كنند» دو كروهند» كروه اول ): زنده و شنوا كه اينها دعوت تو 


رااجابت مى كنند و كروه دوم ):مردكانى ناشنوا كه به صورت ظاهر زنده هستند واين طائفه 


وقتى آكاه و شنوا مى شوند كه خداوند آنها وا يس از م ركشان مبعوث كند و آنوقت است كه حق برايشان آشكار مى شود و 
مى شنوند آنجه را كه در دنياقدرت شنيدنش را نداشتند. همجنانكه اين معنا در جاى ديكر آمده است ء(ولو ترى اذ المجرمون 
ناكسوارؤوسهم عند ربهم ربنا ابصرنا و سمعنا فارجعنا نعمل صالحا انا موقنون )(6)18(و اكر ببينى كنهكاران را كه در برابر 
يرورد كار خود از شرم سر به زير افكنده اند و مى كويند:يرورد كار اينكك ديديم و شنيديم » بارالها ما را بركردان تا عمل 
صالح كنيم » اينك ما به حقانيت تو و رسولانت يقين داريم ). 


(0")(وقالوا لولا نزل عليه ايه من ربه قل ان الله قادر على ان ينزل ايه ولكن اكثرهم لايعلمون ):(و كفتند: جرا نشانه اى از جانب 
يزوود كارقن 'برناى تال تشيد؟ بكو به درسق كه ينا من توائل معجزه و نشانه اى بفرستد وليكن بيشت ركافران نمى دانند)ءاين 
آيه حكايت كفتار مشركان است كه قصدشان عاجزساختن رسولخدا(ص )بود از اينكه بتواند معجزه اى بياورد» جون سخن 
اينها درزمانى كفته شده كه بهترين معجزات يعنى قرآن در دسترسشان بوده » لذا معلوم مى شود غرضشان معجزه اى غير قرآن 
است » جون قرآن مطابق هواهاى نفس آنهانبود و لذا قرآن را معجزه اى قانع كننده نمى دانستندء اما اينكه كفتند(ربه )معلوم 
مى شود كه نسبت به بتها و معبودهاى خود تعصب داشته اند و حتى نمى خواستندبكويند: (يروردكارا) يا (يرورد كارما)بلكه 
رائ توهين به امير و سيق شمردن دعوت أو كفتئذ: (يروردكاراو) كانه خداوند عالم يرورد كار آنها نيست وجيزى كه آنها 
را به اين بيشنهاد وا داشت جهل به 


دو امر بود» اول ):وثنيت و بت يرستى آنها كه اينها به تعدد الهه و معبود اعتقاد داشتند و هرك از آنها را مستقل و مؤثر در 
امرى از امور جهان مى دانستند وخداوند را رب الارباب مى دانستند وخدايان خيالى خود را شفيع دركاه او مى شمردند و در 
عين حال معتقد بودند كه رب الارباب هركز نمى تواند معجزه اى دال بر نفى الوهيت خدايان ديكر نازل نمايد و اختيارات 
آنها را باطل كند و آنجه آنها را به اين امر تشويق مى نمود» قول يهود بود كه دست خدا را در تدبير امور بسته مى دانستندء 
دوم ):اينكه اينهانمى دانستند كه معجزاتى كه بر ييامبران نازل مى شود در صورتى به حال مردم مفيد است كه خداى تعالى 
خود آن را به يبامبرش نازل كند (مانند عصاى موسى (ع ) و مرده زنده كردن عيسى (ع ) نه آنكه مردم آن را در خواست 
كنند»جون سنت يروردكار در معجزات درخواستى مردم جنين بوده كه اككر درخواست كنند كان در صورت ديدن آن معجزه 
ايمان نياورند» خداوند آنها را بدون مهلت عذاب مى فرموده » مانند:معجزات نوح »هود»صالح و امثال آن . اما خداوند به هر 
صورت قادر است كه هر كونه معجزه اى را نازل كند»جون اوصاحب قدرت مطلقه بوده واز هيج امرى عاجز نيست ولذا از 
اسم جلاله (الله ) به جاى (رب )استفاده فرمود و الوهيت مطلقه خداوندء هركونه معبود غير او را نفى مى كندء اما جهل آنها 
نسبت به مقام الوهيت و جهل به اينكه نزول معجزه موردتقاضايشان موافق مصلحتشان نيست .باعث جرأت آنها به جنين 


درخواستى شده 


بالظالمين )بكر اكر انبحة شما برآن عجله مئ كيد ثزة من بوذعهر ا ينه ميان من و شما كاريكسره مى شد و خداونديه 
احوال ستمكاران آكاهتر است ). 


(08(ومامن دابه فى الا-رض و لا طائر يطير بجناحيه الا امم امثالكم مافرطنا فى الكتاب من شىء ثم الى ربهم يحشرون):(و 
هيج جنبنده اى در زمين وهيج يرنده اى كه با دو بال خود مى يرد در آسمان نيست جزاينكه آنها نيز مانندشما كروههائى 
هستند كه سرانجام همه به سوى يروردكارشان محشور ميشوند وما در كتاب از هيج جيزى فرو كذار نكرديم )»(دابه ) يعنى هر 
حيوانى كه در زمين مى جنبد و (طائر)يرنده در هوا را كويند و(امت ) كروهى از مردم هستند كه درهدف واحد اشتراكك 
دارند» مثلا دين يا سنت يكسان و يا وحدت زمان و مكان آنان را مجتمع ساخته است و آيه شريفه مى فرمايد: همه جنبند كان 
زمينى يايرند كان آسمانى همه امتهابى مانند شما هستند»يعنى مقاصد و غايات معين وواحدى دارند و در مقاصدى مانند رزق 
و جفت كيرى و اتهيه مسكن و جكونككى زندكى با هم مشابهت دارندء و نيز مانند انسان داراى آراء و عقايد اجتماعى وفردى 
مسكتد كه المسماعفاة بز اسالتن انهانا كنده الست + اقاذر اتن ابه هت اشترا كك د يكرى تين د كر شلة و[ سماله بار كشت نه 
سوى خداست » جون حشريعنى بازكشت و اجتماع مردم به سوى خداوند بوسيله برانكيختن و از جاى كندن و به سوى كارى 


بسيح دادن و ملاكك در 


حشر انسان زندكّى ارادى وشعورى است كه انسان مى تواند راه سعادت يا شقاوت را به ميل خود اختيار كند. در حيوانات نيز 
همين شعورء منتهى به نحوى نازلتر وجود دارد و اينكه خداوند انسانها و حيوانات را براى جزا دادن در قيامت محشور مى كندء 
دال برتساوى آنها با انسان» در شعور و اراده نيست .وليكن مرجع در حسابرسى همه آنها يكى است و آن صواب دادن به 
نيكان و انتقام كرفتن از ستمكاران مى باشد ونيكو كارى و ستم در حيوانات هم جريان دارد و حشر دائر مدار همين امراست . 
اما اينكه فرمود:(ما فرطنا فى الكتاب ...)يعنى كتاب تكوين و آفرينش و لوح محفوظ كامل و تمام است واز هيج جيز در آن 
فرو كذار نشده است ويا آنكه قرآن كريم كه كتاب الهى است كامل و تمام است و در آن بيان همه جيز آمده است ء(و نزلنا 
عليكك الكتاب تبيانا لكل شى ع)(١75).(ما‏ كتاب را در حالى بر تو نازل كرديم كه بيان كننده هر حقيقتى است ). 


(99)(و الذين كذبوا باياتنا صم و بكم فى الظلمات من يشا الله يضلله ومن يشا يجعله على صراط مستقيم ):(و كسانى كه آيات 
مارا تكذيب نمودند» كران و كورانى در ظلمث هستئد و هر كس را خخدا بخواهد كمراه مى كند و هركس را بخواهد بر راه 
مستقيم قرار مى دهد).يعنى از تكذيب كنندد كان آيات الهى »كرها جاهلان مقلدى هستند كه مانند كران از خودشان رأيى 


ندارند و صرفاييروى مى كنند و كنككهاء علماء ييروى شونده اى هستند كه از اظهار حق عاجزندو آن را كتمان مى كنند وهر 


دوى اينها در تاريكيهايى قرار دارند كه مانع از ديدن حقيقت توسط آنهاست و لذا حق رااز باطل تشخيص نمى دهند» يس 
اين كرى ولا-لى و كورى آنها از جانب خداست و به كيفر تكذيب آيات الهى دجار آن شده اندء به اين علت كه خداى 
سبحان كمراه كردن جنين شخصى را به خودنسبت داده است . نظير آيه (وما يضل به الا الفاسقين )(١2)7(و‏ با آن كمراه نمى 
كند جزبدكاران را)» مراد از اضلال در اين جاءكر و كنكك كردن و در ظلمث انداختن آثان است و ازجانب ديكر هر كس را 
كه استحقاق داشته باشد كوشى مى دهد كه دعوت خدا را بشنود و بيذيرده وجشمى مى دهد كه حق را ببيند و اجابت كند 
واين همان صراط مستقيم است و جنين شخصى مى تواند دعوت خدا و رسول راكه او را بسوى آنجه باعث حيات اوست 


دعوت مى كنند بشنود و اجابت كند. 


(0)(قل ارايتكم ان اتكم عذاب الله او اتتكم الساعه اغير الله تدعون ان كنتم صادقين ):( بكو اكر راست مى كوييد به من 
بكوييد اككر عذاب الهى و يا روزقيامت بر شما برسدء آيا غير خخدا كسى را براى فرياد رسى مى خوانيد؟)»اين جمله تجديد 
احتجاج عليه مش ركين است ومى فرمايد مرا خبر دهيد كه اكرعذاب » يا ساعت قيامت از جانب خدا نازل شود و سر برسد در 
اين صورت اكرراست مى كوييد به جه كسى يناه مى بريد و جه كسى را مى خوانيد كه آن عذاب رااز شما دفع كند؟آيا جز 
هذا كني از بتهائ شمااو آلهة خاى تثنيا هست كداره:دادشها برست ا 


فقط او را مى خوانيد و تنها اوست كه قادر بر كشف آن بليه ازشماست و اكر بخواهد آن بلا رااز شما دفع مى كندءيس تنها 
اوست كه قدرت مطلق دارد و مى تواند نفعى را به شما واصل يا ضررى را از شما دفع نمايد» يس هيج معبودى جز او نيست و 


روى آوردن به سوى او در هنكام كرفتارى ازفطريات بشر است . 


(١5)(بل‏ اياه تدعون فيكشف ما تدعون اليه ان شاء و تنسون ماتش ركون ):(بلكه فقط او را مى خوانيد و اوست كه اكر بخواهد 
آن كرفتارى را ازشما رفع مى كند و آنروز شركائى را كه امروز باور داريد فراموش خواهيدكرد)»جون در هنكام كرفتارى و 
بلا انسان از هر جيز غير از خودش فارغ مى شودو همين نفسش او را مجبور مى سازد كه به سوى خالق خود توجه كند »)يس 
انسان هر جيز را هم فراموش كند . خود و خداى خود رااز ياد نخواهد برد واين امرى فطرى است و خداى متعال هم جون 
داراى قدرت مطلقه است » اكربخواهد و مشيتش تعلق بككيرد» مى تواند هر كرفتارى را برطرف سازد؛ حتى زمان قيامت را كه 
هيج ترديدى در آن نيست .ء و اكرنه » مى تواند آن مسأله را برطرف نسازد. جون خدا مجبور و ناجار در قبول دعاى ما نيست 
واينكه فرمود:(ادعونى استجب لكم )(71)»(بخوانيد مراء اجابت كنم شما را)» اين وعده استجابت .قدرت برتركك استجابت را 
ازاو سلب ننموده و دست بندى به قدرت او نيست و خداوندباز هم قدرت بر تركك دارد. و اينكه فرمود(تنسون ما تشركون 


)يعنى بتها و معبودهايى 


خودتان و يروردكارتان همه جيز را فراموش مى كنيد واين برهان خود صريحترين برهان است بر توحيد معبود و اينكه جز الله 


تعالى خداى ديكرى نيست . 


(61)(ولقد ارسلنا الى امم من قبلكك فاخذنا هم بالباساء و الضراء لعلهم يتضرعون ):(و به تحقيق يبامبرانى را به سوى امتهايى كه 
قبل از تو بودندفرستاديم و به منظور اينكه شايد به دركاه ما تضرع نمايند, آنان را باسختيها وكرفتاريهاى كوناكون كرفتار 
ساختيم )ءيس اين سنت الهى است كه ابتدا ييامبران را به سوى امتها كسيل مى دارد كه آنها را به سوى توحيد فرا خوانند و 
آنكاه آنها رابه انواع شدتها و محنتها آزمايش مى كند و (بأس )از ريشه (بؤس )به معناى شدت كرفتارى و مكروه و (ضراء)به 
معناى بدحالى است واعم از بدحالى روحى مانند»نادانى و اندوه يا بدحالى جسمى .مانند مرض و نقص هاى بدنى و يا بدحالى 
هاى خارجى » مانند سقوط ازرياست وجاه واز بين رفتن مال و امثال آن ءو(تضرع )به معناى تذلل و خوارى در برابر خداى 
سبحان است » به اين منظور كه شايد كرفتاريها را رفع نمايد و خداوند مى فرمايد: هدف از اين محنتها و مصائب اين بود كه 
اينها با تضرع به در كاه خدا روى آورند و با حسن اختيار خدا رابخوانند و دلهايشان نرم كشته واز خوردن فريب در برابر جلوه 


هاى شيطان و ازاتكاء به اسباب ظاهرى اعراض نمايند»ءيس اصابت اين بلاها به نفع آن امتها بود.جون انكيزه توبه و 


رجوع آنها بسوى ساحت يرورد كار عالم مى كشت . 


(8)(فلولا اذجاءهم باسنا تضرعوا ولكن قست قلوبهم و زين لهم الشيطان ما كانوا يعملون ):(يس جرا وقتى عذاب ما به آنها 
رسيد تضرع نكردندءولى دلهايشان سخت شد و شيطان عمل زشتشان را برايشان زينت داد)ءيس آنها در مواقع برخورد با 
ناملايمات و بليات هم به سوى يرورد كار خودرجوع نكرده و در برابرش تذلل ننمودند و دلهايشان تحت تأثير قرار نكرفت 
وهمجنان سركرم اعمال شيطانى خود شدند واز ذكر خدا غفلت نمودند و به اسباب ظاهرى اعتماد كردند و ينداشتند كه 
اصلاح امورشان به آن اسباب بستككى دارد و آن اسباب مستقل در تأثير هستند و شيطان هم با القائات خود اعمالشان رابرايشان 


موجه جلوه داد ولذابه اعمال يليد خود وظلمى كه به نفسشان مى كردندافزودند. 


(5)(فلما نسوا ماذكروا به فتحناعليهم ابواب كل شى ء حتى اذا فرحوا بمااوتوا اخذنا هم بغته فاذا هم مبلسون ):(يس وقتى 
آنجه را باعث تذكرشان بودبكلى از ياد بردند» درهاى همه لذائذ مادى را برآنها كشوديم » تا وقتى كه به آنهاشادمان و 
س ركُرم شدند ناكاه آنهارابكرفتيم » يس آنككاه ايشان فرو مانده وخاموش كشتند)» يعنى هنكامى كه ضرورت توبه و تضرع و 
رجوع به دركاه الهى را از ياد بردندء آنكاه نعمتهاى دنيوى را تمام و كامل بر آنها عرضه نموديم وبدون هيج اندازه كير :يا 
منعى آنها را از همه لذائذ مادى مانند مال و فرزند وسلامتى و آسايش وارزانى و امنيت و ... بهره مند ساختيم » تازمانى كه به 


آنهامغرور شدند و خود را مستقل و بى نياز از يرورد كار خود دانستند و آنجنان غرق در لذتها 


وبه آنها شادمان شدند كه خداى خويش را فراموش كردندء آنكاه ناكهان عذاب خود را بر آنان نازل كرديم و آنها را كرفتار 
نموديم » بطوريكه درآن زمان از شدت اندوه و كرفتارى خاموش شدند وازارائه حجت باز ماندند واين همان استدراج الهى 
است » يعنى وقتى كفار تذكرات الهى را فراموش كردند واز آنها اعراض نمودندء 1 نككاه آنها را استدراج فرمود واز هر نعمتى 
به آنان ارزانى داشت و تمتع از لذائذ مادى را برايشان تكميل كرداند و در نتيجه فرح و سرور وغفلت كه از آثار تكميل نعمت 
است در دلهايشان يديد آمد و ناكاه در حاليكه كه ديكر هيج عذرى نداشتند آنها را به عذاب خود دجار نمود و هلاكشان 


0 


(60)(فقطع دابر القوم الذين ظلموا و الحمدلله رب العالمين ):(يس دنباله كروهى كه ستم نمودند قطع شد و ستايش مخصوص 
يرورد كار عالميان است )»ء(دابر)دنباله اى است كه از يى جيزى مى رسد و معناى آيه جنين مى شود كه هلاكت و نابودى همه 
ايل و تبار ستمكاران را فرا كرفت و از آنان هيج اثرى باقى نككذاشت و يا احدى از آنها نجات نيافت و اين هم به سبب 
ظلمشان بود» يعنى ظلمشان باعث شد كه خداى تعالى آنها را محكوم به هلاكت كند و نسلشان رابراندازد»( فهل ترى لهم من 
باقيه )(77).(آيا باقيمانده اى از آنان رامى بينى ). و در آخر ستايش يرورد كار را نمود »جون همه اين بلاهايى كه بر سر آنها 


آمدنتيجه ظلم و كفر خودشان بود و هيج ملامتى در اين عمل متوجه خداى متعال نيست » بلكه او سزاوار مدح و ثناست » 


جون او در باره آنها جز به مقتضاى حكمتش رفتار نكرده و در راهى كه منتهى به هلاكت آنها شدء يروردكار آنها رافقط به 
سوى جيزى كه خودشان بركزيدند سوق دادءيس هر خوارى و زشتى سزاوار كافران وهر حمد و ثنايى در خور يرورد كار 
عالميان است . 


(5)(قل ارايتم ان اخذ الله سمعكم و ابصاركم و ختم على قلوبكم من اله غير الله ياتيكم به انظر كيف نصرف الايات ثم هم 
يصدفون ):(بككُو خبر دهيد مرااكر خداوند كوشها و جشمهاى شما را بككيرد و بر دلهاى شما مهر بزند» كدام معبودى جز 
خداوند مى تواند آنها را به شما بركرداند؛ ببين جكونه آيات خود راتكرار مى كنيم و بااين حال اينها باز هم از آنها اعراض 
مى كنند)» كرفتن كوش وجشم به معناى كر و كور كردن آنها است و مهر بر دلها زدن به معناى بستن دريجه دل است » به 
طورى كه ديككر جيزى از خارج در آن داخل نشود تا قلب در باره آن فكر كند و بكار افتد و خير و شر و نافع ومضر آن را 
تشخيص دهده نه اينكه بكلى از خاصيت تعقل و تفكر ساقط شود. خداوند براى ارائه برهان بر عليه مش ركان مى فرمايد: اكر 
خدا جشم و كوش شما را بككيرد وقلب شما را مهر بزند» جه معبودى غير از او مى تواند آنها را به شما باز كرداند؟ اصولا اين 
كفتار مش ركين كه خداوند ش ركائى دارد» سخنى است كه خود مستلزم بطلان خويش است .ء زيرا معتقد به اين سخن » شركاء 
را ازاين نظر مى يرستد كه در جلب منافع 


و دفع مضار شفيع در دركاه خدا هستند بنابراين خود مشركان اعتقاد دارند كه خداى سبحان مى تواند بدون هيج مزاحم و 
مانعى در خلق خود تصرف كند و از آن جمله جشم و كوش او را كرفته و برقلب اومهر بزند» دراين صورت كداميكك از آن 
شركاء مى توانند از خزانه خود جشم وكوش و دل ديككرى به او بدهد؟ و حال آنكه خود آن فرد؛ آنها را شفيعى مى دانست و 
معتقد بود در امر خلق و ايجاد دخالتى ندارند» در اين صورت الوهيت و خدايى اين شركاء جه معنايى دارد؟ خداء كسى را 
كويند كه بتواند درعالم جيزى را ايجاد نموده يا نابود نمايد و در عالم هر طور بخواهد بتواندتصرف نمايد» يس معناى الوهيت 
معنايى است كه بر اين ش ركاء و واسطه هاصدق نمى كند و معبود ناميدن اينها كه نه نفعى به حال بشر دارند و نه صاحب اثرى 
هستند» سخنى لغو و بيهوده است . درادامه يرورد كار مى فرمايد: (انظر كيف ...)يعنى خداوند اساب كونيه رامى كرداند و تا 
افق افكار مردم نازل مى كند و همه اين اسباب تكوينى ادوات واسبابى هستند كه استقلال در تأثير ندارند, اما با اين همه دلايل 
روشن باز هم مردم از روى استكبار و لجبازى از آنها رويكردان مى شوند و به آيات الهى ايمان نمى آورند. 

(617)(قل ارايتكم ان اتكم عذاب الله بغته او جهره هل يهلك الا القوم الظالمون ):(بكو خبر دهيد مراء اككر عذاب الهى به طور 


ناكهانى ويا آشكار به شمابرسدء آيا جز كروه ستمكاران كسى هلاك مى شود؟)»(جهر)يعنى ظهور تام وروشنى كه جاى 


ترديد باقى نككذارد 


و(بغته )يعنى ظهور ناكهانى و غافلكيرانه كه مجالى براى حذر نماند. اين آيه شريفه متضمن حجتى است كه عليه عموم 
ستمكاران اعلام خطرنموده و بيان مى كند كه عذاب خدا هركز هدف را اشتباه نمى كند و ستمكاران رانابود مى سازد و نيز 
بيان مى كند كه مشر كين همين ستمكارانند» جون ايشان ازدعوت الهى سرباز زده و آيات الهى را تكذيب كرده اند و عذاب » 
رساندن مجرم به كيفر اوست ء البته كيفرى كه متناسب با جرم او باشد و بديهى است كه هيج جرمى بدون ظلم واقع نمى شود 
و ظلم هم هلاكت را بدنبال دارد» يس عذاب الهى جز ستمكاران را هلاكك نمى كند. 


()زوما نرسل المرسلين الا مبشرين و منذرين فمن امن و اصلح فلاخوف عليهم ولا هم يحزنون ):(و ما ييامبران را جز براى 
بشارت و بيم دادن نفرستاديم » يس هركس ايمان بياورد و عمل شايسته انجام دهد نه بيمى برايشان هست و نه اندوهكين 
شوند)ءاين آيه و آيه قبلى اين جهت را بيان مى كند كه مش ركين همان ستمكارانند و به جهت همين ظلمشان به عذاب خدا 
هلاك مى شوندء دراين آيه خداى متعال به ييامبر خود دستور مى دهد كه عليه مشركين اتمام حجت نمايد و اعلام كند كه 
اكر عذاب خدا نازل شود جز ستمكاران هلاك نخواهند شدو آنككاه مى فرمايد: اين ماييم كه اين حجت را به تو القاء كرده 
ايم وماييم كه عذاب مى فرستيم و فرستادن ييامبران تنها به منظور بشارت و بيم دادن است . يس كسانى كه در مرحله عقيده , 
ايمان داشته و در مرحله عمل . عمل صالح و شايسته 


انجام دهند» حرجى بر آنان نيست و هيج بيمى از شر كنونى و هيج اندوهى از شرى كه در آينده دامنكيرشان بشود ندارند. 


(059(و الذين كذبوا باياتنا يمسهم العذاب بما كانوا يفسقون ):(و كسانى كه آيات مارا تكذيب كردند به سبب آن فسقى كه 
مرتكب شدند عذاب به آنهاخواهد رسيد»» در ادامه مى فرمايد كسانى كه تكذيب آيات الهى را نمايند» بايدبدانند كه به جرم 
فسق و خروج از روش بندكى و عبوديت » عذاب الهى كريبانكيرشان مى شودءيس بايد امروز به فكر فرداى خود باشند و 


ببينند جزء كدام كروه هستند. 


(00)(قل لا اقول لكم عندى خزائن الله و لا اعلم الغيب و لا اقول لكم انى ملكك ان اتبع الا ما يوحى الى قل هل يستوى الاعمى 
و البصير افلاتتفكرون ):(اى ييامبر بككو: من به شما نمى كويم كه خزائن خدا در نزد من است ونمى كويم كه علم غيب دارم و 
نمى كويم كه من فرشته هستم » من جز آنجه را كه بمن وحى مى شود بيروى نمى كنم » بكو آيا كور و بينا يكسانند» جرا 
تعقل نمى كنيد؟)»شايد مراد از خزينه هاى خدا خزائن الوهيت و تدبير و رحمت الهى باشدء.يعنى همان منبع فيض الهى كه 
هستى و آثار آن را به هر جيزى افاضه مى كند و نحوه افاضه يرورد كار به صورت كلمه >كن <است كه از مقام عظمت 
وكبريايى الهى صادر مى كردد >انما امره اذا اراد شيئاان يقول له كن فيكون )(75).(جزاين نيست كه امر او زمانى كه جيزى را 


ازاقه كتذوفين كو نذة اق بس امن كوه )ودر جائ ديكرفر موده أستت >وان من شى ء الا عندنا خزائنه 


فماننزله الا بقدرمعلوم )(20), (هيج جيزى نيست جز اينكه خزائن آن در نزد ماست و ما آن را جز به مقدار محدود و معين 
نازل نمى كنيم ). يس منظور از خزائن الهى آن مقام از مقامات الهى است كه هر عطائى از آن مقام صادر مى شود بدون آنكه 
جيزى از آن كاسته شود يا به انتهاء برسد و يا متأث ركردد و اين مقام تنها از آن خداى سبحان است ء زيرا غير خدا حتى اكر 
رسول اوباشدء وجود و كمالاتش محدود است و نمى تواند هيج فقيرى را بى نياز ساخته وهيج سائلى را راضى نمايدء يا هيج 
سئوالى را اجابت نمايد» جون داراى كمال بى منتهى و نامحدود نيست . و مراد از(لا اعلم الغيب )اين است كه من در علم به 
جيزى از امور غيبى » از خودم استقلالى ندارم و بدون وحى نمى توانم علم به غيب بييداكنم » يس وحى دريجه اى به عالم 
غيب است » ولى رسول درآن استقلالى نداردءبه فرموده قرآن كريم (عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احد الا من ارتضى من 
رسول )(78)(خداوند عالم غيب است » يس احدى را عيبت حوةذ ا كاه تق ستازد :مكن كس أن فرستاد كاتش :را كه 
بيسندد)» واينكه فرمود:(ولا اقول لكم انى ملكك )كنايه از اين است كه ييامبر آثارى را كه فرشتككان دارند نداردء» جون آنها از 
حوائج زندكى مادى مثل خوردن و آشاميدن و ازدواج و امثال آن منزه هستند. كما اينكه در جاى ديكر مى فرمايد:(قل انما انا 
بشر مثلكم يوحى الى )(11)» بكو من بشرى مثل شما هستم » كه به من وحى مى شود)»ءو 


آنككاه مى فرمايد:(ان اتبع الا مايوحى الى )»يعنى من ييامبر خدايم و تنها ادعايم اين است كه خداى تعالى هرمطلبى را كه 
بخواهد به من وحى مى كند و من جزاز دستورهايى كه با وحى به من مى رسدء بيروى نمى كنم » يس وظيفه ييامبر تنها ابلاغ 
است . و فراز بعدى كه مى فرمايد: آيا كور و بينا يكسان هستندء كنايه از اين است كه اككر جه من فرشته نيستم و استقلالا علم 
به غيب ندارم و خزائن خدا هم بدست من نيست .» اما من ييامبرى هستم كه از جانب خدا به من وحى مى شود يس بشربودن 
من مانع نمى شود كه فرقى با شما نداشته باشم » بلكه فرق من با شما مثل تفاوتى است كه بينا با نابينا دارد» همانطور كه كور و 
بينا در انسانيت باهم مشت ركند و در عين حال اوضاع حكم مى كند كه نابينا از بينا يبروى كند» همجنين شما كه جاهل به وحى 
هستيد بايد از من كه عالم به آن هستم و دستورات الهى رابه شما ابلاغ مى كنم ييروى كنيد» يس جرا به اين مسائل توجه نمى 
كنيد و دراطراف آن تعقل نمى نماييد. 


شدن در روزى كه جز خداولى و شفيعى نيست ترس دارندء با اين قرآن بيم ده »باشد كه برهي كار شوند) منظور از خوف از 


» مى ترسند و به آن يقين دارند و اككر جه كه انذار ييامبر عام است و شامل همه مردم مى شوداماانذار و بيم دادن تنها مفيد به 
حال كسانى است كه كوش شنوا دارند و از قيامت دردلشان بيم هست و سودى به حال كسانى كه معارض هستند و خود را 
بى نيازمى بينند» ندارد» جون همين ترس از عذاب دعوت بيامبر را به فهم مردم نزديكك مى كند و مردم خدا ترس به حق 
نزديكترند واميد ايمان آوردنشان بيشتر است »لذا ييامبر بايد در انذار جنين كسانى اهتمام بيشترى به خرج دهد يدر ادامه 
ولابت وشفاعت را به طور كلى از غير خدا نفى مى كند و در بعضى آيات ديكر آن رامقيد به اذن خدا مى نمايد.(من ذالذى 
يشفع عنده الا باذنه )(78).(كيست كه در دركاه اوبدون اذنش شفاعت كند). امااينكه در اين آيه مطلقا آن را نفى فرمود. در 
واقع نفى شفاعت از بتها ومعبودهاى خيالى است كه مشركان قائل بوده اند و اينكه فرمود: (لعلهم يتقون )يعنى آنها را انذار كن 
تا شايد از صفات جلاله الهى مثل قهر و غلبه او بترسند و ايمان بياورند. 


(؟0)(ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغدوه و العشى يريدون وجهه ماعليك من حسابهم من شىء و ما من حسابكك عليهم من 
شى ء فتطرد هم فتكون من الظالمين ):(و كسانى را كه در هر صبح و شام يرورد كار خود را مى خوانند و درجستجوى رضاى 
او اكد ال خود طرة مكن. وردان كه اعبات اقاة حجيرئ رتو وان عسات تو جوف تزاشان تسنة: كا ودانسين آنها وا 


از 


خود برانى ودر نتيجه از ستمكاران شوى )ءاز سياق بر مى آيد كه مشركان از بيامبر(اص ) توقع داشته اند كه افراد فقير و بيجاره 
اى را كه كرد ييامبر هستند از خود براند تا افرادغنى با رغبت ايمان بياورند» جون آنها از روى نخوت و غرور انتظار داشتند كه 
بيامبر اغنياء را بر فقراء ترجيح دهد و بينوايانى را كه از صميم دل ايمان آورده انداز خود براند و امثال اين خواهشهاى بيجا را 
امتهاى قبلى مثل امت نوح (ع ) نيز ازايشان نموده بودند(29). از مقايشه اين آيه با آيه "١‏ سوره هود بدست مى آيد كه مراد از 
افراد موردبحث در اين آيات همان مؤمنين هستند و اكر صريحا آنها را اسم نبرده »بلكه وصف آنها را ذكر كرده » براى اين 
بوده كه بفهماند ارتباط و دوستى آنهانسبت به خداوند در امرى است كه جز خدا كسى در آن دخالتى نداردء (وجه )به معناى 
صورت يا روى هر جيز است و قسمت ظاهرى و مشرف هر جيزى را وجه كويند واين كروه مؤمنان كه صبح و شام به ياد خدا 
هستند با اعمال شايسته اى كه انجام مى دهند قصد تقرب و توجه به سوى يرورد كار را دارند و اينكه فرمود: >ماعليكك من 
حسابهم ...<» (حساب )عبارت است از استعمال عدد و جون تزكيه اعمال بند كان و معدل كيرى آن » براى ياداش و كيفر نيز 
مستلزم حساب است .» لذارسيدكى به اعمال با نام حساب اعمال ناميده شده است . و مقصود آنست كه اى ييامبر از تو بر نمى 
آيد كه حساب آنها را رسيدكى كنى و كيفر يا 


ياداششان دهى » يس نمى توانى كسانى را كه رفتارشان خوشايند تونيست از خود برانى » جنان كه آنان نيز در شأنى نيستند 
كه حسابدار اعمال توباشند و تواز ترس اينكه مبادا مورد اعتراضشان واقع شوى آنها را طرد كنى وممكن هم هست كه منظور 
تكن حعينات باشيد) يعن امقميود اجت كدسكيق فور وال اعتال نشت انان نتن تنمت سابك اق اعمال ات كمرى 
بر عهده آنان نيست و يا شايد منظور از حساب »حساب رزق باشدء يعنى رزق و روزى آنها بر عهده تو نيست كه آنها رااز 


خود برانى واز آنها كراهت داشته باشى و بااين كار جزء كروه ستمكاران و داخل در جماعت آنان بشوى . 


(07)(وكذلك فتنا بعضهم ببعض ليقولوا اهؤلاء من الله عليهم من بيننااليس الله باعلم بالشاكرين ):(اينجنين بعضى از آنان را با 
بعضى ديكر آزمايش كرديم تا بكويند: آيا اينان بودند كروهى كه خداوند ازميان همه ما به آنها نعمت داد؟آيا خداوند به 
بندكان شكركزار داناتر نيست )»(فتنه )به معناى امتحان بوده وسياق آيه مى رساند كه استفهام آنها از روى استهزاء مى باشد و 
معلوم است كه كُويند كان اين سخن كسانى را مسخره مى كرده اند كه در نظر آنها حقير و فاقدارزش اجتماعى بودند واين 
كويند كان همان اقويا و زورمندان بوده اند كه براى فقراء و زير دستان ارزشى قائل نبوده اند و خداى سبحان به بيغمبر خود 
خبرمى دهد كه اين اختلاف طبقات اجتماعى امتحانى الهى است كه اشخاص به وسيله آن محكك و آزمايش مى شوند و افراد 
ناسياس از شك ر كزاران متمايزمى كردند و آنانكه اهل كفران 


نعمت و اهل استكبارند در باره فقراى باايمان بااستهزاء مى كويند: >آيا خداوند از ميان همه ما مردم ءبه اين بى نوايان نعمت 
داد؟ < اما جمله (اليس الله ...) جواب از استهزاء آنان است و مى فرمايد:اينها شك ركزاران نعمت خدا هستند, نه كفار و خداوند 
به احوال شك ركزاران از بندكان خودداناتر است و آنها را بهتر مى شناسد و مسلم است كه منعم به كسى منت مى كزاردو 
نعمت مى دهد كه شك ركزار باشد »يس اين ظواهر دنيوى و ماديات در نزد خداءقدر و احترامى ندارد» بلكه كرامت » تنها دائر 
مدار شكر نعمت بوده و نعمت حقيقى هم همانا>ولايت الهى <است » لذا توحيد و نفى شريك از يرورد كارمصداق شكر 
الهى مى شود.كما اينكه در سوره يوسف نفى شريكك از خدا راشكرناميده است (00. 


(0)(واذا جاءكك الذين يؤمنون باياتنا فقل سلام عليكم كتب ربكم على نفسه الرحمه انه من عمل منكم سوءا بجهاله ثم تاب 
من بعده و اصلح فانه غفور رحيم ):(و هنكامى كه » كسانى كه به آيات ما ايمان دارند نزد تو مى آيند به آنهابكو: سلام بر 
شماء يروو كازاظما تحترا وجوه واجحن كرذه كدر كينى اهمها كه ازبروئ سهالت غدل وشت مركت شواة وستسكق 
توبه كرده عمل صالح نمايد» خداوند هم آمرزنده و رحيم است )»:(سلام ) دعاى به نجات و رهايى از هربدى است براى كسى 
كه به او تحيت مى كويند» و معناى (كتب ربكم على نفسه الرحمه )»جنانجه سابقا بيان نموديم اين است كه خداوند رحمت را 


برخود واجب كرده است و محال است كارى از كارهاى يرورد كار داراى عنوان رحمثت نباشد و(اصلاح )به 


معناى اتصاف به صلاح است ,بنابراين اصلاح فعل لازمى است .اكرجه در حقيقت متعدى باشد. وارتباط اين آيه با آيه قبلى 
روشن است » جون درآن آيه نهى فرمود» رسولخدارا از اينكه مؤمنين رااز خود طرد نمايد و در اين آيه امر مى كند كه با 
ايشان ملاطفت نموده و برآنان سلام كند و كسى رااز آنان كه توبه واقعى نمايد به مغفرت و رحمت خدا بشارت دهد تا 
دلهايشان كرم و اضطراب درونيشان مبدل به سكون و آرامش شود. يس آيه مورد بحث ماولا):راجع به توبه است آنهم توبه 
از كناه »نه توبه از كفرو شركك جون فرمود:(من عمل منكم ....). ثانيا):(جهالت ) در مقابل عناد »لجاجت و تعمد است » جون 
كسى كه مؤمن باشد وهر صبح و شام يرورد كارش را بخواند و در صدد جلب رضاى او باشده ركز از روى عمد يا لجاجت 
كناهى مرتكب نمى شودءبلكه اكر كناه كند از روى جهالت و دستخوش غضب و شهوت شدن است . ثالثا):تأكيد مى نمايد 
كه توبه وقتى قبول مى شود كه توبه حقيقى باشد وشخص خود را اصلاح نمايد و وقتى به سوى خدا بازكشت وديكر خود را 
به يليدى كناه آلوده نسازد وكرنه » توبه زبانى صرف » هركز يذيرفته نمى شود وانسان را وارد بهشت نمى سازد. رابعا):صفات 
فعليه خداوند ممكن است حقيقتا مقيد به زمان نشود» مثلا درمورد رحمت كرجه خداوند رحمت بر بندكان را بر خود واجب 
كرده ‏ اما اثررحمت وقتى ظاهر مى شود كه بنده توبه حقيقى نمايد و در دل كافر نباشد واكركناهى از او سر زد از سر جهالت 


باشد و 


بعد از ارتكاب هم توبه نموده و هم عمل صالح انجام بدهد» در جنين صورتى است كه مغفرت و رحمت خداوندظاهر مى 
كردد و تأثير مى نمايد و شخص مشمول عفو واقع مى شود, كما اينكه درآيه 18١و‏ /11 سوره نساء نيز به همين مطلب اشاره شده 


است . 


(0ه)( وكذلك نفصل الايات و لتستبين سبيل المجرمين ):(و اينجنين آيات راتفصيل مى دهيم تا شايد بندكان به آن عمل 
نموده و راه كناهكاران هم آشكار كردد)ءتفصيل آيات به معناى شرح معارف الهى و رفع ابهام از آنهاست . يس آيه كريمه 
مى فرمايد:اينكونه معارف الهى را شرح داده و از هم متمايزنموديم تا ابهامى كه عارض آنها شده از بين برود به جهت اغراض 
مهمى . كه ازآن جمله آشكار شدن راه مجرمين و رسوائى آنهاست تا در نتيجه مؤمنان از راه آنها دورى كنند و راه مجرمين 
همان طريقه انكار و عناد و اعراض از آيات الهى وكفران نعمت اوست . 


(09)(قل انى نهيت ان اعبد الذين تدعون من دون الله قل لا اتبع اهواءءكم قد ضللت اذا و ما انا من المهتدين ):( بكو من از اينكه 
جيزهايى را كه شما به غير ازخدا مى خوانيد؛ عبادت كنم » نهى شده ام » بكو من از هواهاى شما ييروى نمى كنم »كه اكر 
جنين كنم كمراه شده ام و از هدايت شده كان نمى باشم )» در اين آيه خداوند به رسول خود امر مى كند كه به مشركان خبر 
دهد كه خدا او را ازيرستيدن شركاء و بتهايى كه آنها مى يرستند نهى كرده است و اين نهى به طورضمنى نهى از بت يرستى 


آنان نيز هست 


و سيس به ملا-كك اين نهى اشاره مى كند ومى فرمايد: عبادت آن شركاء بيروى از تمايلاءت نفسانى است و من از ييروى 
هواهاى نفسانى شما نهى شده ام و آنككاه به سبب خود دارى از يبروى هواى نفس اشاره نموده و مى فرمايد:ييروى هوى » 
ضلالت و خروج از زمره هدايت يافتكان است كه هدايت الهى شامل حالشان شده ء جون بيروى از هوا و هوس بااستقرار 
صفت هدايت در نفس منافات دارد و مانع از تابش نور توحيد بر قلب واشراق ثابت و دائم آن مى باشدء و تنها با جنين نورى 


است كه مى توان نتيجه كرفت و از آن بهره جست . 


(00)(قل انى على بينه من ربى و كذبتم به ما عندى ما تستعجلون به ان الحكم الا-لله يقص الحق و هو خير الفاصلين ):(اى 
بيامبر:بككو بدرستى كه من ازناحيه يروردكارم » بر حجت آشكارى هستم كه شما آن را تكذيب مى كنيد» آنجه شما در آن 
شتاب مى كنيد نزد من نيست »حكم فقط از آن خداست .ء او خود حق را بيان مى كند و خدا بهترين داوران است )»(بينه )به 
معناى راهنمايى با بيان روشن است كه به وسيله آن حق از باطل جدا كشته و به خوبى مى توان بر آن وقوف يافت و مراد از 
ضمير ( )در (كذبتم به )قرآن است و مقصود از تكذيب » تكذيب بينه اى است كه رسولخدا(ص ) داراى آن است كه همان 


قرآن مى باشد ومى فرمايد: آن جيزى كه خدا رسالت مرا به آن تأييد نموده . همانا قرآن است كه بينه رسالت من مى باشد و 


شما آن را تكذيب مى كنيد و معجزه ديكرى طلب مى كنيد كه من اختيار آن را ندارم و يروردكارم امر آن را به من واكذار 
ننموده » لذابين من و شما جيزى كه بر سر آن توافق كنيم وجود ندارد» جون آنجه به من واككذار شده » شما قبول نداريد و 
آنجه شما از من مى خواهيد به من واكذار نشده است . و آنككاه مى فرمايد:حكم فقط و فقط در اختيار خداست و غير خدا 
مستقلاهيج كس حقى در صدور حكم ندارد و تنها خداست كه حق را بيان مى كند و آن را از باطل جدا مى سازد و هموست 


كه به مقتضاى حق حكم صادر مى كند و حق را جارى مى سازد» يس او بهترين حاكم و داور است . 


(00) قل لو ان عندى ما تستعجلون به لقضى الامر بينى و بينكم و الله اعلم بالظالمين ):(اى بيامبر بككو: اكر آنجه شما در باره 
آن شتاب مى كنيد نزد من بود» هر آينه بين من و شما يكسره مى شد و خداوند به احوال ستمكاران داناتراست )» خداوند به 
بيامبر خود مى فرمايد: كه به آنها بكو اكر هم مى توانستم خواسته هاى بيجاى شما را عملى سازم و معجزه ييشنهادى شما را 
جامه عمل ببوشانم (و حال آنكه معجزه اى كه به در خواست مردم باشد .اكر بر هر ييامبرى نازل شودء قطعا كار او و قومش را 
يكسره مى كند)»ناجار كار من و شما نيزيكسره كشته و يكى از ما دو طرف نجات يافته و ديكرى هلاكك خواهد شد ومعلوم 
است كه شما ستمكار هستيد و عذاب الهى 


هم تنها شامل حال ستمكاران خواهد شد و خداوند منزه است از آنكه ستمكار را از غير او تميز ندهد و امر براو مشتبه كردد و 
مرا به جاى شما عذاب كند ويس به ناجار عذاب الهى شامل حال شما ستمكاران خواهد شد. 


(09)(و عنده مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو و يعلم ما فى البر و البحر وماتسقط من ورقه الا يعلمها ولا حبه فى ظلمات الارض ولا 
رطب ولا يابس الاا-فى كتاب مبين ):(و خزانه هاى غيب در نزد خداست و هيجكس جز او آنها رانمى داند » هر جه را در 
خشكى و درياست مى داند وهيج بركى از درختان نمى افتدء مككر اينكه او از افتادنش با خبر است ءو هيج دانه اى در 
تاريكيهاى زمين » و نيز هيج تر وخشكى نيست جز اينكه در كتاب مبين است )»جون درآخر آيه قبلى فرمود: خداوند به 
احوال ستمكاران داناتر است .در اين آيه براى مزيد بيان مى فرمايد: خزانه هاى غيب يا كليدهاى آن در نزد خداى سبحان 
است و كسى را جز اواز آن آكاهى نيست وهر كوجكك و بزركى را مى داند واو قادراست كه ه ركونه كه بخواهد تصرف 
كند و خدا در حكمش اشتباه نمى نمايد وهركز در عذاب ستمكاران به اشتباه نمى افتدء جون خدا به احوال آنها داناتر است و 
به هر وجه علم غيب منحصر به خداى تعالى است و علم او شامل هر جيز» جه غيب و جه شهود مى كردد» يس امورى كه در 


جهار جوب زمان قرار دارند» قبل ازاينكه موجود شوندء نزد خدا ثابت بوده ودر خزينه 


هاى غيب او داراى نوعى ثبوت مبهم و غير مقدر بوده اندء اكر جه كيفيت ثبوت آنها براى ما مبهم است و مانمى توانيم به آن 
احاطه بيدا كنيم و جه بسا جيزهاى ديكرى نيز در آ ن عالم ذخيره و نهفته باشد كه از جدس موجودات زمانى نباشند» يس 
خزينه هاى غيب خداشامل دو نوع غيب است : اول )» غيبهايى كه يا به عرصه ظهور و شهود كذاشته اند.دوم )» غيبهائى كه از 
مرحله شهادت خارجند كه اين كروه دوم را غيب مطلق مى ناميم » اكر جه آن كروه اول هم باز مرجعشان همان غيب مطلق 
است ءاماآنها را در موقعى كه متعلق علم ما قرار نككرفته اند(غيب نسبى )مى ناميم . يس غيبهايى كه در جملات بعدى به آنها 
اشاره مى كند همان غيب نسبى است مثلا افتادن بركك درختان يا دانه هاى درون زمين اعم از اينكه رشد كنند يا فاسدشوند و 
همجنين همه تر و خشكك هاء امور محدود و مقدرى هستند كه تعلق علم به آنها محال نيست » يس غيب مطلق نمى باشند» 
بلكه به جهت كثرت آنهاء انسان از احاطه به آنها عاجز مى باشد وكرنه احاطه به آنان محال نيست . آنككاه بيان مى دارد كه 
همه اين امور در كتاب مبين قرار دارند» يعنى اين امورهم از جهت غيبت و هم از جهت شهودشان در كتاب موجود مى باشند 
و به عبارت ديكر (كتاب مبين ) عبارتست از همين عالم وجود كه همه موجودات رادر خود جاى داده ويا شايد كفته شود كه 


اين موجودات تنها از جهت غيب بودن در آن كتاب مبين 


رن ذازلل» يعتى كتانب مبين جعيز ديكرى است كه كناي موعوذات به :نحو مخضوصى در آن توشتة شده و كتجائده شده:ائد» 
شاهد براينكه مراد همان معناى اول است » اين است كه موجودات جهان دائما در حال حركت و دك ركونى هستند» در حاليكه 
قرآن دلالت مى كند كه لوح محفوظ وام الكتاب و آنجه در آنهاست قابل تغبير و دكركونى نيست . يس كتاب مبين با خزانه 
هاى غيب فرق دارد» كتاب مبين جيزى است كه خداآن را به وجود آورده تا ساير موجودات را ضبط نموده و آنها را بعداز 
بيرون شدن از خزائن وقبل از رسيدن به عالم وجود و همجنين بعد از آن و بعد ازكذشتن دورانشان در اين عالم حفظ نمايد 
به هر صورت خداوند عالم به همه موجودات و تقديرات و تعينات آنها قبل از وجود و وقوع شان و نيز يس از آن مى باشدء 


يس آنجه بوده و هست و خواهد بود با همه تغييراتشان در مقام علم الهى محفوظ هستند و هيج جيز از او مخفى نمى ماند. 


(20)(و هو الذى يتوفكم بالليل و يعلم ما جرحتم بالنهار ثم يبعثكم فيه ليقضى اجل مسمى ثم اليه مرجعكم ثم ينبئكم بما كنتم 


تخملوة' )ا(اوستت كتذاى كاشيما وااور شن يطور كام اتسنا مى كتحي اله راهوروز كسدي اكنند ىدانف نكا شما 
راذورؤز ترص انكيرذ نا بكذرد ان موعدئ كد معين شده اشث:» الكاه باز كشت تماسوق .اومية وميس شمازابه انبح كه 


امروز مى كنيد» آ كاه مى نمايد).(توفى ) كرفتن كامل جيزى را مى كويند و در اينجاو نيز 


آيه 5٠‏ سوره زمراين كلمه را در معناى كرفتن روح هنكام خواب استعمال كرده است .ء (الله يتوفى الانفس حين موتها والتى 
لم تمت فى منامها )»(خداوند نفسها را هنكام مركك و هنكام خواب بطور كامل مى كيرد)»جون مركك و خواب هر دو در قطع 
كردن رابطه نفس از بدن مشتركند» همانطور كه (بعث ) به معناى بيدار كردن وو يا زنده كردن هر دو دررابطه برقرار كردن بين 
نفس و بدن شريكك مى باشند و اينكه خواب را به شب وبيدارى را به روز مقيد نموده » بدان جهت است كه غالبا مردم در 
شب مى خوابندو در روز بيدارند و كرنه خصوصيى در خواب شب نيست ءاما اينكه فرمود:(مى كيرد شما را)» و نفرمود: (مى 
كيرد نفس شما را)به جهت آن است كه حقيقت انسان همان روح اوست و روح جزثى از انسان يا صفت و هيأتى كه عارض 
بر اوشود نيست » (جرح )به معناى كار كردن با اعضاء بدن است و مراد از آن كسب مى باشد و در اين آيه مى فرمايد: 
خداست كه جان شما را در شب استيفاء مى كندو عالم به تمام اعمال روز شماست و آنككاه در روز شما را بيدار مى سازد تا 
زمانى كه اجل شما فرا برسد» يس وقتى آن اجل معين رسيد به سوى يروردكار خود بازمى كرديد واين همان اجل است كه 
مى فرمايد:(فاذا جاء | جلهم لا يستأخرون ساعه ولا يستقدمون )(1).(يس زمانى كه اجل آنان برسد نه تأخير مى افتند و نه 


مقدم مى شوند)و در آن زمان شما را از اعمالى كه انجام داده ايد»1 كاه خواهد 


ساخت . 


(21)(و هو القاهر فوق عباده و يرسل عليكم حفظه حتى اذا جاء احدكم الموت توفته رسلنا و هم لا يفرطون ):(و خداوند قاهرى 
السكا زر بنك كاتتن. ور كنيها تكاكياقاق زاامو #ريفكلة نا اعميال شما راط كتنن نا وماق" كددمر كن يكن ان شما فوا يرسك 
فرسغاد كان مآ جات اوترابكير تدكاو انها دز انامز كوتافق تمي كندذ)ء'قهر توعى [ ل غلبة اشت كه :اث مقلوت برا زايل مى كنده 
مانند آتش كه جوب را مى سوزاند و جون خداوند اسباب و علل وجودى را آفريده تا واسطه حدوث حوادث باشند» يس همه 
آنها مقهور اويند واو محيط بر همه آنهاست ونيز او خدايى است كه نكهبانانى را مى فرستد كه در طول عمر آدمى او را 
ازهمه بليات ومصائب و آفاتى كه بخواهد به انسان برسد حفظ مى كنند» جون نشأت دنيوى مستلزم اصطكاك و مزاحمت و 
برخورد است و همه اشياء عالم در صدد تكامل هستند و هر كدام در صدد كسب سهم بيشترى از هستى براى خودمى باشند و 
هيج كدام سهم بيشترى كسب نمى كنند» جز اينكه به همان اندازه ازسهم ديكران مى كاهند و انسان جزئى از اين عالم است 
كه از نظر جسمى ازلطيفترين موجودات عالم مى باشد» يس خداوند فرشتكان نككهبانى را مأمور كرده كه انسان را از بدو تولد 
تا زمانى كه موتش فرابرسداز كزند حوادث حفظ مى كنند. (و ان عليكم لحافظين كراما كاتبين يعلمون ما تفعلون )(77))(به 
درستى كه نككهبانانى مراقب شما هستند و آنان نويسند كان كرامى اعمال شما هستند و مى دانند آنجه راكه شما انجام مى 


دهيد). واين حفاظت 


تا هنكام موت هر فرد ادامه دارد و جون زمان موتش سربرسداو را به حال خود مى كذارند و تا او هلاكك شود و دراين هنكام 
ملائكه مكلف به قبض روح », جان وى را قبض مى كنند و در اين امر كوتاهى و مسامحه نمى نمايند» بلكه آنجه بدان امر شده 
اند انجام مى دهند(يفعلون ما يؤمرون )(7”)ءو اين فرستاد كان همان كاركنان و اعوان و انصار ملكك الموت هستند و در قرآن 
كريم يكبار قبض روح به دا نسبت داده شدهء (الله يتوفى الا-نفس حين موتها)()؛و درجاى ديكر به عزرائيل يا ملكك 
الموت نسبت داده شده ع(قل يتوفيكم ملكك الموت الذى وكل بكم )(8"),و در اينجا نيز به رسل و ملائكه نسبت داده شده و 


اينها با هم منافاتى نداشته و در طول هم هستند» يعنى نوعى تفنن در مراتب نسبت به كاررفته است . 


(027(ثم ردوا الى الله مولهم الحق الا له الحكم و هو اسرع الحاسبين 1 كانه تورف بو لاق حل قتشاق كله رالشك و ومدق ابت 
بركردانده مى شوندء بدانيد كه حكم از آن اوست واو سريع ترين حسابرسان است )»اين آيه اشاره است به اينكه يس از 
مركك » انسانها بر انككيخته شده و به سوى يرورد كارشان باز مى كردندو خداى تعالى را به وصف مولاى حق توصيف مى 
كند» و با اين وصف به علت همه تصرفاتى كه قبلا ذكر كرده بود»اشاره مى نمايد كه خداوند اكر مى خواباند وبيدار مى كند 


و مى ميراند و زنده مى نمايد» و براى اين است كه او مولاى حقيقى وصاحب اختيار عالم است و اين وصف . هم مولويت را 


مى رساند وهم حق بودن مولويت را بطورى كه هركّز زوال در مولويت او راه ندارد و (حق ) از اسماء حسناى خداوند است 
»جون او داراى ثبوت ذات و صفات مى باشد و آنكاه مى فرمايد:حكم تنها از آن اوست و بس و براى ديكران حكمى نيست و 
علتش هم همان مولويت و ولا-يت مطلقه و حقه حقيقيه است و لذا حق هر كونه تصرفات در ملكك خود دارد و مدبر امور 
مخلوقات خويش است و آنككاه در ادامه به عنوان نتيجه ديكر از بحث قبلى مى فرمايد:خداوند سريعترين حسابرسان است » 
يس خدا حساب عمل مردم را از موقع مناسبش تأخير نمى اندازد و اكر به ظاهر فرصتى به شخص مى دهدء در واقع امهال و 


استدراج است » تا زمانى كه موقع مناسب فرا برسد و حجت بر او تمام كردد. 


(8)(قل من ينجيكم من ظلمات البر و البحر تدعونه تضرعا و خفيه لئن انجنا من هذه لنكونن من الشاكرين ):( بكو جه كسى 
شما را از تاريكيهاى صحرا ودريا مى رهاند »در حاليكه او را به زارى و ينهانى مى خوانيد و مى كوييد:اكر خداما را از اين 
شدائد برهاند ءالبته از شكر كزاران خواهيم بود)ءاى بيامبربكو:جه كسى شما را از شدائد كه براى شما در خلال مسافرتهاى 
زمينى و دريائى مثل سرماى شديد و كرماى طاقت فرسا و باران و برف و برخورد با راهزنان وطوفان وابر و باد و امثال آن مى 
رهاند ؟ بديهى است كه اين كرفتاريها اكر در شب بيش بيايند طاقت فرساتر خواهند بود لذا لفظ ظلمات را در آيه بكار برده 


آنكه شدت كرفتارى و عموميت آن را برساند» عبارت (ظلمات البر و البحر)را ذكر نموده است ءاما (تضرع ) عبارت است از 
اظهار و علنى ساختن درماندكّى و (خفيه )يعنى (خفاء) و نهان داشتن آن واين دو كلمه به مقتضاى كوجكى و بز ركّى 
مصيبت كاربرد دارند» يعنى وقتى مصيبت كوجكك و فردى است انسان در ينهانى خدا را مى خواندء اما وقتى مصيبت شدت 
كرفة :و توميداق عارمن كشت اتكاهى يبروا و علق دست بدشيؤة وزاو تى 'زند دا غلا وندنجات دعيدة انسان اهن 
مصيبت وكرفتارى است » جه زمينى و جه دريايى »جه كوجكك و جه بزركك . و انسان در همه كرفتاريها خدا را مى خواند و 
وغنده من دهد كةااكر د انجاتشن :ذاد اؤنزا شكر كزارى تموذه و .ديكر ييزافون كفران تعمتشن تكزدة و ابن وغده شه 
اساسى در نهاد آدمى دارد و انسان در برخورد با انسانهاى ديكربراى جلب كمكك و مساعدت آنها جنين وعده اى را به آنها 
مى دهد و لذا اين عادت را در مورد توسل به خداى تعالى هم به كار مى بندد؛ با آنكه ساحت خداى سبحان منزه از احتياج 


ايت 
(#)(قل الله ينجيكم منها ومن كل كرب ثم انتم تشركون ):( بككو خدا شما راز اين بلا واز هر اندوه ديكرى نجات مى دهد و 
آنكاه شما شركك مى ورزيد)» كرب ) معناى اندوه فراوان و شديد اسث و از لغت (كرب الارض ) به معناى زير ورو كردن 


زمين كرفته شده است و جون اندوه دل انسان را مشوش مى كند از اين جهت اندوه را كرب 


مى كويند, و (كل كرب )شامل همه ناملايمات مى شود؛ يس معناى آيه جنين مى شود كه شما همواره در شدايدى كه در 
ظلمات دريا وخشكى با آن مواجه مى شويد و همجنين در ساير ناملايمات وقتى اميدتان ازاسباب ظاهرى بريده مى شود و راه 
يدحا تدى تر تلاه:فطرت الساليى كه وار نامي فهميك كه تنها خداونده يروز كان شسامت واوست كدهىئ: توائد شبمارا 
نجات دهد و لذا در شدائد او را مى خوانيد و به خدا وعده مى دهيد كه اكر نجاتتان دهداز او شكر كزارى مى نمائيد و كفر 
نمى ورزيد ءاما بعد از نجات يافتن باز عهدخود را شكسته و به كفر سابقتان باز مى كرديد .يس اين آيه و آيه قبلى احتجاج 
برعليه مشركين و توبيخ آنهاست بخاطر عهد شكنى ونقض ييمان . 


(60)(قل هو القادر على ان يبعث عليكم عذابا من فوقكم او من تحت ارجلكم او يلبسكم شيعا و يذيق بعضكم باس بعض انظر 
كيف نصرف الايات لعلهم يفقهون ):(بككو خدا قادر است كه عذابى از آسمان يا زمين كه در زيرياى شماست بر شما برانكيزد 
ويا شمارا كروه كروه كندءو بجشاند به بعضى ازشما آزار بعضى ديكر راء ببين جكونه آيات خود را مى كردانيم تا شايد 
ايشان بفهمند)»(بعث )به معناى برانكيختن و جيزى را به طرفى سوق دادن است و بعث به دو معناست : ١(‏ بعث بشرى : مانند 
بياداشتن و به راه انداختن شتر يا فرستادن انسانى به سوى حاجتى ازحوائج , (؟ بعث الهى كه به دو كونه است : اول )» هستى 


بخشيدن به اشياء» يس از نيستى و 


عدم كه خداوند قدرت آن را به كسى نبخشيده و مختص به اوست » دوم )» زنده كردن مردكان كه اين از بعضى از اولياء خدا 
مانندعيسى (ع ) و امثال وى نيز بر مى آيد. به هر صورت (بعث عذاب )يعنى فرستادن عذابى كه مى بايستى متوجه آنان بشود 
واكّر تاكنون متوجه آنها نشدهء مانعى از قبيل ايمان و اطاعت در كار بوده كه اكر اين نبود» خداوند آن عذاب را متوجه آنها 
مى كرد يس آنها استحقاق عذاب را دارند و خداوند قادر است بر اينكه از بالا يا يايين عذاب بر آنان بفرستد و ياآنان را با 
اينكه فرقه هاى مختلفى هستند به يكديكر مشتبه سازد. عذابهاى آسمانى مانند صيحه آسمانى و طوفان و باد كشنده و مانئد 
عذابى كه به قوم عاد و ثمود و شعيب و لوط رسيد و عذابهاى زمينى مانند فرو بردن زمين .(مثل قارون كه در زمين فرو رفت 
)يا زلزله مى باشد. بعضى كفته اند عذاب از فوق همان فشار و شكنجه اى كه ممكن است از ناحيه سلاطين و كرد نكشان به 
قومى برسد و عذاب از يابين » منظور ناراحتيهابى است كه ممكن است از ناحيه زير دستان و برد كان به ايشان برسد. و بعضى 
ديكر كفته اند مراد از فوق و تحت سلاحهاى آتشينى است كه بشراخيرا آنرا اختراع كرده مانند هوابيماهاى بمب افكن , 
تؤيقاق سكين ضدهوائبها و كشيهائ جكى و..:اماحق مطلت:اين اننت كه لفظ آيداقابل انطباق برهمه اين معانى مى باشدة 


ولى اكر تعمق كنيم خواهيم ديد كه تنها جيزى كه امت رامستحق عذاب نموده » 


همانا اختلاف كلمه و تفرقه است كه دعوت ييامبر را كه به سوى اتفاق كلمه بود نيذيرفتندء اما عبارت (يلبسكم شيعا)»(البس 
عليه الامر) يعنى امر را براو مشتبه نمود و (لبس )اشتباه امر و اختلاط كلام را مى كويند و (شيع )به معناى فرق وطوايف است 
وشيعه يعنى بيروءو(تشيع )يعنى بيروى به صورت تدين وولاءء. وظاهرا اين عبارت مى خواهد دسته بنديهايى را كه بعد از 
رحلت رسولخدا(ص ) به وجود آمد بيشكويى نمايد. همان دسته بنديهايى كه باعث ايجاد مذاهب كوناكونى در اسلام كرديد 
وهر فرقه در باره مذهب خود اعمال تعصب و حمايت جاهلانه نمودند و آن برادر كشيها به راه افتاد و هر فرقه اى فرقه ديكر 
را جايز القتل و از حريم دين و مرز اسلام بيرون دانستند» يس عبارت (يذيق بعضكم بأس بعض )نيز اشاره به همين مسائل 
دارد» لذا شايد اين دوعبارت اشاره به يكك عذاب باشد .شايد هم تفرقه ييامدهاى كوناكون و بيشترى داشته باشد» جون تفرقه 
بين امت علاوه بر جنكك و خونريزى » آثار ديكرى ازقبيل ضعف در نيروى اجتماعى و متمركز نبودن قوا را نيز در يى دارد و 
لذا جمله دوم . ذكر خاص بعد از عام يا مقيد بعد از مطلق خواهد بودءاما اين از فصاحت قرآن دور است » جون عنايت خاصى 
در اينجا در بين نيست ء بنابراين هردوعبارت اشاره به يكك عذاب است . لذا معنا جنين مى شود كه اى محمد(ص ) مردم را از 


عاقبت وخيم استنكاف ازاتحاد و اجتماع در زير لواى توحيد و اعراض از شنيدن دعوت حق بترسان و به آنان بكو كه 


عاقبت حركت و رويه اى كه در بيش كرفته اند تا جه اندازه وخيم است ودرخاتمه براى تكميل سخن مى فرمايد:نكاه كن 


جطوراين نشانه هارادرخورفهم آنان مى كردانيم تاشايدآنهاتفكر وتعمق نمايند و به اوامرالهى ملتزم شوند. 


(88)(وكذب به قومكك وهو الحق قل لست عليكم بوكيل ):(و قوم تو عذاب راتكذيب كردند؛ در حاليكه حق است » بكو من 
بر شما وكيل نيستم )»مقصود ازاقوام رسول خدا(ص ) قريش و يا عموم امت عرب است و اين آيه به منزله مقدمه براى تحقق 
(نبأ)و خبرى است كه اين انذار مشتمل بر آن است . كويا دعوت مى كند كه اى امت اسلام در زير لواى توحيد كرد آييد و 
دربيروى از كلمه حق اتفاق كنيد وكرنه هيج ضامنى براى امنيت شما از عذاب وجود نخواهد داشت و آنككاه رسول خدا(ص ) 
را مخاطب قرار داده ومى فرمايد: اين قوم خود تو هستند كه دين تو را تكذيب كردند وهم آنان بايدخود را براى جشيدن 
عذاب دردناكى آماده سازند . و در آخخر به ييامبر خود مى فرمايد: از جنين قومى اعراض كن و بكوءاختيارشما به من واكذار 
شده تا بتوانم از راه خير خواهى شما را از تكذيبتان منع كنم »من تنها مى توانم شما را به حق دعوت كنم و در صورت عدم 


(20)(لكل نباء مستقر و سوف تعلمون ):(و براى هر وعيدى وقتى مقرر وجوددارد و به زودى خواهيد دانست) ءاين آيه تهديد 


صريحى است از وقوع عذاب حتمى » اما اينكه جطور در تهديد مسلمين و خبر دادن از وقوع عذاب 


و تفرقه كلمه آ نان ». خطاب را متوجه مش ركان كرده » علت اين است كه باعث همه بدبختيهاى مسلمانان همين مش ركان و 
منافقان بودند» جون امت واحده عينا مثل بدن واحدى هستند كه انحراف يكك عضو آن ساير اعضاء را هم مبتلا مى سازد 
ومعلوم است كه كناهان كذشتكان اين سوء عاقبت را براى امت اسلام به بار آورده و آيندكان را كرفتار مى سازدءو آيا 
كرفتارى امروز امت اسلام در فلسطين ياشكست سابق آنان در اندلس جز در نتيجه اختلاف و تفرقه و غوطه ورى آنها دررفاه 


و ماديت و مذلات دنيوى و انحراف از راه خدا و شركت دادن مش ركان درامورشان مى باشد؟ 


(28)(و اذا رايت الذين يخوضون فى اياتنا فاعرض عنهم حتى يخوضوا فى حديث غيره و اما ينسينكك الشيطان فلا تعقد بعد 
الذكرى مع القوم الظالمين ):(و هنككامى كه كسانى را كه از روى تمسخر در آيات قرآن كفتكومى كنندء مى بينى از آنها 
دورى كن تا آنكه به سخنى ديكر بيردازند واككر شيطان اين مطلب را از ياد تو بردءيس وقتى بيادت آمدء برخيز و با آن قوم 
ستمكرمتشين ) (خوض )يه معنائ در آف 'ذاتكل دن وعبور از آنث.است و استعارتا دزف ران 3ن امور 'استغمال شذه كه:وخول 
در آن زشت و نايسند است . مانند: غوردر باطل و ذكر آيات حقه يرورد كار و استهزاء و تمسخر نسبت به آن . و اينكه فرمود: 
از آنان دورى كن » يعنى با آنان در عملشان شركت نكن و اكردر ميان آنان هستى از ايشان جدا شوءاما براى آنكه بفهماند 


مطلق هم نشينى باآنان مورد نهى نيست . لذا فرمود: تا 


زهان :ال آنهنا أعراض كن كه مشيعول عكر ايات الين عنس والذا ا كر تيزل صنعيت دركرى شدتد مجالست ا انان 
ايرادى ندارد. و اكر هم شيطان باعث شد اين مطلب را فراموش كنى به محض اينكه متذكرشدى از حلقه مجالست آنها برخيز 
و بااين قوم ستمكار منشين » يس معلوم مى شود خوض در آيات خدا ظلم است و كو اينكه سياق در كلام سياق احتجاج عليه 
مشركين است .ولى ملاكى كه در آن ذكر شده شامل عموم مى باشد ونهى درآخر آيه نهى از شركت با ستمكاران در ستم 
ايشان است جه اين ستم را مشركين مرتكب شوند و يا غير آنهاء به شهادت اينكه در جاى ديكر مى فرمايد(انكم اذامثلهم ) 
(*)»(شما در اين هنكام مثل آنها خواهيدبود)»يعنى شما هم مثل آنان نافرمان و ظالم خواهيدبود و اين خطابها اكر جه متوجه 
بيامبر است ءاما از آنجا كه ييامبر معصوم است » يس مقصود امت ايشان هستند ».كما اينكه در فارسى مى كويند: به در مى 


كويند كه ديوار بشنود. 


(29)(وما على الذين يتقون من حسابهم من شىء و لكن ذكرى لعلهم يتقون ):(و جيزى از حساب ايشان بر كسانى كه 
برهيز كار نى كننك نيشت »وليكق :بزايشان تذكر وين اسك شايد كه بيرهرز نذ)ءو اين انف هي خواه د بفرماند: كناه و وبالق 
كه تمسخر كنندكان براى خود كسب مى كنند تنها متوجه خود آنهاست و بس » مكر اينكه ديكران هم راضى به كردار 
آنهاباشند كه دراين صورت در كناه آنها شريكند وكرنه اهل تقوى و كسانى كه از نواهى الهى يرهيزمى كنند هيج كناهى 
متوجه آنها نيست .ء و اينكه از مجالست 


با آنها نهى فرمود, به دليل جل وكيرى و برهيز از وقوع در خوض در آيات الهى بود وكرنه همه مى دانندكه در هر كناهى جز 
مرتكب و عاملش ديكرى محاسبه نمى شود »ولى همين نشست و برخاست با اينككونه افراد باعث مى شود انسان به ارتكاب اين 
اعمال راغب شود و قبح آن برايش زائل كردد. مراد از( ذكرى لعلهم يتقون )اين است كه اين تذكرى كه ما به يرهي زكاران 
داديم كه با آنها مجالست نكنند براى اين بود كه آنها به كمال تقوى برسند و برآن استمرارو مداومت داشته باشند» و كرنه 


كناه آن كروه تنها متوجه خودشان است و جيزى از وزرو وبال آنها به كردن اهل تقوى نمى باشد . 


(0 ودر الذين اتخذوا دينهم لعبا و لهوا و غرتهم الحيوه الدنيا و ذكر به ان تبسل نفس بما كسبت ليس لها من دون الله ولى و 
لا شفيع وان تعدل كل عدل لا يؤخذ منها اولئكك الذين ابسلوا بما كسبوا لهم شراب من حميم و عذاب اليم بما كانوا يكفرون 
)لو كسانى كه دين خود را به بازيجه و بيهوده كرفته اند وزندكى دنيا فريبشان داده به حال خود واكذار و آنان را با قرآن 
موعظه كن كه مبادانفسى بواسطه عملش كرفتار شود و حال آنكه غير از خداء دوست و شفيعى نيست و اككر فرضا بخواهد به 
عنوان رشوه و عوض هرجيزى بدهد تا رها كردد ازاو يذيرفته نمى شودء اينها كسانى هستند كه بواسطه آنجه كسب نموده اند 
كرفتارشدند و بواسطه اين كه كفر ورزيدند»شرابى از آب جوشان و عذابى دردناك براى آنان خواهد بود)»(بسل )به معناى 


ضميمه كردن يا منع 


كردن است و در اينجابه معناى منع شدن از ثواب و خير است و دراين 1 يه مى فرمايد: با كسانى كه دين خود را بيهوده و 
بالاطا كرف قد سار كد كن وذو اننا #روندن انبا بد صو نم حا قزق ردقا قروا لزوو لفت وكين امود از 
اين يعنى اينكه اينها براساس فطرت دين حق و صحيحى دارند »وليكن متأسفانه دين را بازيجه ينداشته اند و آن را به هر طرف 
كه هواى نفسشان بخواهدمى كردانند و لا-زمه اين امر هم فريب خوردن آنها از دنياست » وقتى انسان نسبت به كامجوئى از 
لذات مادى افسار كسيخته شود همه هم و غم خود را صرف آن نموده » نتيجتا از كوشش در راه دين اعراض كرده و دجار 
سهل انككارى و لاابالى مى كردد» يعنى دين را بازيجه خود قرار مى دهد و آن را جدى نمى كيرد و لذا به ييامبر(ص ) مى 
فرمايد: آنها را به وسيله قرآن تذكر و يند بده وازاينكه در اثر كناه و اعمال زشت محروم از ثواب شوند و يا سزاوار عقاب 
50 بر حذر بدار وآنها را خبر دار كن كه جز خدا هيج يار و ياورى ندارند و براى خلاصى از عقاب .هر فديه و عوضى 
هم كه بدهند از آنها يذيرفته نمى شود» جون قيامت روز ياداش و عقاب است نه معامله و داد و ستد . آرى اينجنين كسانى 
هستند كه از ثواب الهى ممنوع و محروم شده اند و خودرا دجار عقاب خداوند ساخته اند و به جرم دين كفر و لاابالى كريشان 


در فيامت 


از آبى جوشان سيراب مى شوند كه درونشان به جوشش مى افتد واين عذاب اليم شايسته آنهاست و هيج كريزى از آن 


نخواهند داشت . 


(71)(قل اندعوا من دون الله ما لا ينفعنا و لا يضرنا و نرد على اعقابنا بعداذ هدانا الله كالذى استهوته الشياطين فى الارض حيران 
له اصحاب يدعونه الى الهدى ائتنا قل ان هدى الله هو الهدى و امرنا لنسلم لرب العالمين ):(بكو آيا غيراز خدا معبودهائى را 
بخوانيم كه نه نفعى براى ما دارند و نه ضررى » و آيا به كفرقبلى خود رجوع كنيم » بعد از آنكه خدا ما را هدايت فرمود؟ 
مانند كسى كه شياطين زمين او را به بيابان دورى برده باشند كه در آنجا سركردان باشد و ياران اوء وى را به راه هدايت خود 
دعوت مى كنندء اى ييامبر بكو همانا هدايت فقطهدايت خداست و نه غير آن و ما مأمور شده ايم كه تسليم يروردكار جهانيان 
باشيم )»اين آيه به نحو استفهام انكارى عليه مشركين احتجاج مى كند »جون بركزيدن معبود جنانجه قبلا كفتيم » يا به اميد 
جلب منفعت است و يا به يندار دفع ضرر و شر و معبودهايى كه نفع و ضررى به حال مردم ندارند »لياقت عبادت ويرستش نيز 
نخواهند داشت و اين عمل يعنى بازكشت به كفر قبلى در حالى كه خداوند اكنون آنها را هدايت كرده » و اكر دوباره به كفر 
خود رجوع كنند» دراين صورت مانند شخص سركردانى هستند كه در بيابانى راه كم كرده است وشياطين از يكك سو او را به 


بيراهه مى خوانند و يارانش از طرف ديكّر او را به مسير 


خود دعوت مى كنند و او نمى داند جه كند و بين راه و بيراهه مردد است وعزم راسخى ندارد و بر سر دوراهى سقوط و نجات 
كرفتار شده .(استهواء)به معناى ساقط كردن و يايين آوردن خود است . و (رد) بر عقب كنايه از كمراهى وترك هدايت مى 
باشد. و در آخر مى فرمايد:اى سامير ركو كتياه داح ذا هدايت است ». جون موافق فطرت انسان مى باشد و اين هدايت است 
كه انسان بايد دعوت آن رااجابت كند و دعوت شياطين را طرد نمايد» جون يكانه مرجعى كه تمام امور دنياو آخرت ما به 
دست اوست .» همانا خداى متعال است و امر يرورد كار به اينكه مردم مسلمان شوند» خود مصداقى براى هدايت الهى است ء 
يعنى ما از ناحيه غيب مأمور شده ايم كه در برابر خدا تسليم باشيم » جون او يرورد كار عالميان است و مراد از اسلام تنها اقرار 
به توحيد و نبوت نيست » بلكه مراد اين است كه انسان در همه امور تسليم خداى متعال شود جون وحدت خدا لا-زمه اش 
وحدت دين است و اين دين همان اسلام است » يعنى تسليم شدن در برابر خدا در اعتقادو عمل و دين نظام الهى است كه 


شامل احتياجات و لوازم بشر براى سعادت دنياوآآخرت او مى باشد. 


(/)روان اقيموا الصلوه و اتقوه وهو الذى اليه تحشرون ):(و اينكه نماز را به ياى داريد وازاو تقوى داشته باشيد واوست 
خدايى كه بسوى او محشورمى شويد).يعنى ادامه امر جمله قبلى است و مى فرمايد: ما مأمور شده ايم كه تسليم يرورد كار 
عالميان باشيم و نماز به يا 


داريم و ازاو بيرهيزيم و با ذك ركلمه (واتقوه ) تمامى عبادات و اعمال دين را خلاصه كرده و از ميان همه آنها نمازرا اسم برده 
به جهت اهميتى كه داشته »جون در اهتمام قرآن نسبت به نماز جاى هيج ترديدى نيست و در آخر مى فرمايد او خدايى است 
كه بازكشت و حشر همه شما به سوى او و حساب و جزاى بندكان به دست اوست »يس سزاست كه مردم تسليم او شده واز 


غضب او بترسند. 


(077(وهو الذى خلق السموات و الارض بالحق و يوم يقول كن فيكون قوله الحق و له الملكك يوم ينفخ فى الصور عالم الغيب و 
الشهاده و هو الحكيم الخبير):(و اوست آنكه آسمانها و زمين را به حق خلق نمود و روز قيامت را كه روزى است كه جون 
بخواهد مى كويد: باش » يس موجود مى شود. سخن اوراست و برحق است و يادشاهى در روزى كه در صور دميده مى شود 
313 اورسف لاتدانات تياندن الشهار بودصوقة كرو انو كاه سف بدو اقم ١‏ شاوه اف لاسا ل رداوك رد 
غرض از ذكر اين مطالب بيان و تعليل مطالب آيات قبلى است , يعنى علت اينكه هدايت تنها هدايت خداست و بايد مردم از 
كتوق داشكة انمه و تاد وا ار مه ناوا ركه انه انيف كد كدان اطق كه مشاه انو نسم واطلو #رديوو شن ا 
حق است و او آنها را به باطل نيافريده »يعنى غايت و غرضى از خلق آنها منظور شده است و آن غرض همانا بازكشت به سوى 


خداست 


واين خود متضمن حجت قاطع و دليل دندان شكنى است . همجنانكه در جاى ديكر فرمود:(وما خلقنا السماء و الارض و ما 
بينهماباطلا)(/077:(و آسمان و زمين وآنجه ميان آنهاست به باطل نيافريديم ). و مقصود از روزى كه خداوند با كلمه (كن ) 
وجودى آن را ايجاد مى كندء.همان روز حشر است و سخن او حق بوده و حق به معناى ثبوت مى باشدء و قول خداى تعالى 
يعنى همان فعل و ايجاد او» جون قول او عين ثبوت و تحقيق وتحقق خارجى است » يس او حق است و قول او نيز عين حق و 
نفس حق مى باشد و در روز قيامت كه تمام اسباب و روابط ساقط مى شوند» ملك وسلطنت تنها از آن خداست كه او عالم 
نهان وآ شكار است و اين اسم يعنى (عالم الغيب و الشهاده )»اسمى است كه قوام مسأله حساب و جزا به آن است » همجنين 
دونام (حكيم و خبير)نيز بستككى تام به مسأله حسابرسى اعمال دارندء به اين بيان كه خدايى كه علم به نهان و آشكار دارد و 
همجنين به ظاهر و باطن هر جيزى آ كاه است و نيز با حكمتى كه دارد با نهايت دقت و محكم كارى به حساب مخلوقاتش 
رسيدكى مى كند و موارد كيفر و ياداش را از هم تميز مى دهد»يس دركار او هيج ظلم و كزافى وجود ندارد و هيج كوجكك 
و بزركى از ساحت جليل اومخفى نمى ماند. 


(076(و اذ قال ابرهيم لا-بيه ازر اتتخذ اصناما الهه انى اركك و قومكك فى ضلال مبين ):(و هنكامى كه ابراهيم به يدرش آزر 
كفت :يا بتها را 


معبود كرفته اى ؟ همانا من تو و قومت را در كمراهى آشكار مى بينم )»علماء تفسيرد ركلمه (آزر)اختلاف كرده اند كه لقب 
يدر ابراهيم بوده يا مدح او را مى رسانيده » اكربه معناى كمكك كيرنده باشد و يا مذمت او را مى فهمانيده »اكر به معناى لنكك 
يا كج و معوج باشدءامابنابر آنجه در تورات آمده اسم يدر ابراهيم (تارح )يا(تارخ )بوده » ودر اينكه كلمه (اب ) به معناى يدر 
بكار رفته يا به معناى عمو و جد مادرى و يارئيس قوم است نيز اختلاف وجود دارد» اما بر حسب آنجه عقل دلالت مى كند 
ونيز براساس روايات وارده» حق مطلب اين است كه آزر مردى مشرك و جدمادرى يا عموى ابراهيم بوده » ولى يدران 
ابراهيم كه اجدادرسولخدا(ص )محسوب مى شوند مردمانى موحد بوده اند و خود آيات قرآن نيزتاحدودى اين معنا را تأييد 
مى كنند»جون (اب ) بر غير يدر هم اطلاق مى شود به خلاف (والد)كه فقط در مورد يدر بكار مى رودء به هر حال اين موارد 
تفاوتى درمعناى آيه كه احتجاج ابراهيم عليه مش ركان و بت يرستان است نمى كند. (صنم )به معناى جثه اى است كه از نقره يا 
مس و يا جوب يا سنكك يا هر جنس ديكرتراشيده و آن را مى يرستيدند تا بوسيله آنها به خيال خود به دركاه خدا و يابه دركاه 
هر معبود نامحسوس ديكر تقرب بجويند و فقط (اصناما)را به صورت نكره ذكر فرموده تا دلامت به حقارت و يستى آنها به 


جهت نداشتن صفات ربوبيت مثل علم وقدرت بنمايد. و در ادامه فرمود:(من تو و قومت را در كمراهى آشكار 


مى بينم )جون يرستش جنين بتهاى حقير و بى ارزش عملى بسيار كمراهانه است ءزيرا مقام خدايى ازعاليترين مراتب و مقامات 
انط اين شاع ملق لمكنو حوب فونك دالو بلشلاقق بلقن إن عامع ريس نف كن دووبرازز ياك قاقد لمرو 


قدرت ورها كردن يرستش صانع يكتا و بى همتا و واجد جميع صفات كماليه وجوددارد؟ 


(000(و كذلك نرى ابرهيم ملكوت السموات و الارض و ليكون من الموقنين ):(و اينجنين به ابراهيم ملكوت آسمانها و زمين 
را نشان مى دهيم و براى اينكه از اهل يقين باشد)»يعنى مابه همين نحوى كه نمونه اش را در محاجه ابراهيم با آرز ديديد 
ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم ارائه داديم و ملكوت از ريشه (ملكك )به معناى قدرت بر تصرف است .منتها تأكيد 
بيشترى بر تسلطداردىءيس خداوند حاكم و مسلط و متصرف در همه ملك هستى است كه تمامى امورى زايل هستند» در 
حاليكه خداى سبحان سرمدى و باقى است و ملكوت وجود اشياء است از جهت انتسابشان به خداى سبحان و قيامى كه به او 
دارند»ءيس منظور از نشان دادن ملكوت آسمانها و زمين آن است كه خداوند خود را ازطريق مشاهده اشياء و استنادى كه به 
وى دارند به ابراهيم نشان مى دهدء زيراوقتى كه اين استناد قابل شركت نباشد »هركس به موجودات عالم نظر كند بى درنكك 
حكم مى نمايد به اينكه هيج يكك از موجودات مربى ديككران و مدبر نظام جارى در آنها نيست و ربوبيت نحوه اى از ملكك و 


تدبير است كه تفويض وتمليكك نمى يذيرد و به ديكرى منتقل نمى شود واينها همه 


توجيهاتى است كه نفس ابراهيم (ع ) از مشاهده اشياء و دانستن نسبتى كه با خالق خود دارند به آنهامتوجه مى شود و به اين 
وسيله از اهل يقين مى كردد و يقين علمى است كه آميخته با هيج شكك و ترديدى نيست و علم يقينى » انكشاف و يرده 


بردارى ازماوراء حس و از حقائق هستى است و اين علم بر هر كس كه خدا بخواهد به مقدارى كه او بخواهد ظاهر مى كردد. 


(/07(فلما جن عليه اليل راك وكبا قال هذا ربى فلما افل قال لا احب الافلين ):(يس همين كه شب او رافرا كرفت ستاره اى را 
ديدء كفت : اين يرورد كار من است ؟ يس هنكامى كه ستاره غروب كرد كفت :من غروب كنند كان رادوست نمى دارم )) 
(جن عليه اليل )يعنى شب | ورا فرا كرفت و بر او يرده افكندءنه فقط به معناى غروب آفتاب » جون ابراهيم با ديد ملكوتى خود 
ذاتبيتتة كد بتها عتقاء ارق تييشته: نين أنها را"ترسعيلء اما زماتكه نبقارة اى راسد عحنية كفت وباندداننيت خصو ضيات ان 
ستاره و اينكه زهره بوده يا ستاره اى ديككر ذكر نشده است » جون تأثيرى در احتجاج ابراهيم (ع ) نداردو لذا هر ستاره غروب 
كننده اى را در بر مى كيرد و جون قوم او صابئى و ستاره يرست بوده اند»لذا او با اين بيانات مى خواهد عليه آنان احتجاج 
نمايد و مراد از (رب )مالكك و مدبر جيزهايى است كه مربوب او هستند نه يرورد كارى كه آسمانها و زمين را از عدم به وجود 


آورده وخداى سبحان جسم و جسمانى نيست و در ظرف زمان نمى 


كنجد و مورداشاره واقع نمى شود و آن جناب علم به همه اين موارد داشته است و مى دانسته كه خداى سبحان منزه از اشاره و 
جسمانيت است و اينكه فرمود:(هذا ربى )براى آن بود كه خود را جارى مجراى موقعيت آنان قرار دهد واز زبان آنها سخن 
بكويد. و آنككاه فساد رأى آنها را با احتجاج ثابت كند؛ يس زمانى كه ستاره غروب كردء حضرت فرمود: من غروب كنند كان 
را دوست نمى دارم » جون افول وغروب به معناى ابطال ربوبيت آن ستاره است » و حضرت با اين بيان بطلان يرستش ستاره را 
آشكار مى كند و ربوبيت و يرستش قوامش به حب است و هركس كه جيزى را دوست نداشته باشد »عبادت نمى كند و 
حضرت صادق (ع )مى فرمايد:(هل الدين الا الحب )6(آيا دين جيزى جز دوستى است ؟)»يس يرستش رابطه اى حقيقى است 
كه باعث محبت مربوب نسبت به رب مى شود و اجرام فلكى داراى جنين جذبه اى نيستند و جمال و زيبايى آنها عاريتى و 
متغير و زوال يذير است و لذا مجذوب شدن در برابر جنين جيزى معنا ندارد و افرادى كه جذب زيبائيهاى نايايدار دنيا و خود 
باخته و شيفته آنها مى شوند در حقيقت ازنايايدارى آنها غافل مى كردند ودر اثر سركرمى به آنها به ياد زوال و فناى 
آنهانمى افتند و معقول نيست كه يرورد كار عالم مثل اين قبيل تجملات نايايداردنيوى در معرض مركك و حيات و ثبوت و 


زوال» طلوع و غروب .ظهور و خفاءييرى و جوانى » زشتى و زيبايى و امثال اين تغييرات و د كركونيها واقع كردد واي 


(010(فلما رءا القمر بازغا قال هذا ربى فلما افل قال لئن لم يهدنى ربى لاكونن من القوم الضالين ):(يس زمانى كه ماه را ديد 
كه طلوع كردء كفت : اين يرورد كار من است » يس زمانى كه ماه غروب كرد كفت : اكر يرورد كارم مراهدايت نكند هر 
ينه از كروه كمراهان خواهم بود)»(بزوغ )به معناى طلوع است واينكه فرمود:(هذا ربى )جنانكه كفتيم از راه فرض و مماشات 
و كنار آمدن ظاهرى باخصم است .ء اما زمانيكه ماه غروب كرد به سبيل كنايه فرمود:اكر خدا مرا هدايت نكند كمراه مى شوم 
واين كنايه از برهان قبلى اوست كه غروب كردن را ملاكى عام براى ابطال ربوبيت دانست .يس يرستش هر غروب كننده اى 
جه ماه و جه كوكب همه از مصاديق كمراهى محسوب مى شودءاين كلام حضرت ابراهيم شامل جند نكته است ءاول ):اينكه , 
در زمان آن جناب عده اى ماه يرست و كمراه بوده اندء دوم ): اينكه حضرت ابراهيم در اين بيانات نظر صحيح و يقينى 
وهدايت الهى و فيض خداوند خود را جستجو مى كرده جه كلام او را حمل برمعناى حقيقى كنيم و جه حمل به ظاهر نمائيم , 
در هر صورت قصد آن جناب هدايت بوده است » سوم ): اينكه آن جناب يقين داشته كه داراى يرورد كارى است كه هدايت 
جاتر امون آلا راائه هيده داوه و مبطزي اشان انع وده كه فيد آنا اذا كي كمعيندة :دان اموو اوستعهمان افرد كار 
آسمان و زمين است » يا آنكه 


يكى از آفريده هاى اوست . 


(008(فلما رءا الشمس بازغه قال هذا ربى هذا اكبر فلما افلت قال يا قوم انى برى ء مما تشركون ):(يس زمانى كه خورشيد را 
ديد كه طلوع نمود» كفت : اين يرورد كار من است ء اين بزركتر است » يس هنكامى كه خورشيد غروب كرد»ءكفت :بدرستى 
كه من از آنجه شما شركك مى ورزيد بيزارم )»سياق كلام كماكان سياق احتجاج و فرض است و اينكه قيد (هذا اكبر)را اضافه 
كرد به جهت عذر تراشى بود» جون دوبار به خطا بودن فرضيه اش اعتراف كرده بود» يس ديكرمورد نداشت كه در مورد 
خورشيد هم همان فرضيه غلط را تكرار كرده وبككويد:اين يرورد كار من است ءلذا به عنوان عذر و بهانه اين بار كفت : 
(هذااكبر)يعنى اين بزركتر است و قرآن كريم مى خواهد بفهماند كه ابراهيم در اين بحث يا واقعا آفتاب را نمى شناخته و 
ياخود را به جاى كسى فرض كرده كه اصلاآفتاب را نديده و نمى داند كه اين جرم آسمانى در اول هر روز طلوع و در آخر 
آن غروب مى كند وعلت اين است كه ماجراى دنيا آمدن ابراهيم (ع ) هم شبيه ماجراى موسى (ع ) بوده » جون منجمين بيش 
بينى وجود او را كرده بودند و لذامادرش تا سالها ينهانى از او در غارى مواظبت مى نمود و اين كفتكو ظاهرا اولين بارى كه او 
از غار بيرون آمده و ماه و خورشيد و ستاره راديده واقع شده است (8).و يا شايد در اين كفتار مقام همان مقام مماشات و 


فرض مى باشد و اينها همه توجيهاتى است براى اينكه جرا به لفظ شمس 


كه مؤنث مجازى است با لفظ(هذا)كه مخصوص مذكر است اشاره شده است . به هر حال اين بار نيز جون سرانجام خورشيد 
غروب كردء ابراهيم ديكرحجت خود را تكرار نكردبلكه با مفروض و مثبوت كرفتن آن صرفا از شركك قوم خود اظهار انزجار 
نمودءجون همه اجرام و اجسام مادى غروب وموتى خواهند داشت و عبادت آنها به جاى خداى يكتا شركك محسوب مى شود 


يس ابراهيم از اين شركك بيزارى مى جويد و با اين بيان حجت خود را برعليه مشركان كامل مى نمايد. 


(0/9)(انى وجهت وجهى للذى فطر السموات و الا-رض حنيفا و ما انا من المشركين ):(بدرستى كه من روى خود را به جانب 
كسى مى كنم كه آسمانها وزمين را از عدم آفريده است .در حالى كه ميانه رو هستم و از مشركان نمى باشم )»(فطر) يعنى 
جاكك زد واز درازا آن را دريد و خالق را نيز جون ممكن رااز كتم عدم بيرون كشيده و به وجود مى آورد(فاطر)مى نامند. 
يس (فطر)كنايه از(خلق )است » در اينجا ابراهيم با تمام كردن حجت خود و اعلام برائت از مشركان مى فرمايد: من روى خود 
را براى عبادت به جانب آفريد كار آسمان و زمين مى نمايم و به جاى آنكه صريحا از خداوند نام ببرد اوصافى از او را ذكر 
مى كندكه احدى از مش ركان هم در آن نزاعى ندارند و آن وصف > خالق بودن براى زمين و آسمان است < و مشركان نيز 
معتقد به مبذائى ترا آفرينقن هسسشد كه هر جيزى منتهى بة:اوستث وامافوق: همه حذايان انهاست و انكاء با كلمه 


(حنيفا)ش ركايى راكه مش ركين اثبات مى كردند نفى نموده 


وفهمانيد كه >من از شركاء آنها اعراض كرده و به دركاه خداوند روى مى آورم و من از مشركان نيستم <يس در اين آيه 
هم اثبات معبوديت براى خداوند است و هم نفى شريكك از او و معنايى قريب به كلمه طيبه (لااله الا الله )دارد. و بركزيدن نام 
(فاطر) اشاره است به اينكه دين ابراهيم (ع ) دين فطرت است »جون توحيد شريعتى است كه معارف آن همه مطابق با فطرت 
انسان وخصوصيات ذاتى | وست كه هركز تبديل و تغيير نمى يذيرد واين همان طريقى است كه انسان را به كمال وسعادت 


حقيقى مى رساند. 


(60)(وحاجه قومه قال اتحاجونى فى الله و قد هدن و لا اخاف ما تشركون به الا ان يشاء ربى شيئا وسع ربى كل شىء علما افلا 
تتذكرون ):(و قوم او با وى محاجه كردند» كفت : آيا با من در باره خدا مجادله مى كنيد »در حاليكه او مراهدايت كرده است 
و من از كسانى كه شريكك او قرار مى دهيد نمى ترسم » مكراينكه يرورد كارم جيزى بخواهدء علم يروردكارم به همه جيز 
احاطه دارد»1 يامتذكرنمى شويد؟)» در اين آيه و آيه بعد محاجه و كفتكوئى كه قوم ابراهيم (ع )عرضه كردندء بيان نشده » اما 
به طور ضمنى معلوم مى شود اينها از ترس بتهامشركك بوده اند» كما اينكه حضرت ابراهيم (ع ) مى فرمايد: من از آنجه شما 
آن رامى يرستيد نمى ترسم و به طور كلى همجنانكه قبلا هم كفتيم » دوجيز باعث يرستش بتها و معبودهاى خيالى آنها مى 
شده » اول ): ترس از ضرر احتمالى كه ممكن است از ناحيه آنها 


به ايشان برسدء دوم ): اميد به بركت و سعادت و منفعتى كه از جانب بتها داشته اندءاما مسلما عامل اول قويتر بوده است . و از 
اين كفتكو هم معلوم مى شود كه مشركين در احتجاج با آن حضرت او راز قهر خدايان خود بيم مى داده اند و حضرت در 
جواب آنها به دو مسأله اشاره نمودءيكى اثبات ربوبيت خداى سبحان »ديكرى ابطال عقيده به ربوبيت بتها. درمورد اول فرمود: 
من از جانب خدا هدايت شده ام »يعنى خدا با تعليم حجتهايى بر ربوبيت خود و نفى ربوبيت غير»مرا هدايت نموده و همين 
هذايية او "ذال رادغ الث كه او بورد كان هق البق وديروزة كارف غيواق ا سكت اجون هذات تند كان ازتضتون بروزه كار 
است » واز طرف ديككر با وجود ارائه حجتهايى كه خدا به من آموخته و ملكوت آسمانها و زمين را به من نمايانده » من دريافته 
ام كه تنها او يرورد كار من است » يس من از كوش كردن به حجتهاى شمابى نيازم » جون من به مقصد مطلوب از بحث كه 
همان هدايت باشد رسيده ام .و در مورد دوم فرمود:من از اين بتها كه شما براى خدا شريكك كرفته ايد ترسى ندارم » جون همه 
آنها مخلوقاتى هستند كه مالك هيج نفع يا ضررى نمى باشند وديكرى مدبر آنها است ,بنابراين ديكر حجت شما ارزشى 
ندارد و شبهه شما هم ساقط مى شود» جون ممكن بود مشركين شبهه افكنده و بككويند اين سخنان كه تونام حجت بر آن نهاده 


اى »عين كمراهى است و غضب خدايان ما باعث شده كه تو اين حرفها را بزنى و 


نتوانى بى به ربوبيت آنها ببرى و اين جمله جواب ازاين شبهه هم هست » در عين حال كه برهان تامى بر نفى ربوبيت بتها 
نيزمى باشد. و آنكناه فرمود: (مكر 1 نكه يروردكارم جيزى بخواهد)و اين دليل ديكرى برربوبيت اوست و نشانه ديكرى از 
توحيد او مى باشد .يعنى به فرضى كه من ازبتها مى ترسيدم » تازه اين ترس هم خود دليل ديكرى بر ربوبيت خدا و 
توحيداوبود» زيرا او خواسته كه من از شركاى شما بترسم »نه شركاى شما كه قادر برهيج امرى نيستند و آنككاه مى فرمايد:( 
يرورد كار من از نظر علم به همه جيز احاطه دارد)» لذا از هر حادثه خير و شرى كه در مملكتش رخ دهد آكاه است كه آنها 
رابه منظور اهدافى صحيح و متقن ايجاد فرموده » يس جكونه ممكن است كه دراين ملكك هستى جيزهاى نافعى باشند و خدا 
بندكانش را در سود بردن واستفاده از آنها اذن نداده باشد و يا جيزهاى مضرى باشند كه بند كان را از آن منع نفرموده باشد؟ 
يس جرا متذكر نمى شويد و جه شده كه به مدركات عقل خود وآن حقائقى كه فطرتتان شما را به آن سو راهبرى مى كند 
»مراجعه نمى كنيد؟ و اين استفهام توبيخى اشاره به حجت فطرى است كه عقول به حكم فطرت توحيد رااثبات نموده و شركك 
را ابطال مى نمايند. 


(١8)(و‏ كيف اخاف ما اشركتم و لا تخافون انكم اش رركتم بالله ما لم ينزل به عليكم سلطانا فاى الفريقين احق بالامن ان كنتم 
تعلمون ):(و جكونه من ازشريكان شما بترسم » در حاليكه شما از اينكه بدون دليل به خدا شركك 


بورزيدنمى ترسيد» يس كداميكك از ما دو طائفه به ايمنى سزاوارتر است » اكر شمامى دانيد)»در اين آيه آن حضرت حجت 
ديكرى عليه مشركان بيان مى كند ومى فرمايد: بين كفتار و كردار شما تناقض وجود دارد» يعنى از يكك طرف مرا به ترس از 
جيزهايى امر مى كنيد كه ابدا ترس از آنها موردى نداردءولى از طرف ديككر خودتان از يروردكار عالم كه حقيقتا بايد از او 
يروا داشته باشيد»نمى ترسيدو به همين جهت من در اعمال خود كه از بتها نمى ترسم ايمن ترم تا شما كه ازيروردكار عالم 
يروا نداريدءاما اينكه من از خدايان دروغين شما ترسى ندارم »براى اينست كه شما هيج دليلى بر استقلال بتها و الهه ها در دفع 
ضرر و جلب منفعت براى خودتان نداريد تابه موجب آن ترس از آنها واجب باشد. اما شما از خداى قادر كه بايد ازاو 
بترسيد»نمى ترسيد» جون بدون هيج برهان آسمانى وقابل اعتماد» براى خداى سبحان شركائى اثبات كرده ايد ءبا اينكه مى 
دانيد تدبير امور تنها به دست خداى سبحان است و بس » جون صنع و ايجادبه دست اوست و اكر او تدبير بعضى از امور را به 
دست شركاى فرضى شماسيرده بود» مى بايست خودش اين معنا را بيان نموده و معجزات و علائمى مى فرستاد تا يرستش آنها 
را نيز بر ما واجب كند و حال كه خدا جنين برهانى نازل نكرده و وحيى نيز كه متضمن اين معنا باشد نفرستاده » يبس سخن 
شما از اساس باطل است و خداى سبحان شريكى ندارد. اين قسمت اول حجت . اما در ادامه براى تتميم بحث 


مى فرمايد:(فاى الفريقين ...) يعنى كداميكك از ما ايمنتر هستيم ؟شما كه از خداى سبحان يروا نكرده ايد وشركك ورزيده ايد» 
يا من كه شركاى خيالى شما را رد كرده ام ؟ واككر صريحا نفرمود:(من ياشما) كدام ايمن تر هستيم » بلكه فرمود»(دوطائفه )به 
جهت آن بود كه عصبيت و غيرت آنها كمتر تحريكك شود ونيز دلالت كند كه اختلاف بين او و قومش اختلاف در مهمترين 
اصول عقايد و ريشه معارف دينى است و به هيج وجه او و قومش نمى توانند اثتلاف نمايند. و اين قياس كه در آيه بكار رفته 
است قياس استثنائى است كه در آن >نقيض مقدم <استنثاء شده تا >نقيض تالى < را نتيجه دهد و تقدير آن جنين است 
:>اكر ازناحيه خداوند دليلى بر قدرت بتها وارباب انواع بر ضرر زدن آنها رسيده بودءالبته ترسيدن از آنها مورد داشت 


»وليكن جون دليلى نرسيده » يس ترس شمااز ضرر بتها و بالنتيجه بت يرستى شما بى مورد و بيجا است < والله يعلم . 


(85)(الذين امنوا ولم يلبسوا ايمانهم بظلم اولك لهم الا-من وهم مهتدون ):(كسانى كه ايمان آوردندء ايمان خود را با ظلم 
نيوشاندند» براى آنهاايمنى خواهد بود و آنها هدايت يافته كانند)» در اين آيه حضرت ابراهيم (ع ) خوداز سئوال سابقى كه از 
مشركين يرسيده بود. جواب مى دهد. جون جواب آنقدربديهى است كه از شدت وضوح . خود خصم نيز آنرا قبول داشته و 
در اين كونه موارد سؤال كننده جايز است كه خود جواب سؤال را بدهد و در اينجا حضرت ابراهيم (ع ) با جملاتى اسميه كه 
مشتمل بر تأكيدى قوى 


مى باشدبه آنان جواب مى دهد و معنا جنين مى شود كه نبايد به هيج وجه در اختصاص >امن < و >اهتداء <به مؤمنانى كه 
جراغ ايمان را در يس يرده ظلم مستور نداشته اند شكك و ترديدنمودء»يس >امن <و >هدايت <از خواص و آثار ايمان است 
به شرطى كه ايمان بوسيله ظلم يوشيده نشودء زيرا ظلم اصل ايمان را باطل نمى كند به جهت اينكه ايمان جزء فطرت انسانى 
وغير قابل بطلان است ء اما ظلم باعث يوشيده شدن ايمان مى شود به طوريكه ديكر نمى تواند اثر صحيح خود را ظاهر كند و 
ظلم خروج ازحد وسط (كه همان عدل است ) مى باشد و داراى درجاتى است كه در رأس آنهاشرك قرار دارد »جون جنانجه 
قبلا كفتيم كه هرجه شخصى كه به او ظلم شده بلندمرتبه تر باشد» ظلم شنعيتر خواهد بود و جون ساحت يرورد كار از همه 
جهات بلندمرتبه ترين ساحتهاست علذا شركك به اوبزركترين و اشد مظالم مى باشد. به هر حال ظلم داراى دامنه يهناورى است 
» اما همه اقسام آن در ايمان اثرفاسد كننده ندارند» زيرا ظلمهائى كه كناه و مخالفت امر مولوى يرورد كار شمرده نمى شود 
بلكه ناشى از سهو يا نسيان يا جهل هستند»(اينها در ايمان كه اثرش نزديكك كردن آدمى به سعادت و رستكارى حقيقى و نبل 
به خشنودى خداى سبحان است )» اثر سوء ندارد و ايمان در تأثير خود مشروط به نبودن اين كونه مظالم نيست . و لذا كسى 


به سعادت و كمال برسدء دراين صورت هركز كرفتار ظلم شركك نخواهد شد جون عقوبت وشقاوت ناشى از شركك دائمى و 
هميشكى است و اكر كسى مشرك باشدءخداوندخود مى فرمايد: هركز او را نخواهد آمرزيدءاما در مورد ظلمهاى ديكر مثل 
كناهان كبيره اكر جه عقوبت و شقاوت بدنبال دارند؛ اما اميد آمرزش به سبب شفاعت يا غيرآن » در آنها وجود دارد به 
خلاف شرك . يس شخص موحد كه خود رااز شرك حفظ نمايد عاكر با كناهان كبيره مثل عقوق والدين »خوردن مال يتيم 
و قتل نفس يا شرب خمر مواجه مى شودءاز آنهااجتناب مى كند . و خداوند نيز جنانجه وعده فرموده :كناهان صغيره آنها را 
مى آمرزد(ان تجتنبواكبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم )(9)؛و لذا هر جه تقواى او بيشتر باشد ومعرفت بيشتر نسبت به 
يرورد كار داشته باشد به همان مقدار بيشتر از كناهان و مصاديق ظلم اجتناب مى كند» سه نكته در آيه وجود دارد:(١‏ مراد از 
ايمان در آيه مطلق ايمان به ربوبيت است .(” ظلم در آيه به معناى مطلق مواردى است كه براى ايمان مضر بوده و آن را فاسد 
و بى اثر مى سازد »همجنانكه (امن )و (اهتداء)نيزمطلق هستند و به معناى مطلق ايمنى از شقاوت و عذاب و در مورد اهتداء به 
معناى مطلق دورى و خلاصى از عذاب است » اككر جه به حسب مورد تنها منطبق بر رهائى از خصوص عذاب شركك است » (” 
اطلاق ظلم بر حسب اختلاف مراتب ايمان مختلف مى شود. 


(8)(و تلك حجتنا اتيناها ابرهيم على قومه نرفع درجات من نشاءان ربكك حكيم عليم ):(اين است حجت ما 


كه آنرا به ابراهيم بر عليه قومش داديم »هر كه رابخواهيم درجاتى بالا مى بريم .بدرستى يرورد كار تو درست كردار و دانا 
است )»علت بكار بردن لفظ (تلك ) كه مخصوص اشاره به دور است به جهت تعظيم واحترام آن حجت بوده » جون برهان 
مذكور برهانى است قاطع كه مقدمات آن همه از فطريات اخذ شده است و خداوند مى فرمايد:ما اين برهان را به ابراهيم داديم 
و درادامه مى فرمايد: خداوند هر كه را بخواهد به درجاتى بالا مى برد»يعنى به مراتبى از كمالات معنوى و فضائل واقعى مى 
رساند مثلاءاكر مانند علم وتقوى اكتسابى باشد» خداوند توفيق تحصيل آنها را روزى او مى كند و اككر مانندرسالت و نبوت و 
رزق غير اكتسابى و غير اختيارى باشدء به مقتضاى مصالحى كه خودش مى داند از اين امور به او اختصاص مى دهد واين 
درجات در موردابراهيم (ع ) شامل هدايت و ارائه ملكوت آسمانها و زمين و يقين قلبى و حجت قاطعه است كه همه از 
درجات و مراتب علم مى باشند».يس ابراهيم (ع ) مصداق آيه (يرفع الله الذين امنوا منكم و الذين اوتو العلم درجات )(60)) 
(خداوند مؤمنان از شماء وهمجنين كسانى را كه علم روزيشان شده است به درجاتى بالا مى برد)ءمى باشد. و آنكاه در آخر 
مى فرمايد: (همانا اى محمدء يرورد كار توحكيم وعليم است )بااين كلام تثبيت مى نمايد كه همه اين برتريها وامتيازاتى كه 
خداوند به ابراهيم (ع )داده از روى علم و حكمت بوده » جون او با علم خود به همه مصالح و امورآ كاهى دارد و دليل اينكه 
ييامير(ص ) را مخاطب ساخته 


» به علت دلكرم ساختن آن جناب بوده است . 


(85)(ووهبنا له اسحق و يعقوب كلا هدينا ونوحا هدينا من قبل و من ذريته داود و سليمان وايوب و يوسف و موسى وهرون و 
كذلك نجزى المحسنين ):(و اسحاق و يعقوب را به او بخشيديم » همه را هدايت كرديم و نوح رانيز قبل از ابراهيم و 
فرزندانش داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون را هدايت كرديم و اينجنين نيك وكاران را ياداش مى دهيم )»در 
اين عبارت منت كزارى خداوند است بر ييامبر خود ابراهيم وساير انبياء و نيز شامل برشمردن نعمتهاى بز ركى است كه توحيد 
فطرى و هدايت شدن به هدايت الهى به همراه دارد و باعث حفظ فطرت از ضايع شدن بوسيله هواى نفس ووسوسه هاى 
شيطانى مى كردد. اسحاق فرزند ابراهيم (ع ) و يعقوب فرزند اسحاق است و اينكه در عبارت (كلا هدينا) (كلا) را مقدم نمود 
»به جهت آن بود كه دلالت نمايد براينكه هدايت الهى بطور مستقل شامل حال هر يكك از نامبرد كان شده است ءنه اينكه 
هدايت استقلالا فقط شامل ابراهيم شده و بقيه به تبع او هدايت شده باشند و عبارات بعدى كوياى اين مطلب است كه سلسله 
هدايت در ابناء بشر هركز منقطع نشده و اينطور هم نيست كه هدايت با ابراهيم شروع شده باشدء كما اينكه نوح (ع ) قبل از 
ابراهيم (ع )بوده و هدايت شامل حال او شده است و آنككاه مى فرمايدء از ذريه نوح (ع ) نيز داود و سليمان وايوب و يوسف 
عليهم السلام را هدايت كرده ايم واين ييامبران مذكور علاوه بر 


نبوت و رسالت داراى سلطنت و يادشاهى و منصب حكومت و سرورى نيز بوده اند. آنكاه براى آنكه اهميت هدايت الهى را 


برساند با لفظ (كذلك )به آن اشاره نموده و مى فرمايد: اينجنين نيك وكاران را جزا مى دهيم . 


(40)(و زكريا و يحيى و عيسى و الياس كل من الصالحين ):(و زكرياو يحيى وعيسى و الياس همه از شايستكان هستند»» اين 
عده از بيامبران به جهت زهد واعراض از دنيا از بقيه ممتاز شده اند و از اينكه عيسى را در بين نامبرد كان از ذريه نوح مى 
شماردء مى توان دريافت كه قرآن كريم دختر زادكان را هم اولاد و ذريه حقيقى مى داند» جون عيسى از طرف مادر به نوح 


اتصال مى يابد و از اين جهت او را ذريه نوح خوانده است . 


(88)(و اسمعيل و اليسع و يونس و لوطا و كلا فضلنا على العالمين ):(و اسماعيل و يسع و يونس و لوط از شايستكانند و ما همه 
آنها را بر جهانيان برترى داده ايم )» ظاهرا مراد از (اسماعيل ) يسر ابراهيم (ع ) و برادر اسحاق (ع ) مى باشدو(يسع )يكى از 
ييامبران بنى اسرائيل بوده است كه در قرآن در آيه 8؟ سوره ص نيز نام او را ذكر كرده ءاما در قرآن جيزى راجع به زند كى 
اين ييامبرنيامده است . و (عالم )به جماعتى از مردم كفته مى شود.مانند:(عالم عرب )و (عالم عجم )ومعناى برترى دادن 
ييامبران بر عالمين مقدم داشتن آنان به حسب مقام و منزلت است » جون هدايت خاص الهى آنان را بدون واسطه و ساير بشر 


زائية وافطه انان شاع من وده نا اين 


برترى به سبب اين است كه طائفه انبياء بر سلسله نوع بشراين امتياز را داشته اند كه هدايتشان فطرى بوده و با راهنمايى ديكرى 
هدايت نشده اند و اين نعمتى است كه دارنده آن بر سايرين برترى و فضيلت دارد. نكته اى كه در اين آيات وجود دارد» اين 
است كه در ذكر اسامى اين هفده نفراز انبياء رعايت ترتيب جه از نظر زمان و جه از نظر منزلت و مقام نشده است عامامفسرين 
براى توجيه اين ترتيب فعلى مسائلى را آورده اند كه صحيح به نظرنمى رسدء اما آنجه در همه اين توجيهات درستتر به نظر مى 
آيد, اين است كه دسته » اول ): كه شش نفر مى باشندء انبيائى هستند كه از جهت داشتن ملكك ورياست توأم با رسالت 
مشت ركند (داود»سليمان »ايوب » يوسف » موسى .ء هارون ) ودسته » دوم ): كه جهار نفرندءانبيائى هستند كه در داشتن زهد و 
اعراض از دنيامشتركك هستندء(زكرياء يحيى »عيسى » الياس )و دسته » سوم ): كه آنها نيز جهارنفرند انبيائى هستند كه 
خصوصيت مشتركى ندارند» ولى هر يكك امتحان بزركى مخصوص به خود داشته اند(اسماعيل » يسع » يونس » لوط)به هر 


صورت خداداناست ٠.‏ 


اين ييامبران را بر كزيديم وآنها را به راه راست هدايت كرديم )»(ذريات )نسل آينده هستند و (آباء)نسل كذشته مى باشند و 
اينكه نسل كذشته و آينده رابا هم جمع نموده است دليل بر صحت كفتار قبلى ماست » مبنى بر اينكه هدايت الهى در ابناء 


بشر ه ركز 


قطع نشده است . (اجتباء)به معناى جمع كردن همراه با كزينش و انتخاب كردن است اجتباءخدا نسبت به يكك بنده به اين است 
كه او را به فيض الهى خود اختصاص داده وانواع نعمتهاء خود به خود و بدون زحمت به سويش سرازير كردد واين موهبت 
اختصاص به انبياء و بعضى از صديقين و شهداء كه همرتبه انبيائند دارد» و اجتباءدرمورد انبياء به اين معناست كه خدا همه آنها 
را برهدايت واحده جمع نموده وآنها را به راه واحد و مستقيم وارد كرده است . صراطى كه هيج اختلافى در آن راه ندارد» نه 
به جهت شرايط و زمان ونه به حسب اجزاء و اشخاص ونه به حسب مقصد. و يرورد كار مى فرمايد:(فا قم وجهكك للدين 
حنيفا)(١5)»(يس‏ روى خويش را به اين دين معتدل بنما)»و دين حنيف دين الهى است كه قوام مجتمع انسانى در كرو آنست و 
آن دينى است كه فطرت ما را بسوى آن هدايت مى كند و خلقت ذاتى ما بسوى آن تمايل دارد»جون سعادت فكرى و عملى 
انسان در كرو آنست وآن فطرتى است كه خداوند بشر را بر اساس آن آفريده است » لذا هيج تغييرى به حسب شرايط و زمان 
و اشخاص و مقاصد و اهداف در آن راه ندارد» جون آن همان توحيد است كه تمام معارف دينى و احكام شرعى و اخلاقيات 


كريمة يدان باز مى كرذتك واب اسان آن بناشذة اندو ضراط تستقيمى اسث كه سالكك آنه ركز كمراه ثمى شود. 


(8)(ذلك هدى الله يهدى به من يشاء من عباده ولو اشركوا لحبط عنهم ما كانوا يعملون ):(آن هدايت خداست كه هر كس 


از بندكانش را كه بخواهد به آن هدايت مى كند واكر آنان شرك ورزيدند هر آينه اعمالى كه انجام مى دادند باطل مى 
شد)ءاين جمله بيان مى دارد كه آنجه خداوند در باره هدايت انبياءفرمود.معرف هدايت خاص او بود همان هدايتى كه غيرا 
نبياء هر كس ديكرى را هم كه بخواهد با آن هدايت مى كند» يس هدايت واقعى تنها از جانب خداست كه آدمى را به صراط 
مستقيم كشانيده با انبياء همراه مى كند و علامت اين هدايت اين است كه بركشت همه دستورات آن به توحيد و اقامه دعوت 
حق و عبوديت و تقوا باشدءو در ادامه مى فرمايد: اكر آنها شركك ورزيده بودند» هرآينه اعمالشان را حبط مى كرديم و بايد 
دااست شركه ذو ابن موود نه ان انبتك ك3 اسان يهش از كتانث عدا ابمنان اورف ونه يخشى ذركر كافر شود يا نين 
احكام الهى و شرايع آن تفرقه بياندازد» يعنى بعضى از احكام را قبول كند و بعضى را ردنمايد يا احكام و قوانينى را كه 
خداوند قرار داده است تغيير دهد. در اين صورت يعنى كسانى كه مرتكب جنين اعمالى بشوند» هرآينه اثراعمالشان باطل مى 
شود و در ورطه كمراهى و سراشيبى هواى نفس سقوطنموده واز هدايت الهى دور مى شوند و عطاياى الهى » باقى ماندنش 
موقوف براين است كه انسان به لوازم توحيد و عبوديت عمل نمايد و در عقيده خود استوارو خالص باشدء وكرنه آن عطيه از 


او كرفته مى شودءيس هدايت هم كه شامل حال افراد شد تا وقتى آنها را در بر مى كيرد كه از لوازم عبوديت عدول 


نكنند ءاما زمانى كه شركك بورزند» خداوند توفيق را از آنان سلب مى كند و اعمالشان را باطل مى نمايد. 


(69)(اولشكك الذين اتيناهم الكتاب و الحكم و النبوه فان يكفر بها هؤلاءفقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين ):(آنان كسانى 
هستند كه به آنها كتاب و حكم و نبوت داديم » يس اكر اين قوم به آن كافر شوند.ما بر آنها قومى را مى كماريم كه به آن 
كفر نمى ورزند)» لفظ (اولئك ) كه مخصوص اشاره به دور است » دلالت برعلو شأن و برترى مقام آنها دارد و اكر جه ظاهر 
عبارت دلالت مى كند كه خداوندبه همه انبياء كتاب و حكم و نبوت داده است .» اما اين عبارت از باب توصيف مجموع است 
به وصف مجموع و منافاتى با اين ندارد كه بعضى از اين جمع بعضى از آن اوصاف را نداشته باشد» جون كتاب به همه آنها 
داده نشده است وهر جاى قرآن كه (كتاب ) به انبياء نسبت داده شده » مقصود صحفى است كه شرايع دينى در آن نوشته شده 
و براساس آن شرايع انبياء بين مردم در موارد ا ختلاءف آنان حكم مى كرده اند و (حكم )به معناى برقرار كردن نسبت 
تصديقى بين اجزاء كلام است و متضمن معناى قضاوت در منازعات و دعاوى قضايى مى باشد و(نبوت ) به معناى دريافت 
اخار از غيت: بؤاسظة عنانث“خاص الهى أست:و آن بان وابسته به ماوراى حصن و.محسوسات من ياشيد» مائتد يكانكى عدا 


وفرشتكات و ووؤاز وستاخير د.وابتكه خداوثك انع سه كزامك >كتاب . حكم » نبوت < را در سياق آياتى قرارداده كه مسأله 


هدايت الهى را بيان مى كند دلالت دارد كه اين سه كرامت از آثارهدايت خاص خداوند مى باشد. آنككاه در ادامه مى فرمايد: 
اكر اين قوم يعنى قوم حضرت رسول (ص ) به اين امر يعنى به هدايت الهى يا كتاب يا نبوت كافر شوند» دراين صورت قومى 
ازيند كان خويش را بر آنها مى كماريم كه بدان كفر نمى ورزند و مفسران درتشخيص اين قوم اختلاف كرده اند» بعضى 
كفته اند مراد از آنها انبياء مذكور ياملائكه هستندءاما اين احتمالى بسيار بعيد است » بعضى كفته اند مراد مؤمنين هستند» 
وليكن در بين مؤمنان منافقانى هم وجود دارند يا برخى آنها را مهاجرين يا انصار يا مجموع آنها كرفته اند ويا آنها را اصحاب 
ييامبر كفته اند. درحاليكه درميان آنها افرادى مرتد نيز بوده اند» به هر صورت از آيه جنين استفاده مى شود كه براى خداوند 
در هر زمان و مكانى بندكانى وجود دارند كه موكل و عهده دار اين هدايت الهى و طريق مستقيمى كه در بر دارنده شرايع 
انبياء شامل كتاب و حكم ونبوت مى شود خواهند شدء كه خداوند بوسيله آنها دين خود رااز زوال وهدايت خويش رااز 
انقراض حفظ مى نمايد واين اشخاص كسانى هستند كه تصور نمى شود»ء روزى كفر يا شركك در دلشان رخنه كندء جون 
خداى تعالى به ايمان ايشان اعتماد كرده و ايشان را موكل بر حفظ دين خود نموده است . از اين رواين آيه شريفه مخصوص 
به معصومين (ع ) خواهد بود»يعنى اهل عصمت شامل انبياء و اوصياء ايشان و اكر خيلى بخواهيم آنرا توسعه دهيم »ممكن 
است شامل 


مؤمنين صالح و يارسايانى كه به عصمت تقوى و صلاح و ايمان خالص از شوائب شرك و ظلم معتصمند و به مصداق آيه 
توكل كنند تسلطى ندارد)ءاز ولاايت شيطان بيرون شده اند نيز بشود. 


(40)(اولئكك الذين هدى الله فبهدهم اقنده قل لا اسئلكم عليه اجرا ان هوالا ذكرى للعالمين ):(1نان كسانى هستند كه خدا 
هدايتشان كرده »يس تو نيز ازهدايت آنان بيروى كن ءاى بيامبر بكو من براى ييامبرى خود از شما مزدى نمى خواهم » اين جز 
تذكرى براى جهانيان نيست )عدر اين عبارت بار ديكر آنهارا به هدايت الهى وصف نموده »جون هدايت الهى ه ركز شأن و 
اثرش مختلف نمى شود و همانا هدايت خداى تعالى آدمى رابه هدف مى رساند و اثرش كه همان نيل به مطلوب است » 
هر 5د تخلق فى بد برقة :دو انى آنه به بامراضن )دستود من :دهن كه أراعندانت اشاة بروق كتلناند كوه ايشان ا متريعت 
ايشان »جون شريعت بيامبراسلام (ص )» ناسخ ساير شرايع بود و كتابش حافظ و حاكم بر كتابهاى ايشان » وتازه هدايت آنها 
هم همان هدايت خداست و اكر فرمود به هدايت آنها اقتداء كند» صرفا به منظور احترام كزاردن بر ايشان بوده » وكرنه هادى 
اصلى خداست . واينكه در آخر فرمود:(بككو من از شما براى رسالتم مزدى نمى خواهم )به جهت آن بود كه خاطر مردم را 


آسوده كند تا بدانند ييامبر(ص ) از آنها انتظاراجرت ندارد و اككر مردم اين را بدانند»نسبت به دعوت آن جناب خوشبين 


تر شده و دعوت آن حضرت زودتر به ثمر مى رسد و آنككاه فرمود: بيامبرى من جزيادآورى براى جهانيان نيست و (ذكرى ) به 
معناى تذكر مى باشدء اما از تذكر بليغ ترو رساتر است و اين عبارت دال بر عموميت نبوت محمد(ص ) نسبت به همه اهل 
عالم است . 


(41)( وما قدروا الله حق قدره اذ قالوا ما انزل الله على بشر من شى ء قل من انزل الكتاب الذى جاءبه موسى نورا و هدى للناس 
تجعلونه قراطيس تبدونها وتخفون كثيرا و علمتم مالم تعلموا انتم ولا-اباؤكم قل الله ثم ذرهم فى خوضهم يلعبون ):(خداى را 
جنانجه سزاوار شناخت است نشناختند» زمانى كه كفتند خدا بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده » بكو يس جه كسى كتابى را كه 
موسى براى هدايت مردم آورد و نور بود نازل كرده است ؟ مقدارى از آن را بر كاغذهايى نوشته و آشكارش مى كنيدءاما 
بيشتر آن را مخفى مى سازيد و بوسيله آن بسيارى از جيزهائى را كه نه شما ونه يدرانتان نمى دانستيد» تعليم يافتيد» اى ييامبر 
تق بكو هدو انكاة اسان رانو كذاق ثادن شوعن وتفكراتابيهودهخوه مشهول بازى باشقد) (قدو)عرجيرى كنت اذااست:و 
تقدير هر جيز غالبا توأم با توصيفى است كه ما را از حال آن جيز آكاه مى كندء لذا كلمه (قدر)و(تقدير)بطور استعاره هم 
براوصاف جيزى اطلاق مى شود و هم بر آن معرفت و آكاهى . يس معناى جمله جنين مى شود كه مردم نمى توانند خداوند 


را آنطور كه لايق ساحت اوست تعظيم نمايند»جون عقل و وهم انسانها و نيز حواس آنهانمى تواند به ذات خداى 


متعال احاطه بيدا كند» بلكه صرفا به آن مقدار كه آيات وافعال خداوند را مشاهده مى نمايند تا حدودى به اوصاف خالق آنها 
بى مى برند»لذا قوت وعزت خداى متعال و ذلت و خوارى مخلوقات اقتضاء مى كند كه هيج مخلوقى به عظمت او راه نيابد وا 
ورا آنطور كه هست نشناسد و وصف نكند. در ادامه مى فرمايد:(اذ قالوا...)يس معلوم مى شود انكار وحى در حقيقت خارج 
كردن خدا از مقام ربوبيت و عنايت او به جميع شئون بندكان است » جون از لوازم تسلط ربوبى هدايت مردم و مخالفت با 
اصول اعتقادى آنها در زمانى كه يليدى شرك را بر طهارت توحيد ترجيح مى دهند؛مى باشد. يعنى مقام ربوبيت اقتضاء مى 
كند كه به منظور هدايت مردم و رستككارى آنان براى ايشان بيامبر وكتاب آسمانى بفرستد. لذا با جملات بعدى احتجاجى بر 
عليه يهود و يا مشركين مطرح مى شودءاول ): به وجود كتابهاى آسمانى كه در بين آنها موجود بودءثانيا): به وجود تعاليم الهى 
كه در ميان مردم جريان داشته و اين تعاليم زائيده افكار بشرى نبوده است .جون بشربواسطه هواهاى نفسانى منحط هركز جنين 
تعاليمى از فكر او تراوش نكرده است . (قراطيس )جمع (قرطاس )به معنى كاغذ است و مى فرمايد:شما بخشى ازتورات را مى 
نويسيد و آن را اظهار مى داريدءاما بيشتر آن را ينهان مى كنيد واين خصوصيات جز بر يهود تطبيق نمى كند و لذا خطاب 
متوجه آنها است نه مش ركان عرب و يهود بخاطر مقاصد شوم خود و اينكه ييامبر اسلام را انكار كنند بطو ركلى نازل شدن 
كتاب آسمانى را انكار كرده اند 


هر جند اين افكار به ضررخودشان تمام شود و مستلزم انكار كتاب آسمانى خودشان هم باشد و اينهابخشهايى از تورات را كه 
مسائلى كلى بود و مخالفتى با هواهاى نفسانيشان نداشت ظاهر مى كردندء اما در مورد مسائلى كه با تمايلات نفسانى آنها در 
تضادبود» كتاب خدا را تحريف مى كردند و كلمات الهى را تغيير مى دادند و حكم اصلى تورات را مخفى مى نمودند,مانند 
حكم سنككسار در مورد زنا و موارديكر... اما بخش بعدى كه فرمود:(علمتم مالم تعلموا...)مراد از علم در اين قسمت علم عادى 
نيست »جون سياق كلام سياق احتجاج و استدلال بر مدعى مى باشد.لاجرم مراد از تعليم جيزى است كه انسان با وسائل عادى 
و مادى نمى تواند به آنها علم بيدا كند و اين همان حقايقى است كه خداوند به انبياء و حاملين وحى خودءوحى مى كند »حال 
جه بوسيله كتاب وجه بدون آن به هر صورت شامل تعاليمى مى شود كه ازراه حس و عقل بشرى نمى توان به آنها رسيد واز 
همين جامعلوم مى شود خطاب با يهود است نه مش ركين »جون مشركين علم به جنين حقايقى نداشتند و از انبياء و شرايع آنان 
بهره مند نبوده و مردمى جاهل بودند. لذا خطاب متوجه يهود است كه از روى عناد و استكبار و به جهت فتنه جوئى كفته اند 
(خداوند بر هيج بشرى جيزى نازل نكرده است )و خداوند به عنوان حجت بر عليه آنان مى فرمايد: يس اكر اين سخنى كه مى 
كوييد صحيح است .تورات جكونه بر موسى (ع ) نازل شده است واز طرف ديكر اين تعاليم آسمانى و معنوى كه 


در بين شما و يدرانتان معمول نبوده ءاز كجاآمده است ؟ جون نهايت آنجيزى كه حكومتهاى فردى بدان مى يردازند »اماد كى 
براى ابقاء تسلط وايستادكى در برابر امور است و همجنين نهايت آن جيزى كه حكومتهاى اجتماعى دم وكراتيكك و حكومتهاى 
مشابه آن مردم را بسوى آن دعوت مى كنند .منظم كردن اجتماع بر اساس رأى اكثريت افراد است و فرقى هم نمى كند كه 
آنجه اكثريت مى طلبند از فضائل باشد يا رذائل و يا به سعادت حقيقى و عقلانى بشرمنجر شود يا به عكس مخالف آن باشد. 
لذا عقل اجتماعى و شعور مادى حاكم بر جوامع »ممكن نيست كه انسان را به معارف الهى و فضائل معنوى برسانند»اصولا 
ماديت و يايبندى به امور مادى كجاو معنويت كجاء؟ و لذا خداوند به ييامبر خود امر مى كند كه با اين كفتار و حجت مدعاى 
باطل آنها را رد نمايدءآنككّاه جون جواب اين سئوال كاملا واضح است خود به ييامبر(ص ) امر مى كند كه جواب يرسش را 
ندهل» يعن .يكويتد كبذانيك كه تورات وساير كنت اسمانى زا تازل كزذة و ابن معارق راب شر القاء تفووه است) و عون 
كفتار آنها سخنى لغو و بيهوده بود و صدور اين سخن از يهود كه به تورات ايمان داشتند و به آن مباهات مى كردند جز بازى 
كردن با حقايق » معناى ديكرى نداشت .ء از اين رو به رسول خدا(ص ) فرمود: كه آنها را به حال خودشان واكذار تا سركرم 


بازيجه خود باشند. 


(47)(وهذا كتاب انزلناه مباركك مصدق الذى بين يديه و لتنذر ام القرى ومن حولها و الذين يؤمنون بالاخره يؤمنون به 


وهم على صلاتهم يحافظون ):(و اين كتابى است كه ما آن را نازل كرده ايم »در حالى كه هم با بركت است وهم تصديق 
كننده كتابهاى آسمانى بيشين است » تا تو اهالى مكه و اطراف آن را بيم دهى و كسانى كه به دنياى ديكر ايمان دارند به آن 
ايمان مى آورند و آتهابر نمازهائ خود مؤاظبت دارتد)ءيس غرض إن آيات قبلى مقدمه جينى برائ اثبات اين بوده كه قرآن 
كريم نيز كتابى است كه از طرف خداى متعال نازل شده وساخته شخص بيامبر(ص ) نيست و اين كتاب در آن بركت و خير 
كثير است ومردم را به سوى استوارترين راه هدايت نموده و بوسيله آن » خداوند كسانى را كه در صدد تحصيل رضاى اويند 
به راههاى سلامت و نجات رهبرى مى كند وهم در زندكى دنيوى وهم در آخرت اسباب سعادت آنها را فراهم مى نمايد . و 
اين كتاب تصديق كننده كتب آسمانى حقه مى باشد و اكر قرآن كريم ازطرف خداى تعالى نبودء هركز اين بركات معنوى و 
الهى بر آن مترتب نمى شدءجون راه شرء رونده خود را جز به سوى شر هدايت نمى كند و جز فساد نيزاثرى نمى بخشد . ودر 
ادامه مى فرمايد:ما اين قرآن را براى اين نازل كرديم كه مردم مكه و سائربلاد زمين را انذار كنى و از عذاب جاويد خداوند 
بيم دهى » يس كسانى كه به آخرت ايمان دارند به اين كتاب قرآن نيزايمان خواهند آوردءزيرااين كتاب ايده آل اخروى آنان 


"كه همان انحتى وائمى: اعبت تامية مق كدو انان وا اذ 


عذاب ابدى مى ترساند و اوصاف اين مؤمنين هم » جنين است كه در امر نماز و عباداتى كه درآن خداوند را ياد مى كنند 
محافظت و مراقبت دارند و مراد از محافظت هم به جاآوردن نماز با حالت خشوع و تذلل و تأثير باطنى از عظمت يروردكار در 
موقع ايستادن در مقام عبوديت او است » ليكن ساير مفسران » محافظت . را به مراقبت در اوقات نماز تفسير كرده اندء(قد افلح 
المؤمنون الذين هم فى صلاتهم تون )ل ليتع وب تان ويس كان شدند» كسانى كه در نمازشان خاشع هستند). 


اذالظالمون فى غمرات الموت و الملئكه باسطواايديهم اخرجوا انفسكم اليوم تجزون عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير 
الحق و كنتم عن اياته تستكبرون ):(و جه كسى ستمكارتر ازكسى است كه به خدا دروغى ببندد يا بككويد» به من وحى شده 
“در حاليكه به اوجيزى وحى نشده ويا بككويدء بزودى من نيز مانند آنجه خدا نازل كرده » نازل مى كنم ؟ اكر ببينى ستمكاران 
را كه در كردابهاى مركك هستند و فرشتكان دستهاى خويش را كشوده و مى كويند»جانهاى خويش برآوريدء امروز به كناه 
آنجه به ناحق در باره خدا مى كفتيد واز آيه هاى او تكبر مى ورزيديد به عذاب خفت وخوارى جزا داده مى 
شويد)»همجنانكه در آيات قبلى كفته شده » شنيع ترين ظلمها شرك به خداست و در اين آيه جز اين موردء دو مورد ديكر از 
موارد ظلم را كه 


شديدترين مراتب آن است و عقل در زشتى آن ترديدى ندارد به صورت سئوال ذكر نموده است » اول ): اينكه كسى به دروغ 
ادعاى نبوت كند و مسلم است كه شايسته نيست كسى كه به او وحى نمى رسدء ادعاى اين امر را بكند و درواقع كفتن جنين 
سخنى به مسخره كرفتن حكم خدا و آيات الهى است . دوم ): اينكه شخصى ادعا كند كه بزودى مى تواند مانند قرآن را نازل 
كند واين سخن هم بديهى است كه استهزاء به قرآن كريم است و نوعى استكبار و برترى جوئى نسبت به خداوند و آيات 
الهى مى باشد . و هر سه اين موارد يعنى شرك به خدا و شفيع قرار دادن بتها در دركاه او»ادعاى نبوت و ادعاى توانايى بر 
نزول قرآن از شينع ترين مواردظلم مى باشند. در فراز بعدى (غمر) به معناى يوشانيدن و ينهان كردن جيزى است به طوريكه 
هيج اثرى از آن آشكار نماند و لذا آب عميق و جهالت وكرفتارى و شدتى را كه به انسان غلبه بيدا كند (غمر)مى كويند و 
(غمرات موت )همان معناى اخير است »يعنى سكرات و شدت و سختى كه انسان را در خود فرو مى بردءو (بسط ملائكه ) به 
معناى شروع به عذاب كناهكاران و ستمكران است و اين عذاب همان جيزى است كه جلمه بعدى آن را بيان مى كند و در 
هنكام كرفتن جان آنهامى كويندءجانتان را بيرون كنيد و بطورى سخت جان آنها را مى كيرند كه درهنكام جان دادن عذاب 


سختى را مى جشند و تازه » عذاب برزخ و قيامت نيز دريبيش روى آنهاست 


. يس مراد از (اليوم )روز فرا رسيدن مركك است و مراد از (ظالمين )كسانى هستندكه يكى از آن سه كناه را كه خداوند آنها 
را شديدترين ظلمها ناميده است مرتكب شوند به شهادت اينكه در ادامه مى فرمايد: اين عذاب شما به جهت قول ناحقى است 
كه در باره خدا كفتيدء يعنى شرك به خدا و ادعاى نبوت و نيز به جهت اينكه از يذيرفتن آيات الهى استكبار نموديد و اين 
كار كسانى است كه آيات الهى را مسخره نموده و ادعا كرده بودند كه بزودى مانند آنجه را كه خدا نازل كرده است نازل 
خواهند كرد. نكته ديككر اينكه امر به اخراج جانهاء امرى تكوينى است » جون مركك و زندكى انسان » به دست خود او نيست 
تا امر تشريعى به خروج روح از بدن صحيح باشدو اين تعبير كنايه از قطع علاقه روح از بدن مى باشدء(وانه هو امات واحيى ) 
(*5)»(همانا او مى ميراند و زنده مى كند). 


(9)(ولقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم اول مره و تركتم ما خولناكم وراءظهو ركم و ما نرى معكم شفعاءكم الذين زعمتم انهم 
فيكم شركؤا لقدتقطع بينكم و ضل عنكم ما كنتم تزعمون ):(و به تحقيق شما تكك تكك همجنانكه نخستين بار شما را خلق 
كرده ايم به نزد ما آمده ايد و آنجه را به شما عطا كرده بوديم يشت سر كذاشته و واسطه ها يتان را كه مى ينداشتيد در عبادت 
شماشريكند با شما نمى بينيم روابط بين شما قطع شده و آنجه را مى ينداشتيد نابودشده است )»(فرادى )جمع فرد به معناى هر 


جيزى است كه از يكك جهت منفصل وجداى از غير خود 


باشد و با غير خود اختلاط نداشته باشد و مخالف (زوج ) است و خداوند مى فرمايد:شما در قيامت بطور جداكانه و فرد فرد 
نزد ما حاضر مى شويدء همجنانكه نخستين بار نيز شما را يكك يكك خلق نموديم ودر آن هنكام آنجه را در دنيا از مال و لوازم 
دنيوى به شما عطا كرديم » يشت سر مى كذاريد ولذا سببيت اسباب وعللى كه شما در طول زندكيتان از ياد يرورد كار غافل 
ساخته بود باطل مى كردد. ودر آن هنكام انسان به حقيقت امر آكاه مى شود و يندارهائى كه در دنيا او رابه خود مشغول و 
سركرم ساخته بود باطل مى شوند و در مى يابد كه اين اسباب اوهامى بيش نبوده اند و اثر مستقل نداشته اند ءيس در آن 
هنكام از شفيعانى كه انسان براى خدا قرار داده بود خبرى نيست و انسان اثرى از آنها نمى يابد ودرمى يابد كه همه اجزاء 
عالم تحت تدبير خداى واحد هستند و متوجه بسوى غايتى مى باشند كه خدابرايشان معين و مقدر كرده و هيج موجودى از 
موجودات عالم دخالتى در حكومت و تدبير امور جهان ندارد و اسبابى هم كه به ظاهر مؤثربه نظر مى رسندء 5 ثارشان همه از 
خداى متعال است و هيجكدام استقلالى درتأثير ندارند» يس رابطه انسان با آن ش ركاى فرضى قطع مى شود و در مى يابد كه 
همه آنها يوشالى و خيالى بوده اند و بازيجه هايى بوده اند كه او را از ياد خدا غافل و به خود سركرم نموده اند ءاما اين علم 
در آن مرحله سودى به حال كسى ندارد. 


(40)(ان الله فالق 


الحب و النوى يخرج الحى من الميت و مخرج الميت من الحى ذلكم الله فانى تؤفكون ):(خداوند شكافنده دانه و هسته است 
»زنده را ازمرده و مرده رااز زنده يديد مى آوردءاين است خداءيس كجا س ركردان مى شويد؟) لذا خداست كه با قدرت 
مطلقه خود دانه هاى نباتات و هسته ها رامى شكافد واز آنها كياه و درخت مى روياند و مردم را با دانه ها و ميوه هاى 
آنهاروزى مى دهد واوست كه قدرت توليد مثل را در آنها قرار داده است و آيا ازشركاى فرضى مش ركان كسى هست كه 
جنين عملى را انجام دهد؟ لذا اين آيه هم در تتمه بيان قبلى يعنى نفى استقلال اسباب در تأثير مى باشد و در ادامه مى فرمايد: 
اوست كه موجود زنده را از خاكك مرده ايجاد مى كند و اوست كه زنده را مى ميراند و دوباره به خاكك مبدل مى سازد» يبس 
خداى شما جنين خدايى است نه غير او» لذا به جز او كه خداى حقيقى است به كجا روى كردانيده و به جه باطلى روى مى 
آوريد؟ جون اوست كه داراى قدرت مطلقه و حيات بخش و قادرير اخذ آن حيات مى باشد و هيجكس در اين امر بااو 
مشاركت ندارد. 


(48)(فالق الاصباح و جعل الليل سكنا و الشمس و القمر حسبانا ذلكك تقدير العزيز العليم ):(شكافنده صبحدم است كه شب را 
مايه آرامش و خورشيد وماه را وسيله حساب كردن زمان قرار داد»ءاين نظم و سنجش خداوند عزيز وداناست )» يس خداى 


متعال آن عزيز مقتدر و دانايى است كه صبح رااز درون شب مى شكافد 


و خارج مى كند و نيز شب را وسيله سكون و مايه آرامش قرارداده و حركت ماه وخورشيد را كه باعث يديد آمدن شب و 
روز و ماه و سال مى كردد تقدير نموده است و نظم و انتظام اين موارد باعث كردش زندكى و نظام حيات كشته است و 
خداست آن غالب دانايى كه هيج قدرتى نمى تواند بر قدرت او غلبه بيدا كند و نمى تواند كوجكترين تأثيرى در تباه ساختن 
تدبير او داشته باشد و اوست كه به كوجكترين جيزى از مصالح ملكك خود جاهل نيست و لذامملكت او هركز دجار تباهى و 
انهدام نمى كردد. 


(91)(وهو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى ظلمات البر و البحر قدفصلنا الايات لقوم يعلمون ):(و اوست كه ستار كان را 
قرار داد تا بوسيله آنها درتاريكيهايى خشكى و درياءراه خود را بيابيد و هدايت شويدءبه تحقيق نشانه ها رابراى كروهى كه 
دركك مى كنند شرح داده ايم )»مى فرمايد:غايت و نتيجه خلقت وبه كردش درآوردن اجرام عظيم آسمانى » مصلحت انسان و 
سعادت زند كيش درنشأت دنياست و اين امر منافاتى نداردء با اينكه هر يكك از آنها مقصودءبه اراده مستقل الهى باشند »جون 
جهات قضيه متفاوت است »ء بنابراين ارتباط و وابستكى كه در سراسر اجزاى هستى حاكم مى باشد مانع از اين امر نيست كه هر 
يك از آنهابه اراده مستقل الهى بوجود آمده باشد و مراد از (تفصيل آيات )يا تفصيل به حسب تكوين و خلقت است و يا به 
حسب بيان لفظى و ادراكك توحيد خداوند ازطريق آيات انفسى و آفاقى » تنها براى كسانى حاصل مى شود كه بهره اى از علم 


داشته 


باشند ءلذا فرمود:ما اين آيات را براى كروهى كه مى دانند و دركك مى كنندتفصيل داده ايم . 


(96)(و هو الذى انشاكم من نفس واحده فمستقر و مستودع قد فصلناالايات لقوم يفقهون ):(و اوست كه شما را از يكك تن 
بيافريده » يس بعضى ازشما(جامه وجود يوشيده )و مستقر شده ايد و بعضى نيز مستودع (امانت نهاده وهنوز به وجود نيامده 
)هستيد به تحقيق ما آيات را براى كروهى كه مى فهمندشرح داده ايم )»مى فرمايد:نسل حاضر بشر با همه كثرت و يراكندكى 
كه داردمنتهى به يكك نفر است كه او آدم (ع ) مى باشد و مراد از (مستقر)آن افرادى هستندكه دوران سير در اصلاب يدران 
خود را طى كرده و متولد شده و در زمين كه قراركاه نوع بشر است (ولكم فى الارض مستقر)(0)»مستقر كشته اند و(مستودع 
)افرادى هستند كه هنوز سير در اصلاب و ارحام را تمام نكرده و به دنيانيامده اند ولى بعدا متولد خواهند شدويس معناى آيه 
جنين مى شود كه يرورد كارمتعال كسى است كه شما نوع بشر را از يكك فرد واحد ايجاد كرده و زمين را تامدت معينى به 
فستث شنا ابادتمودة وبيوشته تاوق تسل بكر ياقى الست اين ومين دراعتاز شفاست : وبلابهى است ادراك يكاتكن حخداوند 


از طريق نظام نفوس بشرى مطلبى است كه تنها كسانى بدان نايل مى شوند كه اهل تفقه يعنى بحث و تعمق باشند. 


(45)(وهو الذى انزل من السماء ماء فاخرجنا به نبات كل شى ء فاخرجنا منه خضرا نخرج منه حبا متراكبا و من النخل من طلعها 
قنوان دانيه و جنات من اعناب و الزيتون و الرمان مشتبها و غير متشابه انظرواالى 


ثمره اذا اثمر و ينعه ان فى ذلكم لايات لقوم يؤمنون ):(و ا وست آنكه از آسمان آب نازل كرده و به وسيله آن همه روثيدنى 
ها را يديد آورده ايم واز جمله سبزه اى كه از آن دانه هاى روى هم جيده يديد آورده ايم واز نخل واز كل آن خوشه هاى 
آويزان و باغ هاازانكورها و زيتون واناركه مانند هم يا متفاوتند ايجاد كرديم ؛ بنككريد به ميوه آن هنكام ثمر دادن و 
رسيدنش .همانا در اينها براى كروهى كه ايمان مى آورندنشانه هاو آياتى وجود دارد)ء(سماء)به معناى سمت بالا و فوق است 
و شامل هرجيز كه بر سر آدمى سايه بيافكند مى شود» يس منظور آيه اين است كه خداوندمى فرمايد:ما به وسيله آبى كه از 
آسمان مى فرستيم كياهان را مى رويانيم و آن قوه رويش و نموى كه در نباتات هست به ظهور در آورده و كياهان و درختان 
وآدميان و ساير حيوانات را رشد مى دهيم . (خضرا)به معناى سبز است و (تراكب حب )انعقاد بعضى بر بالاى بعضى ديكرمى 
باشد» نظير خوشه كندم و (طلع »اولين مرحله ظهور خرما بر شاخه هاى نخل است و (قنوان )خوشه هاى خرما را كويند و (دانيه 
)به معناى نزديكك و (مشتبه و غيرمشابه )به معناى هم شكل ومخالف درشكل نوعى است و(ينع )ميوه ورسيدن آن راكويند. 
خداى متعال در اين جند آيه جند مورد از مواردى را كه بدست قدرت خودآفريده » خاطر نشان مى سازد تا آنها كه داراى 


عقل وبصيرت مى باشند در خلقت آنها نظر كرده و بدين وسيله به يكانكى خداى 


متعال راه يابند و بعضى از آن موارد امورى مربوط به زمين هستند »مثل شكافتن دانه كياهان وهسته هاى درختان وبعضى ديكر 
امورى هستند مربوط به آسمان ء مانند» يديد آوردن شب وروز و بوجود آوردن آفتاب و ماه و ستاركان و بعضى ديكر به خود 
انسان مربوطمى باشند» مثل جكونكى ايجاد نوع بشر ازيكك تن واحد و بعضى مربوط به همه فقرات مذكور مى باشند؛ مثل 
بارش باران و رويش كياهان و رشد حيوانات ونباتات و .... اما خداوند ستا ركان را نشانه مخصوص ففراد دانا و ايجاد نفوس 
رانشانه اى مخصوص مردمان فقيه و تدبير در روثيدنيها را آيتى مخصوص مردم باايمان شمرده است » جون تدبير در نظام 
آفرينش نباتات و رويش آنها مطلبى است كه هر فهم عادى مى تواند در آن نظر كرده و از انتظام آن بى به صانع آنهاببرد» به 
شرط آنكه دلش به نور ايمان روشن باشد و آلودكى كناهان بر فطرت وعقل او يرده نيافكنده باشد. 


(١٠٠)(وجعلوا‏ لله شركاء الجن وخلقهم و خرقوا له بنين و بنات بغير علم سبحانه و تعالى عما يصفون ):(و براى خدا شريكانى از 
جن قرار دادند» درحاليكه خدا آنها را آفريده واز روى نادانى براى خدا يسران و دخترانى تراشيدندءمنزه وبلند مرتبه است 
خداء از آنجه آنها وصف مى كنند)»مش ركان براى خداى تعالى شركائى از جن اتخاذ كردند» در حاليكه جن نيز از مخلوقات 
خداست و مخلوق نمى تواند با خالق خود در الوهيت شركت داشته باشد. منظور از جن شيطانهايند و نيز ممكن است مراد 


همان جن معروف باشد»جون قريش معتقد بودند كه خداى تعالى دخترى از جن به همسرى 


كرفته واز آن دختر ملائكه بوجود آمده اند و در ادامه مى فرمايد: آنها به خدا دختران ويسرانى را نسبت مى دادند ءمثلا 
ملائكه يا خدايان خود را دختران وو يا يسران خدامى دانستند »در حاليكه ياكك و منزه و برتر است » خداوند از آنجه مش ركان به 


دروغ به خدا نسبت مى دهند و خداوند را جنين وصف مى كنند. 


( بديع السموات و الارض انى يكون له ولد و لم تكن له صاحبه وخلق كل شىء و هو بكل شىء عليم ):(ايجاد كننده 
آسمان و زمين است »جككونه اورا فرزندى باشدء در حاليكه او را همسرى نبوده است و همه جيز را آفريده و اوبه همه جيز 
داناست )» اين جمله جواب از همان عقيده مش ركان است ومى فرمايد: داشتن فرزند متوقف بر اين مسأله اسث كه قبلا همسرى 
اتخاذ شود واتخاذ همسر براى خداى متعال معقول نيست » به علاوه او خالق و فاطر هرجيزى است و صاحب فرزند» نمى تواند 
خالق فرزند خود باشد »جون فرزندجزئى از يدر است كه با عمل لقاح به رحم ماده منتقل مى شود و معقول نيست كه جزء 
خداوند مخلوق خودش باشد ءاين دو دليل در همين جمله كوتاه (بديع السموات و الارض )نهفته است . جون وقتى خداوند 
آفريننده همه آسمان و زمين باشدء ديكر جه جيزى لياقت برابرى و همسرى با او را دارد و جه جزثى از اجزاى عالم مثل و 


مانند او خواهدبود؟ لذا همه موجودات مخلوق اويند واو آفريننده دانايى است كه به همه آنهااحاطه و آكَاهى دارد. 


(7١3)(ذلكم‏ الله ربكم لا اله الا هو خالق كل شىء 


فاعبدوه و هو على كل شى ء وكيل ):(اين خداست كه يرورد كار شماست و هيج معبودى جز او نيست »آفريننده همه جيز است 
» يس او را عبادت كنيد كه او عهده دار همه جيز مى باشد)ءعبارت اول نتيجه اى است كه از آيات سابق كرفته شده » اشاره 
اى به توحيد دارد وجمله بعدى تقريبا به همان توحيدى كه در جمله قبلى بود تصريح مى نمايد و درعين حال در مقام تعليل 
آن نز هسست .ديس الله تعالى يروود كارى: اسث كه غير اؤيرووة كارق:نست © خون او معبوذى است كه جز او.مغيودق نيست :و 
جكوله ممكن أسنت كه غير او يروزد كان باهذ ودر عين حال الهاؤ معيود تناشد؟ عباوت يعد (خالق كل شى ع)غلتى استث 
براى جمله قبل (لااله الا هو)يعنى الوهيت و معبودبودن منحصر در الله است ». جون آفرينش تمامى موجودات از اوست و جز 
اوخالق ديكرى نيست » يس تنها بايد او را بيرستيد» يعنى جمله (فاعبدوه ) نتيجه بيانات سابق است » جون او يرورد كار همه 
جيز و خالق آنها و تنها معبود است »لذا بايد فقط او را يرستيد »جون هيج موجودى در عالم نظير و معادل او نيست واو بر همه 
آنها وكيل است ء او قائم بر هر جيز و مدبر امر و نظام وجود و زندكى هرجيزى است » يس بايد مردم فقط او را بيرستند واز 
عبادت او سرييجى نكنند»جون او وكيل بر آنها و آكاه بر همه اعمال ايشان است . 


؟١٠)زلا‏ تدركه الابصار و هو يدركك الابصار و هو الطيف الخبير):(د يد كان او را دركك نمى كنند» ولى او 


ديدكان را دركك مى كند و او باريكك بين و داناست )»اين آيه براى رفع توهمى است كه ممكن است در اينجا براى مشركان 
حاصل شودءجون آنها با فهم ساده خود مى يندارند كه وقتى خدا وكيل برآ نهاست , لاجرم او موجودى جسمانى و مادى است 
؛لذا فرمود:(جشمها او رانمى بينند)يعنى او عالى تراز جسميت و لوازم آن است واينكه فرمود:(و هو يدرك الابصاراباز به 
جهت دفع توهم ديككرى است » جون بيم آن بود كه مشركين كه غرق در ماديت هستند بيندارند كه حال كه خداوند محسوس 
به حس بينايى نيست » يس او ارتباطى با مخلوقات خود نخواهد داشت و هيج موجودى رانخواهد ديد لذا فرمود: (او جشمها 
راامى بيند)اما ادراكك او از قبيل ادراكات حسى ما كه فقط به ظواهر اشياء تعلق مى كيردنيست .بلكه (هو اللطيف 
الخبير)اوباريكك بين و آ كاه است » جون (لطيف ) يعنى رقيق و نافذ و (خبير) يعنى خبره وآ كاه و مطلع » يس وقتى خداى 
متعال محيط بر همه موجودات است و احاطه اواحاطه حقيقى است . قهرا شاهد و ناظر بر همه جيز خواهد بود و به ظاهر و باطن 
هر جيزى عالم خواهد بود و هيج جيز حاجب و فاصل بين او و موجودى نمى كردد »يس او هم جشم ها را مى بيند و هم آنجه 
را جشمها دركك مى كنند, ليكن جشمها او را نمى بينند واين عبارت كوتاه و دقيق عقلها را حيران مى كندء جون در عين 
اجمال كوياى مطلب بسيار دقيق وعميقى است . 


(١٠(قد‏ جاءكم بصائر من ربكم فمن ابصرفلنفسه ومن عمى فعليها وماانا عليكم 


بحفيظ):(به تحقيق بصيرتهايى از جانب يروردكارتان به سوى شما آمده » هر كه آنها را ببيند به نفع خودش مى باشد وهر 
كس نبيند به ضرر خوداوست و من نكلهبان شما نيستم )»خطاب با مشركين است و (بصيرت )به معناى دليل آشكارى است كه 
به وسيله آن هر جيزء آنطور كه هست ديده شود و(بصائر)جمع آنست .بصيرت نسبت به قلب به منزله بينايى است براى جشم 
“به هر حال ييامبر مى فرمايد: حجتها و بصيرتها از جانب يرورد كارتان به وسيله وحى براى شما آمد و شما اكر بصيرت را 
بركزينيد فائده آن متوجه خود شمامى شود و اككر نادانى وجهل را انتخاب كنيد ضررش متوجه خود شماست » يس ديدن و 
نديدن دراين آيه شريفه كنايه از علم و جهل يا ايمان و كفر است .به هرجهت رجوع امر به نفس خود آنهاست و درآخر مى 
فرمايد:(ما انا عليكم بحفيظ) يعنى يبامبر صاحب اختيار آنها و دلهاى ايشان نيست »جون رسولخدا(ص ) ناصح مردم است » نه 


مالكك دلهاى آنان و تنها وظيفه او تشويق ايشان براى اطاعت و حرف شنوى از خدا و رسول .براساس بصيرت مى باشد. 


(00٠(و‏ كذلك نصرف الايات و ليقولوا درست و لنبينه لقوم يعلمون ):(واينجنين آيات خود را مى كردانيم نا بككويند تو 
درس كرفته اى و تا اينكه آنهارابراى كروهى كه مى دانند آشكار نمائيم )» (تصريف )به معناى بيان يكك معنا درصورتهاى 
كوناكون است به منظورآنكه فائده اش كاملتر شود و (درست )از ماده (درس )به معناى تعليم و تعلم از راه خواندن است و 


اككر از ماده (دروس ) باشد به معناى از بين رفتن اثر و 


محو آن مى باشد واكر اين جنين باشد معناى آيه جنين مى شود كه آنها بككويند اين حرفها كهنه شده و از بين رفته است و 
امروز به هيج دردى نمى خورد كه اين معنا در آيات ديكر با عبارت (قالوا اساطير الاولين )(62).(كفتند اين همان افسانه هاى 
كهن است )نيز آورده شده است ءامااكر از ريشه تعليم باشد معنا جنين مى شود كه ما آيات خود را با عبارات كوناكون بيان 
مى كنيم تااين افراد شقى وبيجاره بككُويند تواين سخنان را ازاهل كتاب تعليم كرفته اى . و در آخر مى فرمايد: هدف ديكر ما 
اين است كه با اين تنوع در كفتار»دلهاى دانايان را ياكك نموده و آنها را شرح صدر بدهيم »همجنانكه فرموده است :(و نتزل 
من القران ما هو شفاء و رحمه للمؤمنين و لا يزيد الظالمين الا خسارا)(7©)(ما اين قرآن رانازل كرده ايم كه براى مؤمنان 


شقان رحيت: امت وسدمك زان راجركياوت نبي افرايد): 


(١٠)(اتبع‏ ما اوحى اليكك من ربكك لا اله الا-هو و اعرض عن المشركين ):(آن جيزهايى را كه از جانب يرورد كارت به تو 
وحى شده ييروى كن .هيج معبودى جز او نيست و از مش ركان روى بككردان )»يعنى رسولخدا(ص )را امر مى فرمايدبه اينكه 
آنجه رااز توحيد واصول شرايع دين كه به وى وحى شده است ٠ييروى‏ كند و كلمه (من ربكك )مزيد اختصاص را مى رساند 
بر اينكه رسولخدا(ص ) مورد عنايت خاصه الهى بوده است كه ايشان را به وحى خويش اختصاص داده و به روح بيروى تأييد 


نموده است » يعنى ييروى ايشان را بر مردم واجب كردانيده » در ادامه » ابتداء 


به كلمه توحيد تصريح نموده و مى فرمايد: (لااله الا هو)و آنكاه ميفرمايد از مشركان اعراض نماء تا دفع اين توهم را بنمايد كه 
اعراض ييامبر از آنها به معناى به حال خود كذاشتن ايشان و در واقع نوعى تأييدبت يرستى آنها نيست » بلكه جون معبود يكى 
است » وظيفه تو تنها تبليغ و ابلاغ رسالت است نه آنكه تو وكيل آنها باشى » بلكه حفيظ و وكيل آنها خداست و خدابه جهت 
استكبارشان آنها را به حال خود كذاشته تا در همان ضلالت خود باقى بمانند. 


2300و لو شاء الله ما اشركوا و ما جعلناكك عليهم حفيظا و ما انت عليهم بوكيل ):(و اكر خدا مى خواست آنها شركك نمى 
ورزيدند وما تورا بر آنها نكهبان نكرده ايم و تو عهده دار امور ايشان نيستى )» اين آيه تسليت خاطررسولخدا(ص ) است به 
اينكه از شركك مشركان واز اينكه زحماتش براى هدايت آنان به جايى نمى رسد ناراحت و افسرده نشود»جون هدايت و 
ضلالة يدمنت خداست :ويه" مكنيث او سكن :دارف و اكزاينها ينامين زا عاجز كرد»:اندءهر كرتس تواتتب غندا زا عاجز تموده و 
به تنكك آورندءجون اكر جريان مشيت الهى درباب مسأله اختيار نبود» هرآينه نظام اسباب و قانون عليت و معلوليت باطل مى 
شد و جاى خود را به كزاف و هرج و مرج مى داد و فساد اين نظام به فسادنظام تكوين منجر مى شدء جون بازكشت نظام 
تشريع نهايتا به نظام تكوين است و رخنه فساد در نظام تشريع به فساد در تكوين نيز سرايت مى نمود و ما توضيح اين مطالب را 


در آيات 


قبلى آورده ايم » لذا خداوند هركز آنها را مجبور به يذيرش هدايت نمى كندء بلكه امر را به اختيار خود آنها واكذار نموده و 
دراين ميان وظيفه ييامبر(ص ) تنها ابلاغ است و خدااورا نككهبان و قائم بر اراده شئون وجودى آنهاء مثل حيات و رزق و 
رويش » قرار نداده و نيز او را وكيل برآنان ننموده است .يعنى اداره اعمال آنها در جهت كسب منافع و دفع مضار وظيفه 
بيامبر(ص )نيست ؛ لذا امور حياتى آنها اعم از تكوينى يا دينى برعهده ييامبر(ص ) نمى باشدءولى معمولا حفيظ به 


امورتكوينى و وكيل به امور غير تكوينى حمل مى كردد. 


(١٠0(و‏ لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغيرعلم كذلك زينا لكل امه عملهم ثم الى ربهم مرجعهم فينبئهم 
بما كانوايعملون ):(شما مؤمنان به كسانى كه غير خدا را مى خوانند دشنام مدهيد»يس آنهانيز از روى جهل خدا را دشنام مى 
دهند ما به اين صورت براى هر كروهى عملشان را بياراستيم و آنكاه بازكشت ايشان بسوى يرورد كارشان است و او آنهارا از 
اعمالى كه مى كرده اند خبر ميدهد)» (سب )يعنى دشنام و (عدو)يعنى تجاوز ياعداوت و دشمنى ,در اين آيه بر اساس اينكه 
فطرت بشر همواره طالب دفاع ازكرامت مقدساتش مى باشد مؤمنان را امر به ادب دينى مى كند تا با رعايت آن احترام 
مقدسات جامعه دينى محفوظ بماند و دستخوش اهانت و ناسزا ياتمسخر نشود. يس اككر مؤمنان بتهاى مشركين را دشنام دهند 


تعصب جاهلى » مش ركان راوادار مى كند كه كرامت الوهيت را مورد تعرض قرار دهند» يعنى به خداى متعال ناسزا 


بكويند ودراين صورت خود مؤمنين باعث هتكك حرمت و جسارت نسبت به مقام كبريائى يروردكار شده اند . و از عموميت 
عبارت بعدى .نهى از هر كلام زشتى نسبت به مقدسات دينى مردم استفاده مى شود» جون هر كروه و جماعتى به اعمال خود 
عشق ورزيده وآنها را يسنديده و زيبا مى بينند و انسان در هر عملى كه انجام مى دهد لذتى را درنظر مى كيرد كه يا لذت 
مادى و تكوينى است » مثل لذت طعام و شراب و نكاح (كه اكر نبود نسل بشر منقرض و مقطوع مى كرديد)»(ربنا الذى اعطى 
كل شيى ء خلقه ثم هدى )(58)(يرورد كار ما كسى است كه هر جيزى را آفريده و بسوى كمالش هدايت كرده است )ءو يا 
لذت فكرى است . مانند: ترقى » مدح » فخرء امنيت .... اما لذائذ فكرى دو نوع هستند, يكى لذتهايى كه اصلاح امر دنياى 
انسان رامى كنند و ضررى هم به حال آخرت او ندارند .مانند ايمان . اما دسته دوم به آخرت او ضرر مى زنندء مانند ابطال 
عبوديت و ارتكاب فسق و فجور يا بيروى از هواهاى نفسانى . و بايد دانست كه خداوند ايمان را محبوب دلهاى مؤمنين قرار 
داده و براى آنها زينت مى دهد (حبب اليكم ايمانكم و زينه فى قلوبكم )(64). وشيطان است كه لذتهاى مضر را براى انسان 
زينت مى دهدء(فزين لهم الشيطان اعمالهم ) (00). و در آخر مى فرمايد:(ثم الى ربهم ...و اين فراز مى رساند كه تزيين در 
اين آيه مطلق و شامل جميع اعمال باطنى مثل ايمان و كفر و تمامى اعمال ظاهرى وحسنات و 


رجوع انسان بسوى خداست ء اقتضاء دارد كه اولياء خدا لذات فكرى را بركزينند تا در قيامت كه يرده غفلت از جلو جشم و 
فهم انسان برداشته مى شود لذاتى را ببينند كه هركز خيالش را هم نمى كردند و اينها باعث روشنى جشم اولياء خدا مى كردد. 


شوند كه هركز به خاطرشان خطور نمى كردء يس ظهور حقايق اعمال در روز قيامت اختصاص به يكك طائفه ندارد . 


(09٠0(و‏ اقسموا بالله جهد ايمانهم لئن جاءتهم ايه ليؤمنن بها قل انماالايات عندالله و ما يشعركم انها اذا جاءت لا يؤمنون ): 
(ايشان به خداوندقسمهاى مؤكد خورده اند كه اكر معجزه اى برايشان بيايد به آن ايمان آورندءبكوهمانا معجزات فقط نزد 
خداست و شما جه مى دانيد كه جون معجزه اى هم بيايدايمان نمى آورند»» يعنى اين مش ركان به قدر طاقت و قدرتشان 
قسمهاى مؤكدخورده اند كه اكر معجزه اى دال بر صداقت بيامبر(ص ) نازل شود هر آينه به آن ايمان بيباورند» اما خداوند مى 
فرما بلاق سام : ركو التدرة رتست دالت وذو ملكك أوى تحت "تشاظ الاسيخ و اسار معحده بنست من ا بست ا درعواست 
شما را اجابت كنم و از طرف ديككر مى فرمايد: اى مؤمنان شما جه مى دانيد» جون اكر ما معجزه دلخواه آنها را هم بفرستيم , 


باز هم آنها ايمان نخواهند آورد» جون 


مجهت اعمال و استكارظان © كاتني صواهد كد فشان نرف نه مياق الو د وي ا فيا اذا از رروى تحدافك تحت 


ويايبندبه سوكند خودنمى باشند. اين آيه شريفه جزء آيات راجع به اخبار غيبى است . 


(٠0(و‏ نقلب افتدتهم و ابصارهم كما لم يؤمنوا به اول مره و نذرهم فى طغيانهم يعمهؤن ):(و دلها و ديده هايشان را د كر كون 
مى كنيم » همانطور كه نخستين بار ايمان نياوردند و آنها را در سركشى شان رها مى كنيم تا كمراه بمانند)»(اول مره )مراد 
دعوت قبل ازنزول آيات است » قهرا دعوت دوم بعد ازنزول آيات مى باشدء و معناى آيه جنين مى شود كه به فرض هم كه 
معجزه درخواستى آنها نازل شودء اينها ايمان نمى آورندء جون ما دلها و ديده هاى آنها را وازكونه مى كنيم كه ديكر نمى 
توانند درست تعقل كنند و معجزه اى را كه آمده ببينند و درنتيجه موفق به ايمان نخواهند شدء همجنانكه به آيات قرآنى نيز 
قبل ازنزول اين معجزه ايمان نياورد ند و ما آنها را در طغيان و نافرمانيشان رها مى كنيم تا همجنان در وادى حيرت و 


س ركردانى مردد باشندك. 


(111(ولو اننا نزلنا اليهم الملئكه و كلمهم الموتى و حشرنا عليهم كل شيىء قبلا ما كانوا ليؤمنوا الا ان يشاء الله و لكن اكثرهم 
يجهلون ):(و اكر مافرشتكان را بر آنها نازل مى كرديم و مردكان با آنان سخن مى كفتند و همه جيزهارا در برابر آنان دسته 
دسته كرد مى 1 ورديم » بازهم ايمان نمى آوردندء مككر اينكه خدا بخواهدء وليكن بيشتر آنها نمى دانند)» يعنى اكر ما 


خواسته هاى عجيبى را كه آنها مى 


خواستند اجابت مى كرديم و معجزات شككفت برايشان مى آورديم وملائكك را مشاهده مى كردند ويا مردكان را براى آنها 
زنده مى ساختيم تا با آنان سخن بككويند ويا تمام موجودات را كروه كروه با آنها مواجه مى كرديم » تا همه آنها به زبان حال 
وقال بر صدق دعوت ما شهادت مى دادند.» باز هم ايشان ايمان آور نبودند و هيجكدام از اينها تأثيرى در اجابت دعوت بيامبر 
از ناحيه ايشان نداشت . مككر اينكه خدا بخواهدء يعنى ايمان آنها محتاج به علل و اسبابى است كه در ذات خود غير مستقلند و 
همه وابسته به مشيت الهى مى باشند و همه آن اسباب وقتى مؤثرند كه خداوند اذن داده باشدءاما جه مى توان كرد»جون 
بيشتر مش ركان (به جز علماى ستمكار كه از روى علم تكذيب مى نمايند)»نسبت به مقام يرورد كار خود جاهل هستند وهمه 
اسبات و غلل زامستقل ,در تأثرمى يندارند و كمان مين كنتذ اك خداوتد معجزه اى واكة سيت ازمان اشت بزايشان ساورد 
ايمان مى آورند هر جند كه خدا نخواهد, اما اشتباه آنها در اين است كه اين اسباب ناقص و نيازمند به مشيت خدا راء مستقل 


ينداشته انك . 


(؟١1)(و‏ كذلك جعلنا لكل نبى عدوا شياطين الانس و الجن يوحى بعضهم الى بعض زخرف القول غرورا و لو شاء ربكك ما 
فعلوه فذرهم وما يفترون ):(و اينجنين براى هر ييامبر دشمنانى از ديو سرشتان جن و انس قرار داديم كه براى فريب »كفتار 


آراسته را به يكديكر الهام مى كنندءاكر يرورد كار تو مى خواست آنها جنين نمى كردند» يس آنها را با جيزهائى كه افترا مى 


زنند رها كن و به حال خودواكذار)» (شياطين ) جمع شيطان است و شيطان به معناى شرير و بد نهادمى باشد» يس شياطين 
يعنى اشرار» (جن ) در لغت به معناى يوشيده و مخفى است » اما در اصطلاح قرآن به معناى طائفه اى از موجودات (غير 
فرشتكان )هستند كه شعور واراده دارند و از حواس ما ينهان هستند و شيطان نيز از كروه آنان است و كلمه (وحى ) به معناى 
كفتار ينهانى با اشاره و امثال آن است و(زخرف )آرايشى را كويند كه آدمى رابه اشتباه بياندازد. يس (زخرف القول ) كفتار 
آراسته اى است كه به حق شباهت دارد» وليكن بر حق نيست و امر را برانسان مشتبه مى سازد و كلمه غرور مفعول مطلق يا 
مفعول له فعلى مقدر از همان ريشه است » يس آيه شريفه مى فرمايد: همانطور كه براى تودشمنانى از بد سيرتان انسانى وجنى 
قرار داده ايم كه ينهانى و با اشاره بر عليه توبرنامه ريزى مى كنند و با سخنان فريبنده مردم را به اشتباه مى اندازند »به همين 
كونه براى تمام انبياء كذشته نيز جنين دشمنانى درست كرده بوديم واكر حكم ومشيت الهى نبود» اينها كوجكترين عملى 
نمى توانستند انجام دهند و در واقع عمل اينها هم مستند به اذن الهى است و خطاب به ييامبر مى فرمايد: حالا كه دانستى كه 
دشمنى مش ركان و شر برانكيزى و وسوسه كردن آنها همه مطابق مشيت خداست ء نه مخالف و مانع نفوذ آن » يس از مشاهده 
اخلالكرى و فسادانكيزى آنها اندوهناك مشوء بلكه آنها را به حال خود واكذار تا هر دروغ وافترايى 


مى خواهند به خدا ببندند و هر شريكى را براى او بركزينند واين سخن به جهت تسلاى خاطر آن جناب است . 


((و لتصغى اليه افئده الذين لا يؤمنون بالاخره و ليرضوه و ليقترفواماهم مقترفون ):(و هم براى اينكه قلبهاى كسانى كه به 
آخرت ايمان نمى آورند به آن مايل شود و آن را بيسندد و تا آنان نيز در عاقبت بدى كه براى آن شياطين است واقع كردند)» 
اين آيه در ادامه كفتار آيه قبلى است و مى فرمايد:ما آنها را به حال خود كذاشتيم تابا كفتار فريبنده مردم را بفريبند» تو نيز 
جون از آنها اعراض كنى » آنها وحى شيطان را اجابت نموده و بسوى آن مايل مى شوند و مورد يسند] نان قرار مى كيرد و در 
نتيجه مرتكب كناهان و اعمال زشتى مى شوند تا به اعلى درجه شقاوتى كه در ذاتشان وجود دارد مى رسند و اينجنين خداوند 
نه تنها اهل سعادت را در رسيدن به سعادت مطلوبشان يارى و مدد مى كند.بلكه اهل شقاوت را نيز در رسيدن به سير 
مطلوبشان كه همان كمال شقاوت است مددمى رساند» همجنانكه فرمود:(كلا نمد هؤلاء و هؤلاء...)(١0).‏ 


(١1١)(افغيرالله‏ ابتغى حكما و هو الذى انزل اليكم الكتاب مفصلا والذين اتيناهم الكتاب يعلمون انه منزل من ربكك بالحق فلا 
تكونن من الممترين ):(آيا جز خدا داورى جستجو كنم ؟ در حاليكه اوست كه اين كتاب را به تفصيل برشما نازل كرده و 
كسانى كه قبلا به آنها كتاب داده ايم مى دانند كه قرآن به حق از جانب يرورد كارت نازل شده است » يس ابدا از اهل 
ترديدمباش )»(حكم )به كسى اطلاق مى شود 


كه استحاق حكم كردن را دارد وجز به حق قضاوت و حكم نمى كند و معناى آيه جنين است كه آيا من به غير خدا 
ازشريكانى كه شما براى خود معبود كرفته ايد حكمى انتخاب كنم ؟ در حالى كه خداوند سزاوار حكميت است » جون اوست 
كه اين كتاب قرآن را به حق بر شمانازل كرده و هيج يكك از معارف و شرايع آن به يكديكر مختلط و مشتبه نيست وشامل 
سعادت جامقة انساق وياعث بركاتث اسماق و" زميتى :من باشدد بو انكام خطات به يافير م فرمابندة سداق ك اهل كتا 
بدرستى مى دانند كه اين كتاب قرآن به حق از ناحيه يرورد كارت نازل شده » يس داراى اطمينان خاطر باش و ثبات قدم داشته 
باش و بدان كه قرآن از ناحيه شيطان و از القائات او يا از مقوله كهانت نمى باشد و شيطان در آن تصرفى نكرده » يس مباداكه 
ازاهل ترديدو دودلى باشى . (هل انبئكم على من تنزل الشياطين » تنزل على كل افاكك اثيم )(1(.)81يا شما را آكاه كنم كه 
شيطان به جه كسانن تازل مى شتؤد؟شيطان بر هر دروغكوئ كته كان نازّل ميشود): 


(0114(و تمت كلمت ربكك صدقا وعدلا لا مبدل لكلماته و هو السميع العليم ):(و كفتار يرورد كارت بر اساس راستى و عدل 
به اتمام رسيدءهيج تغييرى در كفتار او راه ندارد و او شنوا و داناست )» (كلمه )لفظى است كه دلالت بر معناى تام يا غير تام 
مى نمايد و در قرآن كريم كاهى در قول حقى كه خداى تعالى كفته باشد از قبيل قضا و وعده و كاهى به معناى موجود 
خارجى كه 


با كلمه (كن ) محقق مى شود بكار رفته است .مانند مسيح كه كلمه اى از جانب خداست و تمام نمودن كلمه» به كمال 
رسيدن دعوت اسلامى به نبوت محمد(ص ) و نزول كتاب آسمانى قرآن كه غالب بر همه كتابهاى آسمانى است مى باشد و 
اين يعنى يايان تدرج در شريعتهاى آسمانى كه دائما از نقص به سوى كمال در حركت بوده اندكه مصداق آن هم دين اسلام 
است و تماميت كلمه الهى از نظر صدق .ء اين است كه آنجنان كه كفته شده تحقق يذيرد و تماميت آن از نظر عدل اين است 
كه مواد واجزاى آن يكنواخت بوده » بدون اينكه شامل تضاد و تناقض باشد و عبارت بعدى ( لا مبدل لكلماته )در حكم علت 
نسبت به عبارت قبلى است .يعنى علت تمام شدن كلمات الهى از جهت صدق و عدل اين است كه اين كلمات الهى هركز 
تغيير نمى كند نه ازجانب خود خدا .مثل اينكه خداوند ه ركز خلف وعده نمى كند و نه ازجانب غير او» مثل اينكه خداوند را 
عاجز و مجبور به تغيير نظرنمايدءو در آخر مى فرمايد: خداوند سميع و عليم است » يعنى آنجه را مردم به لسان حاجت از او 
من طليلد الى شتود ومن داند:و اجايت مى كنداو از اعمال شمائيز ]كاه است» 


(1١1)1و‏ ان تطع اكثر من فى الا-حرض يضلوك عن سبيل الله ان يتبعون الا الظن و ان هم الا يخرصون ):(اكر بيشتر مردم روى 


سهد | أطافدك تمان رن وا ازعر اكد "كمراة تماتقلة]! باتو اذ كمانة وووى قن ند واس انح تنك 


كه آنهاتخمين مى زنند)» راه خدا راه علم و حكمت است و شامل احكام و قوانينى است كه سعادت بشر در كرو آنهاست و 
اين شرايع بايد از ناحيه خحدا اخذ شود و در آن جز به علم و يقين نمى توان تكيه داشت » اما سير انسان در زندكى دنيويش 
وارتباط شئون حياتى و اعمال اوء او را مجبور به اعتماد به ظن و تخمين مى نمايدبه غير از جند نظريه كلى كه اعتماد بشر در 
آنها به علم خالص و يقين محض مى باشد» يس يبروى از اكثر مردم روى زمين در اخذ احكام و شرايع به كمراهى و ضلالت 
منجر مى شودء جون اعتماد بشر در اخذ آنها بر اساس تخمين خواهدبود و ظن و تخمين هم انسان را به حقيقت نمى رساند (ان 
الظن لا يغنى من الحق شيئا)(”87)(همانا كمان جيزى از حق را افاده نمى كند)»در حاليكه سعادت انسان ورستكارى و نجاتش 
» يابه عكس خسارت دائمى و هلاكتش جيزى نيست كه درخور عمل به ظن و كمان باشد و خداى سبحان به هيج وجه » جز 
به علم و يقين ازبند كان راضى نمى شود و تنهاء عملى را مى يسندد كه براساس علم ويقين باشد.خصوصادر امورى مربوط به 
نبوت و كتاب و حكم »همجنانكه فرموده :(ولا تقف ما ليس لكك به علم )(25):(جيزى راكه به آن علم ندارى » ييروى نكن ). 
لذا جون بيشتر مردم براساس ظن و تخمين عمل مى كنندء اكر انسان از آنهابيروى كند كمراه مى شود» زيرا هر ظنى نتيجه 


جهل است و عبوديت با جهل نسبت به يرورد كار تحقق نمى يابد و آنجه 


خدا از بنده اش مى طلبد» تنها عمل بر اساس يقين و علم است » در حاليكه مردم تنها براساس تخمين و كمان حكم مى دهندء 
لذا حكم تنها از آن خداست .ء نه كمراهان و قوانين تخمينى آنان . 


(011(ان ربكك هو اعلم من يضل عن سبيله و هو اعلم بالمهتدين ):(همانايرورد كار تو بهتر مى داند كه جه كسى از راه او 
كمراه شده و او بهتر هدايت يافتكان را مى شناسد)» يس خداى سبحان به حقيقت احوال كمراهان و هدايت شد كان داناست و 


هيج كس جز او اين علم را ندارد» جز آنكه خداوند خودمقدارى از اين علم را به او افاضه نموده باشد. 


(11(فكلوا مما ذكر اسم الله عليه ان كنتم باياته مؤمنين ):(اكر به آيات خداايمان داريد از ذبحى كه نام خدا بر آن برده شده 
» بخوريد).مطابق بيانات قبلى جون خداى متعال يرورد كار عالميان است و به اطاعت سزاوارتر مى باشدء يس بايد به هر 
حكمى كه خدا تشريع فرموده » كردن نهاد و در اينجا امر به خوردن ازكوشت حيوان تزكيه شده نموده است » يعنى مؤمنان 
بايد فقط از كوشت حيوانى بخورند كه موقع ذبح نام خدا بر آن ذكر شده باشد واز حيوان غير مذكى مثل ميته يا مردار 
نخورند(ولا تأكلوا ممالم يذكراسم الله عليه )(00)؛و اطاعت اين حكم را نيزمعلق به ايمان نمود »جون مؤمن است كه مى داند 


خداوند در ييروى بر حق »سزاوارتر مى باشد. 


(19١1)(و‏ ما لكم الا تاكلوا مما ذكر اسم الله عليه و قد فصل لكم ما حرم عليكم الا مااضطررتم اليه و ان كثيرا ليضلون باهوائهم 
بغير علم ان ربكك هو اعلم 


بالمعتدين ):(شما را جه شده كه از آنجه اسم خدا بر آن برده شده نمى خوريدءباآنكه به تحقيق خداوند آنجه را بر شما حرام 
كرده برايتان شرح داده » جز آنجه بدان ناجار شده باشيد و همانا بيشتر افراد باهوسهايشان »بدون علم » كمراه ميشوند» همانا 
برورد كارت تجاوز كاران را بهتر مى شناسد»» در اين آيه يرورد كاربه نحو استفهام تعجبى از مردم سؤال مى كند كه جرا از 
خوردن حيوان مذكى خوددارى مى كنيد و حال آنكه خداوند محرمات را قبلا براى شما بيان كرده وموارد اضطرار را هم قبلا 
استنثاء نموده و كوشت حيوان تزكيه شده جزءاين محرمات نيست . اما بيشتر مردم كه كارشان كمراه ساختن ديكران بر اساس 
ييروى از هواهاى نفسانى و آنهم بر اساس جهل مى باشدءمردم را كمراه مى كنندء اما خدا به احوال اين متجاوزان كه از حدود 
الهى تجاوز مى كنند داناتر است و مراد ازمتجاوزان هم مشركين هستند كه به مسلمانان مى كفتند:جه فرقى بين حيوانى كه با 
اسم خدا ذبح شده و آن حيوانى كه مردار شده » و خدا آن را كشته وجود داردءيا بايد هر دو راخورد, يا بايد هيجكدام را 


نخوردء و به اين صورت از حدود احكام الهى تجاوزمى كنند . 


(117)(و ذروا ظاهر الاثم و باطنه ان الذين يكسبون الاثم سيجزون بماكانوا يقترفون ):(كناه آشكار :و ثهان رارها كنيدءهمانا 
كسانى كه كناه مى كننديزودى به سزاى اعمالى كه مى كرده اند جزا داده مى شوند». اين آيه اكر جه در نهى از كناه مطلق 


است ء اما از قرينه سياق استفاده ميشود كه خوردن از كوشت حيوانى كه اسم خدا 


برآن برده نشده حرام و از مصاديق (اثم )مى باشد و اين عمل فسق وباطل است و انسان راز رسيدن به خير باز مى دارد» يس 
جزء كناهان باطنى است .ء لذا مراد از (كناه ظاهرى )معصيتهايى است كه شومى عاقبت آن و زشتى اثرش بر كسى يوشيده 
نيست » مثل شركك » فساد در زمين و ظلم و مراد از (كناه باطنى ) كناهى است كه زشتى آن بر همه آشكار نيست .مثل خوردن 
مردار »خون و كوشت خوكك واين قسم از كناه با تعليم الهى شناخته مى شود و علت آن راكاهى عقل نيز درك مى كند. و 
فراز بعد (ان الذين ...)نهى قبلى را تعليل مى كند و مردم رااز مخالفت با آن مى ترساند. 


(١17)(و‏ لا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه و انه لفسق و ان الشياطين ليوحون الى اوليائهم ليجادلوكم و ان اطعتموهم انكم 
لمشركون ):(و از آنجه نام خدا بر آن ذكر نشده نخوريد»جون اين عمل عصيان است و براستى ديوسرشتان به دوستان خود 
الهام مى كنند تا با شما مجادله كنند و اككر شما از آنها اطاعت كنيد هر آينه مشركك خواهيد بود)ءاين آيه نهى صريح از 
خوردن حيوان تزكيه نشده است وعبارت (انه لفسق ) اين نهى را تعليل مى كند»يعنى ارتكاب اين عمل خروج از اوامرو نواهى 
تكليفى است و مصداق فسق مى باشد,جون هر فسقى واجب الاجتناب است و بايد از آن دورى كرد, لذا اجتناب از خوردن 
جنين كوشتى واجب است . و در ادامه مى فرمايد: اين سخن مش ركين از ناحيه خودشان نيست » بلكه اينهااولياء شيطان هستند و 
لذا 


شيطان اين سخنان را به دلهاى آنها القاء نموده كه مى كويندء بين كوشت تزكيه شده و مردار فرقى نيست » در حاليكه 
خداوندخوردن ميته را حرام كرده و اكل آن را فسق شمرده است . و در ادامه براى تأكيد نهى و تهديد مخالفت كنندكان مى 
فرمايد:اكر در خوردن كوشت ميته از مشركان اطاعت كنيد .هر آينه شما نيز مانند ايشان مشرككث خواهيدشدءيا به جهت يبروى 
ازسنت آنها ويا ازاين جهت كه با اطاعت از آنها جزءاولياء ايشان قرار مى كيريدء(و من يتو لهم منكم فانه منهم )(82)»(و 


(؟؟1١)(اومن‏ كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها كذلك زين للكافرين 
ما كانوا يعملون ):(1يا آن كس كه مرده بود و ما او را زنده كرده و برايش نورى قرار داديم كه به كمكك آن ميان مردم راه 
مى رود» مثل او مانند كسى است كه در تاريكيهائى قرار دارد كه از آن بيرون شدنى نيست ؟ اينجنين اعمال كافران برايشان 
آراسته شده است )»عدر اين آيه انسانى كه هدايت نشده به مرده اى تشبيه شده كه محروم از نعمت حيات است »امازمانى كه 
خداوند او را هدايت كند او زنده مى شود و بوسيله نور هدايت خيررا از شر و مفيد رااز مضر باز مى شناسد وبه اين وسيله 
ميان مردم زند كى مى كندءاما شخصى كه كافراست »جون در تاريكيهاى عدم معرفت خير يا تميز آن از شر قرار كرفته است » 
لذا به فردى تشبيه شده كه در تاريكى 


س ركردان است وراه نجاتى ندارد و اين جنين فردى در زندكى و مركك و حيات يس از مركك .همه در ظلمت قرار دارد و خير 
رااز شر تشخيص نمى دهد و علتش هم اين است كه اعمال كافران آنجنان در نظر آنها جلوه كرده و آنها را مجذوب ساخته 
كه نمى كذارد به فكر بيرون آمدن از ظلمت اعمال خود بيافتند و خود را به فضاى روشن سعادت و روشنائى هدايت بكشانند 


و اينجنين است كه خداوند مردم ستمكار و كافر را هدايت نمى كند. 


(17)(و كذلك جعلنا فى كل قريه اكابر مجرميها ليمكروا فيها وما يمكرون الابانفسهم وما يشعرون ):(و اينجنين در هر دهكده 
اى بزركان بدكارى را قرار داديم تا در آنجا نيرنكك و فساد كنند و اينها جز به خودشان حيله نمى نمايند» ولى درك ندارند)» 
مى فرمايد: جنانجه كفتيم عده اى از مردم در نور هدايت و عده اى درظلمت كمراهى وكفر واقع شده اند و راه خلاصى هم 
ندارند»همينطور ما در هرقريه اى از مجرمين بزركانشان را كه آنها هم در ظلمات قرار دارند واداشتيم تا درآن قريه در برابر 
دعوت دينى ييامبران و مؤمنين مكر وحيله كنند» در حاليكه مكرشان سودى به حالشان ندارد» زيرا اينها كرفتار ظلمات هستند و 
خير و شرخود رانمى شناسندونمى فهمندكه خسارت اين مكرشان تنهاعايدخودشان مى شود. جون مكر به معناى عملى است 
كه شامل شر و ضررى باشد كه مكر كننده آن را به منظور ضرر رسانيدن به مكر شده و باطل ساختن هدف او انجام بدهد و 


ازآنجا كه خداوند از دعوت دينى خود غرضى نداشته كه از آن نفعى عايد خود 


اوشودء بلكه منظور نظر اوء تنها منتفع شدن خود مردم مى باشد »يس اكر كسى باخدا مكر كند ونككذاردكه غرض يرورد كار 


از دعوتهاى دينى حاصل كردد» درحقيقت مانع از انتفاع خودش شده و به خودش ضرر زده » نه به يرورد كارش . 


(17)(و اذا جاءتهم ايه قالوا لن نؤمن حتى نؤتى مثل ما اوتى رسل الله الله اعلم حيث يجعل رسالته سيصيب الذين اجرموا صغار 
عندالله وعذاب شديدبما كانوا يمكرون ):(و زمانى كه آيه اى برايشان مى آيدء مى كويند:ما هركزايمان نمى آوريم » مكر 
آنكه آنجه به ييامبران داده اند به مانيز بدهند» خدا بهترمى داند كه رسالت خويش را كجا قرار دهد و بزودى كسانى كه كناه 
كرده اند به جهت نيرنكهايى كه نموده اند در نزد خدا خوار و خفيف كشته و با عذابى شديدمجازات مى شوند)» يعنى همين 
بزركان از مجرمين هر قريه اى همين كه آيه اى برايشان نازل شود مى كويند: مابه آن ايمان نمى آوريم تا زمانى كه خود ما 
نيز به مقام رسالت نائل شويم و مطلوبشان نفس رسالت است نه اينكه صرفا اصول وفروع معارف دينى را دريابند وخداوند در 
جواب مى فرمايد: رسالت كالايى نيست كه هر كسى شأن تحمل آن را داشته باشدء بلكه خدا خود بهتر مى داند كه رسالت 
خود رادر كجا قرار دهد و جه كسى را به ييامبرى بركزيند و خداوند بااين بيان ادعاى آنها را رد مى كند و از همين جا معلوم 
مى شود كوينده اين سخن همه مشركان نبوده اند بلكه همان بز ركان از مجرمين آنها جنين سخنى را كفته اندو كرنه اكر قرار 


بود خداوند همه 


را رسول كندء ديكر كسى براى قبول تبليغ باقى نمى ماند»جون كار ييامبر تبليغ است و در ادامه مى فرمايد: بزودى همين 


بزركان وافراد مجرم به سبب اين نيرنككهايشان در بيشكاه الهى خوار و خفيف شده و باعذاب سختى مجازات مى شوند. 


(1180)(فمن يرد الله ان يهديه يشرح صدره للاسلام و من يرد ان يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كانما يصعد فى السماء كذلكك 
يجعل الله الرجس على الذين لا يؤمنون ):(هر كس را خدا بخواهد هدايت كند سينه اش را براى يذيرش اسلام مى كشايد و هر 
كس را كه بخواهد كمراه كند »سينه اش را تنكك و سخت مى نمايدء كويا مى خواهد به آسمان بالا رود»بدينسان خدا بر 
كسانى كه ايمان نمى آورندءيليدى را قرار مى دهد)» مى فرمايد: خدا هر كس را كه بخواهد هدايت كند سينه اش را وسعت 
و كشايش مى بخشدء به كونه اى كه كلمه حق را دفع نكندو اسلام رابيذيردءيس اسلام حيات و نورى از جانب خداست كه 
آن راابه هركس بخواهد هدايت كند عطا مى نمايد و به عكس » خداوند هر كس را كه بخواهد كمراه كند سينه اش را تنكك 
و سخت مى سازدء به كونه اى كه متوجه جيزى از حق و صدق نمى شود و تضييق معنايى مقابل شرح و توسعه دارد و حرج به 
معناى تنككى و شدت آن است واينكه فرمود: سينه او را سخت مى كنيم »يعنى به نحوى كه حق به دشوارى و سختى در آن 
وارد شود. و عبارت بعدى (كانما يصعد فى السماء)به منزله تفسير براى (ضيقاحرجا)مى باشد و اشاراه است به اينكه امتناع 
دلهاى 


كمراهان از قبول حق شبيه به امتناع ظرفى است كه بخواهند جيزى را كه حجمش بيشتر ازحجم آن است درآن جاى دهند و 
مى فرمايد: مانند اينكه او در آسمان بالا رود همجنانكه علم امروز ثابت كرده است .هر جه از سطح زمين بالاتر رويم » فشار 
هوا كمترمى شودء به نحوى كه تنفس دشوار مى كردد و سينه اينجنين كسانى به همين صورت از يذيرش هدايت واسلام 
تنكى مى نمايد» واين از اعجازهاى قرآن است كه جنين مسأله اى را براى تشبيه بركزيده است و در آخخر مى فرمايد: خداوند 
بابق صورت » بلبدق را بر كساتى كه ايبيمان ثمئ آورنك تهاذه أست:و انق ينان قاعدة:اى: كلى است كه ضابطه در كمراهى 
كسانى كه ايمان نمى آورند همان فقدان روحيه تسليم در برابر خدا و اطاعت از حق است و اينكه اينها معارف حقه و احكام 
الهى را نمى يذيرند و عدم ايمان و كمراهى . همان يليدى و رجس است كه اين نجاست مزبور مسلط و محيط بر كافران است 
» به طوريكه ميان آنان وديكران حائل شده » ديكران را از نزديكى به آنان متنفر مى سازدءيس هدايت وضلالت از جانب 
خداست » اكر جه كه بنده (بستككى نسبت به باطن و ظرفيتش »قادر بر كزينش ايمان يا كفر است و اين اعمال خود اوست كه 


باعث مى شودخداوند او را لايق هدايت ببيند و هدايت كند و يا به عكس او را كمراه ساخته وهدايت نكند. 


(2١1١)(و‏ هذا صراط ربك مستقيما قد فصلنا الايات لقوم يذكرون )و اين است راه راست يرورد كارت به تحقيق ما آيات را 


براى 


كسانى كه موعظه مى يذيرند شرح داده ايم )» يس شرح صدر دادن در موقع هدايت و ضيق نمودن سينه در موقعى كه خدا 
بخواهد كسى را كمراه كند»ءصراط مستقيم و سنت جارى الهى است و اين سنت تخلف يذير نيست » يعنى هيج مؤمنى نيست 
جز آنكه داراى شرح صدر و آماده تسليم در برابر حق است و هيج كافرى نيست جز آنكه قلبش در برابر حق محكم و 


نفوذنايذير است . 


(110)(لهم دار السلام عندربهم وهو وليهم بما كانوا يعملون ):(سراى سلامت در نزد يرورد كارشان براى آنهاست واو به 
واسطه اعمالى كه كرده اند دوستدار وولى ايشانست )» سلام يعنى دور بودن از آفات ظاهرى و باطنى و (دارالسلام )به معناى 
محلى است كه در آن هيج آفتى از قبيل مركك » مرض ء فقر وهيج عدم وفقدانى ديكر و هيج غم و اندوهى » وارد شوند كان 
به آن را تهديدى نمى كند وجنين محلى جز همان بهشت موعود نمى تواند باشد »مخصوصا به واسطه آنكه مقيد به قيد (عند 
ربهم )شده است » آرى اولياء خداوند در همين دنيا هم در بهشت و دارالسلام هستند» جون آنها تنها خداوند را مالك على 
الاطلاءق مى دانند» لذاهركز در غم و حسرت از دست دادن يا به دست آوردن جيزى نيستند و لذا درفكر هيج جيزى جز 
يرورد كارشان نمى باشند و دائم در خلوت با او هستند و خداولى ايشان است و آنان را در مسير زندكى به نور هدايت سير مى 


دهد» همان نوركه خدا بر دلهاى آنان تابانده و جشم بصيرت آنها را منور ساخته و همه اين مراتب هم در 


اثر اعمالى است كه آنها در دنيا انجام مى دهند. 


(114)(و يوم يحشرهم جميعا يا معشرالجن قداستكثرتم من الانس و قال اولياؤهم من الانس ربنااستمتع بعضنا ببعض و بلغنا 
اجلنا الذى اجلت لنا قال النار مثوكم خالدين فيها الا ما شاءالله ان ربكك حكيم عليم ):(و روزى كه همه شمارا محشور مى كند 
ومى كويد:اى كروه جنيان شما افراد زيادى از آدميان را بيروخود ساختيد و دوستان ايشان از آدميان مى كويند: 
برورد كاراءبعضى از ما ازبعضى ديكر بهره مند شدند و ما به اجلى كه براى ما معين كرده بودى رسيده ايم »مى فرمايد: تش 
تجاركاه شنماست :و در آن جاودانة خواهيد يوذ جز آنبعة نخدابخواهل» همانا يزور كار تو"درست كرداز:ؤ دائاست )ادر قيامت 
خداوند آنكه حجت را بر همه تمام كندء آنها را كرد مى آورد و خطاب به جنيان مى فرمايد:اى كروه جن » شما بسيارى از 
انسانها را اغوا كرديد و بر آنها ولايت داشتيد و آنها رابه ذلت كشانديدءاما بايد دانست كه ولايت شياطين بر انسانها ولايت 
يكك طرفه وجبرى نيست » بلكه طرفينى است ء به اين معنا كه اككر انسانها از شيطانها متابعت مى كنند به خاطر منافع و فوايدى 
است كه در اين كار تصور نموده و اكر شيطانهاهم آنان را مى فريبند .بخاطر منافعى است كه در ولايت بر آنها واداره شئون 
ايشان براى خود در نظر مى كيرند»يس هر دوطرف ازايجاد اين رابطه ولايى يكك نوع لذتى را احساس مى كنند و لذا آدميان 


فريب خورده در قيامت به حقيقت اين امر اعتراف مى كنند كه به وسيله ييروى از شيطانها و 


وسوسه هاى آنان به ماديات و تمتعات نفسانى رسيده اند و از زينتهاى دنيا بهره مند كشته اند و از طرف ديككرشيطانها نيزاز 
فريفتن انسانها و ولايت داشتن بر آنها و وسوسه ايشان يكك نوع لذت و بهره اى مى برند و در ادامه مى كويند ما به آن حدى 
كه خدا براى وجودمان قرار داده رسيده ايم »يعنى به آن درجه و يايه اى كه به وسيله اعمالشان به آن رسيده اند» نه به معناى 
متروشيةق/منات زنذ كن انها لذا معنائ آبه تحتيق مى شوى كه بعضى اذ مايه منوءاتكتيان ق تعمل زشت عوة از يعض ذيكز 
يبيروى كرديم واين روش را تا آنجا كه تو مقدر كرده بودى ادامه داديم » يعنى تا سرحد كفر و ظلم بيش رفتيم و خداوند در 
جواب آنان مى فرمايد: آتش قرا ركاه شماست كه هميشه در آن جاودان خواهيد بود و بيرون شدن از آن براى شما مقدور 
نيست ء اما نه به اين معنا كه قدرت الهى هم نتواندآنها رااز آتش بيرون كندء لذا فرمود: جز آنجه خدا بخواهد. لذا قدرت 
خداى تعالى بر نجات دادن آنها باقى است » اككر جه آنها را نجات نمى دهد و در آخربراى تكميل بيان مى فرمايد:اى ييامبر» 
يرورد كار تو حكيم است .يعنى امور را درمواضعش جريان مى دهد و نسبت به اعمال بندكانش و آنجه بر آنها مترتب مى 
شودء 1 كاهى دارد ونكته ديكر اينكه اكر بكوئيم در اين آيه شريفه مراد از(جن )شياطين جنى است كه در سينه هاى مردم 


(119١)(و‏ كذلك نولى بعض 


الظالمين بعضا بما كانوا يكسبون ):(و اينجنين بعضى از ستمكران رابربعضى ديكرولايت مى دهيم »به سبب اعمالى كه مى 
كرده اند)» يعنى بيروى كنند كان كه همان ستمكران باشند از نيرنككها و وساوس مقتدا و متبوع خود (شيطان )لذت برده واز 
اين راه كناهانى را مرتكب مى شوند واين روش راآنقدر ادامه مى دهند تا آنكه خداوند متبوع آنان را ولى ايشان و ايشان را 
تحت ولايت او قرار مى دهد و قرار دادن اين ولايت خود مجازاتى است كه خداوند به سبب ظلمهايى كه مرتكب شدند براى 
آنان در نظرمى كيرد» نه اينكه مجازات ابتدايى باشد. و التفات از مقام غيبت به تكلم براى اختصاص دادن بيان حقايق به 
رسولخدا(ص ) است . جون افراد لايقى براى تلقى اين كونه حقايق نبودند و ازطرف ديكر مقام تكلم براى در ميان نهادن راز 


(03)يا معشر الجن و الانس الم ياتكم رسل منكم يقصون عليكم اياتى وينذرونكم لقاء يومكم هذا قالوا شهدنا على انفسنا و 
غرتهم الحيوه الدنيا وشهدوا على انفسهم انهم كانوا كافرين ):ااى كروه جنيان و انسانهاءآيا ييامبرانى ازخودتان نزد شما نيامدند 
كه آيات مرا براى شما مى خواندند و شما را از ديدارامروزتان بيم مى دادند؟ مى كويند: ما بر عليه خودمان كواهى مى دهيم 
» زند كى دنياآنها را فريفته بود و آنها بر عليه خويش كواهى دادند كه كافر بوده اند)»اين سئوال و جواب براى اتمام حجت و 
دفع ادعاى احتمالى آنهاست كه مثلا بككويند: مانمى دانستيم و به خاطر جهل و غفلت در اعمال به خود معذوريم » اما اينها 


درجواب يرورد كار كه از آنهامى يرسد: !يا انبياء 


به سوى شما نيامدندو آيات الهى دال بر دين حق را بر شما نخواندند و شما را از روز رستاخيز و روز جزا بيم ندادند؟به همه 
اين موارد اقرار مى كنند و اعتراف مى نمايند كه ولايت شيطان را به اختيار خويش بركزيده اند . آنككاه خداوند مى فرمايد: 
زندكى دنيا اينها را فريب داده بود»يعنى هر وقت بارقه حقى بر قلوب آنها وزيدن مى كرفت » هواها وتمايلات نفسانى بر آن 
هجوم مى آوردند و تاريكيهايى اعمال زشت . راه را برحق مسدود مى نمودندء تا آنجا كه جشمان آنها از ديدن حقيقت كور 
وعاجز مى ماند و در آخر دوباره آنها شهادت مى دهند به اينكه عمدا نسبت به انبياء و دين حق كفر ورزيده اند» يبس مقصود 
ازشهادت اولى شهادت به آمدن انبياء و آوردن آيات الهى و انذار آنهاء اما مقصوداز شهادت دومى » شهادت به كفر عمدى 


خودشان نسبت به دين الهى است . 


(1)(ذلك ان لم يكن ربكك مهلكك القرى بظلم و اهلها غافلون ):(آن به جهت اين است كه اينجنين نيست كه يرورد كارت 
دهكده ها را به ستم هلاك كند, درحاليكه اهل آنجا بى خبر باشند)؛مى فرمايد:آنجه ما در مورد ارسال رسل و ابلاغ آيات و 
انذار از روز قيامت بيان داشتيم براى اين بود كه بدانيد سنت الهى جنين نيست كه اهل قرى را قبل از آنكه از خواسته خود 
آكاه كنيم و حقيقت را به ايشان ابلا-غ نمائيم و آنكاه آنها مخالفت كنندءآنها را هلاك نموده و به غضب خود دجارسازيم . 


يعنى اهل آن آباديهاء از آنجه ما از طاعت و اعمال شايسته » از 


آنها مى خواستيم غافل نبودند, بلكه به آنها آكاه شدند و آنكاه بدون اينكه مجبور به تسليم باشند واز آنها سلب قدرت شده 
باشد در كمال اختيار و قدرت » خودشان راه شرك ومعصيت را بركزيدند و نسبت به | نبياء كافر شدند »ءيس خداوند در حال 
غفات آنها را هلاك نكرده تا بكويند در حق ما ظلم شده »بلكه خداى متعال با كمال عدالت » شقاوت در دنيا و عذاب اخروى 
را نصيب آنها كرده است » يس مراد ازهلاءكت ساختن در اينجا عذاب دنيوى نيست و نكته ديكر اينكه مراد ازظلم نكردن » 
عدم ظلم خداوند در حق آنهاست نه ظلم اهل قرى . 


(7(رو لكل درجات مما عملوا و ما ربكك بغافل عما يعملون ):(و هر يكك ازآنها بر اساس اعمالى كه كرده اند داراى مراتبى 
هستند و يرورد كارت از آنجه مى كنند بى خبر نيست )» يعنى هر كدام از دو طائفه جن و انس از نظر اعمال داراى درجاتى 
هستند»ء لذا جون اعمالشان مختلف است . اختلا|اف اعمال باعث اختلا|ف در جات صاحبان اعمال مى كردد و 
مسلماخداوندازآ نجه خلائق انجام مى دهند بى خبر نيست . 

(01(و ربكك الغنى ذو الرحمه ان يشا يذهبكم و يستخلف من بعدكم مايشاء كما انشاكم من ذريه قوم اخرين ):(و يرورد كار 
تو بى نياز و داراى رحمت است » اكر بخواهد شما را مى برد وبعد از شما هر كه را بخواهد جانشين شمامى كندءجنانجه شما 


جيزى در غيرموردش ويا تباه ساختن 


حق » و ظلم همواره از دو جيز ناشى مى شود يا به جهت احتياجى است كه ظالم دارد»يعنى به منظور رسيدن به منفعتى يا دفع 
ضررى .مرتكب ظلم مى شود و يا به جهت شقاوت و قساوت قلبى است كه در نهاد اووجود دارد و خداى سبحان از هر دوى 
اين صفات منزه است » جون اولا): بى نياز است ». يس حاجت و فقرى ندارد كه انككيزه ظلم باشد. ثانيا): داراى آنجنان رحمتى 
است كه دامنه اش همه كائنات را در بر مى كيردءلذا ظلم به جميع انحاء ازساحت او بدور است » و مقتضاى آن اين است كه 
او به ملا-كك غناو بى نيازيى كه دارد بتواند همه خلائق را از بين برده و به ملاكك رحمتش هر مخلوق ديكرى راكه بخواهد به 
جاى آنها بنشاند» همجنانكه اقوام فعلى را از ذريه اقوام دكرق سافزيك: اماابتكة فزمرةة(ما تشاء)اشانه بفوسعة:قذوت اوس 


(16)(ان ما توعدون لات و ماانتم بمعجزين ):(همانا آنجه به شما وعده داده شده به تحقيق آمدنى است و شما نمى توانيد 
خدا را از انجام آن عاج زكنيد)»يعنى امر الهى در مورد برانكيختن مردم در قيامت و جزا دادن آنان حتمى است و شما نمى 
توانيد خدا را از تحقق دادن امرش و تحقق وعده و وعيدش مانع شويد واو را عاجز نماييدءيس اين آيه تأكيد بر وعدهو 


وعيدى است كه درآيات قبلى بيان فرموده بود. 


(10)(قل يا قوم اعملوا على مكانتكم انى عامل فسوف تعلمون من تكون له عاقبه الدار انه لا يفلح الظالمون ):( بكو اى قوم »هر 


جه در خور شماست و توان داريد عمل كنيد 


»من نيز عمل مى كنم » يس به زودى خواهيد دانست كه عاقبت آن سراى از آن كيست .» براستى كه ستمكران رستكارنمى 
شوند)»(مكانت )به معناى منزلت و آن حالتى است كه صاحب منزلت در آن بسر مى برد و (عاقبت ) به معناى سرانجام و 
نهايت امر هر جيزى است . مى فرمايد: شما به اعمال ستمكرانه خود ادامه دهيد من نيز به دعوت به توحيد ادامه مى دهم و 
بزودى خواهيد دانست كه جه كسى به سعادت مى رسد وسعى و كوشش او به نتيجه نايل مى شود. به طور قطع بدانيد كه من 
بيروز ورستكار مى شوم ء نه شماء كه با شرك مرتكب ظلم و كناه شديد» جون هيجكاه ستمكار درستمى كه مى كند رستكار 


(172)(و جعلوا لله مما ذرا من الحرث و الانعام نصيبا فقالوا هذا لله بزعمهم و هذا لشركائنا فما كان لش ركائهم فلا يصل الى الله 
وما كان لله فهويصل الى شركائهم ساء ما يحكمون ):(براى خدا از مخلوقات او مثل كشت و جهاريايان نصيبى نهادند و به 
خيال خود كفتند:اين سهم براى خداست و اين سهم براى شركاى ماء آنجه كه سهم شركاى ايشان است به خدا نمى رسدء اما 
آنجه ازخدا است به ش ركايشان مى رسدء جه بد حكمى است كه مى كنند»» (ذرأ)يعنى ايجاد و اختراع و (حرث ) به معناى 
زراعت و (انعام )يعنى جهار يايان . مى فرمايد: مشركين خدايان يندارى خود راشريك در اموال خود مى دانستندو مقدارى از 


اموال خود را در راه آنها خرج مى كردند و بعضى از كشت وجهاريايان را كه همه مخلوقات خدا هستند »از آن 


خدا مى دانستند و مقدارى ازاينها را از آن شركاى فرضى خود قرار مى دادند و مى كفتند: آنجه كه سهم ش ركاست به خدا 
عايد نمى شودء وليكن آنجه كه سهم خداست به شركاء هم مى رسد واين يندار آنها بود(زعم )يعنى اعتقاد. اما غالبا در 
اعتقاداتى استعمال مى شود كه مطابق با واقع نباشد و جون اين حكم علاوه بر اينكه ازاساس باطل وافتراست » توهين به ساحت 
يرورد كار و كوجكتر شمردن اواز بتهاست » لذاخداوند اين حكم آنها را تقبيح مى فرمايد. 


(0170)(و كذلكك زين لكثير من المشركين قتل اولادهم شركاؤهم ليردوهم وليلبسوا عليهم دينهم و لو شاء الله ما فعلوه فذرهم 
وما يفترون ):(بدينسان شركاى آنها كشتن فرزندانشان را به نظر بسيارى از مشركين زينت دادند ءتا آنهارا هلاكك كنند و 
دينشان را مشتبه سازند واكر حدا مى خواست ايتنكار رانمى كردند» يس تو آنها را با افتراهايى كه مى زنند به حال خود 
واكذار)» يعنى مش ركان فرزندان خود رابخاطر علاقه به بتهايشان در نزد آنهاءقربانى مى كردند . بعضى از مفسران كلمه 
(ش ركاء)را شامل شياطين » يا خدام بتكده ها و ياكمراهان از مردم دانسته اندءبه هر صورت اين عمل به منظور هلاكك ساختن 
آنها ومشتبه ساختن حق و باطل بر آنهاست و اككر خدا مى خواست قادر بود كه آنها را ازاين عمل باز دارد»جون همه اسباب به 
او باز مى كردد و همينطور به ييامبر امرمى كند كه آنها را به حال خود واككذارد. جون كفر آنها و افتراشان همه از ناحيه خود 
آنهاست . 


(33) رو قالوا هذه انعام و حرث حجر لا يطعمها الا من نشاء بزعمهم 


وانعام حرمت ظهورها و انعام لا يذكرون اسم الله عليها افتراء عليه سيجزيهم بما كانوا يفترون ):(كويند اين حيوانات و كشت 
حرام است و هيجكس از آن نخواهد خورد, جز آنكه ما بخواهيم و به يندارشان سوارى بر يشت بعضى جهاريايان حرام شده و 
جهاريايانى كه هنكام سوارى يا ذبح » نام خدا را بر آن نمى برند و اين اعمال را از روى افتراء به خدا انجام مى دهند, بزودى 
به سبب اين افترا زدنشان خداوند سزايشان را خواهد داد)؛ (حجر)يعنى ممنوع و حرام » كفته مى شودكه مشركين جهاريايان و 
ززاطة مين وا يتشتكتن غخدابان خوة مين كرةهنو مى كنسده خوودن و"استفادة ال انهااير كس جلال نبت و مكر كشن كه 
مابخواهيم و منظورشان خدام بتكده (آنهم به شرط مرد بودن ) بود و مى كفتند:سوار شدن براين جهار يايان حرام است و اين 
جهار يايان همان (سائبه )و(بحيره )و(حام ) هستند كه خداى تعالى در آيه ٠١‏ سوره مائده آنرانفى فرموده » و نيز جهاريايانى 
داشتند كه هنكام سفر حج بر آنها سوار نمى شدندءيا هنكام ذبح آنها را به اسم بتهايشان سر مى بريدند و به هر صورت 
خداوند همه اين اوهام و بندارها را باطل مى شمارد و از آن نهى مى كند و بزودى آنان را به سبب اين اكاذيب و افترائات 


مجازات خواهد نمود. 


(14)(و قالوا ما فى بطون هذه الانعام خالصه لذكورنا و محرم على ازواجناو ان يكن ميته فهم فيه شركاء سيجزيهم وصفهم انه 


حكيم عليم ):(و كويند آنجه درشكم اين حيوانات مى باشد مخصوص مردان ماست و بر همسران ما حرام است 


واكر مردار باشد آنها هم در آن شريكندء به زودى خدا سزاى وصف كردن ايشان را مى دهد كه او درست كردار و داناست 
)»مقصود از (مافى بطون )بجه هايى است كه در شكم اين حيوانات خاص » مثل بحيره و سائبه مى باشدء مشركين اينها را 
اكرزنده به دنيا مى آورند» مخصوص مردان مى دانستند و بر زنان حرام بودءاما اكرمرده به دنيا مى آمدند همه از آن مى 
خوردند و بعضى از مفسران مى كويند: منظورءشير اين حيوانات ياء هم شير وهم بجه آنها مى باشد. به هر صورت خداوند مى 
فرمايد»(سيجزيهم وصفهم )يعنى به زودى خود اين حرفها را جزاى آنها قرار مى دهيم »يعنى همين ها به عينه در قيامت به 
صورت وبال و عذاب تجسم بيدا مى كنند و اين نوعى عنايت در كلام است و آنككاه مى فرمايد: خدا حكيم است ءيعنى مطابق 


حكمتش در باره آنها حكم مى كند وعليم است » يس هيج جيز از دائره علم او بيرون نمى ماند و هيج امرى از او مخفى نيست 


(10)(قد خسر الذين قتلوا اولادهم سفها بغير علم و حرموا ما رزقهم الله افتراءعلى الله قد ضلوا وما كانوا مهتدين ):(به تحقيق 
كسانى كه فرزندان خود را بر اساس جهل و نادانى به قتل رساندندءزيانكار شدند و آنجه را خداروزيشان كرده از روى افتراء 
بر خداء به خودشان حرام كردندءبه تحقيق كمراه كشته اند و هدايت شده نمى باشند)» يس مش ركان در كشتن فرزندانشان 
زياتكارند» جون از روى جهل و سفاهت مرتكب اين عمل كشتند و نيز در حرام كردن جهاريايانى كه خدا روزيشان كرده بود 


زيانكار بودند» 


آنها بر اساس كمراهى و ضلالت بود كه هيج دليلى عقلانى و هيج مصلحت بشرى يا هيج وحى و دليل نقلى آن را تأييد و 
تمد يق ذم "كندة سن ااببها دن كفتاو وتر شان تحراقن :و عدانك تند انه 


(11)(و هو الذى انشاجنات معروشات و غير معروشات و النخل والزرع مختلفا اكله و الزيتون و الرمان متشابها و غير متشابه 
كلوا من ثمره اذااثمر و اتوا حقه يوم حصاده و لا تسرفوا انه لا يحب المسرفين ):(و اوست كه باغهاى داربست زده و بدون دار 
ساو نكل و كشتزازهاى (] كه موه آن سملت افك :و زيتون و آتار همات و عيز ماشه را افريةه انث از موه ان 
زمانى كه ثمر دادبخوريد و حق خدا را هنكام جيدن آنها بدهيد واسراف نكنيد. جون هماناخداوند اسراف كاران را دوست 
نمى دارد)» (معروشات )يعنى درختانى كه شاخه هايشان بوسيله داربست بالا رفته و يكى بر بالاى ديكرى قرار كرفته باشدء 
فانتددوخت انكونو (عركن ) به معثاى: بلتدى و:رقغت اسث و (غير مغروشات )يعت وختاتى كةا'برتنه خود استوان ياشتد ثة بر 
داربست . و عبارت (و الزرع مختلفا اكله )يعنى خوردنيها و دانه هاى آن كشت با هم مختلف است .مثلا كندم يا جو يا عدس 
ويا نخود . ومنظور از (متشابه و غير متشابه )يعنى اين ميوه ها هر يكك از نظر طعم و شكل ورنكك هم ء نوع شبيه هم دارند وهم 
ل 


غير شبيه و ناهمانند . و آنكاه مى فرمايد:(بخوريد از ميوه اش )بديهى است كه اين امر وجوبى نيست .بلكه مباح بودن و جايز 
بودن اكل را مى رساند و منظور از حق در عبارت (اتوا حقه ) حق ثابتى است كه به ميوه هاى مذ كور متعلق مى شود»ءيعنى حق 
فقراء ومساكين را از اين ميوه ها بدهيد ءيا حق خدا را بيردازيد» جون خداست كه اين ميوه ها را ايجاد فرموده و اين حكم عقل 
است كه شرع آن را تأيبد و امضاء كرده .نه آنكه بخواهد حكم زكات را تشريع كند.جون حكم زكات در مدينه نازل شده و 
اين آيات مكى مى باشند و اما در ادامه فرمود(اسراف نكنيد»)يعنى در استفاده ازاين نعمات از حد اعتدال تجاوز نكنيد و 
تاحدى كه براى معاش شما مفيداست بهره ببريد و على رغم اينكه شما مالكك آنها هستيد, نبايد در استفاده يابخشش آن زياده 
روى كنيد يا آن را در راه معصيت خدا صرف كنيد همجنانكه فقيرى هم كه از شما صدقه مى كيرد نمى تواند آن را ضايع 
كند» يس خطاب آيه مطلق است » هم نسبت به مالك و هم نسبت به فقير و به هر صورت خطاب به همه مردم مى فرمايد: 


اسراف و زياده روى نكنيد» جون خدا اسرافكاران را دوست نمى دارد . 


(187)(ومن الانعام حموله و فرشا كلوا مما رزقكم الله ولا تتبعوا خطوات الشيطان انه لكم عدو مبين ):(و از حيوانات باربر 
بز ركسال و خردسال بيافريدءازآ نجه خدا روزيتان كرده بخوريد واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد »همانا شيطان براى شما 


دشمنى آشكار است )(حموله )يعنى جهار يايان يز ركسال كه 


طاقت حمل بار را دارند و (فرشا)يعنى جهاريايان خردسال كه طاقت حمل بار ندارند وازكوجكى مانند فرش زمينند و لكند مى 
شوند و.عبارت (كلوا مما...)همجنانكه درآيه قبل هم كفتيم حكم اباحه است نه وجوب واين امر امضاى حكم عقل مى باشد 
در مباح بودن استفاده و خوردن از آنها و آنكاه فرمود: شما در امرى كه خداوند اباحه آن را تشريع كرده بيرو شيطان نباشيد و 
ياى خود را جاى ياى شيطان مككذاريد .يعنى آنجه را خدا حلال كرده » شما به بيروى از شيطان حرامش نكنيد و در سابق هم 
كفته شد كه بيروى از خطوات شيطان يعنى تحريم حلائل الهى » آنهم بدون علم و بر اساس نادانى ودر ادامه مى 
فرمايد:شيطان دشمن آشكار شماست » يعنى دشمنى است كه بارها دشمنى وسوء نيت خود را ظاهر وآشكار نموده » بنا براين 


ازاو ييروى نكنيد. 


(*233 ثمانيه ازواج من الضان اثنين و من المعز اثنين قل الذكرين حرم ام الانثنين اما اشتملت عليه ارحام الانثيين نبؤنى بعلم ان 
كنتم صادقين ):(هشت حيوان » دو ميش » دوبزه بكو آيا دو نر را حرام كرده يا دو ماده و يا آنجه در رحم دو ماده جاى كرفته 
؟ اكرراست مى كوييد مرا بر اساس علم و مدركك خبر دهيد)»جهاريايانى كه آيه قبل اجمالا ذكر فرموده بود در اينجا به طور 
تفصيل بيان مى كندو مراد تشديد توبيخ و ملامت آنهاست و زوج در اينجا به دو حيوان نر و ماده اطلاق مى شود و در اصل به 


معناى يكى است كه همراه جفت خود باشد و نيز برعدد دو اطلاق مى كردد و 


انواع جهاريايان نامبرده شده جهار رأس هستند كه باجفتهايشان هشت رأس مى شوندء ١(‏ ضأن (ميش ) (؟ معز (بز)(" 
آفريده » بكو آيا خداوند نراين انواع را حرام كرده يا ماده آنها رايا آن بجه هايى كه در شكم ماده هاست ؟ اككر راست مى 


كوييد مرا به علم و مدركك صحيح از آن خبر دهيدء اينها حلال است و شما بى دليل حلال خدارا حرام كرده ايد . 


(2)018و من الابل اثنين و من البقر اثنين قل الذكرين حرم ام الانثيين امااشتملت عليه ارحام الانثيين ام كنتم شهداء اذ وصكم الله 
بهذا افمن اظلم ممن افترى على الله كذبا ليضل الناس بغير علم ان الله لا يهدى القوم الظالمين ):(و دو شتر نر و ماده و دو كاو نر 
و مادهء بكو آيا دونر را حرام كرده يا دوماده راءياآنجه در رحم دو ماده قرار كرفته » مككر آن زمان كه خدا به اين حكم 
شمارا سفارش مى كرد»كواه بوده ايد؟ يس جه كسى ستمكارتر از كسى است كه به خدا نسبت دروغ مى دهد تا مردم رابدون 
علم كمراه كند»خداوند مردم ستمكار راهدايت نمى كند)» همجنانكه در آيه قبل توضيح داديم » مى فرمايد: كداميكك از اين 
موارد حرام هستند؟ وآنككاه مى فرمايد: آيا شما اين حكم را از طريق فكرتان تحصيل كرده ايدء يا به دليل عقلى و نقلى دست 


يافته ايد و يا از خود خداشنيده ايد كه اينطور سخت و محكم ادعاى حرام 


بودن آنها را داريد ؟ التبه سياق كلادم دلا-لت بر اين مطلب مى كند وكرنه يكك شق بيشتر ذكر نشده است . و جون اينها 
اوؤسوات عاعز من شوالد» انكاه خداوند من أقزمابد: بش ستمكارةز ان شنا كدت #خزن هما ب 'اساين اذاي فطلي :ا يشخيدا 
نسبت مى دهيد تا مردم را كمراه كنيد وبا جنين ظلمى بديهى است كه به راه خدا هدايت نمى شويد» جون خداوند ستمكاران 
را هدايت نمى كند و بعضى از مفسران مى كويند: مراد از (اثنين ) جفت نر و ماده نيست » بلكه مراد دو نوع وحشى و اهلى 


است . 


(150)(قل لا اجد فى ما اوحى الى محرما على طاعم يطعمه الا ان يكون ميته او دما مسفوحا او لحم خنزير فانه رجس اؤ فسقا 
اهل لغير الله به فمن اضطر غير باغ و لا عاد فان ربكك غفور رحيم ):(بكُو در احكامى كه به من وحى شده جيزى را كه خورنده 
بتواند بخوردء حرام نيافته ام »جز آنكه مردار باشد ياخون ريخته شده يا كوشت خوكك كه يليد است يا فسق مى باشد يا ذبيحه 
غيرشرعى كه نام غير خدا بر آن ياد نشده و هركه ناجار باشد نه متجاوز و يا افراط كاردر اين صورت يرورد كارت آمرزنده و 
مهربان است )» معناى آيه روشن است وبه بيامبر(ص ) مى فرمايد: كه بكو در احكامى كه يرورد كار به من وحى كرده هيج 
ماده خوراكى كه انسان بتواند بخورد و مفيد باشد حرام نشده جز جند مورد كه شامل : مردار» يعنى حيوانى كه بدون ذبح 


شرعى مرده باشد» خون ريخته شده نه خونى كه همراه 


3 شت است و نيز ككوشت خوكك كه يليد و آلوده مى باشد وشيطان در آن تصرف نموده است و يا حيوانى كه به نام غير خدا 
ذبح شده باشدءيس جز اين جند مورد بقيه مواردى كه شما ادعا مى كنيد حرام هستند» بيهوده است و افترا مى بنديد, اما كسى 
كه ناجار شود به قدر ضرورت از اين موارد حرام بخورد و قصدش تجاوز از احكام و حدود الهى نباشد و بيشتر از حد نياز هم 
نخورد دراين صورت خداوند به او رحمت مى كند و او را مى آمرزد و كناهى متوجه او نيست .ء نظير اين احكام در آيه (9) 


سوره مائده و )١7(‏ سوره بقره كذشت . 


(182)(و على الذين هادوا حرمنا كل ذى ظفر و من البقر و الغنم حرمناعليهم شحومهما الما حملت ظهورهما او الحوايا او 
مااختلط بعظم ذلك جزيناهم ببغيهم و انا لصادقون ):(و بر كسانى كه يهودى هستند هر حيوان ناخن دارى را حرام كرديم و از 
كاو و كوسفند نيز بيه رابه ايشان حرام كرده ايم جز آنجه بر يشت يا بر روده هاى آن باشد يا به استخوان آميخته و يبوسته 
باشدء اين بواسطه سركشى آنها بود كه آنها را مجازات نموده ايم و ما راستكويانيم )(ظفر)يعنى ناخن كه همان استخوانى 
است كه بر سر انككشتان مى رويد و (حوايا)به معنى روده هاست كه حامل زوايد هضم مى باشند . و اين در جواب سئوال مقدر 
است كه مشركين بكويند كه اكر جهاريايان حلالند» يس جرا خداوند همين انعام را بر يهود حرام كرده است و در اين آيه مى 
فرمايد: اكر خداوند طيباتى را 


بر يهود حرام كرده . بواسطه ظلم و تعدى است كه ايشان در حق فقرا روا داشتند و لذا خداوند به عنوان مجازات مواردى را 
راستكوتر است (و من اصدق من الله قبلا)(217). 


(0150)(فان كذبوك فقل ربكم ذو رحمه واسعه ولا يرد باسه عن القوم المجرمين ):(يس اكر تو را تككذيب لكان ك3 
يروردكارتان داراى رحمتى وسيع است و عذاب سخت او از كروه مجرمين دفع نخواهد شد)» در اين آيه مشركان را به عذاب 
الهى كه هيج كريزى از آن نيست تهديد نموده واز آن مى ترساندءالبته به كونه اى كه آنها را دجار يأس و نوميدى نمى 
سازدء بلكه بيان به كونه اى است كه آميخته به ايجاد اميد و رجاء نيز هست و به همين سبب ,ابتدا عبارت (ذورحمه واسعه ) 
ذكر شده است و آنككاه صحبت از عذاب به ميان آمده تا يأس ونوميدى بر آنها غلبه نكند و با توبه در صدد كسب رحمت 


الهى بر ا يند. 


(15)(سيقول الذين اشركوا لو شاء الله ما اش ركنا و لا اباؤنا و لا حرمنامن شى ء كذلكك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا باسنا 
قل هل عند كم من علم فتخرجوه لنا ان تتبعون الا الظن و ان انتم الا تخرصون ):(بزودى كسانى كه شركك ورزيدند خواهند 


از ايشان بودند نيز تكذيب نمودند تا عذاب ما 


را جشيدندء بكو: آيا بيش شما علمى هست ؟ يس اكر هست آنرا آورده و به ما نشان دهيد» شما جز كمان » از جيزى ييروى 
نمى كنيد و جز اين نيست كه شما تخمين مى زنيد)» احتجاجى است كه مشركان يا كفار بر كفر و تحريم حلالها نموده اند و 
مى كويند: شرك ماو يدران ماو همجنين حرام كردن حلائل خدا همه به تأييد الهى بوده است و اككر خدانمى خواست ما 
جنين نمى كرديم واين حرف به معناى اذن دادن خداوند درشرك و تحريم حلائل است .در حاليكه اين حجت از دادن اين 
نتيجه كه آنهامى خواهند عاجز است و حداكثر نتيجه اى كه اين حجت آنها دارد» اين است كه جون خداوند تركك شرك را 
از ايشان نخواسته , لذا ايشان را مضطر و مجبور به تركك شرك نكرده است .اما نمى توانند قدرت و اختيار بر شركك يا تركك 
شرك راانكار كنندءيس حجت بالغه تنها از آن خداست و حجت اينها جز ييروى از كمان و تخمين يايه و اساسى ندارد و اينها 
اولين كسانى نبوده اند كه جنين حجتى آورده اند بلكه كسانى كه قبل از ايشان بوده اند نيز جنين برهانى آورده اند و به همين 
جهت به عذاب الهى مبتلا كشته اند و در آخر دوباره مى فرمايد: اكر براى اثبات مدعاى خود علم و برهان محكمى داريدء 


باوويلة انا ممسانكة كد اوتدفزفو 4 اسشتاو و ادعاسائ انها ها بن ماين كناة وتحية سق 


(159)(قل فلله الحجه البالغه فلو شاء لهدكم اجمعين ):( بكو دليل رسا تنها از آن خداست » يس اككر مى خواست همه شما را 


هدايت 


مى نمود)» اين كلادم از قبيل قلب حجت بر خصم است و مى فرمايد: حجت شما بر عليه خود شما بكارمى رود» يس فقط 
حجت خداست كه بالغ است و حجتهاى شما راباطل مى كندوهيج حجتى براى شما بخاطر شركك و افترائتان وجود ندارد و 
اكر خدامى خواست شما را هدايت مى كرد »يعنى شما را مجبور به ايمان و تركك شرك وتحريم حلائل مى نمود» وليكن 
خداوند بر اساس مشيت بالغه اش بند كان خود رامجبور به ايمان نمى كندء بلكه به اذن تكوينى » آنها را مختار كذاشته وبر 


انجام ياتركك فعل قدرت بخشيده است واين همان اختيار است كه اساس تكليف و امر ونهى و وعد و وعيد مى باشد. 


(100(قل هلم شهداءكم الذين يشهدون ان الله حرم هذا فان شهدوا فلاتشهد معهم و لا تتبع اهواء الذين كذبوا باياتنا و الذين 
لا يؤمنون بالاخره وهم بربهم يعدلون ):(بككو كواهان خويش را كه شهادت مى دهند خداوند اين راحرام كرده بياوريد»اكر 
كواهى دادند تو با آنان كواهى مده واز هوسهاى كسانى كه آيات ما را تكذيب مى كنند واز كسانى كه به آخرت ايمان 
ندارند وبراى يرورد كارشان همتا مى كيرند» بيروى مكن )؛ مى فرمايد: بكو شهداى خود رابياوريد و مقصود ازاين شهادت » 
شهادت اداء است و خطابى كه در اين آيه است خطاب تعجيزى است نه تكليفى » يعنى هدف اين است كه آنها بدانند از 
عهده اثبات ادعاى خود بر نمى آيند و ادعايشان جز افتراء جيزى نيست و اين عبارت كنايه از عدم تحريم خداوند است و 


آنككّاه مطلب را ترقى داده و مى فرمايد: به فرض 


هم كه شهادت دادند تو شهادت آنها را نيذير »جون شهادت كسانى كه بيرو هواهاى نفس هستند قابل اعتنا نيست و حكونه 
جنين نباشد و حال آنكه ايشان مردمى هستند كه اولا): آيات روشن يروردكار را تكذيب نمودندء ثانيا): به آخرت ايمان 
تياووةتك و ثالنا): غير دا زا كه همان ينها باشند معادل وهمتائ خداوند قزان 3ادند و كسئ ننه حتين سائلى جرأت 'نمى كنده 


جز آنانكه ازخواهشهاى نفسانيشان ييروى مى كنند. 


(١10(قل‏ تعالوا اتل ما حرم ربكم عليكم الا تشركوا به شيئا و بالوالدين احسانا و لا تقتلوا اولادكم من املاق نحن نرزقكم و 
اياهم و لا تقربواالفواحش ما ظهر منها و ما بطن و لا تقتلوا النفس التى حرم الله الا بالحق ذلكم وصكم به لعلكم تعقلون ):(بكو 
بياييد تا برايتان بخوانم آنجه را كه يرورد كارتان بر شما حرام كرده » اينكه جيزى را شريكك او نككيريد و با يدر و مادرنيكى 
كنيد و فرزندان خود را از بيم فقر نكشيد. مائيم كه شما و آنها را روزى مى دهيم واينكه به كارهاى زشت آنجه كه از آنها 
ظاهراست و آنجه نهان است نزديكك مشويد و نفسى را كه خداوند كشتن آن را جز به حق حرام كرده است .مكشيدء اينهاست 
كه خدا شما را به آن سفارش كرده است ءشايد تقعل كنيد)»(تعالوا) از ريشه (علو) به معناى بلندى و رفعت است ,به اين تقدير 
كه آمراين امردر مرتبه بلندى قرار دارد و (اتل ) از ماده تلاوت است و معنايى نزديكك به قرائت دارد و در اين عبارات مردم را 


دعوت نموده است به اينكه بياييد تا برايتان بخوانم كه خدا 


جه جيزهايى را حرام كرده و به دنبال آن عين وحى را نقل كرده ومحرماتى را نام برده كه اختصاص به شريعت معينى از شرايع 
الهى ندارد و آن محرمات عبارتست از: شركك به خداء ترك احسان به يدر و مادرء ارتكاب فواحش » كشتن نفس محترمه 
بدون حق ونيز كشتن فرزندان از ترس فقر و از بيم روزى » و ادامه اين محرمات را نيز در آيه بعدى بيان مى نمايدء اما اينكه 
شرك راجلوتر از ساير كناهان ذكر كرده به جهت اين است كه شرك ظلم عظيمى است كه با ارتكاب آن هيج اميدى به 
مغفرت خداوند نيست وهمه معاصى به آن منتهى مى شود(ان الله لا يغفر ان يشركك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء)(28)) 
(خداوند هر كزشرك به خود را نمى بخشد ءاما كمتر از آن رااز هر كس بخواهد مى بخشد). و آنكناه به عنوان تالى تلو 
توحيد.مسأله احسان به يدر ومادر را مطرح مى كند ودر جندين مورد خداوند احسان به يدر و مادر را قرين مسأله توحيد قرار 
داده است » من جمله در آيه 7 سوره اسراء و آيه ؟١‏ سوره لقمان و نيز همين آيه مورد بحث » واين بهترين دليل است كه 
علا ار شت كه عه مواق متعال قزر كيه كنا عاق والذين شدن و م كك احساة نه انهناسة ىو اعان عقلى” ثيه انح معنا 
راتأييدمى كند»جون بقاى جامعه انسانى در كرومحبت ارحام و روابط خانوادكى است . در مرحله بعدى مسأله نكشتن فرزندان 


از ترس افلاس و نداشتن مال و هزينه تأمين زندكى آنهاست و اين عمل در بين اعراب عملى رايج بوده 


است » اماخداوند مى فرمايد: اين منطق كه مردم از ترس قحطى و كرستككى فرزندان خودرا بكشند .منطق غلطى است » جون 
اين خداست كه روزى آنها و فرزندانشان راتأمين مى كند و لذا نبايد مرتكب اين عمل كردند. آنكاه مسأله ارتكاب اعمال 
زشت و شنيع را مطرح مى نمايد» مثل زناءلواط ونسبت دادن زنا به مردان و زنان ياكدامن و مراد از(فاحشه ظاهرى ) كناه علنى 
ومقصود از (فاحشه باطنى ) كناه سرى و روابط نا مشروع ينهانى است و علت نهى هم واضح است » جون شيوع فحشاء باعث 
انقطاع نسل و فساد جامعه و خانواده است و با فساد خانواده »جامعه انسانى مختل مى كردد. در مرحله بعدى مسأله نهى از قتل 
نفس را متذكر ميشود و مى فرمايد: خداونداز كشتن نفس محترمه نهى مى كند »مكر در صورتى كه براى اقامه حق شرعى 
مثل قصاص باشد و آنككاه مى فرمايد: اينها سفارشهايى است براى شما تا شايد تعقل كنيد و به اين وسيله علت نهى را بيان مى 


نمايد» جون عقل و فطرت ضرورت اجتناب از اين محرمات را كه خداوند ذكر كرده است » دركك مى نمايد. 


(181)(ولا- تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسن حتى يبلغ اشده و اوفواالكيل و الميزان بالقسط لا نكلف نفسا الا وسعها و اذا 
قلتم فاع دلوا و لو كان ذا قربى و بعهد الله اوفوا ذلكم وصكم به لعلكم تذكرون ):(و به مال يتيم نزديكك مشويد جز به طريقى 
كه نيكوكز: اتنت فا زبالتكه وى بواقوت و وكتد نوين برسد و ممانة و تزازوازا به إتضناق تماء دهيده ماهج كين راوده 
مقدارطاقتش تكليف 


نمى كنيم و هنكامى كه سخن مى كوييد عدالت بورزيد» كر جه عليه خويشاوند شما باشد و به ييمان خدا وفا كنيد» اينها است 
كه خداوند شما رابدان سفارش كرده است تا شايد اندرز يذيريد)» اين آيه ادامه بيان همان محرمات عام در اديان است كه 
شامل :نزديكك شدن به مال يتيم مكر به طريق نيكو(به منظور اصلاح )»كم فروشى ءظلم در كفتار» وفا نكردن به عهد 
خداءبيروى كردن از غير راه خدا واختلاءف انداختن در دين خداست و شاهد مدعاى ما بر اينكه اين مناهى اختصاص به 
شريعت خاص ندارد اين است كه در قرآن كريم همين مناهى از قول انبياء عليهم السلام نقل شده است و نيز در آيه ١سوره‏ 
شورى صريحا مى فرمايد: سفارشهايى كه به اين امت شده » همان سفارشهايى است كه به انبياء سلف شده است »(شرع لكم 
من الدين ما وصى به نوحاو...)(09))» و نيز با اشاره اى لطيف در اين دو آيه اين محرمات را توصيه وسفارش خوانده است . اما 
توضيح اين مناهى » اينكه از نزديكك شدن به مال يتيم منع فرموده .به جهت دلالت بر عموميت مطلب است » يعنى نه تنها 
خوردن مال يتيم حرام است » بلكه هر كونه تصرفى كه به غير منظور اصلاح و حفظ آن باشد ءنيز حرام مى باشد واين منع تا 
زمانى ادامه دارد كه يتيم به حد رشد و بلوغ جسمى و عقلانى برسد كه ديككر در اداره اموال خود محتاج به ديكران نباشد و 


يس از آن هم ديككر خودش عاقل است ونياز به قيم ندارد. آنكاه مسأله (ايفاء به قسط)را مطرح مى كند» يعنى 


عمل كردن به عدالت بدون اجحاف و ستم و اينكه فرمود: ما هيج كس را بيش از طاقتش تكيف نمى كنيم به منزله دفع اين 
توهم است كه ممكن است بككويند هركز ممكن نيست » عدالت واقعى در وزن و ييمانه دقيقا رعايت شود و دراين امور جاره 
اى جز اكتفاء به تقريب و تخمين وجود ندارد و خداوند براى دفع اين توهم مى فرمايد كه ما بيش از طاقت از شما نمى 
خواهيم »شايد هم اين عبارت متوجه فراز قبلى هم باشد»يعنى جه در مورد وزن و بيمانه وجه در مورد ايتام » شما نهايت سعى 
خود رابكنيد» ما هم به همان مقدار از شما انتظار داريم و به شما تكليف مى كنيم » نه بيش از آن » در ادامه مسأله رعايت 
عدالت در كفتار مطرح مى شود مى فرمايد: دركفتارتان كه ممكن است موجب نفع يا ضررى براى اشخاص بشودء رعايت 
عدالت را بكنيد و مبادا عاطفه قرابت و خويشاوندى شما را وادارد كه سخن به ناحق بكوييد و يا كفتار را تحريف نموده واز 
حق تجاوز كنيد. آنككاه نوبت به مسأله وفاى به عهد الهى مى رسد.(عهد)يعنى حفظ و مراقبت ازجيزى در همه احوال و اين 
معنا هم بر دستورات و تكاليف شرعى وهم بر ييمان وميثاق و نذر و سوكند اطلاق مى شود. اما معنايى كه مناسب اين مقام 
السك ؛ همان دستووات الهى اثنتث) دن الخرض قرمابد: اين ستفاوشات به شما برائ ابن است كه اندوز بكيزيلا واابخ سكن 
تأكيد تكاليف مذكور و ضرورت حفظ حدود الهى در آنهاست واين مسأله با به 


ياد داشتن و توجه عقل به مصالح عامه و مفاسد آشكارى كه از عدم رعايت اين دستورات عايد جامعه انسانى مى كردد تحقق 


(18)(و ان هذا صراطى مستقيمافاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله ذلكم وصكم به لعلكم تتقون ):(و اين است راه 
من كه مستقيم است ويس ازآن ييروى كنيد وبه راههاى ديككر مرويد كه شما را از راه خدا يراكنده مى كندء اينهااست كه خدا 
شما را بدان سفارش كرده » شايد كه برهي زكارى كنيد)»؛ و صراطءهمان راه خدا براى ييامبر و مردم است كه عين اقامه دين 
تشريع شده و نهى ازيراكندكى در دين مى باشد و اينكه خداوند ييمودن راههاى ديكر رانهى كرده است .به جهت اين مطلب 
مى باشد كه اين عمل مردم را ازراه خدا يراكنده مى سازد و در ميان آنها اختلاف ايجاد مى نمايد و سرانجام موجب مى شود 
كه آنها يكسره ازراه خدا بيرون شوند .يس صراط مستقيم اختلاف و تفرقه يذيرنيست », يعنى هم بين اجزاء آن اختلافى وجود 
ندارد و هم اختلافى بين يويند كان آن نيست ء لذا اين صراط راهى است كه يويند كان خود را مادامى كه به آن ملتزم باشند به 
مقصد مى رساند و به توحيد رهنمون مى شودءاما راههاى شيطان از آنجاكه شأن آنها اختلاف و تفرقه مى باشد وهيج ضابطه 
كلى در آنها موجود نيست كه آن را حفظ نمايند و نيز بر اساس فطرت و خلقت انسان نيست ء لذا 


فقط به كمراهى و يراكندكى از صراط مستقيم منجر مى كردند و هدفى جز تبديل دين مستقيم الهى را دنبال نمى كنند. و در 
آخر مى فرمايد: اين سفارشها به جهت آن است كه با تقوى شويد و اين به سبب آنست كه صراط مستقيم الهى كه جامع همه 
تكاليف خدايى است قوامش به تقوى است و تقوى هم تنها بادقت و بصيرت در مناهى الهى و يرهيزاز آنها بوسيله عقل و 
تذكر تحقق مى يذيرد واين مناهى مذكور در آيات سابق امورى است كه فطرت خود بشر نيز به حرمت آنها حكم مى كندء 
البته فطرى بودن آنها در وضوح مانند هم نيست و لذا با تعابير مختلف به آنها سفارش شده است » يعنى در كروه اول تعقل 
لازم است » در كروه دوم اشاره و تذكر كفايت مى كندءاما در كروه سوم كه همان نهى از تفرق در دين و ييمودن صراط 
مستقيم مى باشد» جون ييمودن راههاى شيطان با راه خدا سازكارى ندارد و راه خدا جز بااجتناب از اينكونه راهها ييموده نمى 


شودء لذا به مسأله تقوى و يرهيزكارى اشاره كرده است . 


(؟018/ ثم اتينا موسى الكتاب تماما على الذى احسن و تفصيلا لكل شىء وهدى و رحمه لعلهم بلقاء ربهم يؤمنون ):(و آنكاه 
به موسى كتاب داديم تا نعمت هدايت را براى كسى كه فهم نيكو دارد تمام كند و تا شرح وتفصيل همه جيز وهدايت و 
رحمثت باشدءشايد به ديدار يرورد كارشان ايمان آورند)» جون كليات شرايع كه خداوند در آيات قبلى به آنها سفارش فرمود 


شرايعى بودند كه در اديان همه ييامبران عموميت داشت .اما به طور 


كلى و اجمالى » لذا در اين آيه مى فرمايد: ما يس از آنكه كليات را تشريع نموديم » به موسى (ع ) كتابى نازل كرديم تا 
نواقص آن كسانى را كه آن شرايع اجمالى را به خوبى عمل كرده اند تكميل نمايد و فروع آن قوانين و شرايع را كه مورد 
احتياج بنى اسرائيل بودتفصيل و توضيح دهيم واين هدايت و رحمتى بود از جانب ماء شايد كه آنها به معاد و لقاى يرورد كار 
خود ايمان بياورند و در اين عبارت آخر اشاره اى به مسأله استنكاف بنى اسرائيل از ايمان به مسأله معاد وجود دارد.» جون در 
تورات فعلى كه تحريف شده است در هيج كجاى آن صحبتى از قيامت به ميان نيامده است .يس معلوم مى شود يذيرفتن معاد 


براى آنان دشوار بوده واز قبول آن امتناع داشته اند . 


(100)و هذا كتاب انزلناه مبارك فاتبعوه و اتقوا لعلكم ترحمون ):(و اين كتاب (يعنى قرآن ) كتابى است كه ما آن را با 
بركت نازل كرده ايم » يس از آن ييروى كنيدو تقوى داشته باشيد» شايد به شما رحمت كنند»» لذا قرآن در شرايع و احكام 
باآنجه در مورد تورات كتاب موسى (ع ) كفتيم موافقت و مشاركت دارد و آن راتكميل مى كندء يس براى شما هدايت به 
همراه دارد لذا ازآن يبروى كنيد ويرهي زكار باشيد تا شايد مورد رحمت يروردكار واقع شويدء جون قرآن براى مؤمنين شفا و 


رحمت است . 


(189)(ان تقولوا انما انزل الكتاب على طائفتين من قبلنا وان كنا عن دراستهم لغافلين ):(و تا نكوئيد كتاب آسمانى فقط بر دو 


كرؤة يقن از عانارل يده 


و مااز خواندن آنها غافل بوديم )» معناى (ان تقولوا)(كراهه ان تقولوا)يعنى (تانكوبيد) مى باشد و مقصود از (دو طائفه قبل 
ازما )يهود و نصارى هستند كه انجيل و تورات بر آنها نازل شده بود زيرا كتب آسمانى ديكر كه بر انبياء سلف نازل شده بود 
مانند انجيل و تورات مشتمل بر جزئيات و تفصيل شرايع نبوده وتنها شامل كليات بوده است » به هر صورت مى فرمايد: ما قرآن 
را نازل كرديم تانكويند كتاب آسمانى همان دو كتابى بود كه بر يهود و نصارى نازل شد و ما ازآموختن و تلاوت آن غفلت 


(180)او تقولوا لوانا انزل علينا الكتاب لكنا اهدى منهم فقد جاء كم بينه من ربكم وهدى و رحمه فمن اظلم ممن كذب بايات 
الله و صدف عنها سنجزى الذين يصدفون عن اياتنا سوء العذاب بما كانوا يصدفون ):(و يا بكوييد اكر كتاب آسمانى بر ما نازل 
مى شدء ما بيشتر از آنها هدايت شده بوديم » اينكك حجتى ازناحيه يرورد كارتان و هدايت و رحمتى به سوى شما آمده » يبس 
جه كدى سشمكار تراز كسى استث كه بات ندا را تكديت كند وان آن زوق بكزذائلهزودق كشاتى :را كاز آباتث نا 
اعراض كرده اند به عذابى سخت سزا مى دهيم .بواسطه همينكه روى كردان شدند»» اين آ يه عطف به آيه قبلى است » مى 
فرمايد:تا نككوييد اككر كتابى بر ما نازل مى شد ما از يهود و نصارى بهتر هدايت مى يافتيم واكر كتاب را بينه خوانده است براى 
آنست كه دلالت كند براينكه حجيت كتاب ودلالتش واضح 


و آشكار است .به كونه اى كه براى هيجكس عذر و بهانه اى باقى نمانده است و (يصدفون )به معناى (يعرضون ) يعنى (روى 


كرداندند) مى باشد وبواسطه همين رويكردانى هم مستحق عذاب شديد كرديدنك. 


(18)(هل ينظرون الا-ان تاتيهم الملئكه او ياتى ربكك او ياتى بعض ايات ربكك يوم ياتى بعض ايات ربكك لا ينفع نفسا 
ايمانهالم تكن امنت من قبل اوكسبت فى ايمانها خيرا قل انتظروا انا منتظرون ):(1يا جز اين انتظار دارند كه فرشتكان به سويشان 
بيايند يا يروردكار تو به نزدشان بيايد يا بعضى از نشانه هاى يرورد كارت برسدء روزى كه بعضى از نشانه هاى يرورد كارت 
بيايد در آنروزءايمان كسى كه از قبل ايمان نياورده يا در مدت ايمانش كسب خيرى نكرده است »٠نفعى‏ به حالش نخواهد 
داشت . بكو منتظر باشيد.ما نيز منتظر هستيم ).اين آيه درمقام استفهام انكارى است » آنهم در جايى كه موعظه ونصيحت 
سودى نمى دهدو دعوت به حق فايده اى نمى بخشدء يس امورى كه در آيه شريفه ذكر شده »قضاوت حتمى و حكم قطعى 
يرورد كار است به اينكه آنها را از بين مى برد وزمين را از يليدى وجود آنها ياكك مى سازد و مراد از اتيان ملالئكه »نزول 
فرشتكان عذاب است و مراد از مدن يرورد كار»آ مدن قيامت و روز ملاقات يرورد كار وروز ظهور تام وجلوه كامل حق و 
ظهور وحدانيت خداوند است » ولى بعضى ازمفسران آمدن خدا را آ مدن امر او دانسته اند . اما مراد از 1مدن بعضى از آيات 


يروردكارء آمدن نشانه يا حادثه اى است كه باعث تبدل و د كركونى نشأه حيات ايشان باشد» بطوريكه ديكر نتوانند به قدرت 


واختيارى كه قبلا داشتند بركردند.مانند مركك » يا عذابى كه مفرى از آن نباشد. و اين كونه آيات » زمانى كه نازل شوند» 
جون اختيار از انسان سلب مى كرددءلذا ايمان آوردن آنها در آنزمان سودى به حالشان ندارد»مكر آنكه قبلا ايمان آورده و 
عمل خير و صالحى انجام داده باشند كه در غير اين صورت ايمان آوردنشان بعد ازنزول آيات هيج فائده اى برايشان ندارد. و 
آيه هم همان استفهام انكارى است نه استهزاء و تهكم . لذا آيه شامل تهديدى جدى است كه قضاى الهى آنها را در بر مى 
كيرد و بين ايمان و لوازم آن جدائى مى اندازد ونكته بديعى كه از نظر نظم بى سابقه در آيه بكار رفته اين است كه لفظ 
(ربكك ) را براى تأييد ييامبر سه بار تكرار نموده » جون مش ركان همواره به داشتن بتها مباهات مى كردند »خداى متعال اراده 


نمود تاآنحضرت هم يرورد كار خود را به رخ مشركان بكشد و به داشتن جنين يرورد كارى افتخار نمايد و به او دلكرم باشد. 


(0)105ان الذين فرقوا دينهم و كانوا شيعا لست منهم فى شى ء انما امرهم الى الله ثم ينبئهم بما كانوا يفعلون ):(همانا كسانى كه 
دين خويش را يراكنده نمودند و كروه كروه شدندءتو از آنان نيستى » كار آنها فقط با خداست و آنكاه آنهارا به آنجه مى 


كرده اند آكاه مى سازد)» اين آيه شريفه در مقام بيان حال رسولخدا(ص ) و مقايسه آن جناب با اشخاصى است كه 


دين خود را فرقه فرقه نمودند» يعنى يهود و نصارى و نيز مشركان كه از دين حنيف ابراهيمى فاصله كرفته بودندءو لذا آيه فقط 
در مقام بيان حال اين اشخاص نيست و اينكه فرمود:(تو از ايشان نيستى ) به جهت آنست كه آنها در دين خدا اختلاف راه 
انداخته ودسته دسته شدندء اما رسولخدا(ص ) مانند آنان نيست .بلكه او به كلمه حق ودين توحيد دعوت مى كندء در حاليكه 
آنها ازروى ستم و تجاوز در امر دين اختلا-ف به راه انداختند(و مااختلف فيه الا الذين اوتوه من بعد ما جاءتهم البينات 
بغيابينهم )(20)» و اين كلام مطلق است و بيزارى رسولخدا(ص ) رااز مشركان ء يهود»نصارى و نيز اهل بدعت و مذهب 
سازان امت اسلام مى رساندء و بايد دانست كه امر آنان فقط بدست خداست واوست كه در قيامت حقيقت اعمالشان را 


برايشان ظاهر مى سازد و آنها را جزا مى دهد. 


(:012(من جاء بالحسنه فله عشر امثالها ومن جاء بالسيئه فلا يجزى الامثلها وهم لايظلمون ):(هر كس عمل نيكى بياورد» ده 
برابر آن ياداش براى اوست و هر كس عمل بدى بياورد»جز به همان اندازه سزايش نمى دهند و ايشان موردستم قرار نمى 
كيرند)»اين آيه متضمن يكى از منتهاى خداوند نسبت به بند كان خويش مى باشدء به اينكه اعمال نيكك آنها را ده برابر ياداش 
مى دهدء اما اعمال زشت و كناهان را جز به مثل آن مجازات نمى نمايد و به آنها ظلم نمى كندء يعنى از ياداش نيكى نمى 


كاهد و كيفر بدى را افزون نمى سازدءبلكه درست به اندازه خود آن سيئه صاحبش را كيفر مى دهد 


(وجزاء سيئه سيئه مثلها) )2١(‏ (ياداش عمل بد»بدى مانند ا نست ). 


(121لاقل اننى هدنى ربى الى صراط مستقيم دينا قيما مله ابرهيم حنيفا وماكان من المشركين ):( بكو به درستى يرورد كارم مرا 
به صراط مستقيم هدايت نموده » دينى محكم كه قيام به امر بندكان دارد» ملت ابراهيم كه كرونده به حق بودو از مشركان 
نبود)ءقيم )يعنى قائم به مصالح بندكان در دنياو آخرت و دين حنيف .يعنى دينى مبتنى بر فطرت كه از انحراف شرك به 
سوى اعتدال توحيدمتمايل است و خداوند دراين آيه به رسول خود امر مى كند كه به مردم بككويديرورد كارش او را با 
هدايت خويش به سوى راه مستقيم كه قيم بر يويند كان خويش است و تخلف در آن راه ندارد و قائم به مصالح دنيا و آخرت 
انسان است » هدايت فرموده » همجنانكه ابراهيم را نيز به دين حنيف هدايت فرموده بودو ابراهيم از مشركان نبود»يعنى جز خدا 


معبودى را نمى يرستيدو در عبادت با اوشريك قرارنمى دادو نيز هيج كس جز خداوندرا براى خويش حاكم قرار نمى داد. 


(؟18١)(قل‏ ان صلاتى و نسكى و محياى و مماتى لله رب العالمين ):(بككُو به درستى كه نماز و عبادت و زند كى و مركك من 
براى يرورد كار جهانيان است )»(نسكك )به معناى مطلق عبادت است . اما اغلب در مورد ذبح و قربانى استعمال مى شود؛ در 
اين آيه به بيامبر امر مى شود كه بفرمايد» كليه شئون زندكى او شامل اعمال و حركات و افعال و تروك او در طول زندكّى و 


نيز كليه شئون مربوط به مركك ايشان متعلق به يرورد كار عالم است . يعنى هركز جيزى را نمى خواهد يا 


آن را ترك نمى كندء مككر براى خخمداء جون او مالكك و مدبر همه جهانيان است ءيس شأن بنده تنها عبادت و عبوديت است 
وكمال بنده در بندكى و تسليم در برابر يرورد كارش و آنجه او از بنده مى خواهدمى باشد و شأن يروردكار تسلط و غلبه بر 


بند كان و تدبير امور ايشان است . 


(18)(لا شريكك له و بذلكك امرت و انا اول المسلمين ):(كه شريكى برايش نيست و من بدين كار مأمور هستم و من اولين 
مسلمان مى باشم )» ييامبر(ص )مى فرمايد:او معبودى است كه هيج حاكم و معبودى جز او نيست و شريكى ندارد. و من به 
اين نحو از عبوديت مأمور شده ام كه جز او كسى را نيرستم و درتمام شئون زندكى و مركم تنها خداوند را مد نظر قرار دهم و 
جمله (انا اول المسلمين )دلالت دارد بر اينكه مقصود از (اول )اوليت به حسب درجه است نه به حسب زمان ءزيرا قبل از ييامبر 
اسلام (ص ) بيامبران ديكر نيز خود را به وصف اسلام توصيف نموده اند .مانند :نوح (67)ءابراهيم (21)ءو لوط (28)ءو... و نيز 
از جهت نحوه عبوديت تام در همه جهات و نيز اخلاص در عبوديت و تسليم در طاعات خداوند» ييامبر برترين مسلمانان از نظر 


درجه و مقام مى باشد. 


(18)(قل اغيرالله ابغى ربا و هو رب كل شىء و لا تكسب كل نفس الاعليها و لا تزر وازره وزر اخرى ثم الى ربكم مرجعكم 


عهده خود اوست و هيج حاملى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشدء سيس باز كشت شما به سوى يرورد كارتان مى باشد و 
او شما را در باره آنجه در آن اختلاف داشتيد»خبرمى دهد». اين دو آيه و آيه بعدى مشتمل بر سه حجت مى باشند كه اين سه 
حجت جامع جميع دلا-يلى است كه در اين سوره بر مسأله توحيد اقامه شده است » اين حجتها عبارتست از استدلال به آغاز 
آفرينش و استدلال به انجام آن و نهايتااستدلال به حالت انسان فيمابين آغاز و انجام زندكى » يعنى استدلال به نشأت دنياو قبل 
و بعد از آن . در استدلال اول مى فرمايد: وقتى خداى تعالى يرورد كار هر جيزى است » قهراتمام موجودات يرورده و مربوب 
او خواهند بود و غير از او مطلقا رب ديكرى كه شايسته يرستش باشد .وجود ندارد واين حجتى از راه آغاز خلقت است . اما 
استدلال دوم كه از طريق انجام آفرينش است و مى فرمايد: بطور مطلق مردم هيج عمل زشتى نمى كنند »مكر اينكه خود آنها 
وزر و وبال آن را به دوش خواهند كشيد و هيج كس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد واين آثارهمجنان باقى است تا 
زمانى كه خلائق بسوى يروردكار خود رجوع كنند واو باكشف حقايق اعمال بندكان سزاى آنان را بدهد» مسلما وقتى مفرى 
از اين جزانيست و مالكك روز جزا خداى متعال است ». يس قهرا تنها اوست كه در يرستش تعين دارد نه ديكران كه مالكك هيج 


جيزى نيستند و روز قيامت نيز روزى است كه روز جدائى مؤمن و كافراست 


و روزى است كه حق در آن ظاهر مى كردد به كونه اى كه هيج اختلادفى در آن نيست ء اما استدلال سوم در آيه بعدى 


كتخا نكه لهاست 


(180)(و هو الذى جعلكم خلائف الارض و رفع بعضكم فوق بعض درجات ليبلوكم فى ما اتكم ان ربكك سريع العقاب و انه 
لغفور رحيم ):(اوست كه شما را جانشينان زمين قرار داد و برخى از شما را به درجاتى بر بعض ديكربرترى داد تا شما رادر 
آنجه به شما داده آزمايش كندء همانا يرورد كارت سريع المجازات است و همانا او آمرزنده و مهربان مى باشد)» اين همان 
استدلال سوم است كه نظام عجيب حاكم بر زندكى و معاش بنى آدم را مبناى استدلال قرار داده است و مى فرمايد:او 
يروردكاريست كه شما را خليفه هايى در زمين قرار داد كه معناى خليفه را در تفسير آيه سوره بقره ذكر نموديم و مى 
فرمايد: بين شما ازنظر قوت و ضعف و غنى و فقر و رياست و مرئوس بودن و غير اينها اختلاف بوجود آورد و بعضى از شما را 
بر بعض ديكر برترى درجه بخشيد و اين اختلافها اكر جه امورى اعتبارى هستند اما از امورى تكوينى ناشى مى شوند كه 
همان منت نهادن خداى سبحان و ناظم آفرينش است و مى فرمايد: اين تفاوتهابراى آن است كه خداوند شما را بيازمايد و بر 
شما معلوم كند كه جكونه در برابرنعمتهايى كه به شما داده است شكر كزارى يا كفران مى نمائيد و به هر صورت اوست 


يرورد كارى كه مدبر امر سعادت دنيا و آخرت شماست و او سريع العقاب است » جون به 


سرعت به حساب بند كان رسيدكى مى كند و ظالمين را به سزاى اعمالشان وارد جهنم مى سازد واز طرف ديككر او بخشنده 
كناهان شما و مهربان نسبت به اهل تقوى و صالحين است و آنان را كروه كروه به بهشت روانه مى سازدءو اين از لطف خاص 


الهى است كه اين سوره را باذكر رحمت و مغفرت خود ختم فرموده است . 
تفسير فور 


در تمام قرآن؛ واه ى «نور) مفرد و وازه ى «ظلمات» به صورت جمع آمده امت اصولابدق» يكن واراهياق باطل بسيار است. 
آرى نور»ء نشانه ى وحدت و ظلمات» يقاله يرا كند كى است. «يعدلون» از «عدل»» به معناى همتاست. 


اؤّلين آيه ى اين سوره. به «آفريدنش نظام هستى)» دومين آيه به «آفرينش انسان» و سوّمين آيه به نظارت بر «اعمال و رفتار 
انسان)» اشاره دارد. 


به فرموده ى حضرت على عليه السلام: اين آيه» ياسخ به سه كروه از منحرفان است: 

الف: «مادّيون» كه منكر آفرينش الهى و حدوث خلقتند. «خلق السماوات ...» 

نودو كانه برسعاة» كه براق تور و لست دو ميدأ فاللد: عل الظلمات والثون ,96> 

ج: «مشركين» كه براى خداوند» شريكك وشبيه قائلند. «ثمّ الّذين كفروا برهم يعدلون» <771> 


امام موسى بن جعفرعليهما السلام درباره ى «...برتهم يعدلون» فرمودند: يعنى كافران» ظلمات و نور و جور وعدل را يكسان 


-١‏ خداوند هم از عدم به وجود آورده استء هم در موجودهاء كيفيّات جديد و نوآورى هايى قرار مى دهد. (آفريئنش ابتدائى 
حلي آفرينش تَبَعى «جعَل)) 


1- شريكك دانستن براى خداء نوعى انكار خدا وكفر به اوست. «الّذين كفروا برهم يعدلون» 


زمين مطرح شده» اينجا خلقت انسان وحيات محدود او در اين دنيا مله اس 
در قرآن» ١‏ مرتبه از «أجل مسمّى) سخن به ميان فده اسيت: 


خداوند براى عمر انسان دو نوع زمان بندى قرار داده: يكى حتمى كه اكر همه ى مراقبت ها هم به عمل آيدء عمر (مانند نفت 
جراغ) تمام مى شود. و ديكرى غير حتمى كه مربوط به كردار خودمان است, مثل جراغى كه نفت دارد» ولى آن را در معرض 


در روايات» كارهايى جون صله ى رحم. صدقه. زكات و دعا سبب طول عمر و اعمالى جون قطع رحم و ظلم» سبب كوتاه 


قن عر ذانضه ناذه اميت مام 


امام باقرعليه السلام در مورد «أجلا و أجل» فرمود: آنها دو أجل هستند: يكى محتوم و قطعى و ديكرى موفقوف (يعنى مشروط 
ومعلق). <ع17> 


اقل اعباس نخدا وتدكواي اننبا وى انكل قزان دادم كي ار عولد قاهر كك د رك :ارس كد ذا فناحت: اننا ا اعمال 
خود كاهى از يكى مى كاهد وبه ديكرى مى افزايد. يس يايان أجل هيجكس قابل تغيير نيست. «ومايُعمّر من مُعَمَّر ولايَنقَصُ 
من عُمْره الآفى كتاب» <70> 


-١‏ مدّت عمر و يايان زند كَى» به دست ما نيست.«هو الذى.... قضى اجال) 
7- تنها خداوند بر أجل مسمى (أجل قطعى)» آكاه ع «أجل مسمى عنده) 
“- با آنكه آفرينش و يايان كار انسان» همه از خدا و به دست اوست» يس جرا در مبدأ و معاد شكك كنيم؟ «ثم انتم تمترون) 


در ياسخ به عقيده ى انحرافى جند خدايى (خداى باران» خداى جنكك. خداى صلح. خداى زمين و...) اين آيه مى فرمايد: 


خداى همه جيز 


و همه جا يكى است. 


امام صادق عليه السلام درباره اين آيه فرمود: او به تمام مخلوقات از نظر علم و قدرت و سلطه و حاكميّت احاطه دارد. 
<1> 


-١‏ منطقه ى فرمانروايى خداوند تمام هستى است. «فى السموات و فى الارض'» 

اد تخذاوتك عتوك حاكم اسع» ]كاه:امك. هو الله فى السموات و فى الارض يعلم:..» 

“'- أشكار و نهان انسان نزد خداوند يكسان است. </1710> (يعلم سرّكم و جهركما 

*- ايمان به احاطه علمى خداوند, هم انكيزه براى كار نيكك است وهم بازدارنده از كار بد. «يعلم سرّكم و جهركم' 
ه - خداوند؛ از آينده ى كارهاى انسان آكاه است. «و يعلم ما تكسبون) 

سابد مرآة از «خبرهاى بز ركك) در آبهء خبر فتح مكه يأ شكست مش ركين در جنك بدر و امثال آن باشد. <:؟> 
-١‏ براى لجبازان» نوع دليل و آيه تفاوتى ندارد» آنها همه را رد مى كنند. «آيه من آيات ربّهم) 


اد كيهان بو كان ااه تحا فو مذ من و دك و انعقو كرون" فل سيم كتحي هذه تكةي هن كسد نتن كديا 
بالحقّ لما جاءهم) 


*“- هم بايد به مؤمنان دلكرمى داد كه راهشان حقٌّ استء «بالحق'و هم كافران را تهديد كرد كه خبرهاى تلخ برايتان خواهد 


آمد.«فسوف يأتيهم) 

ع- استهزاء تموواى هشكن كنار اكد ذكانىا بلسي دوة! 

8 قرطل انها ق مزه مهاه ذا رد اضر اي كل ميادو اسهد ابنذ اس دو ١‏ يمام هن مسمووة إقناره شدي اميك امعر مده 2 كدرو 
يستهزءون) 


«قون) به امُتى كفته مى شود كه يكيارجه هلاكك شده باشند. <119> به مردمى هم كه در يكك زمان زندكى مى كنند» قرن 


كفته مى شود و 


نت عي اك ا ٠‏ نا ٠٠١‏ سال طول مى كشدء. از اين رو به 2٠‏ يا 6٠١‏ يا ٠٠١‏ سال يكك قرن مى كويند. < .17> 
كلمه «مدرار» به معناى ريزش فراوان و يى در بى باران و به مقدار نياز است. <171> 

-١‏ افرادى كه از تاريخ يند نمى كيرند» توبيخ مى شوند. «ألم يروا» 

-١‏ كفار صدر اسلام از تاريخ امت هاى بيشين آكاه بودند و مى توانستند درس بككيرند. «ألم يروا» 

*- تويجه به زوال نعمت ها و سرنكونى كنهكاران: از عوامل غفلت زدايى است. «ألم يروا... فاهلكناهم بذنوبهم) 

*- تمدّن هايى قبل از اسلام وجود داشته و سيس منقرض شده اند. «اهلكنا من قبلهم) 

ه - از روشهاى تربيتى قرآن است كه داستان هاى واقعى و آموزنده را براى عبرت مردم نقل مى كند. «اهلكنا من قبلهم) 
#- كيفر آنان كه از امكانات خداداد استفاده سوء كنند» نابودى است. «كم أهلكنا/ 

/- به جاى «أرسلنا من السماء»» فرمود: «أرسلنا السماء» (آسمان را براى شما فرستاديم) تا نهايت لطف الهى را بيان كند. 
8 - عملكرد مردم؛ عامل تحوّلات و حوادث تاريخى است. «فاهلكناهم بذنوبهم) 

9- هلاكت مردم به سبب كناهانشانء از سنّت هاى الهى است. «فاهلكناهم بذنوبهم) 

-٠‏ خداوند» علاوه بر عذاب آخرتء در اين دنيا هم كيفر مى دهد. «فأهلكناهم) 


١اكر‏ امكانات در دست صالحان باشدء نماز را بريا مى دارند. «ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلاه» <757> ولى اكر در 
دست نااهلان بى ايمان باشدء فساد و كناه مى كنند. «مكناهم... فاهلكناهم بذنوبهم) 


-١١‏ امكانات مادّىء مانع قهر و عذاب الهى نيست. «مكناهم... فاهلكناهم) آن كونه كه كافران خيال مى كردند: «نحن اكثر 


ل وأولاذاً 


ومانحن بمعذّيين) 78> 

-١‏ امكانات مادّى» رمز كاميابى نيست. «مكناهم... فاهلكناهم) جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: «انْ الانسان ليطغى أن رآه 
استغنى) <ع178> 

-١‏ دو نوع مركك داريم: طبيعى» كه با رسيدن أجل است و غير طبيعى كه به خاطر كيفر الهى و با حوادث غير منتظره است. 
«بل: ( 

بذنوبهم 

-١‏ قدرتمندان كنهكار فكر نكنند دنيا هميشه به كامشان استء خداوند ديكران را جايكزين آنان مى كند. «أهلكناهم ... و 


كروهى از مش ركان مى كفتند: ما درصورتى ايمان مى آوريم كه نوشته اى بر كاغذء همراه با فرشته اى بر ما نازل كنى. ولى 


: ج:.. 5 . 
دروغ مى كفتند و در بى بهانه جويى بودند. 


«قرطاس» جيزى است كه بر روى آن بنويسند» جه كاغذ» جه جوبء يا يوست و سنككء ولى امروز به كاغذ كفته مى شود. 


-١‏ وقتى ياى لجاجت در كار باشدء هيج دليلى كارساز نيستء حتّى محسوسات را منكر مى شوند. «فلمسوه بايديهم... ان هذا 


ال سحر مبين) 
- نسبت سحرء از رايج ترين نسبت هايى بود كه مشركان به ييامبر مى دادند. «ان هذا الآ سحر مبين» 


نزول فرشته ى مورد تقاضاى كما اكر به صورت انسان باشد كه مانند همان ييامبر خواهد بود و اكر به صورت واقعى اش 
جلوه كندء طاقت ديدن آن را ندارند و با مشاهده ى آن» حجان خواهند داد. مع > 


روحيه ى شيطانى تكبر» اجازه نمى دهد انسان از بشرى هماندد خود بيروى كند. كاهى مى كويد: جرا انبيا مثل ما غذا مى 
خورند ودر بازارها راه مى روند و همجون ما لباس مى يوشند؟ «و قالوا ما لهذا الرّسول يأكل الطعام و يمشى فى الاسواق» 
<78> كاهى به يكديكر مى كفتند: اكر از بيامبرى مثل خودتان اطاعت كنيد» 


زيان كرده ايد. «ولئن أطعتم بشراً مثلكم انّكم اذا لخاسرون» <1757> 
1ل كفا نهانة كين انسان را شايسته مقام رسالت نمى دانستند و تقاضاى ديدن فرشته را داشتند. «لولا انزل عليه ملكك) 


-١‏ سنّت الهى جنين است كه اكر معجزه اى به درخواست مردم انجام شود و انكار كنند» هلاكت قطعى سراغشان خواهد آمد. 
<768> «لقضى الامر) 


(شيوه دعوت هاى الهىء براساس آزادى» تفكر انتخاب ومهلت داشتن است. تقاضاى راه ديكرى مانند نزول فرشته يا غذاى 


آسمانى» فرصت و مهلت را مى كيرد ودر اين صورت تنها راه» يذيرش دعوت است وكرنه هلاكت.) 


كلمه «لبس» (بر وزن درس) به معناى يرده يوشى واشتباه كارى أي ولى كلمه «لبس» (بر وزن قفل) به معناى يوشيدن لباس 
است. <9ع؟ > 


اكر ييامبر و الككوى انسان ها فرشته باشد» جككونه مى تواند ييشواى انسان هايى باشد كه دجار طوفان غرائزند و شكم و شهوت 


دارند؟ 


ممكن است معنى آيه جنين باشد: اكر بيامبر» فرشته مى شدء بايد به صورت مردى ظاهر شود كه او را ببينند» واين سبب به 
اشتباه افتادن مردم مى شد كه آيا او انسان است يا فرشته. «للبسنا عليهم) 


ادسلك ماق الهن حكياته اسك :و باكنازلاة اين .و اذ عوضن نمي ضوف لوجعلا ملكا) (حرئ وليه كانه أن منت كدها 


؟- براى تربيت و دعوت» بايد الكوهاى بشرى اراثه دادء كه در دعوت و عمل بيشكام باشند. «لجعلناه رجل) 
- ييامبران از ميان مردم انتخاب مى شوند. «لجعلناه رجال» 


اين آيه» تسكينى براى ييامير اسلام استء كه اوَلاً: بيامبران يبشين هم مورد استهزا قرار كرفته اند. ثانياً: نه تنها عذاب اخروى, 
بلكه 


قهر دنيوى هم دامنكير استهزا كنند كان مى شود. 


-١‏ ياد مشكلات ديكران» صبر انسان را زياد مى كند و مبلغ دين نبايد از استهزاى مخالفان دلتنكك شود. «لقد استهزى ء بِرّسلٍ 
من قبلكك») 


؟- استهزاء يكى از جنكك هاى روانى دشمن و براى تضعيف روحيه ى رهبران است كه بايد در برابر آن مقاومت كرد. 
«استهزى ء برسل من قبلكك» 


#د ويد كنيد كانه عافدلل :من قوانن وأشفيا:ذامن اخوؤشاق رامن كيرى رفحاق بالذية كوو 

عد عورا دونه نك ال كبافان كوزوانت كددوضةة عن عذاه ابو كاده كوداسفة مجان الد يه سكرو ا 
جد اوت حاتي اشاس واتنعيوا كلد كانة: قاد كو من" كد افحان الل بن كوا 

8ت استهرا شيؤه داكمق كفازاسية: دكانوا نه يتهزدون) 


فرمان «سيروا فى الارض» شش بار در قرآن آمده است. متأسٌفانه كافران بيش از ما به اين دستور عمل كردند و وجب به وجب 
آكاه شده و آنها را غارت كردند و مسلمانان در خواب غفلت ماندند. 


-١‏ سفرهاى علمى وآموزنده وعبرت آورء» ستوده و نيكوست. «سيروا... ثم انظروا» 


؟- شكست و سقوط مخالفان حقٌ حتمى استء اكر شكك داريد» تاريخشان را بخوانيد و با سفرء آثارشان را ببينيد و عبرت 


يوك «سيروا... ثم انظروا» 


“!- عوامل عزَّت يا سقوط جوامعء قانونمند است. اكر عواملى مثل انكار و تكذيب حقٌ در زمانى سبب هلاكت شدء در زمان 


ديكر هم سبب مى شود. «(سيروا... انظروا» 
# دكن ال غواما مقو عل تماق جاه دكدايت اتنا اسك برعافه المكد با 


د - جلوه هاى كذرا مهم نيست»ء 


يايان كار مهم است. «عاقبه المكدّبين» 
موضوع وجوب رحمت بر خداء در قرآن دوبار آنهم در اين سوره (آيات ١‏ و268) آمده أستت: 
جمله ى «لاريب فيه)» هم درباره ى قرآن آمده است,ء هم درباره ى قيامت. 


خداوند همان كونه كه بر ما تكاليفى واجب كرده استء وظايفى را هم بر خود مقرّر فرموده؛ از جمله: هدايت كردن: «إنْ علينا 
للهدى» >70١<‏ », رزق دادن: «على الله رزقها» >70١<‏ , لطف كردن: «كتب على نفسه الرّحمه) <3707> و بيروزى وغلبه ى 
دين خدا: «كتب الله لاغلينَ اناو رسلى) <1705> ولى شرط بهره مند شدن از رحمت الهىء رحم به بندكان است. جنانكه در 


حديث آمده است: من لايَرْحَمِ لا يُرَحَم) 10> 


سلمان از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: رحمت خداوند» صد درجه است, يكك درجهى آن., منشأ همه ى 


الطاف الهى در دنيا شده استء» خداوند در قيامت» با همه ى صد درجه رحمت خود با مردم معامله خواهد كرد. <100> 


قرآن» رحمثت الهى را بر همه جيز شامل مى داند: «رَحمتى وشعف كر نذا <102> واين رحمتء» مصداق هاى فراوان 
دارد» از جمله: 


باران: «ينزّل الغيث من بعد ما قنطوا وينشر رحمته) <2701> 
باد: «يترسل الرَياح يُشرىٌ بين يدى رحمته) </10> 

شب وروز: «و من رَحمته جَعَل لكم الليل و النّهار) >1١0<‏ 
شامر: وما أزسلناكف الأ ركمة للعالس) > 

قرآن: «هذا بصائر للنّاس و مدىّ ورحمه) >178١<‏ 

وزاك كنات هوم اماماو تون 27> 

آزادى: «فأنجيناه و الْذين معه برحمه ما <789> 


علاقه به همسر: ١و‏ جعل بينكم مودّه و رحمه) 12> 


كتاهانة وامهوة ها رقائطن الى كان رديه الله فت تحن الارط بعل موك 12 

بذيرش تويه: «الأتقتطوا من رنحمه الله جاع 88> 

-١‏ يكى از شيوه هاى تبليغى كه ييامبر مأمور به آن استء طرح سؤال و جواب است. «قل لمن... قل للها 
ااهيف :زرا اسايق رنعات :اسك ولإاعنيت الهن ابردهفة جد و هيةاجا كسدوه اث ركنن غلن نقسة النحمه) 


“'- همان كونه كه آفريده هاى خدا در دنيا (مثل باد» باران» روز و شبء كياهان...) رحمت ستء معاد هم رحمت است. 


اليجمعتكما 
؟- دليل بر يا شدن قيامت» برخوردارى مردم از رحمت ست. «كتب على نفسه الرّحمه ليجمعتكم) 
د - كرجه رحمت الهى كسترده و لازم استء لكن كروهى خود را محروم مى كنند. «خسروا انفسهم) 


ع- به جاى استدلال» در يى هوا و هوس بودن و به جاى اولياى خداء سراغ طاغوت رفتن و به جاى ايمان و اعتقاد به آخرت» 
كفر ورزيدن و به جاى تسليم نور» تسليم نار شدن. خسارت عظيم كفار است. (تمام آيه) 


شت واروز عاننك كهواره» انساف .و مو حودات رادر دامن خود آرامش مى بخشد. برخى موجودات در شبء و بعضى در روز 


-١‏ هم كل نظام از خداوند است؛ «وله ما سكن»» هم نظارت و كنترل از آنٍ اوست. «هو السميع العليم) 


در شأن نزول آيه آمده است كه جمعى از اهل مكه به بيامبر صلى الله عليه وآله كفتند: تو به خاطر فقرء از بت ها دست كشيده 


اىء ما حاضريم تو را بى نياز كنيم تا با ما مخالفت نكنى. اين آيه نازل شد و به آنان ياسخ داده شد. 


١‏ - يكى از شيوه هاى 


تبليغ و هدايت كه ييامبر براى برانككيختن عقل مردم مورد استفاده قرار مى دهدء بيان دليل در قالب سؤال است. «قل أغير الله 


1- انسان به دليل نيازها ومحدوديّت ها به طور فطرى به سراغ سريرست ويناهكاه مى رود؛ لكن بحث اصلى بر سر آن است كه 


به سراغ جه كسى برويم. «قل غير اللة انُخذ...» 

- خخداوند آسمان و زمين را بدون الككوى قبلى آفريد. «فاطر السموات» فاطرء يعنى آفريننده مبتكر. 
*- تأمين نيازها از شئون ولايت الهى است. «ولياً... يطعم) 

ه - جز خداوند» همه ى معبودها و مخلوقات نيازمندنك. «لايطعم) 


#- جون خداوند هم خالق بشر وهم رازق اوست و نيازهايش را برطرف مى كندء به اين دليل انسان بايد نسبت به خدا تعد و 


ولايت يذيرى داشته باشد. «فاطر... و هو يطعم... انَى أمرتٌ أن اكون اوّل مَن اسلم) 

- يبامبراكرم صلى الله عليه وآله مأمور به اظهار موضع عقيدتى خود مى باشد. «قل انّى أمرت أن...) 

عوسي اند بيشكام در آبين باشد و بالاترين درجه ى اخلاص و تسليم را داشته باشد. «اوّل مَن أسلم) 

قد ريرق ولخارت قن عدا شرك اسك وأغير الله نهد وقات لاتكوزة ره المشر كر 

خوف و ترس دو كونه است: 

الف: نايسند» مثل ترس از جهاد. 

ب: يسنديده» مانند خوف از عذاب الهى. 

-١‏ قانون الهى براى همه يكسان استء ييامبر خدا هم اكر معصيت كندء بايد از كرفتارى آن بترسد. «أخاف إن عَصيتٌ ربّى) 
7- ترس اولياى خداء از قهر الهى استء نه از طاغوت ها و مردم. «أخاف... رئى» 


9'- توه به ربوبيت خداوند» مقتضى يرهيز از معصيت اوست. «ان عصيت رئى» 


ع- ترس از كيفرء از عوامل بازدارنده از انحراف و خطاست. «أخاف ان عصيت رئّى عذاب يوم عظيم) 
ه - اظهار ترس رسول خدا از قيامت» نقش سازنده براى ديكران دارد. «قل انّى أخاف... عذاب يوم عظيم) 


#- در برابر تطميع و وعده هاى ديككران» از اهرم حساب قيامت استفاده كنيد. (با توجه به شأن نزول آيهى قبل كه ييشنهاد 
كردند ما تورا بى نياز مى كنيم» تواز تبليغ دست بردار» يبامبر مى فرمايد: من از قيامت مى ترسم.) «انّى اخاف... عذاب يوم 


عظيم» 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: سوكند به خدايى كه جانم در دست اوستء هيج كس در قيامت با عمل خود به بهشت 
عروروة تحني حو للعنها نا ويل لله ال مور سس مه كر | دكا فك :لور سسودت ‏ | را د ووادة متعم ادبا اك 
خود را روى سر نهاد واين آيه را تلاوت كرد. </7817> البنّه بديهى است كه رحمت الهى تنها به اعمال صالح و افراد نيك وكار 
لوس كه 


-١‏ خطرء متوجّه همه است و نجات از عذاب الهى» لطف ويه مى طلبد. «من يُصرف... فقد رَحِمَه) 
1- تسليم خدا شدنء زمينه ى دريافت رحمت الهى است. «أنى أمرت ان اكون اوّل من اسلم - من يُصرف عنه... فقد رَحِمَه 


- تنها رحم الهى قهر او را برمى كرداند» قبول اعمال ما و شفاعت اولياى خدا هم يرتوى از رحمت اوست. «مَن يُصرف... فقد 
رَحمّه) -١‏ سرجشمهى همه ى امور يكى استهء نه آنكه خيرات از منبعى و شرور از منبع ديكر سرجشمه كيرد. «و إن يَمْسَشكك 
الله لطكيمو أن تتمسكه هرد 


؟- بايد همه ى اميدها به خدا و همه ى خوف هااز 


او باشد. «فلا كاشف له اللا هو) 


*- قوانين الهى استثنا بردار نيستء يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز در مواجهه با حوادث تلخ و شيرين» بايد متوججه خدا باشد. 
إق ان لتشفكة الله هدو وان بتسدكه يمقر فيوشلى كل شه قدري 


كلمه ى «قهراء به آن نوع غلبه اى كفته مى شود كه مقهورء ذليل در برابر قاهر باشد. 


در آيه ى »٠15‏ ولا-يت و ررّاقتت خدا مطرح بود: «ولتاً...و هو يطعم) در آيه ى 210 قهر و قيامت الهى: «أنْى اخاف...عذاب)» در 
ابه ى 28» نجات ورحمت خدايى: «...فقد رَحَمّه) در آيهدى /ال 5 مشكلات ورسيدن به خيرات: «فلا كاشف له إلا هوا و 


دراين آيه. قدرت مطلقه ى خدا مطرح است: «و هو القاهر فوق عباده») 
أخان:ة يكران هراسى نداشته باشيم كه قدرت خدا فوق همه ى قدرت هاست. «و هو القاهر فوق عباده» 
؟١-‏ قدرت و قهارئت خداء همراه با حكمت و علم اوست. «الحكيم الخبير) 


*- نفع و ضرر رساندن خداوندء بر اساس حكمت و آكاهى اوشكة«ركمسيك الله بضرٌ... يَمفْسسكك بخير... و هو الحكيم 
الخبير) 


نصارا تو را ييامبر نمى دانند. اين آيه در زمان غربت اسلام؛ خبر از آينده اى روشن و رسالت جهانى اسلام مى دهد. 


حضرت على عليه السلام در تفسير عبارت «انّما هو اله واحد؛ فرمودند: اكر خدايان ديكرى بودندء آنها هم ييامبرانى مى 
فرستادند. </578> 


عدّه اى را به عنوان اسير نزد ييامبراكرم صلى الله عليه وآله آوردند» حضرت از آنان يرسيد: آيا تاكنون دعوت به اسلام شده 
ايد؟ كفتند: نه 


حضرت فرمود: همه را به محل أمن برسانند و آزادشان كنند» زيرا كسى كه هنوز نداى اسلام را نشنيده است نبايد اسير نمود» 


سيس اين آيه را تللاوت فرمود: «لانذركم به و من بلغ حوع1> 


امام صادق عليه السلام فرمودند: انذار هميشكى بايد همراه با منذر هميشكى باشد. يس امامت و رهبرى الهى نيز تا ابد بايد 
همراه قرآن باشد. <:/11> 


معمولا در انسان ها انكيزه ى دفع ضررء قوى تر از جلب منفعت است. لذا قرآنء به مسأله ى انذار تأكيد كرده است. «لانذركم) 


در آيات ديكر نيز مى خوانيم: وان نت إلا نذير) < لساك > رائّما أنا نذير مبين» <> 
در احاديث متعدّدى من بَلَغْ) به ائمّه معصومين عليهم السلام تفسير شده است. <101> 


امام صادق عليه السلام نيز درباره «مَن تَلغ) فرمودند: مقصود كسى است كه وظيفه امامت به او رسيده است و او همانند ييامبر» 


-١‏ براى حقّانيت ييامبر اسلام» كواه بودن خداوند كافى است. «قل الله شهيد) 
؟- طرح و بيان حقابق به شكل سؤال و جواب از شيوه هاى تبليغى قرآن است. «قل اى شى ء...قل الله» 


*- غفلت و سهو و فراموشى و محدوديّتء هم قدرت خب ركيرى انسان را كند» هم قدرت كواه بودن او راء و جون خدا 
شى هم مى كنل هم : 


زافق اغو از قي دوو اديت و ابسن اوور كك خوك انها ند روقق اسيك ] ا كين لتهاده قز الله 
عقر قعيور كل قري كزافدور وسالكف امي نمك لالد كود متن وباز هذا الفر انا 
ه - براى مردم غافل» سخن كفتن از زاويه ى انذار مؤثّرتر است. «لانذركم) 


#- رسالت حضرت محمد صلى الله عليه وآله جهانى و جاودانى 


و براى همه ى مردم در همه ى عصرها و نسل هاست. «لانذركم به و من بلغ) 


/- تا قانون به مردم ابلاغ نشود» توبيخ و مسئولتى در كار نيست. «و من بلغ» و به اصطلاح علم اصولء عِقَاب بدون بيان» قبيح 


است. 


-از جمله شرايط لازم براى رهيبر آسمانى: ايمان به مكتب: «اوحى الى هذا القرآن»» اميد به 1 ينده «و مَن بلغ صلابت «قل لا 


أشهنه و'رواتت اذ شركة اسح «اننيع بو مقا قشر كن 
اين آيه؛ مشابه آيه ى ١58‏ سورهى بقره است. 


هم نام و نشان ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله در تورات وانجيل بوده وعلماى اهل كتابء او را به عنوان ييامبر موعود به مردم 
بشارت مى دادند, و هم اخلاقييات مشدرة وسار القن اذى كن" اناق بوذ انث امكل ورسوك اللةوالكون مع أهداء عل 
الكفار رحماء بينهم... ذلك مثلهم فى التوراه و مثلهم فى الانجيل كزرع...» <5118> 


اس فز فلخ اقما ترين و قديمى ترين شناخت هاست. جون او را از هنكام تولّد مى شناسند» ولى شناخت برادر و يدر و 
مادر براى انسانء ماه ها يس از تولّمد است جنانكه شناخت همسر نيز يس از ازدواج مى باشد. از اين رو آيه مى فرمايد: آنان 


-١‏ خداوند بر اهل كتاب حيجت را تمام كرده و آنان ييامبر اسلام را به خوبى مى شناختند. «الّذين آتيناهم الكتاب يعرفونه) 
"- ييامبر بايد به كونه اى شناخته شود كه هيج شكى در او نباشد. «يعرفونه كما يعرفون أبناءهم) 


*- تنها شناخت و علم؛ مايه ى نجات انسان نيستء جه بسيار خداشناسان و ييامبرشناسان و دين شناسان كه به خاطر عناد و 


لجاجت از زيان كارانند. «يعرفونه كما يعرفون 


ابناءهم الّذين خسروا أنفسهم) 
كك تمان وسيب سواه عاقيت وتعسارك امنا سوا أنفسهم فهم لايؤمنون' 


در قرآن يانزده مرتبه تعبير ١مَن‏ أظلّم) آمده كه در مورد افترا بر خداء بازداشتن مردم از مسجد و كتمان شهادت و حقٌّ است. 


-١‏ هر جيز كه عزيزتر و مقدّس تر باشدء خطر ظلم درباره ى آن بيشتر است. ازاين رو ظلم به خدا و افترا بر ذات مقدس الهى؛ 


بدترين ظلم هاست. «ومن أظلم) 


-١‏ ظلم به تفكر و فرهنكك انسان هاء بدترين ستم هاست. شرككء افترا به خحداء ادُعاى نبوّت دروغين» بدعت» تفسير به رأى. 
همه نمونه اى ازاين كونه ظلم هاست. «و من اظلم ممّن افترى على الله كذبا او كذّب يآياته) 


بازخواست ذلتَ بار مشر كين در قيامت» تكانفى محروست آنان اذ بوستكارى انيت همان محروميّتى كه در آيه ى قبل به آن 


اشاره شده اسثت. 


كرجه آيه به شرك نظر دارد؛ ولى آنان هم كه رهبرى غير اولياى خدا را بيذيرند و با اولياى معصوم الهى به مخالفت و جنكك 
برخيزند» به نوعى مشركند. در زيارت جامعه ى كبيره مى خوانيم: «و مَن حاربكم مشركك') <17178> ودر حديث آمده است: 
«الرّاد علينا كالرّاد على الله و هو على حدّ الشرك باللّه <1117> كسى كه كلام و راه ما را رد كندء همجون كسى است كه 


-١‏ دادكاه قيامت. علنى است. «انحشرهم جميعاً ثم نقول) 


؟- قبل از هر عقيده و عشق و يرستشىء آماده ى ياسخكويى در روز قيامت باشيم. «و يوم نحشرهم... أين شركاؤكم) 


- قيامت روز ظهور حقٌ بودن توحيدء حتّى براى مشركان است. «أين شركاؤكم) 

*- شرككء» خيالى بيش نيست. «تزعمون) 

امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از «فتنه) در «لم تكن فتنتهم)» معذرت خواهى مش ركان مى باشد. </511> 
«ضلٌ الشى ء» به معناى ضايع شدن هلاكت و نابودى جيزى است. <114> 


دروغكويان به مقتضاى خصاتى كه در دنيا كسب كرده اند در قيامت نيز دروغ مى كويند. «واللّه ما كنا مش ركين»» جنانكه در 
جاى ديكر مى خوانيم: ٠يوم‏ يبعثهم الله جميعاً فييحلفون له كما يتحلفون لكم و يحسبون انهم على شى ء الا انهم هم الكاذبون» 
<> 


حضرت على عليه السلام در ذيل آيه در حديثى مى فرمايد: بعد از اين دروغء بر لبشان مهر زده مى شود و ساير اعضاى آنان 
حق را با كو مى كنند. <217/1> 


امام صادق عليه السلام فرمود: روز قيامت خداوند آن جنان عفو وبخشش مى كند كه به ذهن هيج كس حتّى خطور نمى كندء 


تا آن اندازه كه مش ركان نيز مى كويند: ما مشركك نبوديم» (تا مشمول عفو الهى شوند). <17/5> 


-١‏ قيامت» آن جنان حتمى است كه كويا هم اكنون نيز حاضر است. «أنظر» و نفرمود: «ستنظر». (ييامبرصلى الله عليه وآله در 


دنيا نيز مى تواند باجشم ملكوتى» شاهد صحنه هاى قيامت باشد.) 

-١‏ تكيه كاه هاى غير الهى نابود خواهد شد. «ضل عنهم) 

- در دادكاه الهى» نه دروغ انسان كارساز استء نه سوكند او. «ضل عنهم ما كانوا يفترون) 
*- آن همه اصرار بر تكيه كاه هاى غير الهى» خيالى بيش نيست. ١و‏ ضلّ عنهم ما كانوا يفترون) 


ذز شأن نزول اين أيه آمذة"است كه ابوسفان) ولبداين مغيرة عتبهء شيية و تضريق حارت» دز كتان كغنه به :تلاوت 


قرآن ييامبر كوش مى دادند, به نضر كفتند: جه مى خواند؟ كفت: به خداى كعبه نمى فهمم جه مى خواند» ولى جيزى جز 
افتاه مانو 3 عات عاق بيقتتيان تيبدك» فق يتان الى دهان ها وا براق شا كلعه زو سيس ار ] يفكاز لد 


«(أكنه» جمع «كن) يا «كنان» به معناى يرده است. «وقر)» به معناى ستكينى و «أساطير) 6 «اسظورة؟ © معاي مطالب بي دو بي 


و خيالى است كه شنيدن آن جاذبه دارد. 


وده افك بر ذل وسنكينى كوشئ )نيه تفاظر زوعقدى لاحت مش ركاق اسثت. قران م 'فزهايك: #قلما زاغوا أزاغ الله قلويهم) 
<1/8> 


از اينكه در آيه ى قبل» سخن از مشركين بود ولى در اين آيه درباره همان كروه تعبير به «الذين كفروا» نموده است معلوم مى 
قو شر كن همان كفارتل: 


اما نيزا نيو برهيراة الوى عاند العروساك كماو و لقو تركتفا انان كاه باشند. «و منهم مَن يستمع) 
؟-از همه ى كفار ا و نباشيد» بعضى از آنان لجوجند. «و منهم) 
''- شنيدن ضوتة قرا نه انكاه ارزش دارد كه در دل اثر كند. «أكنه ان يفقهوه») 


5 كفار نر الكار خود اضرا ر"ذازتد وبيرده افك خداوتد يوذل كفان به خاطر هميق عناة و اصراز خود: آناث است دان يوا 
كل "ايه لاي منواا 


ه - لجاجتء درد بى درمان است و مثل آينه ى موج دار» بهترين صورت ها را هم زشت نشان مى دهد. «ان يروا كل آيه 


لايؤمنوا» 


#-اكر كسى به قصد جدال و با سوء ظن و روح منفى و موضعكيرى قبلى» حتّى با بيامبر هم ملاقات كندء بهره اى نخواهد 
برد. «جاءكك يجادلونكك...) 


1- كفّار هيج راه صحيح و منطقى 


براى مقابله با ييامبر اسلام نداشتند. (يناه به جدال و تهمت نشانه عجز آنان از منطق است) «يجادلونك...) 


- قرآنء براى كافران و مشركان تدانت است. «يقول الذين كفرواان هذاالا اساطير الاوٌلين» («اساطير)» به معناى سخن 


زيباست. <7/8> ) 
«ينتون)» از ريشه ى «نأى»» به معناى دور كردن است. 


برخى از اهل سنت,ء در تفسير خود اين آيه را درباره ابوطالب دانسته و كفته اند كه وى مردم را از آزار ييامبر نهى مى كرد 
ولى خودش ايمان نمى آورد واز مسلمان شدن دورى مى جست و برخى آيات ديكر را هم در اين باره مى دانند (مثل توبه 
ردداة قصص 028 . ولى به نظر بيروان مكتب اهل بيت» ابوطالب از بهترين مسلمانان است و دلايل ايمان ابوطالب يدر عزيز 


حضرت على عليه السلام بسيار است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنم: 


-١‏ جملا-تى كه شخص بييامبراكرم صلى الله عليه وآله و اهل بيت عليهم السلام درباره ايمان او فرموده اند» بهترين دليل بر 


ايمان اوست. 

-١‏ حمايت هاى بى دريغ وى از بيامبر در شرائط بسيار سخت. 

لخن نوا زهاف: ابوط ليع كه هو لقعا كردتسي يا اشرو را عله وف بايد واد 

؟- سفارش هاى او به همسر و فرزند و برادرش حمزه كه از اسلام و نماز و ييامبر حمايت كنند. 

فت سونو انددوة فزاواكى كورام .واه شتات اللتعليه و الكو شاط فيه وطالب نذا كد 

*- ابوبكر و عباس كواهى دادند كه ابوطالب هنكام مرككء كلمات «لااله الااللّه و محمّد رسول الله مى كفت. 


- رسول خدا صلى الله عليه وآله بالاى منبر براى ابوطالب دعا كرد و جنازه ى 


مت واجب نشده بود» جنانكه بر خديجه هم نماز كزارده نشد. 

/- حضرت على عليه السلام در نامه اى به معاويه نوشتند كه بسيار فرق است ميان يدر من ابوطالب با يدر تو ابوسفيان. 
4- رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من در قيامت» شفيع يدر و مادر و عمويم ابوطالب هستم. 

-٠‏ در حديث مى خوانيم كه خداوند به رسول خود وحى كرد كه آتش بر يدر و مادر و كفيل تو حرام است. 


١‏ در مسلمان بودن فاطمه بنت اسدعليها السلام كه از زنان خوش سابقه و مهاجر است» شكى نيست و اكر ابوطالب مسلمان 


نبودء هركز رسول خداصلى الله عليه وآله اجازه نمى داد كه شوهر اين زن» مردى بى ايمان باشد. 70> 

1 كفاو ىمر كا همواره در تالاش براى كارشكنى و بازداشتن مردم از كوش دادن به قرآن بودندك. «و هم ينهون عنه...) 
1- دورى از يذيرفتن حق» سبب به هلاكت انداختن خود انسان مى شود. «و ما يهلكون الآ انفسهم» 

- شعور واقعىء يافتن راه حقّ است و كم كردن راه حقٌّ و رهبر حقّء از سوى هر كه باشد» بى شعورى است. «و ما يشعرون) 


طبق آيات قرآن» آرزوى بركشت به دنياء هم در لحظه ى مركك استء وهم در قبر و هم در قيامت» «ربٌ ارجعون لعلى اعمل 
صالحاً» >7١86<‏ » «ريّنا اخرجنا منها فان عُدنا فانّا ظالمون» </17/1> 


در آيه 7 مشركين شركك خود را انكار مى كردند» ولى در اين 


آنه اغتراف اق تفاضا بن كشت و براق مى كتدلك: 


-١‏ كفار هنكام عرضه بر آتشء» وحشت زده و ذلّت بار ناله مى زنند. «اذ وقفوا على النّار فقالوا» مراحل و مواقف قيامت متعدّد 


است,ء در بعضى از مراحل كنهكاران ناله مى زنند و در بعضى مواقف مهر سكوت بردهانشان مى خورد. 


فك جا اميك دقرا راقن فياك نان روي اعون ا رو ا و كم فييك الها تان اودوع عويب دان انرا 
ص يا بافى ٍ يم» جو ع بر يست. (يا ليتنا نر حسر فر 
ذو قامك 2 كفم ذا سانو اظاعت بيك رن لكات و كرس الت 0 


روز قيامت» زوز !اشكار .شن اسرار ينهانى رودم است و قرآن بارها به اين حقيقت اشاره كرده است. از جمله: «وبدالهم سيّئات 
ما عملوا) <8/8١؟1>‏ » («و بدالهم سيّئات ما كسبوا» <217/94> 


-١‏ در قيامت» همه ى اسرار و رازها كشف و نهان و درون انسان ها آشكار مى شود. «بل بدالهم ما كانوا يخفون) 
-١‏ ب ركشتن از آخرت به دنيا» محال |00" «و لو ردٌوا» 


“'- بعضى هركز اميدى به خوب شدن و اصلاحشان نيست و با فرصت دادن (كه خودشان خواستار آنند) باز هم همانند كه 


بودند. «لو ردُوا لعادوا» 


(آرى انسان بارها در دنيا به هنكام برخورد با شدايد و تلخى هاء تصميم هايى مى كيرد ولى جون به آسايش رسيد» همه جيز 


را فراموش مى كند). 


؟- وقتى دروغكويى خصلت انسان شدء در قيامت هم دروغ مى كويد. «وانّهم لكاذبون» جنانكه در آبه 7 خوانديم كه 


مشركين در قيامت به دروغ قسم مى خورند و مى كويند: «والله ربّنا ما كنا مش ركين») 


در آيه لالاو “٠‏ دو بار كلمه ى 


«و لو ترى» تكرار شده است تا صحنه هاى سخت قيامت را ترسيم و كامى براى هدايت مردم باشد. 


طبق آيه ى ١‏ خداوند با مجرم سخن مى كويد. ولى بعضى آيات» سخن كفتن خدارا با آنان نفى مى كند. «لايكلمهم الله)» 
اين مطلب يا اشاره به مواقف و صحنه هاى مختلف در قيامت استء و يا آنكه مراد آن است كه خداوند با آنان كلام طَتِب و 
دلشاذ كمدده لعن كويك: 


در آيه ى ال عداوين كنارتا در برابر نفى توحيد مؤاخذه مود (أدخ شركاؤكم) و در آيه به خاطر تكذيب نبوؤت مؤاخذه 


كرك كنات تاباك داوكا ونمو 1ه 0 يناسني الكان فامف وو ا دفي كدب لبس هن الح 
اسلام براى انسان ها جند نوع حيات را ترسيم مى كند: 

>2179.:< حيات دنيا. «زهره الحياه الدّنيا»‎ -١ 

؟- حيات برزخى. «من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون» <5911> 

- حيات معنوى و هدايت. «دعاكم لما يحييكما <17947> 

- حيات اجتماعى. «ولكم فى القصاص حياه» <*5197> 

ه- حيات طيبه (در سايه ى قلب آرام وقناعت). «فلتحئينه حياه طثبه) <64796> 


ا مشركيق: افراقئ سطكى نكر وماق مسد ومخدودوى يات رااتتها دوهمين:دتنا من بينند و مكر رستاخيزند انان هئ 
الآ حياتنا الدّنيا» (اكَر در جاى ديكر قرآن مشركين بت را شفيع خود مى دانند: «هؤلاء شفعاؤنا» 78> مرادشان شفاعت در 
دنياست. <1798>) 

؟- خداوند» ييامبرش را تسليت و دلجويى مى دهد كه همه ى لجاجت ها بى ياسخ نخواهد ماند. «و لوترى 


*- مجرمانء همانند اسيران ذليل» بازداشت و نككّه داشته مى شوند. «اذ وقفوا» 


5- در قيامت قاضى و بازيرس در درجه ى اوّل خود خداوند 


سَحه قال اليس هذا .الحق) 
5 - اعترافات كفار و مشركان در قيامت» سودى ندارد. «قالوا بلى .. فذوقوا» 
8د كنا در قيافت بأرها سو كت يآد.مى كننك::«والله ؤكناانا كناامعر يق -قالوا بلى و رئناة 


/ا- كيفرهاى قيامتء. به خاطر مداومت در كفر وانكار معاد در دنياست. «و مانحن بمبعوثين... فذوقوا العذاب بما كنتم 


تكفرون) 


مراد از «لقاءالله»» ملاقات معنوى و شهود باطنى در قيامت است» جون در قيامت همه ى وابستكّى هاى انسان به مال و مقام و 
بستكان قطع مى شود و با روبرو شدن با ياداش و كيفر الهى» حاكميّت مطلقه ى الهى را دركك مى كند. 


حسرت,. براى از دست دادن منافع است و ندامت براى ييش "مدن ضررها. </191> 


به قيامت» «ساعت» مى كويند» جون در ساعتى و لحظه اى برق آسا ايجاد مى شود. (در آيهى لالاسوره نحل آمده است: «وما 


أمر الساعه الا كلمح البصر أو هو اقرب»» بريايى قيامتء مانند جشم به هم زدن يا نزديكك تراز آن است). 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله آمده است: اهل 1 تشء جايكاه خود (آن جايكاهى كه خداوند براى هر شخصى 


ذوبهش كران اده انث )واذر بيشت من ينلد وام فهسئد بان كرده انل “تى كوييدة «بالحسر ا رةه 

-١‏ كسى كه قيامت را نيذيرد» هستى خود را با دنياى فانى معامله كرده و اين بزركك ترين خسارت است. «قد خسر) 
1- قيامت» ناكهانى فرا مى رسد و كسى از زمان آن آكاه نيست» يس بايد هميشه آماده بود. «جاءتهم الساعه بغته) 
'9'- روز قيامت» روز حسرت است. «يا حسرتنا» 


5- اعتراف و حسرت. نشانه ى آزادى انسان در عمل 


است زيرا مى توانست خوب عمل كند و نكرد. ايا حسرتناا 

© - قيامت روز حست و افسوس خوردن است» اما حسرت ها در آن روز بى نتيجه است. «قالوا يا حسرتنا... و هم يحملون...) 
ع- كناهان» در قيامت تجسّم يافته و بر انسان بار مى شوند. «يحملون أوزارهم)» 

بتكني افر اموق 'قنامت تيت ارفكات افا اكفا كدودر قافةوارنو وبال انق كرةديه كديا أوزارهم) 


اكر دنيا مزرعه ى آخرت قرار نككيرد» بازيجه مى شود و مردم مانند كودكانى كه سركرم به اسباب بازى هايى جون مال و مقام 
و مانند آن شده اند. مثل صحنه ى نمايش كه يكى لباس شاه مى يوشدء» ديكّرى نقش نوكر را بازى مى كند و سوّمى وزير مى 


شود ولى ساعتى بعد كه همه ى لباسها و نقش ها كنار مى رود» مى فهمند كه همه ى عناوين» خيالى بيش نبود. 
خير بودن آخرت به خاطر آن است كه هم لت هايش آميخته به رنج نيست وهم زودكذر و موهوم و خيالى نيست. 
با توجه به آيات ديكر قرآنء نبايد اين آيه را دعوت به رهبائيت و تركك دنيا دانست. 


كلمه ى «لعب» به كارى كفته مى شود كه قصد صحيحى در آن نباشد و كلمه ى «لهو) به كارى كفته مى شود كه انسان را از 


كارهاى مهم و اصلى باز دارد. <199> 

شباهت دنيا به لهو و لعب از جهاتى است: 

الف: دنيا مثل بازى» مدّتش كوتاه است. 

ب: دنيا مثل بازى» تفريح و خستككى دارد و آميخته اى از تلخى و شيرينى است. 
ج: غافلان بى هدف, بازى را شغل خود قرار مى دهند. 


فةاذليا كرايئ مثل بازىء انسان را از اهداف مهم باز مى دارد. 


دارد) «لهو ولعب» 


أت واه جات ا لسرت اخرت» فكر و تعقل'است “يا احسرتنا..: أفلا تعقلون) 
''- خرد مند» فريب دنيا رانمى خورد. «و للدّار الاخره خير... أفلا تعقلون» 

*- بكار نككرفتن انديشه» زمينه توه به دنيا وغفلت از آخرت است. «أفلاتعقلون» 
- غفلت از آخرتء سبب توبيخ است. «أفلا تعقلون) 

ع- تعفّل وتقواء ملازم بكد يكرتد «يتقون أفلاتعقلون» 


در شأن نزول آيه آمده است كه: دشمنان ييامبر صلى الله عليه وآله آن حضرت را امين و صادق مى دانستند» ولى مى كفتند: 
اكر او را تصديق كنيمء قبيله و موقعيّت ما تحقير مى شود. كاهى هم مى كفتند: او صادق است ولى خيال مى كند به او وحى 


شده. از اين روىء اين كونه آيات الهى را تكذيب مى كردند. 
امام صادق عليه السلام درباره ى «لا يكذّبونكك» فرمود: يعنى آنان نمى توانند كفتار و مدّعاى تو را ابطال كنند. <7.0> 


-١‏ رهبر نبايد از تكذيب مخالفان محزون شود. به همين دليل» خداوند بيامبرش را دلدارى مى دهد و حمايت مى كند. «قد 


نعلم انه ليحزنكك» 
-"١‏ خداوند به حالات درونى انسان آ كاه است. «قد نعلم أنه ليحزنكك» 


وك رن لمرو كل نو خا امخفهنان كن كه تع باني فراذ يدك سد اكند وله كدر كك ولك لعل المي اناك 


الله يجحدون) 


ع- با توجّه به مشكلات و تكذيب ووجسارت هاى بزركتر به ديكران» مشكل خود را آسان بدانيم. «لايكذبونك... بآيات الله 


يجحدون) 


هك الفاة روتوك خدد ءا سكن ظار هده نه باامخص» لمكاو كك جر أنه الله مكدو 


8- تكذيب آيات الهى» هم ظلم به خود استء هم ظلم به رسول الله هم ظلم به مكتب و هم ظلم به نسل هاى بعد. «ولكنّ 
اللالمين اباك الله تجحدون؛ 


أكلمات) به معناى سكت هائ الهى ات (ولقد سنقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون وان جُندنا لهم الغالبون» 
<1.> 


تاريخ» سرجشمه ومنبعى يذيرفته شده براى شناخت حوادث است. از صبر انبياى ييشين و نابودى اقوامى جون قوم هود وصالح 
ولوطاويي كد تكوني نوق اده قزق كرفت سنت و برتافة الهى» فرستادن رسولا-ن وآزادى مردم در انتخاب است. 


كافران را به كيفر مى رساند و رسولان را در راه دعوت, امداد مى كند. 

در آيات متعدّدى از قرآن خداوند يارى و يبروزى رهبران و مؤمنان صابر را بر خود لازم دانسته است از جمله: 
* «كتب الله لاغلينَ أنا و رسلى» <1.7> 

* (وكان حقا علينا نضر المؤميه) <م: > 

* «انا لننصر رسلنا» <1.08> 

* «ولينصرنٌ اللّه من ينصره» <8.> 

اكراه عق فيحكاء هبو ار تتودانو تعفن ارماك اننا قمران ا هم مشكلات تر ده اسك نيزو على اما كدرناا 
- يككى از بهترين اهرم هاى مقاومت در برابر شدايد؛ بيان امدادهاى الهى است. «فصبروا... حتّى اتاهم نصرنا» 
- رهبران؛ انتظار اطاعت همه را نداشته باشند. «كذّبواا 

- شرط اصلى ييروزى» صبر است. «فصبروا... حتّى اتاهم نصرنا» (خداوند به صابران» نويد ييروزى مى دهد) 
ه - دشمنان از هيج تلاشى عليه حق» كوتاهى نمى كنندء خواه تكذيب باشد و خواه آزار. «كذّبواء اوذوا/ 

#- صبر مستمرء زمينه ساز نزول نصرت و رحمت الهى است. «فصبروا... حتّى أتاهم نصرنا» 


-١/‏ حق. ييروز 


ست. «اتاهم نصرنا») 
8 - سنت هاى الهى تغيير نايذير است و خداوند خلف وعده نمى كند. «لامبدّل لكلمات اللّه) 


9- هر كس بايد نمونه هاى مشابه خود را در تاريخ بشناسد. خداوند خطاب به ييامبر مى فرمايد: «و لقد جاءك من نبأ 
المرسلين» 

٠-از‏ زحمات و رنج هاى بيشينيان بايد ياد و قدردانى كرد. «و لقد جاءكك من نبأ المرسلين» 

در شأن نزول آيه آمده است: كفّار به رسول خدا صلى الله عليه وآله مى كفتند: ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد» مكر آنكه 
عن و اشكا فر انان كه اف تاوق ماوع اله توم لكا متي تفخر لنانمى الازمن تدعا <8:."> , يا به آسمان روى: 
«أو ترقى فى السماء» <17017> شايد آيه اشاره به نوع درخواست هاى نابجاى آنان باشد كه اككر زمين را بكاوى يا نردبان به 


اسمان كذارقىو خوف زاريه ايهو اشن بزنى سودى ندارد. در دعوت تو نقصى نيستء اينان لجوجند» يس براى ارشادشان 


اين همه دلسوزى نكن. 
-١‏ بيامبر» براى هدايت مردمء دلسوز و نسبت به از اعراضشان غمككين بود. «و ان كان كبر عليكك اعراضهم) 


؟- ييامبر بايد روحييات مخاطبان خود را بشناسد و بداند كه كروهى از هر معجزه اى كه برايشان آورده شود روى كردانند. 
«اعراضهم) 


خداوتك هعد رامن دهن رتفي نفقا فى الارفن ا وسلما ف الكباءة 


الهدى) 


-6 


ارضاى خواسته هاى بهانه جويان و بى صبرى مبلّغان» جهل است. «فلا تكونن من الجاهلين» (ريشه ى بسيارى از توقعات نابجاء 


جهل است) 


قرآنء بارها با تعبير مرده و كرء از ناباوران ياد كرده است. در آيه ى ٠‏ سوره ى نمل و 07 سوره ى روم مى خوانيم: «فانّكك 
لاتسمع الموتى ولا تسمع الصمّ الدعاء اذا وَلُوا مُدبرين) 


١-اتسان‏ در انفخاب رام ازاد است:#اثما سععين...) 
شييدة جيوفت عق نشانه ى حيات معنوى و زنده دلى سس 


(آرى كسى كه حيات معنوى ندارد و حقٌّ يذير نيستء مرده است. جون حيات به معناى خوردن و خوابيدن را حيوانات هم 


دارند.) «والموتى...» 
*- دل هاى حقٌّ جو به عهدهى تو و كار به عهده ى من» تا يس از رستاخيز به حسابشان برسيم. «والموتى يبعثهم الله 


در شأن نزول آيه كفته اند: برخى از رؤساى قريش» دست به تبليغات سوء و جوسازى زده واز روى بهانه جويى به ييامبر 
اسلام مى كفتند كه تنها قرآن به عنوان معجزه كافى نيست بلكه بايد معجزاتى جون معجزات عيسى و موسى و صالح و... 
بياورد. حم > 


البنّه بيامبرى كه يادآور معجزات انبياى بيشين استء حتماً خودش هم مى تواند نظير آنها را بياورد» وكرنه مردم را به ياد آن 
معجزات نمى اندازد تا تقاضاى امثال آن را داشته باشند. به علاوه» طبق روايات شيعه وسنّىء ييامبرصلى الله عليه وآله معجزات 
ديكرى غير از قرآن هم داشته است. 

هدف از آوردن معجزه. اعلام رابطه خاص ميان خدا و رسولء و نشان قدرت بى انتهاى الهى استء نه برآوردن تمايالات بى 


يايان مردم لجوج. البنّه كاهى براى اتمام حبجت» معجزه ى درخواستى مردم را مى آورده اند. 


به شهادت تاريخ.» معجزات ييايى» 


سبب هدايت لجوجان نشده؛ بلكه موجب قهر و عقاب الهى كشته است. قرآن مى فرمايد: اكر ما فرشتككان را بر مردم نازل 


كنيم» يا مرد كان با آنان سخن بككويند» باز كروهى از لجوجان ايمان نمى آوردند. <7.94> 
-١‏ به بهانه جويى هاى مخالفان ياسخ دهيد. «قالوا... قل) 


؟- خداوند قادر استء ولى حكيم هم مى باشد و قدرتش آنككاه جلوه مى كند كه كار و تقاضا حكيمانه باشد. «انّ الله قادر... 
اكثرهم لا يعلمون) 

قرآن توجّه خاصّى به زندكَى حيوانات دارد واز ياداآورى خلقت» شعور و صفات آنها در راه هدايت مردم استفاده مى كند. 
١و‏ فى خلقكم و ما يبت من دابّه آيات لقوم يوقنون» >71١<‏ در روايات وتجارب انسانى هم نمونه هاى فراوانى درباره ى 


شعور و دركك حيوانات به جشم مى خورد و براى يافتن شباهت ها و آشنايى با زندكى حيوانات» بايد انديشه و دقّت داشت. 
<711> امم أمثالكم) 


مراد از «كتاب» در آيهء يا قرآن است يا «لوح محفوظ) كه در واقع كتاب خلقت است. 


در آيات ديكر هم تعبيراتى جون: «تبياناً لكل شى ء» <7107> , كل فى كتاب مبين» <71> آمده كه نشانه ى كامل بودن 
قرآن است. 

امام باقر عليه السلام فرمود: نشان كمال قرآن اين است كه ريشه و سرجشمه ى همه سخنان رسول الله و اثممه عليهم السلام 
استء يس هر كاه حديثى كفتيم» سند قرآنى آن را از ما بخواهيد. 


سند قرآنى آن را يرسيدند» فرمود: سند نهى از قيل و قال؛ آيه «لا خيرٌ فى كثير من نُجواهم 


الا مَن أَمَرَ بصدقهٍ أو مَعروفٍ أو اصلاح بَينَ النّاس) <716> است. سند فساد مال آيه «و لاتؤتوا السفهاء أموالكم التى جعل 
الله لكم قاس 5ه > متيسو المناها ايع انشابك: لأا لراعن اشنا افقد لكم تسؤكم) <1718> 

شعور حيوانات 

از آيات و روايات و تجارب برمى آيد كه شعورء ويزه انسان نيست. به نمونه هايى توه كنيد: 

-١‏ حضرت سليما همراه با سياهيانش از منطقه اى عبور مى كردند؛ مورجه اى به ساير مورجكان كفت: فورى به خانه هايتان 


برويدء تا زير ياى ارتش سليمان له نشويد. <172117> شناخت دشمنء جزو غريزه ى مورجه است,ء ولى اينكه نامش سليمان و 
همراهانش ارتش اويندء اين بالاتر از غريزه است. 
-١‏ هدهد در آسمان از شركك مردم زمينى مطلع شده و نزد سليمان كزارش مى دهد كه مردم منطقه ى سبأء خدايرست نيستند. 


.الم مم 


آنكاه مأموريّت ويزه اى مى يابد. شناخت توحيد و شرك و زشتى شرك و ضرورت كزارش به سليمان ييامبر و مأموريّت ويزه 
ى يبيام رسانى» مسأله اى بالاتر از غريزه است. <1718> 


كارع كه هده عونم اندر اهوانة عقدرت نان اتصلة عالت بودنش» عذرى موجه و دليلى مقبول مى آورد. نشانه 


شعورى بالاتر از غريزه است. <719> 


؟- اينكه قرآن مى كويد: همه موجودات» تسبيح كوى خدايند ولى شما نمى فهميد» <170> تسبيح تكوينى نيستء زيرا آن 


كور اناك 3 أن كتافو انا عن باهي وعد الك شويع ذاده اده نك ور لاعن فى الشمرانة اوها في الاروض اما 
<01> 


ع- يرند كان در مانور حضرت سليمان شركت داشتند. «وحشر لسليمان جنوده من الجن و الانس والطير) 


>77 < 


اجكر فق لحرن كاقا كدر كر او التكاد مسلجاة :له" اكه هد رونل ناث ركد كان ]يه او ] مرفكة اسقه وعلمنا تقطن الطين 


<> 
8 - آيهى «واذا الؤّحوش حُشِرَت» <7785> , محشور شدن حيوانات را در قيامت مطرح مى كند. 

ف ]يه ووالطيرَ صاقات كل قد عله غلاته واتسبيحة) <770> , نشانه ى شعور و عباد 1 كاهانه ى حيوانات است. 
-٠‏ وجود وفا در برخى حيوانات» از جمله سكك نسبت به صاحبخانه وفرزندانش. 

-١‏ تعليم سكك شكارى و سكك بليس براى كشف قاجاقء يا خريد جنسء نشانه ى آكاهى خاصٌ آن حيوان است. 


7 اسلام از ذبح حيوان در برابر جشم حيوان ديكر نهى كرده است كه اين نشانه ى شعور حيوان نسبت به ذبح و كشتن 


است. 
-١‏ قدرت الهى در آفرينش وهدف دارى خلقت,. نسبت به همه ى موجودات يكسان است. «من دابّه... ولا طائر ...» 
-١‏ نظم و زندكى اجتماعى» مخصوص انسان ها نيستء بلكه در زندكَى حيوانات هم مشاهده مى شود. «أمم أمثالكم) 


“- انسان ها و حيوانات» همه نياز به تدبير الهى دارند. خداوند» طبق مصلحت به آنها شعور مى دهدء و همه داراى نظم و 


نظامى هستند. «أمم أمثالكم) 
؟- قرآن كريم» جامع ترين و كامل ترين كتاب آسمانى است. (ما فرّطنا فى الكتاب من شى ءا 


ه - آنجه سبب هدايت» تربيت ورشد انسان هاست» در قرآن آمده است. (قرآن در اثبات حقاتيت بيامبراسلام و هدايت مردم 


هيج كونه كاستى ندارد) «ما فرّطنا فى الكتاب» 
#- در حقٌّ حيوانات هم ظلم يا كوتاهى نكنيم؛ آنها هم مثل ما حٌّ حيات دارند. «أمم <78"> أمثالكم) 


-١/‏ معاد و حشرء تنها مخصوص 


انسان ها نيست. «و ما من دابّه... ثم الى رهم يحشرون» 
8 - حركت همه موجودات به سوى خداوند يكك حركت تكاملى و جلوه اى از ربوبتت الهى است. «الى ربّهم يحشرون) 


كرجه هدايت وضلالت به دست خداست» ولى خداوند براى انسان نيز اراده و اختيار قرار داده است و كار خدا بر اساس 
تكوف ]دوك متا عقيياة ساق فى راد عمد انرمق م شتواك لبخ تستقيه ]و امك بو ادق جاهدوا فينا لنهدينهم سبلن 
<577> همان كونه كه ستم به انسان ها سبب كمراهى است: «يضل الله الظالمين» <778> تكذيب آيات الهى سبب اراده 


خداوند به كمراه كردن انسان مى شود. كو يضلله» 


-١‏ كفر و عناد» تاريكى و ظلمتى است كه سبب محروم شدن انسان از بهره كيرى از ابزار شناخت مى شود. «كذّبوا... صمٌ و 
بكمٌ فى الظلمات» 


3 تكذيب و كتمان حقٌّ ١‏ ككى )و نشبيدان و «كرى)» است. («و الْذين كديو هيم وكا 
#دالتحداى تكديب اراك لون اضلذل وقين الو اسك ركدنواب«يقللهة 
*- حركت در راه مستقيم» كوش شنوا و زبان حقكو و روشنايى درون مى خواهد. «يجعله على صراط مستقيم) 


انسان در حال رفاه و زندكى عادّى معمولا-غافل استء ولى هنكام برخورد با سختى ها يرده ى غفلت كنار رفته و فطرت 


خداجويى و يكتايرستى انسان ظاهر مى شود. 
-١‏ يكى از شيوه هاى تبليغ و تربيت» يرسش از مخاطب است. «قل أرايتكم...) 


؟- تجربه نشان دهد كه در همه انسان ها (5, جه به ظا : زند») فطرت خدا- هينث ونه .هنك ادث د 
سجر مى ر ى كله طامر ورد جويى 3 م حو ر 


انسان جلوه مى كند و ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مأمور است مردم را به اين فطرت خفته توججه دهد. «قل أرايتكم...) 


“- هنكام حوادث وسختى هاء يرده ها كنار رفته وانسان فقط به خدا توججه مى كند و توه نكردن به معبودهاى ديكر نشانه ى 


يوجى آنهاست. «أغير الله تدعون) 


برداشتن عذابء يا براى اتمام حتجت استء يا به خاطر تغيير حالات قوم. جنانكه در آيه /4 سوره ى يونس مى فرمايد: «لما 


آمنوا كشفنا عنهم عذاب الكزف وجو انان ا ردقل عدانت جر ارق وذ لت اناق رداشييه 


-١‏ همه معبودهاى خيالى به هنكام برخورد انسان با حوادث فراموش مى شوند. «بل اناه تدعون... و تنسون ما تشركون» آنان نه 
تنها فراموشء بلكه انكار مى شوند. جنانكه در آيه ى ديكر مى خوانيم: «والله ربنا ما كنا مشركين» <779> مشركان در قيامت 


؟- دعاى خالصانه. همراه استجابت است. «يل اناه تدعون فيكشف)» 
3 ان از غير خداء سبب سرعت در استجابت دعاست. (حرف «فاء» در كلمه ى «فيكشف)) 
ع- استجابت دعاء در اراده و مشت حكيمانه ى خداوند است. «فكيشف....ان شاء) 


«بأساء» به معناى جنككء فقرء قحطى» سيلء» زلزله وامراض مُسرى و «ضرّاء) به معناى غمء غصّهء آبروريزى» جهل و ورشكستكّى 


است. 


حضرت على عليه السلام فرمود: اكر هنكام ناكوارى ها مردم صادقانه به دركاه خدا ناله كنند, مورد لطف خدا قرار مى كيرند. 
<:7> مولوى در ترسيم اين حقيقت مى كويد: 

بيش حقٌّ يكك ناله از روى نياز 

كع رجو و 

زور را بككذار و زارى را بكير 

رحم سوى زارى آيد اى فقير 

- بعثت انبيا در ميان مردم» يكى از سنّت هاى الهى در طول تاريخ بوده است. «لقد ارسلنا الى أَمَم من قبلكك» 


7 تاريخ كذشتكان» عبرت آيند كان سير «قبلكك) 


بو در 


تربيت و ارشاد» كاهى فشار وسخت كيرى هم لازم است. «اخذناهم بالبأساء و الضدّاء» 
*- مشكلات» راهى براى بيدارى فطرت وتوبججه به خداوند است. «يتضرّعون)» 
- هر رفاهى لطف نيست وهر رنجى قهر نيست. «لعلهم يتضرّعون) 


- همه ى افراد لجوجء با فشار و در تنكًا و سختى قرار كرفتن هم رام نمى شوند. «لعلهم يتضرّعون) -١‏ تضرّع به دركاه 
خداوند» سبب رشد و قرب به او و تركك آن نشانه ى سنكدلى و فريفتكى اسث. «فلولا... تضرّعوا» 


1- انسان فطرتاً زيبايى را دوست دارد تا آنجا كه شيطان نيز از همين غريزه؛ او را اغفال مى كند. «زيّن لهم الشيطان» 
*- براى لجوجانء نه تبليغ مؤثّر استء نه تنبيه. «قست قلوبهم) 
؟- ريشه ى غرور و تركك تضرّع» مفتون شدن به تزيينات شيطانى است. «فلولا... تضرّعوا... زيّن لهم الشيطان» 


«مبلسون» از «ابلاس»». به معناى حزن و اندوه همراه با يأس است. حالتى كه مجرمان» هنكام ياسخ نيافتن در دادكاه ييدا مى 
كنندك. < اسم> 


در دو آيه ى قبل فرمود: ما افرادى را كرفتار مى كنيم تا تضرّع كنند» در اين آيه مى فرمايد: برخى در لحظه هاى كرفتارى هم 


خذاتا درامو تن كنك لسرا ها د رادب 


در قرآن مى خوانيم: ١و‏ عسى أن تحبوا شياً وهو شر لكم) <7507> , جه بسا جيزى را دوست داريد» در حالى كه براى شما شرٌ 
است و حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «اذا رأيت سبحانه يتابع عليكك نعمه و أنت تعصيه فاحذره') < 70> اككر ديدى 


خداوند نعمت هايش را بر تو مدام مى دهده ولى تو كناه مى كنى» يس به هوش باش» جه بسا اين لطفها عاقبت خوشى ندارد. 


دنيا وبهره هايش» 


هم مى تواند براى انسان نعمت باشد» هم نقمت. در آيه مورد بحثء دنيا نقمت به حساب آمده است. اما ايمان وتقوى» بركات 
آسمان وزمين را براى اهلش به دنبال دارد» جنانكه در آيه 47 سوره اعراف آمده است: «ولو أنْ أهل القُرئ اموا واثقوا التفدنا 


عليهم بركات من السماء والارض؛» بنايراين غفلت» درهاى خير را بر روى انسان مى بندد. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرطو كننن: وأذا زا مك الله يغطر على التا مين فان ذلك استدراج منهه اككر مشاهده كردى كه 
دنيا به كام كنهكاران اسَتت خوشحال مباش» زيرا اين استدراج الهى و به تدريج هلاءكت كردن اوستث. جع> و آنكاه 


امام باقرعليه السلام در تأويل آيه فرمودند: جون مردم ولايت على بن ابى طالب عليهما السلام را تركك كردند و حال آنكه به 
آن امر شده بودندء «فلمما نسوا...)» دولت آنان را در دنيا سط داديم» «فتحنا عليهم...) تااحضرت قائم عليه السلام قيام كندء 


«حتّى... أخذناهم بغته. <70> 

-١‏ هميشه رفاه زندكى» علامت رحمت نيست» كاهى زمينه ى عقوبت اسث. «نسوا - فتحنا» 

-١‏ مهلت دادن به مجرمان و سركرم شدن خلافكاران» يكى از سنّت هاى الهى است. «فلما نَسُوا...فتحنا» 
"- قهر خداوند بعد از اتمام حيجت است. انّسوا ما ذكروا...اخذناهم) 

؟- تنككناها و كشايش ها به دست خداست. «اخذنا... فتحنا» 

ه - مركك و قهر الهىء ناكهانى مى آيد يس بايد هميشه آماده بود. «بغته) 

ع- شادى عياشان» ناكهان به ناله ى مأيوسانه تبديل خواهد شد. «فرحوا - مبلسون» 


امام صادق عليه السلام فرمود: كسى كه دوست داشته باشد ظالم باقى باشدء در واقع دوست دارد كه خداوند معصيت و 


نافرمانى شود» همانا 


خداوند خويشتن را به جهت هلاكك كردن ظالمان ستوده است. «فقطع... و الحمدلله <عمم> 
-١‏ ستمء ماندنى نيست. «قطع) 
ا ظلم» در نسل هم مؤثر اسسيك: «دابر) 


“- انقراض ونابودى ستمكران» حتمى است. (ظلم تمدّن ها را ريشه كن مى كند) «فقطع دابر» جنانكه در جاى ديكر مى 
فرمايد: «فهل ترى لهم من باقيه) </1717>> 


*- بى توجهى به هشدار انبيا ظلم است. «نسوا ما ذكروا... الّذين ظلموا» 

ف - كاهى رفاه فراوان» زمينه ى ظلم است. «فتحنا عليهم ابواب كل شىء... الْذين ظلموا» 
*- در تاريخ اقوامى بوده اند كه هيج اثرى از آنان نيست. «فقطع دابر) 

/- نابود كردن ستمكارء كارى يسنديده است. ل للا 

8 - هنكام نابودى ستمكران» بايد خدا را شكر كرد. «فقطع ... والحمدللّه) 

9- هلاكت ظالمانء عامل تربيت ديكران است. «ربٌ العالمين» 


از ابتداى سوره تا اينجا حدود ده بار خداوند با طرح سؤال» مخالفان را دعوت به تفكر كرده است. زيرا تفكر در نعمت ها و 


تصوّر وفرض تغيبر و تحوّل آنهاء زمينه ى خداشناسى است. 

اكآر درختان سيز نشوندء «لو نشاء لجعلناه حطاما» <ير > 

اكر آبها تلخ و شور شوندء «لو نشاء جعلناه أجاجأً» <70> 

اكر آبها به زمين فرو روند» «إن أصبح ماء كم غوراً <.7> 

اككر شب يا ووزء هميشكى باشدء «إن جعل الله عليكم الليل سرمداً... ان جعل اللّه عليكم التهار سرمدأ» <اع7> 
واكر جشم و كوش و عقل انسان از كار ييفتد؛ «إن اذ الله سمعكم و ابصا ركم و...) <1785> 


امام باقر عليه السلام فرمود: اكر خداوند هدايت شما را بكيرد» كيست كه دوباره شما را هدايت كند؟ و سيس 


ابه بشو كلاوك كرف مه 

-١‏ يكى از روشهاى تبليغى و تريبتى قرآن» سؤال از وجدان هاست. «أرأيتم انين اللقي من اله 

+ يراق خذاونله'بين كرفخ: نعمت عابى كه واذة آبان السك» بس بهوش باشيم. ولخد الله سمعكم‎ ١ 

"داهم آفرينش از آن خدأوند است» هم كارا بى لحظه به لحظهى آنها نعمت يزور د كان است؛ «أخل الله سمعكمة 
و وجشم و عقلء ابزار شناخت انسان و از مهم ترين نعمت هاى الهى است. «سمعكم و ابصاركم... قلوبكم) 


- معبودهاى خيالى» نه توان آفريدن و نه توان بركرداندن نعمت هاى از دست رفته را دارند «من اله غير الله يأتيكم» (آرى. 


كسى لايق يرسش است كه هم بتواند نعمتى را بدهد و هم بتواند بازستاند) 


ع-با آن همه تنوّع در استدلال» توججه مش ركان به غير خداوتك؛ شكيةه اوواست: «أنظر كيف...) 


/- براى انسان هاى لجوج هرنوع بيانى بى اثر است. «نصرّف الآيات ثم هم يصدفون) 

شايد مراد از «بغته) به هنكام خواب در شب و مراد از «جهره) به هنكام كار در روز باشد. مثل آيه ى «أتاها أموقا كاذ اوكهار ا 
<ع76> , شايد مراد از «بغته)» عذاب هاى بى مقدّمه باشد و مقصوداز «جهره)» عذاب هايى كه آثارش از روز اوّل 1 شكار 
شودء مثل ابرهاى خطرناك كه بر سر قوم عاد فرود آمد. جنانكه در جاى ديكر مى خوانيم: «قالوا هذا عارض ممطرنا بل هو ما 
استعجلتم به ريح فيها عذاب أليم» <مع7> 


سؤال: اين آيه مى كويد: تنها ظالمين از عذاب الهى هلاك مى شوندء در آيه اى ديكر «و انّقوا فتنه لا تصيبنَ الَذين ظلموا 
منكم خاصّها <7”8> فراكيرى فتنه و شعله هاى عذاب نسبت به همه بيان شده و 


هشدار داده شده استء جكونه مفهوم اين دو آيه قابل جمع است؟ 


ياسخ: در تفسير كبير فخررازى و مجمع البيان آمده است: هر فتنه اى هلاكك نيست. در حوادث تلخ آنجه به ظالمان مى رسد 


هلاكت و قهر استء و آنجه به مؤمنان مى رسدء آزمايش و رشد است. 

-١‏ ييامبر براى بيدارى وجدان هاء مأمور به سؤال ويرسش از آنان است. «قل أرايتكم) 

1- از سركشى خود و مهلت الهى مغرور نشويد» شايد عذاب خدا ناكهانى فرارسد. (بغته) 

*- وقتى عذاب خدا آيدء هلاكت قطعى استء نه خودشان و نه ديككران قدرت دفاع ندارند. «عذاب الله - يهلك؛ 
؟- كيفرهاى الهى» به خاطر ظلم مردم و عادلانه است. «يهلك... الظالمون)» 

ه - اعراض از دعوت انبياء ظلم است. الهم يصدفون - الظالمون» 


سؤال: بااينكه در آيات متعددى نسبت به اولياى الهى آمده است كه ترسى بر آنان نيسث» ١لا‏ خوف عليهم)» يس جرا از 


ع هاى اولياى الهى؛ بيم از خدا مطرح شده استء «انّا نخاف من ريّنا...)؟ 


جاى نكرانى نبودنء منافاتى با دلهره ى خود بيمار ندارد. 


ثانياً: معناى «لا-خوف عليهم» آن است كه ترس بر آنان حاكم نمى شود. (حرف اتَلى به معناى استعلا و غلبه است) نه اينكه 


عاك ريض ندارند و «يحزنون» يعنى اندوه دائم ندارند (فعل مضارع رمز تداوم است) نه اينكه براى لحظه اى هم نككران نَتسّتنك. 
الح دوفو كاون اق "را وهنا تس كقفوو ما روا .اد مد وماد 


7- مسئوليت انبيا» بشارت وهشداراست» نه اجبار 


مردم. رالا مبشرين و منذرين» 

“- شيوه ى كلى كار انبياء يكسان بوده است. «مبشّرين و منذرين) 

- ارشاد و تربيت» بر دو ايه ى بيم و اميد و كيفر و ياداش استوار است. «مبشّرين و منذرين» 

- ايمان و عمل صالح.؛ جداى از هم نيستند و عمل منهاى ايمان هم كارساز نيست. «آمن و اصلح» 
- كارهاى مؤمن» هميشه بايد در جهت اصلاح باشد. «آمن و اصلح) 

/ا- صالح بودن كافى نيستء مصلح بودن لازم است. «أصلح) 


8 -ايمان وعملء انسان رااز سمارى هاى روحى جون ترس و اندوه بيمه مى كند. «آمن و اصلح فلا-خوف عليهم ولالهم 


يحزنون» (بهداشت روان, در سايه ى ايمان و عمل صالح است) 

9- دستاورد جامعه ى نبوى» نظامى متعادل و آرام و با امنتيت ست. «فمن آمن و اصلح فالاخوف...) 
-٠‏ انسان فطرتاً خواهان آرامش و امتّت است. «فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون) 

-١‏ مداومت بر فسقء» زمينه ساز عذاب الهى است. (يمسشهم العذاب بما كانوا يفسقون» 


كويا مردم بى ايمان خيال مى كردند كسى مى تواند بيامبر باشد كه خزائن الهى در اختيارش باشدء يا انتظار داشتند تمام 
كارهاى خود رااز مسير علم غيب حل كندء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در اين آيه مأمور مى شود با صراحت جلوى 
توففاك تاها كدارهاف غلط انان وأا كرد و مسد وددى وظائت قود زاامان كسلدق ركوينه معد اقدون ترهو يدها درف 
وحى الهى استء نه تمايلات شما و بدانيد كه هر كجا به من وحى شد معجزه ارائه خواهم داد نه هر كجا و هرجه شما هوس 
كيك 


دراين 


آيه» غيب دانستن ييامبر به صورت مستقل نفى شده. ولى كاهى 1 كاهى هايى از غيب به ييامبر عطا شده است. خداوند بارها 
درباره ى تاريخ حضرت يوسف و مريم و نوح و... به ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله فرموده است: «ذلكك من انباءالغيب نوحيه 
اليكث؛ اين قصه هاء اطلاعات غيبى است كه به تو مى دهيم. در آخر سوره ى جِنٌّ هم فرموده است: خداوند علم غيب دارد و 
آن را جز به اولياى خويش عطا نمى كند. يس علم غيب مخصوص خداست و اككر بخواهد كوشه اى از آن را در اختيار اولياى 


خود قرار مى دهد. 

برخورد همه ى انبيا با مردم يكسان بوده است. همين سخنان را حضرت نوح هم به مردم خود مى كفت. </17881> 
-١‏ صداقت انبياء تا آنجاست كه اكر فاقد قدرتى باشند» به مردم اعلام مى كنند. «قل لا أقول)» 

"از كارهاى انبياء مبارزه با خرافه كرايى و شخصيّت سازى كاذب است. «لااقول... لا اعلم) 

ل از بيامبران» توقعات بيجا نداشته باشيد. «لا اقول لكم عندى خزائن اللّه؛ 


*- زندكى» اهداف و شيوه ى كار رهبر بايد صريح و روشن براى مردم بيان شود. «قل لا اقول...) 


انحرافات كرفته مى شود). «لا اقول لكم عندى خزائن اللّه...) 


ه - نككذاريد مردم؛ شمارا بيش از آنجه هستيد ببندارند. (شخصيت ها اكر القاب كاذب را از خود نفى كنند» جلوى غلوها و 


#- انبياء با يول و تهديد و تطميع كار نمى كردندء تا ديكران از روى ترس و طمعء دور آنان جمع نشوند و خيال نكنند كه اكر 
با ييامبر باشند» از علم غيب يا خزانه ى الهى مشكلاتشان حل خواهد شد. «قل لا اقول...) 


- ييامبر براى زند كَى شخصى 


يا اداره ى حكومت» همجون ديككران از مسير عادّى اقدام مى كند و از علم غيب و خزانه ى الهى استفاده شخصى نمى كند. 
كرجه براى اثبات نبوّت لازم است استفاده كند. «لا اعلم الغيب» 


4- كرجه ييامبر خزائن الهى و علم غيب ندارد» ولى جون به او «وحى» مى شود بايد از او ييروى كرد. «يوحى الىّ) 


4- كار ييامبر» نه بر اساس خيال و سليقه استء نه بر اساس تمايلادت اجتماعى يا محيط زد كىء بلكه تنها براساس يبروى از 


وحى است. «ان اتّبع الا مايوحى الى) 

-٠‏ رفتار و كفتار ييامبران» براى ما حيّجت استء جون بر مبناى وحى است. «ان اتبع الا ما يوحى الى" 

-١‏ بيروى از انبياء بصيرت واعراض از آنانء نابينايى است. «قل هل يستوى الاعمى و البصير) 

-١١‏ فكر صحيح» انسان را به ييروى از انبيا وامى دارد و بهانه ها و توقعات را كنار مى كذارد. «أفلا تتفكرون)» 


در قرآن بارها خداوند به ييامبرصلى الله عليه وآله فرموده است كه هشدار تو تنها در دل خداترسان اثر مى كند, مثل: «انّما تنذر 


من اتّبع الذّكر و حَسِى الرّحمن» <758> و «انّما تنذر الّذين يخشون ربّهم بالغيب» <وع#> 
1< آماء كن اقزاقة شرل حانين كذارى هندايك الئنا اسع رالذيح تخافون» 
1- عقيده به معاد كليد تقوى است. «يخافون ان يحشروا ... لعلهم يتتقون) 


فشان نزول ارخ أنه مده أبنت محم ١ل‏ كقباو بولدامسورة دود ففرا عائدة عمنانو تاذل و عبات و دوو يامتدا 
كرفته اند» ييشنهاد كردند كه آن حضرتء اينان را طرد كند تا آنان كرد او جمع آيند. به نقل «تفسير المنار» خليفه ى دوّم 


1 كفت: به عنوان ازمايش» 


طرح را بيذيريم» آيه ى فوق نازل شد. مشابه اين مطلب در سوره ى كهفء. آيه 78 نيز آمده است. 


ذو تقسي ارطتى ١‏ مالاد بق ونان في معنن ليوا لقيسي قرول ارق ] بن ‏ عا لقرايى تن ا وين كو انين 


فقيران برخيزند. 

منظور از خواندن خدا در صبح و شبء ممكن است نمازهاى روزانه باشد. <٠0؟1>‏ 

-١‏ حفظ نيروهاى مخلص و فقير و مجاهد. مهم تراز جذب سرمايه داران كافر است. «لا تطرد) 

؟- هدفء وسيله را توجيه نمى كند. براى جذب سران كفره نبايد به مسلمانان موجود اهانت كرد. («لا تطرد) 
“- اسلام» مكتب مبارزه با تبعيضء نؤاد يرستىء امتياز طلبى و باج خواهى است. (با توه به شأن نزول) 
*- اغلب طرفداران انبياء يابرهنكان بوده اند. (با توه به شأن نزول) 


ه - بهانه كيران» اككر از رهبر و مكتب نتوانند عيب بككيرند» از ييروان و وضع اقتصادى آنان عيب جويى مى كنند. (با توه به 
شأن نزول) 


و- هيج امتيازى با «ايمان» برابرى ثنمى كند. «يريدون وجهه) 


- ميزان» حال فعلى اشخاص است. اكر مؤمنان فقير» خلاف قبلى داشته باشند. حسابشان با خداست. «ما عليكك من حسابهم 


من شى ءا 


8- حساب همه با خداست,ء حتّى رسول اكرم نيز مسئول انتخاب وعمل ديكران نيست» «ما عليك من حسابهم من شى ء٠‏ و 


خود نيز حساب و كتاب دارد. «و ما من حسابكك عليهم من شى ءا 
4- طرد يابرهنكان و محرومان مخلص, ظلم است. «فتكون من الظالمين» 


بارها قرآنء بلند يروازى و ير توقعى سرمايه داران را مطرح و محكوم كرده است. آنان توقع داشتند وحى و قرآن بر آنان نازل 


قوت الغضله: (اللق الل 5 عله سينا 01> باندن سان نا تو إن أو نازول شد؟! ولولا ‏ لوهيد| القرا دعن زجحل عن 


القريتين عظيم» <707> جرا وحى بر مرد بزركى از آن دو قريه نازل نشد؟! 


مؤمن واقعى» شاكر نعمت ايمان است. شخصى نزد امام كاظم عليه السلام از فقر خود شكايت كرد. حضرت فرمود: غنى ترين 
افراد به نظر تو كيست؟ كفت: هارون الرشيد. يرسيد: آيا حاضرى ايمان خود را بدهى و ثروت او را بككيرى؟ كفت: نه. فرمود: 


يس تو غنى ترى» جون جيزى دارى كه حاضر به مبادله با ثروت او نيستى. 71> 


-١‏ تفاوت هاى اجتماعى؛ كاهى وسيله ى آزمايش و شكوفا شدن خصلت ها و رشد آنهاست. اغنياء با فقرا آزمايش مى شوند. 


«فتنَا بعضهم ببعض') 

'- اغنياء فقرا را تحقير مى كنند و خود را ارزشمند مى يندارند. «أهولاء...من بيننا» 

“- فقراى با ايمان» ب ركزيدكان خدايند. «مَنَّ الله عليهم) 

*- ياسخ توهين هاى كافرانء با نوازش و مهر الهى به مؤمنان داده مى شود. «أهؤلاء... أعلم بالشاكرين» 
وحمت البيج ب فقراق اتحدض شك آنان اسك ومن اللديم الها كزين 

8- خداوند طبق حكمتش عمل مى كندء نه توقع مردم. «أليس الله بأعلم بالشّاكرين» 


/ا- انبيا» نمونه بارز شاكرين هستند. «بالشاكرين» (فقرايى هم كه هدايت انبيا را يذيرفته اند شاكر نعمت هدايت هستند.) «اعلم 


بالشّاكرين» 


در شأن نزول آيه آمده استء جمعى كنهكار. خدمت بيامبر آمده و كفتند: ما خلاف هاى زيادى كرده ايم. حضرت ساكت 


شل اين ايه نازل شد. 


در اين سوره» خداوند دوبار جمله: «كتب على نفسه الرحمه» كفته است» يكى براى دلكرم كردن مؤمنان در همين دنيا (همين 


آيه)» يكى هم 


در آيه ١١‏ كه براى معاد است. «كتب على نفسه الرّحمه ليجمعتكم) 

جهالت» كاهى در برابر علم است و كاهى در برابر عقل» و در آيه 06 در برابر عقل است. 

يعنى از روى جهل وبى خردى به كناه كشيده شده اند» نه آنكه نمى دانستند. 

الداصسان زات شا ذاه ورا هل دو رافك تعلق المي السك زو" ذا تجاه كن الننيخ يلمقوة اننا فقا يج 
"- زيارت ييامبر» راه دريافت لطف خداست. «جاءكك... فقل سلام عليكم كتب») 

*- رابطه ى رهبر و مردمء بر يايه ى انس و محبت ست. «اذا جاءكك... فقل سلام عليكم) 

؟- بهترين عبارت تحبّت» «سلام عليكما است. «فقل سلام عليكما 


ه - تحقير شدن مؤمنان را جبران كنيد. (در آيه ى "07 متكتبران با لحن تحقي رآ ميزى مى كفتند: «أهؤلا.ء...) ولى در آيه عم 
خداوند آن تحقير را جبران مى كند و به ييامبرش دستور سلام كردن به مؤمنان را صادر مى كند.) «فقل سلام عليكم) 


#- «سلام)»» شعار اسلام است. بزركك نيز به كوجككء سلام مى كند. «فقل سلام عليكم) 
-١١‏ مربّى ومبلّغ, بايد با برخوردى محتبت آميز با مردمء به آنان شخصّت دهد. «سلام عليكم) 


4-اكر كناه از روى لجاجت و استكبار نباشد, قابل بخشش است. (جهالت» عذرى قابل قبول براى بخشش و ككذشت از 
خطاكاران است.) «من عمل منكم سوءً بجهاله») 


9- خداوند» رحمت را بر خويش واجب كرده؛ ولى شرط دريافت آنء عذرخواهى و توبه است. «كتب ... ثم تاب) 
-٠‏ توبه» تنها يكك لفظ نيستء تصميم و اصلاح هم مى خواهد. «تاب و أصلح) 


-١‏ توبه ى مؤمن حتماً يذيرفته مى شود «عمل منكم» آغاز توبه» بعد از 


كناه اس «من بعده) 
-١١‏ عفو الهى همراه با رحمت ست. «غفور رحيم) (كناهكار نبايد ان شود) 


#ل-اروشكرق سبيت به سيماىق مجرمان ورآه خطاكاران و اهل توطتةة "ال اهداق مكتن ات «اللشدين سيل السحرمية ١‏ 
در ياسخ به تمايلاءت نابجاى مش ركين مبنى بر يذيرش بت ها و روش آنان» بايد با صراحت جواب نفى داد. «نهيتٌ» لا أتبع 
ضللت» (آرى شرك. در هيج قالبى مجاز نيست) 


1- برخورد و موضع كيرى هاى يبامبر صلى الله عليه وآله» از وحى سرجشمه مى كيرد. «قل» قل 
*- برائت از شركك؛ جزو اسلام اعم انمث أت اعد الذية تناعزن دو دوك الل 

*- ريشه ى شرك هوايرستى است. «لا أتّبع أهوائكما 

ه - مبلّغى نبايد در يى ارضاى هوسهاى مردم باشك. الا أتبع أهوائكم) 

- هوايرستى» زمينه ى هدايت را در انسان از بين مى برد. الاأتبع اهوائكم... ما أنا من المهتدين» 


«يبنها ازكلمه ى «بينونه» (جدايى»» به دليلى كفته مى شود كه به طور كامل و روشنء حق و باطل را از هم جدا مى كند. دلائل 
و معجزات بيامبران» نه ثقيل بود نه مبهم» همه مى فهميدند و اككر لجاجت نمى كردندء از جان و دل مى يذيرفتند» به همين 
خاطر ييامبران خود را داراى «بينه) معرّفى مى كردند. 

كفان فح كفتطن: | كز انيت من كر ا جزا قو هد نو عا نازل نس نقؤة؟ امستتجلون :يدا نظي بداى كدمى. كفعندة | كر ان 
مطلب راست است)» خدابا وكا سدكة بباران» «فامطر علينا حجارةً من السماء» <ع> «استعجال» و عذاب خواهى در اقوام 


ديكر هم بوده و به حضرت هود و صالح و نوح هم مى كفتند: اكر راست مى كُويى عذاب موعود را سريعا براى ما 


بياور. «قَاتَنا بما تَعدّنا» <00> 
-١‏ دعوت انبيا بر اساس «(بينه) استء نه خيال و تقليد كو ركورانه «على بنه) 
؟- اعطاى بينه به ييامبر» يرتوى از ربوسّت خداوند است. «بينه من رئى» 


انبيا بايد بيْنه ى الهى داشته باشند» نه آنكه طبق تقاضاى روزمرّه ى مردم كار كنند. «بتبنه من ربّى) (قرآن» ينه و دليل روشن 
وكواه حقائيت ييامبر صلى الله عليه وآله است) 


'- ييامبر اسلام بر قرآن كه بتنه ى اوست» احاطه ى كامل دارند. («على بيّنه) به معناى استعلا و احاطه بر مفاهيم قرآن است) 


ه - كافرانء ينه ى ييامبر را تكذيب مى كنندء ولى انتظار دارند او از هواهاى نفسانى آنان يبروى كند. «لا اتبع اهوائكم - 


كذبتم به) 
م با بهانه جويان» صربح حرف بزنيك. «ما عندى)» 


/- ييامبر» تنها فرستاده اى همراه با منطق و ينه است و نظام هستى به دست خداست. (با تقاضاى نزول سريع قهر الهى از ييامبر» 
قلع و قمع خود يا نابودى هستى را نخواهيد). «ما تستعجلون بها 


4- آيهء هم تهديد كافران استء هم دلدارى ييامبر. «و هو خيرالفاصلين» -١‏ عجله ى مردم؛ حكمت خدا را تغيير نمى دهد. 
«تستعجلون... والله اعلم) 


-١‏ كيفرها به دست خداوند استء امنا اكر او به درخواست كفار در عذاب خود عجله كند. هيج كس باقى نمى ماند. القضى 
الامر) جنانكه در آيه ١‏ سوره ى يونس آمده است: «ولو بُعيّجل الله للنّاس الشّر استعجالهم بالخير لقضى اليهم أجلهم) 


- نخدا طبق حكمت وسدّت خود. به ظالمان مهلت مى دهد. «قل لو ان عندى ماتستعجلون به لقضى... واللّه اعلم بالظالمين» 


؟- تأخير در قهر و عذاب الهى سبب نشود كه 


كافران خيال كنند كفرشان از ياد رفته است. «واللّه اعلم بالظالمين» 
ه - اعراض از ايمان و عجله در عذاب» ظلم است. «بالظالمين) 


«مفاتح)» يا جمع «مفتّح) به معناى كنجينه و خزانه استء يا جمع «مفتاح» به معناى كليد استء ولى معناى اوّل مناسب تر است. 
<غه؟> 


كلمه ى تر و خشككء كنايه از همه ى جيزهايى است كه مقابل همند» مثل مركك و حيات» سلامتى و مرضء فقر و غناء نيكك و 


بد جود وماذى. ازن مطليع دن يدق رو كل قو أحصيناه فى امام مُبين») </701> نيز بيان شده است. 
شايد مراد از سقوط بركك هاء حركات نزولى و مراد از دانه هاى در حال رشد زير زمين» حركات صعودى باشد. <> 


-١‏ دليل آنكه عذاب عجولانه اى كه كفار تقاضا مى كنند فرا نمى رسدء علم خداوند به اسرار هستى است. «ما تستعجلون... و 
عنده مفاتح الغيب» 


1- احكام الهى بر اساس آكاهى او بر غيب و شهود است. (إنِ الحكم الآ لله - و عنده مفاتح الغيب» 
*"- دامنه ى علم غيب» 5 كُسترده تر از علوم عادذى است. (زيرا قرآن درباره آن تعبير انحصارى دارد.) «لا يعلمها الآ هو 


*- بر خلاف كسانى كه مى كويند خداوند تنها به كلئات علم دارد» خداوند به همه جيز دانا واز همه ى جزئيات هستى 1 كاه 


- جز خداوند» هيجكس از بيش خود علم غيب ندارد. «و عنده مفاتح الغيب لايعلمها الآ هو) 
ع- در جهان, مركزئّتى براى اطلاعات وجود دارد. «فى كتاب مبين» 


/'- نظام هستىء طبق برنامه ى بيش بينى شده اى طراحى شده است. 


«كتاب مبين» 


«جَرّحتم) از «جارحه) به معناى عضو استء. عضوى كه با آن كار و كسب مى شود و سيس به خودٍ كار و عمل كفته شده 


است. 


با اينكه خداوند به هنكام خواب روح انسان را مى كيرد» ولى مى فرمايد: ما شما را مى كيريم» يس معلوم مى شود روح انسان 


تمام حقيقت اوست. 

-١‏ خواب» يكك مركك موقتى است و هربيدارى نوعى رستاخيز. «يتوفاكم؛ يبعثكما 

-١‏ قانون طبيعى آن است كه شب براى خواب و روز براى كار باشد. «يتوفاكم بالليل» جرحتم بالتّهار) 
*"- هر روز عمر» يكك فرصت و بعثت جديد است. (يبعثكما 

؟- زندكى ماء تاريخ و برنامه و مدّت معن دارد. «أجل مسمى' 

ه - خود را براى ياسخكويى قيامت آماده كنيم. «اليه مرجعكما 


#- خداوند با اينكه كار بد ما را مى داند ولى باز هم به ما مهلت داده و روح كرفته را به بدن برمى كرداند. «يعلم ما جرحتم 


بالنهار ثم ب يبعثكما 
/ا- قيامت» روز روشن شدن حقيقت اعمال است. «يتبئكم بما كنتم تعملون) 


مسأله ى قبض روح. در قرآن هم به خداوند نسبت داده شده «اللّه يتوفى الانفس»», هم به ملكك الموت و هم به فرشتكان. اين 
اعتقاواك صر كانه باط اف راكيل كدعا ارام عاد را افوس كافسن ‏ كإ رثن وواساة قراف هه را ملك الورك كقر فته 


برترى است و جان اولياى خدا را ذات مقدّس او مى كيرد. 


و شايد به اين دليل باشد كه ابتدا فرشتكانء روح مردم را مى كيرند و سيس تحويل ملك الموت مى دهند و آنكاه ملكك 
الموت 


(عزرائيل) روح هاى كرفته شده را به خداوند تحويل مى دهد و به همين دليل كرفتن روح مردم هم كار فرشتككان و هم كار 
ملكك الموت و هم كار خداوند به شمار مى رود. 


ممكن است مراد از فرشتكان محافظء آنان باشند كه مراقب و نككهدار انسان از خوادثتد» «له معقٌ <789> باث من بين يذاية و 
«رسلنا لديهم ب يكتبون) <ا1972> 


ايمان به مراقبت فرشتكان از انسان» عامل شكر از خداستء همان كونه كه ايمان به ثبت اعمال توسّط فرشتكان عامل حيا و 
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-١‏ خداوند» قدرت و سلطه ى كامل دارد و اككر ما را آزاد كذاشته. به خاطر مهلتى است كه از روى لطف اوست. «و هو 


القاهر...» 

1د اط ]ودبيل 16 نان ايف "كه كس اتام مفاوسك تسيو شو الفاظ فون عاد 

*- در دستكاه آفرينشء انواع مراقبت ها وجود دارد. «حفظه) 

؟- فرستادن فرشتكان محافظ؛ دائمى است. «يُرسل» (فعل مضارع نشانه ى دوام و استمرار است) 
ه- هر دسته از فرشتكان. مأمورئت خاضى دارئد. «تخفظه - توفتة) 

#- براى قبض روح يكك نفر جند فرشته حاضر مى شوند. «اذا جاء احدكم الموت توقته رسلنا؛ 


/- فرشتكان در انجام ماهو« نه نكاوس كدار تناو متصريت الاشوطو و تضاتكة دن داسك لاله انك وله ضر الله 
ما أمرهم) جح > 


در روايات آمده است كه خداوند» حساب بندكانش را به اندازه ى دوشيدن شير يكك كوسفند و در زمانى بسيار كوتاه» انجام 


مى دهد. <19278> 


«كيف يحاسِبٌُ الله الخلق على كثرتهم؟ فقال: كما يَرزقهم على كثرتهم. فقيل: كيف يُحابتبهم و لايرونه؟ فقال: كما يُرزقهم و 
لايرونه» <728> حكونه خداوند با وجود مخلوقين زياد به حساب آنان رسيدكى مى كند؟ حضرت فرمودند: همان كونه كه 
آنانزاوورق فن ذه سوال شد حكونه عسابوسى من كتند" در جالق كا راتمى :تيند؟ فرمؤدنتك: همان كوله اكه روز 


شان مى دهدء ولى او را نمى بينند. 
سؤال: با اين همه آيات وروايات بر حسابرسى سريع الهى» يس طولانى بودن روز قيامت براى جيست؟ 


الهى استء در دنياى امروز به وسيله ى كامييوتر» در كمتر از يكك دقيقه بزركك ترين محاسبات را انجام داده و مثلا انبارها و 


عدار كتك ركه سرع كراشقة وان كاتا قاعن امت اسعت ارد وا الى الله... له الحكم) 


-"١‏ مولادى حقيقى كسى است كه آفريدنء نظارت كردن» خواب و بيدارى» مركك و بعثتء داورى و حسابرسى به دست او 
باشدء «الى الله مولاهم الحقّ) 


”- همه ى مولاها يا باطلند» يا مجازى. مولاى حقيقى تنها خداوند اسث. «الله مولاهم الحق» و ولايت انبيا و اولياء يرتوى از 
ولايت الهى است. 


ه - سرعت حسابرسى و رسيدكى به امور» يكك ارزش و روش الهى است. «و هو أسرع الحاسبين» 


كلمه ى «تضرّعا به معناى دعاى آشكار و كلمه ى ١لخفيه)‏ به معناى دعاى 


ينهان است. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: بهترين دعاء دعاى با صداى آهسته و فيه است و از جمعى كه با صداى بلند دعا مى 


خواندندء انتقاد كرد و فرمود: خداوند شنوا و نزديكك است. <217288> 


در أيه ١‏ سورهى يونس نيز آمده است: انسان هنكام خطرء به ياد خدا مى افتد و او را مى خواندء اما «فلمًا كشفنا عنه ضرّه مَرَ 


كأن لم يَدْعُنا الى ضر مَسّه همين كه مشكلش حل شدء سرش را يايين انداخته و مى رود؛ كويا ما را اصللاً صدا نزده است. 


ها و قطع شدن اسباب مادّى» روح خداجويى را شكوفا مى كند و انسان در مشكلات» دست خدا را مى بيند. 
-١‏ يكى از شيوه هاى تبليغ و موعظه؛ سؤال از وجدان مردم است. «مَن يُنجِيكما 


؟- ياداورى و توجّه دادن انسان به خلوص او در دعا به هنكام شدايد» از بهترين روشهاى خداشناسى است. «تدعونه او 


خفيه) 
#دإساة دو ييف ها عتدانةه دمت ان كن و اشر كقددورة تكد و مواصويس شود اكدهؤتة مفردعا واخفية 
؟- براى هر كسء مشكل خودشء بزركك ترين مشكل است. «أنجانا من هذه) 

ه - انسان به تعهّدات خود در برابر خدا بى وفاست. ثم أنتم تشركون) 

*- بدترين نوع ناسياسى» شركك است. «لنكوننٌ من الشاكرين... ثم انتم تشركون) 


- راحتّى و احساس رهايى وبى نيازى» زمينه ى غفلت از خدا و شركك به اوست. «قل الله ينتجيكم منها و من كل كرب ثم انتم 


تش ركون) 


«لعس» به معناى آميختن» و ١شيّع)‏ جمع ١شيعداء‏ 


به معناى كروه است. 


امام باقر عليه السلام فرمودند: مراد از عذاب آسمانى» دود و صيحه و مراد از عذاب زمينى» فرورفتن در آن و مراد از «يَلبسَكم 
شيعا تفرقه در دين و بدكويى و كشتن يكديكر است. </7910> شايد آن حضرت در مقام بيان بعضى از نمونه ها بوده اند نه 
تمام مصاديقء زيرا مثلا- عذاب فوق شامل فشار طاغوت ها كه حاكم بر مردمند و عذاب تحت شامل قهرى بدنبال نافرمانى 
مردم از رهبر حقٌّ كه از مردم و در مردم وهم سطح آنان است نيز مى شود. 

تعابير كوناكونى در قرآن خطاب به بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله. اين مضمون را بيان مى كند كه بيامبر مسئولٍ ابلاغ دين 
خداست. نه اجبار مردم به ايمان آوردن. از جمله: «ما جعلناكك عليهم حفيظا» <72/8> , «الستّ عليهم بمصيطر) 29> , (ما 
أنت عليهم بجدار» < :00> . «ما على الرسول الأ البلاسغ» <#0/1> » «أفانتٌ تكره النّاس» <1/"> . الاأكراه فى الدّين) 
<70> , «إن أنت الآ نذير» <6/”> و «قل لست عليكم بوكيل». 


-١‏ يكى از وظايف بيامبر» يادآورى قدرت بى مانند خداوند است. «قل هو القادر) 
-١‏ شرككء زمينه ساز دريافت انواع عذاب هاست. «ثم انتم تش ركون قل هو القادر...») 


“- خداوند» هم نجات بخش استء هم عذابكر. آنكه آكاهانه سراغ غير خدا مى رودء بايد منتظر عذاب باشد. «قل هوالقادر 


ع تفرقه و 72 از عذاب هاى الهى ودر كنار عذاب آسمانى و زمينى مطرح شده اشنثت: «يلبسكم شيعاً) 


- كاهى مردم, به وسيله ى مردم و 


بادست يكديكر عذاب و تنبيه مى شوند. «يذيق بعضكم بأس بعض' 

*- مبلغان دينى بايد از روشهاى كوناكون براى ارشاد مردم بهره كيرند. «أنظر كيف نصرّف الآيات» 

- اكر مفهومى را در قالب هاى متنوع ارائه داديم, به تأثيرات بيشترى اميدوار باشيم. انُصرّف الآيات لعلّهم يفقهون) 
- جون راه شما حقّ استء از تكذيب مردم نككران نباشيد. «و هو الحقً) 

4- تو مسئول وظيفه هستى» ضامن نتيجه نيستى. لست عليكم بوكيل) 


در آيه ى قبل كفته شد: خداوند قدرت دارد از هرسو برشما عذاب نازل كندء اين آيه مى فرمايد: اكر عذابى بر كقار لجوج 


تاو لتقا عسله تكنيك زرا براى تحدق هر كرف رما نقد ابد 


هدف وتصادفى نيست) «لكل نباءٍ مستقرً) 


-١‏ كرجه مجبور به ايمان آوردن نيستيد» ولى فكر عاقبت و فرجام كار خودتان باشيد. «و سوف تعلمون"» 

“- زود قضاوت نكنيد و مهلت دادن هاى الهى را نشانه ى غفلت خدا از خودتان نينداريد. «سوف تعلمون)» 

«اخوض» به معناى كند وكاو وكفتكو به قصد تمسخر و تحقير استء نه براى فهم و درك حقيقت. <71/0> 

اتعد الل كر ممكق اسكاية معناى كذ كز ادن دبكرعء با ماعنا مل كردق خود سات انيد 

سؤال: ييامبران الهى معصوم هستند» يس جككونه در آيه سخن از نفوذ شيطان در ييامبر مطرح شده است؟ «ينسيئكك الشيطان'» 


ياسخ: تأثير شيطان در به فراموشى كشاندن» مسأله اى فرضى است. مثل آيه ى «لئن أشركتٌ ليحبطنّ عملكك» <ع7/8> يا ابه 


«ولو تقوّل علينا بعض الآقاويل» </1/1> يعنى اكر مشركك شوىء 


زاكر نه ها تسق" نارنو بده وله ارك حفن أده اميت 


و ممكن است مراد اصلى آيه. ييروان ييامبرند» نه خود ايشانء» همان كّونه كه در فارسى ضرب المثلى است كه (به در مى 


كوييم كه ديوار بشنودا. 


مشابه اين مطلبء در سوره ى نساء آيه 6١‏ نيز آمده است: «اذا سمعتم آيات الله يكفر بها و يستهزأ بها فلا تقعدوا معهم حتّى 
يخوضوا فى جد بك غيره.ها اك شننيد كه يه آباث الهى كفن مي وؤزنة. يا مره من كننديا آنا متشييد تا سحن :وا عوض 


در روايات متعدّدى از ييامبر صلى الله عليه وآله و ائمّه معصومين عليهم السلام از همنشينى با اهل كناه» يا شركت در جلسه اى 
كه كناه م شد و اسان فدوت عل و كبر ان ١ن‏ واتدارد نين شيده:اميث» حت كر آثان ان ستكان. اسان باشيل. حضوت على 


عليه السلام به فرزندش وصيّت كرد: خداوند بر كوش واجب كرده كه راضى به شنيدن كناه و غيبت نشود. > 


رسول خداصلى الله عليه وآله با استناد به اين ايه فرمودند: كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد» در مجلسى كه در آن 


امامى سبّ مى شود و يا از مسلمانى عيب جويى مى كردد نمى نشيند. <181/94> 


>< 


اعطوت وسقي ددا حي ف تميس نقد ساك رائه دشينان "ثقان هين باذاار اق النيم يخوضون فى آياتنا فأعرض عنهما 
-١‏ اعراض از بدى ها ومبارزه ى منفى با زشتكاران» يكى از شيوه هاى نهى از منكر است. «فأعرض عنهم) 


- توججه و كوش 


دادن به سخنان باطل (و ديدن و خواندن كتب و برنامه هاى كمراه كننده) نكوهيده اسثت. < ال" > «يخوضون فى آياتنا 


فأعرض عنهما الينّه در مواردى كه براى آكاهى و رد و ياسخ دادن توسط اهل فن باشدء منعى ندارد. 

*- به جاى هضم شدن در جامعه. يا كروه و مجلس نايسند» وضع آن را تغيبر دهيد. «حتّى يخوضوا فى حديث غيره) 

ف - اعلام برائت ومحكوم كردن لفظى كافى نيستء بايد به شكلى برخورد كرد. «فاعرض... فلاتقعدا 

*- مجالست با ظالمان نارواست» يس يرهيز كنيم. «فلا تقعد) 

/ادشرط تكليق» توعه.و أكاهى آسنت: «اما يتستكك الشيظان'(فراموشئ+ عدن يذيرفته ا است) 

/ - سخن كفتن به ناح درباره ى آيات قرآنء (از طريق استهزاء تفسير به رأى» بدعت و تحريض) ظلم است. «الظالمين» 


آيه ى تحريم همنشينى با ياوه كويان و مسخره كنندكان كه نازل شدء عدّه اى كفتند: يس به مسجدالحرام هم نبايد برويم و 
طواف نيز نكنيم» جون دامنه ى استهزاشان تا آنجا هم كشيده شده است. اين آيه نازل شد كه حساب مسلمانانٍ با تقوى كه به 


مقدار توان تذكر مى دهند جداست»ء آنها مسجدالحرام را ترك نكنند. <8/0> 


شركت در جلسهى اهل كناه به قصد نهى از منكر وارشاد. مانعى ندارد. البنّه براى آنان كه با تقوا و نفوذ نايذيرند» وكرنه 


سيارى براى نجات غريق مى روند و خود غرق مى شوند. 


-١‏ رعايت اهمٌ و مهم در مسائل از اصول عقلى و اسلامى است. شنيدن موقتى ياوه ها به قصد ياسخكويى يا نجات منحرفان 


جايز است. «و ما على الّذين يتٌقون من حسابهم من شى ء) 


-"١‏ تقوا وسيله ى حفاظت و بيمه ى انسان در مقابل كناه است. (مثل لباس ضد حريق» براى مأموران آتش نشانى) «و ما على 


لون يتقون)» 


“- از همنشينى با ياوه سرايان يرهيز كنيم وسخنانشان را استماع نكنيم» ولى اكر به ناجار جيزى به كوش ماء رسيد مانعى ندارد. 


«ما على الْذين يتقون... من شى ء) 
؟- علاوه بر تقواى خودء بايد به فكر متّقى كردن ديكران نيز باشيم. «و لكن ذكرى لعلّهم يتقون) 


مراد از رها كردن منحرفان در جمله ى «ذر الَدْين اتَخذوا دينهم...»» اظهار تنفّر و قطع رابطه كردن با آنان استء كه كاهى هم 
به نبرد با آنها مى انجامدء نه اينكه تنها به معناى تركك جهاد با آنان باشد. 


كلمة ف تبه » به معناى محروم شدن از خوبى و به هللاكت رسيدن است. 


به بازى كرفتن دين» هر زمانى به شكلى خود را نشان مى دهدء كّاهى با اظهار عقائد خرافى» كاهى با قابل اجرا ندانستن 


احكام» كاهى با توجيه كناهان و كاهى با بدعت وتفسير به رأى وبيروى از متشابهات و... أسِنك: 


الداع نك درت )شمو طرف افرا قن تررق ودما دكريف 35 خا لفان مكف نز محانعه اسك دو مدن + ناتك دن اك 


ديكرى نيز مى خوانيم: «فاعرض عنهم) <17> , «ذرهم يأكلوا ويتمتّعوا» <785> و «لا تحزن عليهم) <7/0> 

1- دلبستكى و فريفته شدن به دنياء زمينه ى به بازى كرفتن دين است. «الّذين اتتخذوا دينهم لعبا... غرّتهم الحياه الدَّنياا 
#دكل كربو موعظت سي ماك أو قروو عذات الف انمع و د كن بيذ 

*- در تذكر و هشدار بايد از قرآن بهره كرفت. «و ذَّكر به 


0 - به دنيا مغرور 


نشويم كه در قيامت جز خداوند جيزى به كمكك ما نمى آيد. اليس لها من دون الله ولي و لا شفيع) 
2- عامل بدبختى هاى انسان» خود او و عملكرد اوست. «بما كسبت... بما كسبوا... عذاب اليم بما كانوا يكفرون)» 


در آيه ى "الاء از ميان همه ى وظايف به «نماز)»» و از ميان همه ى عقائد به «معاد) اشاره شده است و اين اهميّت آنها رامى 


فسان 


ذو كنا يرسى: ارامقن وير كراست» ولن :دن شركف وحتلانا ررس كيجى' وتسكيره (دآريات متفرّقون خير أم اللّه الواحد القهّار) 
<88؟> آيا جند ارباب كوناكون بهتر است يا يكك خداى قهّار؟ خداوند هم يكى است: «قل هو الله احد؛ و هم زود راضى 


مى شود (يا سريع الرّضاءء ولى غير خدا هم زيادند و هم هر كدام توقعات كوناكونى دارند و زود راضى نمى شوند. 
اد انز ال وتعدان ها امخريكة كنيد :فل اندعو من دون اللمه 


-١‏ شرككء غير منطقى استء جون انككيزه ى يرستش» كسب سود يا دفع ضرر است و بت ها قادر به هيج نفع وضرر رساندن 
نيستند. «لاينفعنا و لايضرٌ نا» 


"'- از غريزه ى منفعت خواهى مردمء در راه تبليغ و تربيت آنان استفاده كنيم. الاينفعنا و لايضرّناا 
؟- شركء نوعى عقب كرد و ارتجاع اعتقادى است. «نردٌ على اعقابناا 

د - شرك. مايه ى س ركردانى و تحر است. «حيران» 

#- در برابر انحرافات» بايد موضع كيرى صريح و مكور داشت. «قل أندعوا... قل إن هُدَى الله ...) 
-١‏ تسليم خدا شدنء مايه ى رشد خودماست. «لتسِلِم لربٌ العالمين» 

8 - نمازء همراه تقوى كارساز است. «اقيموا الصلوه واتّقوه» 


4- ايمان به معاد ورستاخيزء عامل بيدايش تقوى در انسان است. «واتّقوه 


وهو الّذى اليه تحشرون)» 


در قرآن دو نوع دميدن در صور آمده است: يكى ويرانكر و ديكرى برانكيزنده ى مردم براى رستاخيز. در اين آيه. يكك بار 
آن مطرح شده استء. اما در آيه 84 سوره ى زمر دميدن در دو صور مطرح است: «و تفخ فى الصّور فص يق من فى السموات و 


مَن فى الارض الآ مَن شاءاللّه ثم تُفخ فيه أخرى فاذا هم قيام ينظرون» 


اككر در آيات قبل» سخن از تسليم بودن در برابر خدا و اقامه ى نماز بود» اينجا علت آن ذكر شده كه آفرينش به دست اوستء 


او آكاه و حكيم است و از هر جيز با خبر است. 


امام صادق عليه السلام درباره ى «عالم الغيب و الشهاده» فرمودند: غيب آن است كه هنوز نيامده و شهادت آنجه كه بوده است 
مى باشد. <// > 


-١‏ آفرينش» حكيمانه و هدفدار است. «بالحقٌ» البّه به اين نكته در آيات متعدّدى اشاره شده استء از جمله: «و ماخلقنا 
النبحوات و الارضن وهابتهما باطاة > 


"- براى اراده ى خداوند» هيج مانعى نيسث. دكن فيكون) 

*- غيب و شهودء نهان و آشكارء براى خداوند يكسان است. «عالم الغيب و الشهاده) 

ع- مبناى حكومت الهى بر حكمت و علم است. «له الملكك ... وهو الحكيم الخبيرا 

© - در قيامت» جلوه و نمود قدرت الهى بر همه آشكار مى شود. جون آنجا اسباب و وسائل كارساز نيست. «له الملكك)» 


كلمه ى «أب» بطور طبيعى به معناى يدر استء ولى به معناى جدّ مادرى» عمو و مربّى هم كفته مى شود. جنانكه فرزندان 


يعقوب به يدران و عموى يدر خود حضرت اسماعيل نيز اب كفتند: «نعبد الهكك و اله 


آبائكك ابراهيم و اسماعيل و اسحاق» <789> وييامبر اسلام ع اشاعلية والهانيق فرسوعة وأناوعلك أنوا فده الاق 0 


من و على؛ يدران اين أمّتيم. آزر» عموى ابراهيم بودء نه يدرش. يدران ابراهيم همه موخد بوده انك. 


از علماى اهل سنّت نيز» طبرى» آلوسى و سيوطى مى كويند: آزر يدر ابراهيم نبوده است. به علاوه؛ ابراهيم به يدر و مادر 
خويقن :دعا كردة وزيا اغفر لى .و لوالدعين 98> درعالى كد مسلفان حق دار براى مشركك طلب مغفرت كند» هرجند 


فاميل او باشد. 


از مجموع ايئها برمى آيد كه «أب) در اين آيه به معناى يدر نيست. به علالوه نام يدر ابراهيم عليه السلام قار كني تاريخ 
«تارخ» 0 شده است» نه دن <> 


استغفار حضرت ابراهيم براى عمويش آزر نيز قبل از روشن شدن روحته ى كفر او و به خاطر وعده اى بود كه به او داده بود 


وجو فوديد كددن وذين تدك اذ اق تاق عمف ولجذاااشةة اذلقنا عقن للها سعد للدي مله 1 
-١‏ خويشاوندىء مانع نهى از منكر نيست. «اذ قال ابراهيم لابيه...) 

1- ملاكك در برخوردء حقٌّ است نه سنّ و سال. «قال ابراهيم لابيه) 

(حضرت ابراهيم به عموى خود كه سن بيشتر داشته» آشكارا حقّ را بيان كرده و هشدار داده است.) 


"- در شيوه ى دعوت به حقء» بايد از ستكان نزديكك شروع كرد. «لابيه» و بايد از مسائل اصلى سخن كفت. «أتشخذ اففتعانا 
آلهه» 


؟- سابقه ى شركك وبت يرستىء به بيش از رسالت حضرت ابراهيم باز كردة: وأشكن اصداما» 


5006 


تبديل به حقّ نمى كند و همه جا ارزش نيست. «أراكك و قومكك فى ضلال» 
*- بت يرستىء انحرافى است كه وجدان هاى سالم و عقل» اث أفقاففن كهد أشحك أصناما. خلال سين 


/- كرجه ابراهيم عليه السلام حليم بود (إِنْ أبراهيم لاوّاه حليم» <7915> و ييامبر بايد حتّى با فرعون هم نرم حرف بزند» ولى 


لحن برخورد حضرت ابراهيم در اين آيه؛ به خاطر اصرار عمويش بر كفر بود. «أنى اراكك و قومكك فى ضلال مبين» 
درباره ى ملكوتء بزركان سخنانى كفته اند كه برخى را در اينجا نقل مى كنيم: 


كلمه ى «ملكوت» از «ملكث» است و «واو» و «تاء» براى تأكيد و مبالغه به آن افزوده شده است. ملكوت آسمان ها يعنى مالكيّت 
مطلق و حقيقى خداوند نسبت به آنها و مشاهده ملكوت يعنى مشاهده اشيا از جهت انتساب آنها با خداوند. ديد ملكوتى يعنى 


دركك توحيد در هستى و باطل بودن شركك. <1990> 


عوالم هستى به جهار بخش تقسيم شده است: لامهوت (عالم الوهتّت كه جز خدا كسى از آن آككاه نيست)» جبروت (عالم 
مجّدات)» ملكوت (عالم اجسام) و ناسوت (عالم كون و فساد و تغيير و تحؤّلات). <17948> 


عالم ملكوت, عالم اسرار و نظم و شكفتى ها و جهان غيب است. </و "> 
ملكوت آسمان هاء عجايب آنها است. </2179> 


ابراهيم با ديدن ملكوت آسمان ها و زمين» بيشتر با سنّت» خلقت» حكمت و ربوببت الهى آشنا شد. به فرموده ى امام باقر عليه 
السلام خداوند به جشم ابراهيم عليه السلام» قدرت و نورى بخشيد كه عمق آسمان ها و عرش و زمين را مشاهده مى كرد. 
<494> 


استدلال محكم و برخورد علمى با ديكران» ناومتك اناف :قلق :است» 


حضرت ابراهيم هم يس از يقين» «ليكون من الموقنين» وارد استدلال مى شود كه در آيات يس از اين مى آيد. <00.©*> 


حرف واو در جمله ى «وليكون من الموقنين» رمز آن است كه ديد ملكوتى جند هدف داشته كه يكى از آن اهدافء به يقين 


رسيدن حضرت ابراهيم بوده است. 


-١‏ آنكه حقّ را شناخت وبه آن دعوت كرد واز جيزى نهراسيد» خداوند «ديدٍ ملكوتى» به او مى بخشد. (همجون حضرت 
ابراهيم؛ به مقتضاى آيه قبل) «و كذلك ثرى ابراهيم ملكوت...» آرى؛ يكك جوان هم مى تواند با رشد معنوىء به ديد ملكوتى 


دست يابد. جون طبق تفاسير متعدّد» ابراهيم در آن زمان نوجوان بود. 

1- انبياء از هدايت ويزه ى خداوند برخوردارند. «و كذلكك ثرى ابراهيم) 

- يقين» عالى ترين درجه ى ايمان است. «و ليكون من الموقنين» 

©- به يقين رسيدنء نياز به امداد الهى دارد. ارق الموقنين» 

در زمان ابراهيم عليه السلام ستاره يرستى رايج بوده و ستاره را در تدبير هستى مؤثّر مى ينداشتند. 

سؤال: آيا ييامبر بزركى همجون حضرت ابراهيم حتّى براى يكك لحظه مى تواند ستاره يا ماه ويا خورشيد را بيرستد؟ 


ياسخ: مجادله و كفتكوى حضرت ابراهيم با مشركانء از باب مماشات و نشان دادن نرمش در بحثء براى رد عقيده ى طرف 
استء نه اينكه عقيده ى قلبى او باشد زيرا شرك با عصمت منافات دارد. كفتن كلمه ى «يا قوم) در دو آيه ى بعد نشانه ى 
مماشات در كفتن «هذا ربّى)» استء به همين دليل وقتى غروب ماه و خورشيد را مى بيند» مى كويد: من از شركك شما بيزارم» 


و نمى كويد از شركك خودم (آيه 0/8. 


به علاوه در آيه ى قبل خوانديم كه خداوند. 


ملكوت آسمان ها و زمين را به ابراهيم نشان داد و او به يقين رسيد و آغاز اين آيه با حرف «فاء» شروع شادء يعنى نتيجه آن 


ملكوت و يقين اين نوع استدلال بود. 


با استدلال ردٌ كند. 


-١‏ يكى از شيوه هاى احتجاج اظهار همراهى با عقيده ى باطل و سيس ردٌ كردن آن است. «هذا ربّى) 

- بيدار كردن فطرت هاء فعال كردن انديشه ها و توججه به احساسات از بهترين شيوه هاى تبليغ است. «لا أحبٌ الافلين) 
#- مشرون :افع ١)‏ كتين اسك كد سف وواية سكا نات و حددك قاد لاحت لافلا 

؟- معبود» بايد محبوب و عبادت بايد عاشقانه باشد» روح دين» عشق است. «لاأحبٌ الافلين» 


كلمه ى «بازغ» از «بزغ»» به معناى شكافتن وجارى ساختن خون است. اما در اينجا كُويا طلوع خورشيد وماهء يرده ى تاريكى 


شب را مى شكافد و سرخى كم رنككى در اطراف خود يديد مى آورد. <15:01> 


ابراهيم عليه السلام هم با ستاره يرستان برخورد كردء هم با ماه و خورشيد يرستان. >5٠7<‏ به كفته ى بسيارى از مفسران» 


كفتكوى حضرت ابراهيم با مشركين منطقه ى بابل بود. 


الشاق دوعر فرضبية اق كهابه بخ ست:رسيد» نانك باون لحاجحت»مسير بز :غوض كتذ. .بر خلاق مشهور كهامئ. كويلد مرد آن 
است كه روى حرف خود بايستد و يافشارى كندء اين آيه به ما مى كويد: مرد آن است كه حرفش «حقٌ) باشد» كرجه با تغيير 


موضع باشد. 


ييام هاى ١‏ و و” آيهى قبل» در اينجا نيز موضوعيّت دارد. 


ع- در انتقاد. بايد از روش كام به كام بهره كرفت. در آيهى قبل فرمود: من «آفلين» را دوست ندارم. ولى اينجا مى فرمايد: 


ير ستش ماه انحراف و ضلالت اس 


- در راه شناخت,. بايد به فيض و هدايت الهى تكيه كرد و بدون آنء نمى توان به سرجشمه ى زلال معارف رسيد. <07.> 


«لثن لم يهدنى رتى» 


- در درون انسان» كمشده اى است كه كاهى در بيدا كردن آنء سراغ مصداق هاى كوناكون (و كاهى انحرافى) مى رود. 


«هذا رئى») در دو ايه بى دريبى آمده الستهة 
/- انبيا هم به هدايت الهى نيازمندند. «لئن لم يهدنى رئى)» 
م -هدايتكرى ان شكون ربوت:است: «يهندقى ريى» 


دراين آيه نيز ابراهيم عليه السلام در مقام بحث و كفتكو استء نه در مقام بيان عقيده ى شخصىء و همجنان كه كذشت كلمه 
ى يا قوم) و نيز «مما تشركون'» (شركك مى ورزيدء نه مى ورزم) دليل آن است كه خود آن حضرت. ماه و خورشيد و ستاره را 
نمى يرستيده فس جرعاع> 


ييام هاى ١و”‏ و“ ايه 2/اء در اينجا نيز مورد استفاده است. 
؟- كوجكى و بزركى اجسام مهم نيستء همه آنها جون متغير و نايايدارند» يس نمى توانند خدا باشند. «هذا أكبر) 


ه - شيوهى تعليم حقٌ يا انتقاد از باطل» بايد كام به كام باشد. ابتدا نفى ستاره و ماه و در نهايت خورشيد. «فلما رءا الشمس... 
قال» 


*- برائت از شرككء «فرياد ابراهيمى» است. («إنّى برى ء مما تش ركون» 
/ا- برائت از «شرككث» استء نه از «افراد». «ممًا تش ركون)»» نه «منكم). 


(اوَل افول و غروب را مطرح كردء بعد برائت از شركك را). «فلمًا أفلت قال...» 
عبور از افول و نايايدارى و رسيدن به ثبات» جلوه اى از ديد ملكوتى است كه خداوند به حضرت ابراهيم داده است. 
«خنيش» از «حنف»» به معناى خالص وبى انحراف» وكرايش به راه حقٌ ومستقيم است. 


«فطر) كه به معناى آفريدن استء در اصلء مفهوم شكافتن را دارد. شايد اشاره به علم روز داشته باشد كه مى كويد: جهان در 


آغازء توده ى واحدى بوده» سيبس از هم شكافته و كرات آسمانى يكى يس از ديكرى يديد آمده است. <8.ع؟> 
-١‏ همين كه راه حقّ براى ما روشن شدء با قاطعتّت اعلام كنيم و از تنهايى نهراسيم. «إِنّى وَججهت' 


اكول كند] و وسعان نع عا ترا ناد سحدوة ونفائى وكتاوه نه معوذى كل «معلوف الى كها نو انق هن بروسلة 
الدع فط السموات والارض» 


تو لود يه ضاق تشوينا كدجو با ووه را كقوي تلص خوا عد كس كن جلوة فين ايت رقطر السوواك وال رضن 
؟- انسان مى تواند به جايى برسد كه عقائد باطل نسل ها و عصرها را درهم بشكند. «و ما أنا من المشركين» 


بحين انا هعمو ةيا ثرزاتت 1 شركة اسك رو ما آنا مق امسر كيك -١‏ اهل باطل» تعصّب دارند. «حاججه قومه) اه 


اكر بدهكار را آرام بككذارند طلبكار مى شود؛ قوم منحرف هم به جاى شرم از شرك خود, قد علم كرده احتجاج مى كنند) 
تعقن ةو تفار اهل باط كدف آزر اليف راصدام ون الله 


تامو ةاجن كر ههه اندها ومقائله :نا تكن دست كرات تذاردي ا اتحاخرى فق اللفه. وا 


لا اخاف...) 
؟- حقٌّ جويى از انسان است ولى هدايت از خداست. «هَدان) (حتّى انبيا نياز به هدايت الهى دارند) 
© - آنكه مشمول هدايت الهى شود. بيم ندارد. «هَدانٍ ولا أخاف' 


#- نترسيدن از غير خداء نشانه ى توحيد است. «لا أخاف» (مش ركين» حضرت ابراهيم را به خطر و انتقام بت ها تهديد مى 


كردند) 


/- از ريشه هاى شركء» كمان ضرر و ترس از آسيب رسانى بت ها و طاغوت ها مى باشد. (لا أخاف ما تش ركون) (ترس 


موهوم از بت هاء سبب يافشارى و تعصضًب بر بت يرستى بود) 

اخاء افر انق هر دين كه اق والشتدوة أواد م عدا ونه امدقم ولا الكاميها عدر كوة دالا ان تسارت 

4- ربوبييت» سزاوار كسى است كه احاطه ى علمى دارد. «وسع ربّى كل شىء علماً 

داك عجقفتك» افرس قطرف و وعدا امت قدوواف داعت افوجد كر كاقق انث رأف فد كرون 

كلمه ى «سلطان»» به معناى دليل و حيجت و برهان است. 

بر خلاف آنان كه ترس را انكيزه ى اعتقاد به خداوند مى دانند» اين آيهء ترس را انكيزه ى شركك مى داند. 

-١‏ از تهديدات موهومء نهراسيد. «كيف أخاف ما أشركتم) 

"- امنتيت روحىء در يرتو توحيد حاصل مى كردد. «كيف أخاف ما أش ركتم) 

- عقائد دينى بايد بر اساس دليل و برهان باشد. «كيف ما أشركتم باللّه ما لم ينل به عليكم سلطانا 

"- در بحث و مناظره» نبايد تعضّب مردم را تحريكك كرد. «فأىٌ الفريقين» و نفرمود: ما در امان و شما در خطريد. 
- علم صحيح. وسيله راهيابى به خداست»ء اكر آن را درست به كار كيريمء به نتايج صحيح مى رسيم. «ان كنتم تعلمون) 


آيات 


قبل درباره ى توحيد و شركك بود واين آيات به منزله ى جمع بندى آيات كذشته استء جنانكه امام عليه السلام فرمود: مراد 


در بعضى روايات مراد از ظلم را شكك و ترديد كرفته اند. </6:17> البتّه شكك كاهى غير اختيارى و مقدّمه ى تحقيق است» 
ولى كاهى جنبه بهانه و تشكيكك دارد كه اين نوع دوّم» ظلم است. <8:> 


امام باقر عليه السلام فرمود: اين آيه درباره حضرت على عليه السلام نازل شد كه لحظه اى در طول زندكى به سراغ شركك 
نرفت. <8094>> 


-١‏ حفظ ايمان» مهمتر از خود ايمان است. «لم يلبسوا ايمانهم بظلم اولتكك لهم الامن) 


*- امتئّت و هدايت واقعى» در سايه ى ايمان و عدالت اسث. «آمنوا... لهم الأمن وهم مهتدون» (نه مؤمنان ظالمء هدايت يافته 


اند و نه عدالت خواهان بى ايمان) 
- تا ايمان خالص نباشد, دلهره است. «و لم يلبسوا...بظلم...لهم الأمن) 


د - علم و حكمت دو شرط لازم براى تدبير و مديريّت است. «إنّ رتكك حكيم عليم» (با توجه به اينكه كلمه «ربّ)» در لغت به 


معناى مدير و مربّى آمده است) 
9 موخدى كه با برهان ودليل در برابر انحراف هاى جامعه بايستد» داراى درجاتى أشي «درجات» 


/ا- درجات الهى» حكيمانه به افراد داده مى شود. «نرفع درجات ... حكيما 


دراين آيه و دو آيه بعد جمعاً نام 17 نفر 


از ييامبران آمده است و اين ترتيب» نه به حسب زمان است و نه به حسب رتبه» شايد هم تقسيم آنها در اين سه آيه براين 
اساس باشد كه در آيه 85 نام ييامبرانى آمده است كه حكومت داشتند. در آيه ى 88 بيامبرانى كه فقير بودند و از زندكى دنيا 


بهره اى نداشتند و در آيه ى 88 ييامبرانى كه كرفتارى هاى ويزه اى داشتند. >81١<‏ 


در ضمير اذرّيته) دو احتمال است: يكى آنكه ضمير به حضرت ابراهيم يوكردةء اجون أ نات بيقن فوبارهق اوسكور ا كر اي 
افراد از نسل اويند» روايت نيز همين را مى فرمايد. ديكر آنكه به نوح عليه السلام بركردد» جون ضمير به نام او نزديكتر است و 
از نسل او ييامبرانى همجون لوط بوده اند. 


-١‏ فرزند صالح. هديه و موهبت الهى است. «وهبنا - نجزى» 


هدينا») 
ددع عدا رس قت ممواوه ريا اشن اسك وولوها هديا م فل 
ع- الطاف الهى بى حساب و جهت به كسى داده نمى شود. «كذلكك نجزى المحسنين» 


برخى مان كرده اند كه ذريّه تنها به نوه هاى يسرى كفته مى شود» در حالى كه حضرت عيسى كه يدر نداشت و تنها از 
طرف مادر به ابراهيم عليه السلام منسوب بود. در اين آيه از ذريّه حضرت ابراهيم به شمار آمده است. «و من ذرّيته... عيسى) 
امام صادق و امام كاظم عليهما السلام به استناد همين آيه؛ اهل بيت عليهم السلام را كه از طرف مادر به ييامبر مى رسنئدء ذرّيه 
وول اللدبو ور سولق اللدتذافيقة لد :115 6 كرارق دن ان سو عون أو لكتدارا 


يذيرفته است. در «تفسير المنار» هم حديثى از صحيح بخارى نقل شده كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله كلمهى ذريّه را 


درباره امام حسن عليه السلام به كار برده است. 


در اينكه ايسَع) نام سنعقن استء يااينكه مضارع «وسع) است (مثل يحيى) و يااينكه همان «يوشع)» است كه با تغييراتى از 


عبرى به عربى وارد شده.؛ اقوالى است. 


برخى خواسته اند از كلمه ى «من» در «من آبائهم) استفاده كنند كه در ميان يدران انبيا افراد منحرف هم بوده اند ولى لحن 


آيات» در مقام بركزيدكى يدران براى نبوت است. نه در مقام كفر و ايمان آنان. <117> 

ذاه ا حنهذا يك واقع مدا تكية اند شق هذا نت هادع دكن سزؤاتا سكن وذلكه هدي الله 
؟- هدايت» كار خداست. حتى ييامبران» از خود راه هدايتى ندارند. «يهدى به مَن يشاء» 

“'- شر ككء عامل محو و باطل شدن كارهاست. «لو اشركوا لحبط) 


#-ذ و سَثّت الهى > تبعيضن. يست حتى كر باهيزان شرك ورؤنذه تتبيه مى: شوند» حون اصالت: نا حق است) ئة اشتخاضء ((با 
توجّه به اينكه آيات قبل مربوط به انبيا است). «ولو أشركوا» 


اانا متضوهد واغياد شر كم هر كز يو وامانقتانة تمن نشكدء ذو انه كرف نر كد ره عنوان رهن مخال اداه اشبعا ركذا 
ع- در جهان بينى الهى» ارزش كارها در اخلاص آنهاست. اككر اخلاص نباشد» جيزى باقى نمى ماند. «ولو أشركوا لحبط» 


كلمه ى «ُكم)»» هم به معناى حكومت وزمامدارى استء هم به معناى قضاوت و داورى و هم به معناى دركك و عقل. در 
مفردات راغبء معناى اصلى آن منع وجل وكيرى ذكر شده و جون عقل وقضاوت وحكومتٍ صحيح مانع اشتباه وخلافند به 


آنها كم اطلاق شده است. 


در تفسير المنار و روح المعانى از مفسّران نقل شده كه مراد از (قومى كه كفر نمى ورزند و حقٌّ را يذيرفته وحمايت مى كنند) 
ابرافاتتل: 85> 


امام صادق عليه السلام فرمود: اصحاب صاحب اين امرء محفوظ هستند» اكر همه ى مردم از او دور شوند» خداوند اصحاب او 
رامى آورد. آنان همان كسانى هستند كه خداوند درباره ى آنان فرمود: «فان يكفر بها هؤلاء فقد وكلنا...» <8٠اع>‏ 


اخزينافير نوين حكومت و قضاوت دارند. «تيناهم الكتاب و الحكم و النبوّه) 


ع نيك وكارى. صلاح يشكى و راه يافتن به راه مستقيم» از اوصاف انبياست. «نجزرى امسن :د كل من الصالحين....هديناهم 


*- هر مكتب طرفداران ومخالفانى دارد وميان آنان نيز ريزش است و هم رويش. كاهى طرفدار مخالف و يا مخالفء طرفدار 


ان طوف سسلماة عرقة أو كاف اشلجنان من "شود افا كر بها عو اذه ققد ركلنا بها قوما) 


ع- با كفر كروهىء مكتب حقٌّ بى طرفدار نمى ماند. وقتى راه» حقٌّ و الهى باشد» آمد و رفت افراد نبايد در انسان اثر كند. «فان 
يكفر بها هؤلاء فقد وكلنا بها قوماً» 


حرف «0) در «اقتده)» ضمير نيستء بلكه «هاء» سكت است و براى وقف به كار مى رود. 

-١‏ يبروى از هدايت يبامبران» اقتدا به هدايت الهى است. «هَدَى الل فَهداهمُ اقتَدِها 

-١‏ نام و ياد و راه اولياى خدا بايد زنده بماند و نوآورى ها نبايد ارزش هاى يبشين را از ياد ببرد. «فبهداهُمُ اقنّدِه) 
*- ارزش انسان به خط فكرى و سيره ى عملى اوست. (فرمود: «فبهُداهُمُ اقتده)» و نفرموده: «بهم اقتّدِه)). 


6 نسخ اديان كذشته به معناى بطلان اصول و كلئيات 


آنها نيست؛ خط كلى انبيا بايد تداوم يابد. اقَبهُداهمْ اقتَدّما 

فأ موف ترين انسان بايد از كمالات و اخلاق نيكك و روش استوار بيشينيان بهره مند شود. «قبهداهمٌ اقتّده) 

#- اهداف تمام انبياء يكى است. (زيرا اقتدا به انبيابى كه اهداف متضادّى دارند ممكن نيست). «فبهداهم اقتده) 
"- دليل و نتيجه ى بيروىء بايد هدايت يافتكى باشد. «هَدَى اللّه فبهداهم اقتده) 

8- مبلغ نبايد به دنياطلبى» كرايش داشته و به آن متهم شود. «قل لاأسئلكم) 

4- يكى از تفاوت هاى بيامبران با ديكر مدّعيان آن است كه هدف بيامبران» مادّيات نيست. ١لا‏ أسئلكم) 

٠‏ انبياء مايه ى يادآورى انسان هاى فراموشكار و غافلند. «ذكرى 

١١‏ اسلامء دين جهانى است. «ذ كرى للعالمين» 


كروهى از يهود با اينكه به نزول وحى بر حضرت موسى عقيده داشتند, اما از سر لجاجت مى كفتند: خداوند بر هيج ييامبرى 
كتابى نازل نكرده است. 


اين آيه مى فرمايد: حرف شما با عقيده شما تناقض دارد. ار خداوند بر هيجكس وحى نمى فرستد» يس تورات را كه به آن 
عقيده داريد جه كسى نازل كرده افيت؟ 


-١‏ فرستادن ييامبران و كتب آسمانىء لطفى از سوى مدا به بند كان است. كسانى كه آنان را انكار مى كتند» در واقع منكر 
املق عيكو سكو لون انك زنا قدروا المي 


7" به شبهاتى كه القا مى شود بايد ياسخ داد. «قالوا... قل» 
'- تورات اصلى» نور و هدايت بوده اسثت. «نوراً واهدى) 
ع*- در تورات مطالبى بوده كه علماى يهود آنها را كتمان كرده اند. «تخفون كثيرا» 


ه - مبلغان دينى بايد بدون مصلحت انديشى بى مورد» معارف و حقايق مكتب را براى مردم بيان 


نماك افد روا للم كو را 
وخرونو وص يدت اسان عارك مسار كواثاةة لسك اعُلمتم ما لم تعلموا...) 
/- وظيفه ى انبياء ابلاغ استء نه اجبار. «قل الله ثم ذرهم) 


را رها كن. «ذرهم) 


در اين آيه. «لتنذر» همراه با واو آمده استء «وٌ لتنذر» شايد اشاره به اين باشد كه قرآنء غير از انذار» هدف هاى ديكرى نيز 


دارد. 


با آنكه انبيا مبشّران هدايت و نجاتند» ولى جون دفع ضرر مقدّم بر جلب منغعت است و نياز روحى انسان به انذار بيشتر استء 


ذزافر ان كليةدرتدريو ستشات السك :ال قينا ومنتفات انيه كان رفة اشت: 
-١‏ قرآنء در بردارنده ى همه بركات است. (همجون: هدايت» عبرت» شفاء رشدء. عرّت) «مباركك)» 


-"١‏ قرآن» هماهنكك با كتب آسمانى ديكر و تصديق كنتنده آنهاست واين نشانه ى وحدت هدف والهى بودن آنهاست. 


«مصدّق» 

*- در تبليغ بايد از آم القرى و مراكز مهم شروع كرد و سبس به اطراف يرداخت. التنذر آَم القرى و من حولها؛ 
- عقيده به قرآن و قيامت» در كنار هم است. «يؤمنون بالآخره يؤمنون بها 

© - روشن ترين مظهر ايمان» نماز است. «على صلاتهم يحافظون» 

#-ايمان به آخرت» از عوامل مراقبت بر نماز است. «يؤمنون بالآخره... على صلاتهم يحافظون) 


شان نزول اين آيه جنين آمده است: شخصى به نام «عبدبن سعد» از نويسند كان وحى بود. رسول خداصلى الله عليه وآله او 
رابه خاطر خيانتى طرد كرد. او هم مردم را 


جمع كرده و مى كفت: من نيز مى توانم آياتى مثل قرآن بياورم. 


بعضى هم شأن نزول آيه را ادّعاى ييامبرى افجيلمة كذات) دانسته اند كه در اواخر عصر ييامبر صلى الله عليه وآله ييش آمد و 


آيه را مدنى ينداشته اند كه به امر ييامبر در اينجا كنجانده شده است. 

اغَمَرات» از «غمره)؛ به معناى شدايد لحظه ى مركك است كه انسان را در كام خود فرومى برد. 

برخى از مدّعيان ييامبرى عبارت بودند از: مسيلمه در يمن» أسود عنسى در يمن طليحه اسدى در بنى اسد. >1١10<‏ 
امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از عذاب هون, مركك در حال تشنككى است. <18> 

امام باقرعليه السلام كسانى را كه بى جهت ادّعاى امامت كنندء از مصاديق اين آيه دانسته اند. </11> 


-١‏ افترا به خداوند ظلم فرهنككى است و ادّعاى رهبرى از سوى نااهلا-ن» بزركك ترين ظلم است. «و مَن أظلم مممن افترى... أو 
قال اوحى الى) 


؟ك دشم محل نا جحل وا بانين ميل !وود اود وا نالا من ررد تداق كونك: قز ان اقمناتة اسك كردمو فق تيقد مى كويد 
من هم مى توانم مثل قرآن حرف هاى جالب بزنم. «سأنزل مثل ما أنزل اللّه) در جاى ديككر مى خوانيم: «لو نشاء لقلنا مثل هذا 
<راع> 


© متعياق تاأهل ودروغية مناضي ونين بناجاة امن وهة :ولو ترق |ذالطالموةا 


؟- كيفرهاى اخروى از لحظه ى مركك شروع مى شود به كافران مى كويند: جان بده. بمير» «أخرجوا أنفسكم» كه همراه با 


ه - روح انسان از جسم او مجرّد و مستقل است. «أخرجوا أنفسكم) 
5- كيفر توهين به وحى ودين» عذاب مهين وخوا ركننده شود «تجزرون عذاب الهون» 


اين خطاب, در لحظه ى مركك يا هنكام قيامتء با 


نش ركان ضؤررت مي كرد 


«حَوّلنا» از «حَوّل)» به معناى جيزى است كه نياز به سريرست قأوة معمر لا نه اموا كتعه' كن الود «خوّلناكم» به معناى تمليكك 
واعطاست. 


اعدو قاعتة اسان تواست عمجيو نا درام 

-١‏ معاد جسمانى است. «كما خلقناكم أوّل مرّه) 

*"- مشركان به جهار جيز تكيه داشتند: قوم و قبيله» مال و دارايى» بزركان و اربابان و بت ها و معبودان. 
اين آيه» بى ثمرى هر جهار تكيه كاه را در قيامت مطرح مى كند: 

"050 

اث ركثم ما حَولناكم) بدون مال و ثروت و دارايى. 

«ما نَرَى مَعكم شفعاء» بدون يار و ياور. 

اضَلْ عنكما محو تمام قدرت هاى خيالى. 

؟- كمان هاى بى يايه اساس بسيارى از كمراهى هاست. «شُفعاءكم الذي زعمتم) 

- در قيامت» حقايق ظاهر و سراب هاء محو مى شوند. اَل عنكم ما كنتم تزعمون) 


«فالق» از «فلق» به معناى شكافتن است. «ححبٌ) و ١«حَصداء‏ به دانه هاى خوراكى و غذايى مثل كندم وجو كفته مى شود. «توى) به 


معناى هسته است. 


از علف بى جان. حيوان جاندار واز حيوان جاندار» شير بى جان يديد مى آيد. از هسته بى جان» درخحت زنده» واز درخت 


كك ال تعباديق اهريه كفنة ووافاك ف "ايف كه كاه إن اثمان عام ا نمات» اكراد مدن يدبن ١‏ دق از امام ها ا 


ايمان» كَاهى فرزندان كافر به وجود مى آيد. >5١14<‏ «يخرج الحيّ مِنَّ المت و مخرج المتّت مِنّ الحى) 


-١‏ كاشتن دانه و هسته. كار انسان است» ولى شكافتن و روباندن» كار خداست. «إنّ الله فالق الححبٌ و النوى» 


ات ذقت :در اثاز.طعن» اذ تهترين رادها 


خداشناسى است. «فالق الححبٌ... مخرج الميت... ذلكم اللّها 


- رزق و روزى انسانء از راه همين دانه ها و بذرهاست كه خداوند رويانيده استء يس به سراغ جه كسى مى رويم؟ «فأنى 
تؤفكون) 

«إصباح) هم به معناى صبح استء هم به معناى سيرى كردن شب و وارد صبح شدنء اما در اينجا مراد» هنكام دميدن سبيده ى 
صبح است. 

در آيهى قبل» سه نشانه از قدرت خداوند در زمين مطرح شدء در اين آيه نشانه هايى ازفدرت الهى در آسمان ها آمده اسمتة. 


شب و روز دو نشانه از قدرت الهى است كه به واسطه ى كردش منظم خورشيد و ماه يديد مى آيند. 


شبء براى استراحت است واز كار و تلاش و سفر در شبء» نكوهش شله است. <570> (از اينكه در اين آيه» شب عامل 


سكون و آرامش شمرده شده؛ معلوم مى شود صبح براى كار و تلاش است.) 


امام رضا عليه السلام فرمود: ازدواج را در شب قرار دهيدء جون شب و همسر هر دو وسيله ى سكون و آرامش انسانند. 
”> 


-١‏ بيدايش شب و روزه نياز به قدرت و دانش دارد كه اين كار را با تقدير واندازه كيرى دقيق انجام دهد. «فالق 


الاصباح...تقدير العزيز العليم) 

"- خورشيد و ماه. وسيله ى نظم و حسابرسى و برنامه ريزى است. <877> «حسباناً 

"- برنامه ريزى دقيق واجراى كاملء نياز به علم وقدرت دارد. «تقدير العزيز العليم» 

د تفكر در نظم دقيق كرات آسهاتقء .رأه خداشتانسى امنت: «الى توفكون:::فالق الاصباح...» 


علم هيئتء از قديمى ترين علوم بشرى است و انسان از ستا ركان در سفرهاى صحرايى و دريايى بهره مى برده است. اين وسيله 


ايزارى مطمكى) هسيشكى: :دست نخورده» طبيعى» عمومى 


اسلام به مظاهر طبيعت» توه خاصّى دارد. نام برخى سوره ها از اشياى طبيعى است. عبادات اسلامى نيز با طبيعيات كره 
خحورده است» همجون: وقفت شناسىء قبله شناسى» خسوف وكسوف ونمازآيات» اوّل ماه وهلال. اينها سبب آشنايى 
مسلمانان با علم هيئت و ايجاد رصدخانه هايى در بغداد» دمشق, قاهره. مراغه و اندلس و نككارش كتاب هايى در اين زمينه به 


دست مسلمانان شد. 


خداوند براى سفرهاى دريايى و صحرايى كه در عمر انسان ها به ندرت بيش مى آيدء خداوند راهنما قرار داده استء آيا مى 
توان يذيرفت كه براى حركت دائمى انسان ها و كم نشدنشان در مسير حقء راهنما قرار نداده باشد؟ و اين بيانكر لزوم رسالت 


در احاديث مراد از ستار كان هدايت كننده؛ رهبران معصوم و اولياى خدا بيان شده است. <8117> 


-١‏ ستاركان» مخلوق خدا و وسيله ى راهيابى اندء (نه آنكونه كه برخى ينداشتند خالق و مدبّرند). «جعل لكم النُجوم لتهتدوا 
بها) 


-١‏ نظام ستاركَانٍ آسمان جنان دقيق است كه مى توان راه هاى زمينى را با آن بيدا كرد. «لتهتدوا بها» 


- شناخت وزن و حجم و ميزان فاصله و سرعت حركت و مدار ستاركان و كلا علم ستاره شناسى و نجوم؛ به تنهايى انسان را 


به خدا نمى رساند, بايد انسان اراده كند و بخواهد كه از اين راهء خدا را بشناسد. «لقوم يعلمون» 


(آرى» تنها نكاه به آيينه براى اصلاح سر وصورت كافى ند نيستء بلكه اراده و تصميم و اقدام براى اصلاح نيز لازم استء جه 
تساوتك اه لزوفات كم داكا نيه | دنه نكا مى كني وال "سكن رقها واعوف زا ماك تبن كن ) 


در تعبير 


«أنشأ) دو نكته نهفته است: -١‏ ابتكار 7- تربيت مستمرء در آفرينش انسان هم نوآورى و ابتكار است» هم تربيت مستمن.. أرق 


آفريدن تقليدى يا آفريدن و رها كردنء جندان ارزشى ندارد. 


در باره ى تعبير مستقر و مستودع. معانى ديكرى هم كفته شده استء از جمله: شما داراى روح يايدار و جسم نايايداريد» شما 
داراى ايمان يايدار و يا نايايداريد» شما از نطفه ى زن كه در رحم يايدار است و نطفه ى مرد كه نايايدار است يديد آمده ايد 
مستقر در زمين و وديعه ى در قبر تا روز قيامت هستيدء نعمت ها كاهى يايدار است و كاهى نايايدار. در دعايى از امام صادق 
عليه السلام نقل شده كه يس از نماز عيد غدير» از خدا خواسته شود نعمت هايش را براى ما مستدام بدارد» جون خود فرموده 


است: فمستقر و مستودع. <عاع> 
١-اصل‏ و ريشهى همه ى شما يكى استء يس اين همه اختلاف و برترى طلبى و تبعيض حرا؟ «من نفس واحده) 


1- اين همه تنوّع و نوآورى در خلقت انسان ها تنها از يكك نفُسء نشانه ى عظمت خداوند است. «و هوالّذى انشاكم من نفس 


واحده» 
- همه ى داده ها يايدار نيست. تا نعمت و امكانات هست,ء بهترين استفاده و بهره را ببريم. «فمستقر و مستودع) 
©- انسان تا اهل «فهم) نباشد» از معارف بهره نمى برد. «قد فصلنا الايات لقوم يفقهون) 


در آيه ى قبل فرمود: همه ى انسان ها از نفس واحدندء در اين آيه مى فرمايد: همه ى كياهان و درختان و ميوه ها نيز از يكك 


«متراكب» از ريشه ى «ركوب»», ميوه هاى سوار بر هم و دانه هاى درهم فشرده است. «طلع» خوشه ى سربسته خرماست و 


«قنوان»» رشته هاى باريكك 


كه بعداً خوشه هاى خرما را تشكيل مى دهد. «دانيه»» خوشه هاى به هم نزديكك و يا نزديكك به زمين؛ به خاطر سنكينى بار آن 
است. مراد از «متشابه)»» يا درختانى است كه شباهت ظاهرى به هم دارند مثل زيتون و انار ويا ميوه هايى است كه شبيه به 
يكديكرند. 


دراين آيه و دو آيه قبل سه تعبير بى در يى آمده است: «لقوم يعلمون». «لقوم يفقهون» و «لقوم يؤمنون)» كه رمز آن در ييام و3 


بيان كرديده سنت 
-١‏ مايه ى رويش همه ى كياهان ونباتات» آب باران است. «من السماء بأ وأا نات كل شن دا 
3 هم نزول باران» هم روباندن كياه و ميوه. كار خداست. «أنزل... نخرج) 


جم اقيق اناه عو بع قسعة و سج ف وق نون واعلم لكان شاد سكاف و اتوشيلى فته باه ,كرو الى اله 
فى ذلكم لايات» 


؟- بهره كيرى از ستا ركان علم و كارشناسى لازم دارد. «لقوم يعلمون». دركك اينكه كاروان بشرى همه از يكك نفس است و 
اين كاروان» به صورت يايدار و نايايدار در جريان است درك عميق مى طلبد. «لقوم يفقهون)» درك اينكه از كياه و باران و 


ميوه بايد بهره ى معنوى برد واز انتساب همه ى هستى به خدا نبايد غافل بود ايمان مى طلبد. «لقوم يؤمنون» 


«خلق». ايجاد جيزى از روى حساب است و«خرق»» ياره كردن جيزى بى رويّه وبى حساب. «خرقوا» يعنى بدون ذفك و مطالعة 


بد كفتهاى قر آنه مسيحياق: خقرت عسئ را وابهود نان خضرت عزير وا سر عدا من ذا عيذ <18> جمعى هم ملائكه را 


فرزندان خدا مى ينداشتند. زردشتيان» 


اهريمن را كه از جِنْ بود رقيب خدا قرار داده و همه ى بدى ها را به او منسوب مى كردندء برخى عرب ها هم ميان خدا و 
جو تسبتق قاميلى معتقند بودثد«جعلوا ببنه وبين الجِنّه تسيا </اا> اين آيه همه ى آن كمان هارا باطل شمرده ومى 


فرمايد: خداوند از همه ى اين اوصاف. منرّه و برتر است. 

-١‏ جهلء ريشه ى خرافه كرايى است. «خرقوا ... بغير علم» (عقائد انسان نسبت به خداوند بايد بر اساس علم باشد.) 
-١‏ جكونه مخلوق» شريكك خالق مى شود؟ «شركاء... و خلقهم) 

“- ازدواج و فرزند آورىء تأمين يكك كمبود و نقص است و خداوند ازاين عيب هاء منرّه است. «سبحانه) 

كلمه ى «بديع) به معناى آفريدن ابتكارى است (نه تقليدى). 


آنكه آسمان ها و زمين را بدون تقليد و نقشه ى قبلى آفريد» جه نيازى به فرزند و همسر دارد؟ او با يكك اراده؛ آنجه را 
بخواهد خلق مى كند. 


الخالق كا كت ا توحيد وواخاق :انيت مهلي كل شوك توحيد در امر است. «له الخلق والامر) 57> . 
-١‏ آفريد كار جهان» توانمند است ونيازى به همسر وفرزند ندارد. «بديع السموات» 
؟- خدايى را كه قرآن معرفى مى كندء با خدايى كه ديكران عقيده دارند مقايسه كنيد. «ذلكم الله 


“- در عقيده ى اسلامىء آفريد كار و يرورد كار يكى است. «ريكم... الك 5 شن جو اانا معد قرم غالن وا اللدتض :داق 


ولى عقيده به جندين ربٌ دارند). 
جاع لقعت موز فاصنا ونا لضن المغتر ةلذ الامو حال كل شو نه 
- هم آفرينش به دست خداستء هم بقا و ثبات هر جيز به اراده ى اوست. «خالق - وكيل"» 


8- ربوييّت 


وخالقت خداء فلسفه ى يرستش است. «ربّكم... خالق كل شى ء فاعبدوه) 


كلمه ى (بَصّر) هم به معناى جشم است و هم به معناى بصيرت. <6759> بنابراين آيه را مى توان جنين معنا كرد: نه جشم 


ظاهرى» خداوند را مى بيند و نه دل به عمق معرفت او راهى دارد. 

«لطيف» جند معنى دارد: -١‏ آنكه عطاى خود را كم بشمارد و طاعت مردم را بسيار» 
-١‏ دقيق» رسيدكى ينهانى به امور و باريكك بينى» 7- خالق اشياى ظريف و نابيدا. 
كاه[ عداذا وبوف افك نك وا ذاقي كوا" لعل موقا ماقا عدة فخ لهل حتفا 


امام رضاعليه السلام فرمود: «لايقع الاوهام و لا يدرك كيف هواء افكار و اوهام بر خداوند احاطه نداردوذات اق نكوي كه 


هست قابل ادراكك نيست. <:5817>> 


خداوند. هركز ديدنى نيست. همين كه حضرت موسى از زبان مردم درخواست ديدن خدا را نمودء ياسخ شنيد: «لن تَرانِى) 
>”1١<‏ هركز مرا نخواهى ديد. برخى از اهل سدّت كفته اند: خدا در قيامت ديده مى شود و به آياتى همجون «الى ربّها 
ناظره» < 877 > استدلال مى كنند. <*87> غافل از آنكه خداوند» جسم و مادّه نيست و مراد از نظر به خداوند» نكاه با جشم 
دل استء زيرا ديدن با جشمء در جايى است كه جيزى داراى جسم, مكان» محدوديّت» رنكك و... ناش وتهمةئأاتها شتات 


نالاو عهد انث كل تدا وقد از اين تقض :ها مو امن براشتل. 


امام على عليه السلام مى فرمايد: نه تنها جشم او را نمى بيندء بلكه وهم و فكر نيز نمى تواند براو احاطه بيدا كند. <ع 17> 


اى برتر از خيال و قياس و كمان و 


وهم واز آنجه كفته اند و شنيديم و خوانده ايم 
ما همجنان در اوّل وصف تو مانده ايم 


مراد از جمله ى «يدركك الابصار)»» علم او به ديده هاى انسان است,ء مانئد «سميع) و ١ابصيرا‏ كه به معناى علم او به شنيدنى ها و 


ديدنى هاست. 

-١‏ خداوند» جسم مادّى نيست. «لاتدركه الابصار» 

-١‏ هيج كس از ذات خداوند آكاه نيست. «هو اللطيف'» 

-٠“‏ هيج يرده و مانعى جلوى علم خدا را نمى كيرد. «هواللطيف الخبيرا 

©- با اينكه زشتى هاى ما را مى داند باز هم به ما لطف دارد. «وهو اللطيف الخبيرا 

ه - خداوند به همه ى لطائف و رموز هستى آكاه است. «هواللطيف الخبير) 

از آيه ى 48 تا اينجا در معرّفى خدا و انتقاد از شرك بود. اين آيه به منزله ى نتيجه و خلاصه ى آيات كذشته است. 


مشابه اين آيه در قرآن زياد است كه نتيجه ى ايمان وكفرء خوبى وبدى» يا بصيرت وكوردلى انسان را متوجّه خود او مى داند. 


همجون: 

* «لها ما كسبت وعليها ما اكتسبت)» <ن8 > 

* «مَن عَمِلَ صالحاً فلنفسه ومّن آساء فَعَليها» <72> 

* «إن أحسكّم أحسكّم لانفيكم و إن أساتّم فلها» </> 

-١‏ با نزول قرآنء راه عذرى بر هيج كس باقى نمانده است. «قد جاء كم بصائر) 
1- مردم در انتخاب راه؛ آزادند. «مَن أبصر ... و مَن عمى» 

- آكاه كردن مردمء از شئون ربويت الهى است. «بصائر من ربكم) 

- سود ايمان و زيان كفر مردمء به خودشان برمى كردد نه خدا. «فلنفسه... فعليها» 


ه - كيفر كروهى از مردمء نشانه باطل بودن تعاليم انبيا نيستء بلكه نشانه ى كوردلى خود 


آنان است. «و مَن عمى» 
8- وظيفه ى ييامبر» ابلاغ است نه اجبار. «ما أنا عليكم بحفيظ» 


كان براى بناز كردن" راة تكذين اهبر فى كقتدد: انن حر :ها ال خوتدش انيست» ان ذركرئ أموخته است» «درَشْك» جنانكه 
دو فوازة دركر تر هئ كفعيل: «اليا تعلينه يَشَّرا <578> انسانى به او ياد داده استء «أعائّه عَليهِ قوم آخَرون» <1574> كروهى 


ذيكر كمكش كرذه انك. 
-١‏ تنؤّع در شيوه ى بيان و استدلال و اموزش» راه يذيرش را بازتر مى كند. «نصررف الآيات)» 


؟"- مخالفين به اهميّت قرآن اعتراف دارند و مى كويند: اين معارف رااز كسى آموخته و نمى كويند حرفها بى محتوى است. 


«دَرَسْت» 


"'- در مقابل آيات الهى. برخى با تهمت وانكار ايستادكَى مى كنند. «دَرَسْت)» ولى برخى كه اهلند» ارشاد مى شوند. «لقوم 
يعلمون) 


باران كه در لطافت طبعش خلاف نيست در باغء لاله رويد ودر شوره زار» حس 


در آيه ى قبل» تهمت مشركان به ييامبر مطرح شد كه مى كفتند: كلام تو وحى نيستء بلكه آموخته از ديكران است. اينجا به 


ييامبر دلدارى مى دهد كه تو كار خويش را بكن و به حرف مخالفان اعتنايى نداشته باش. 
شيوه هاى برخورد با مخالفان» در موارد مختلف متفاوت استء از جمله: 

كاهى سلام كردن است. «اذا خاطبَهُمْ الجاهلون قالوا سلاماً» < .68> 

كاهى سكوت و عدم برخورد است. «ذَّرَهُم) <581> , احسنا الله < 80> 

كَاهى اعراض و بى اعتنايى است. «أعرض عنهم) <887> 

كاهى درشتى و غلظت است. «و اغلّظ عليهم» <568؟> 

كاهى مقابله به مثل است. «فأعتّدوا عليه بمثل مَا اعتدى عليكم) <60*؟> 


-١‏ رهبران الهى نبايد با تهمت ها و تحقيرها و تحليل هاى نارواى دشمنان» در راه خود سست شوند. 


«اتبع ما يوحى اليكك' 


-١‏ كاهى بشر جنان سقوط مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز به فرمان الهى از او روكردان مى شود. «وأعرض عن 


المشركين» 


مشيّت و خواستٍ خداوند دو كونه است: خواست تشريعى و خواست تكوينى. خداوند از نظر تشريعى» هدايتٍ همه ى مردم را 
خواسته است و لذا ييامبران و كتب آسمانى را فرستاده استء اما از نظر تكوينى خواسته است كه مردم بر اساس اراده و اختيار 


خود. راه را انتخاب كنند, نه آنكه مجبور به يذيرش دين باشند. 

كراتس وعر فيك ع وا ستل ذا رك ولو ساد الله جار كوا 

مدت وارافة الب ى "رو اذ كاش اسان تحاضة: ووسعؤه مقر كين ففافة عع | زاليق أرادض أننت ولي قاف اللداما اشركوا 
*- بيامبران الهى» مربّى و معلم مردمند نه زندانبانانى كه با زور و تحميل» دستور دهند. «ما جعلناكك عليهم حفيظاً 


بوكيل') 
ه - انبيا ضامن وظيفه اند نه نتيجه. با آن همه تلاشء كروه بسيارى مشرك ماندند. «و ما أنت عليهم بوكيل) 
#- ييامبر» براى هدايت مردم سوز و كداز داشت. «و ما أنت عليهم بوكيل' 


خداوند» انسان را جنان آفريده كه جه كارهاى خوب و جه كارهاى بدء كم كم در روح او تأثير مى كذارد و به آن عادت مى 
كند. ازاين روء زينت دادن كارها كاهى به خدا نسبت داده شده. (رَيَنْا» كه خالق اين تأثير استء و كاهى به شيطان نسبت 


داده شده كه از طريق وسوسه و وعده؛» زشت هارا زيبا جلوه 


مى دهد. «زيّن لهم الشّيطان» <8> 


شده. در واقع بيانكر اظهار موضع ما در برابر ستمكران و مش ركان است كه بيزارى خود را از راه آنان اعلام مى كنيم. «لعنه الله 
على الظالمين» <559> , «برائه من الله...» <.مع> 


-١‏ احساسات خود را نسبت به مخالفان كنترل كنيم و از هركونه بد دهنى و ناسزا ببرهيزيم. «لاتسبوا/ 
1- به بازتاب برخوردهاى ود توتجه كنيم. الاتسبوا... فيسبوااللّه) 

*- با فحش و ناسزاء نمى توان مردم را از مسير غلط باز داشت. «لا تسبوا» 

#اماباين ا كويورة هام ارود سمي و كيه ىتانب اولاق اسك لكتيز ا هافشو ال عدوا 


ه - دشنامء يا نشانه نداشتن منطق استء يا نداشتن ادب و يا صبر. (مسلمان با برهيز از ناسزاء بايد نشان دهد كه صبر و منطق و 


ادب دارد.) «لا تسبوا» 

#- هر كارى كه سبب توهين به مقدّسات شود حرام است. «فيسبوا الله 

- استفاده از حربه ى دشنام وناسزاء در نهى از منكر و تبليغات ومناظرات ممنوع است. «لاتسبوا) 

- كارى كه سبب كشيده شدن ديكران به كناه وحرام مى شودء حرام است. >58١<‏ «لاتسبوا... فيسبوا/ 


4- كاهى انسان ناخو دا كاه در كناه 


ديكران شريكك مى شود آنجا كه مقدّمات كناه ديكران را فراهم كند. «فيسبوااللّه) 


٠-از‏ سنّت هاى الهىء زيبا جلوه كردن اعمال امّت ها در نظر آنان است. «زيّنا لكل أمّه عملهم؛ (هر أمَتى اعمال خود را 


هرجند ناحقٌ باشد» زيبا مى يندارد) 
-١‏ جلوه نمايى و زيباديدن» نشانه ى حقائيت نيست. «زْيّنا لكل أمّه عملهم) 
-١١‏ آكاه كردن مردم از كرده هاى خويش در قيامت» از شثون ربوبئت الهى است. «الى رهم مرجعهم فيتتهم...) 


كروهى از كفار قريشء نزد ييامبر آمده. كفتند: تو هم مانند موسى و عيسى معجزاتى بياور تا به تو ايمان آوريم» حضرت 
برسيد: جه كنم؟ كفتند: كوه صفا را تبديل به طلا كن» مردكان ما را زنده كن» خدا و فرشتكان را نشانمان بده و آنكاه 
سوكند ياد كردند كه در اين صورت ايمان خواهند آورد. آيه نازل شد كه معجزه دست خداوند است و طبق حكمت انجام 


مى كيرد» نه هوس هاى مردم. < امع > 


معجزه به مقدار اتمام حيّجت لازم استء نه به مقدار ارضاى تمايلات هر فرد. بككذريم كه برخى بيشنهادها مثل ديدن خدا 


خلاف عقل است و جنان نيست كه نظام هستى بازيجه ى هوس هاى مشركان باشد. 
امقر كع سكه و اندز اقول افيد ونه المت كت راد على نان اتسيمقا الله 
ا- فريب سوكندهاى دروغين مخالفان را نخوريد. «واقسموا بالل جهد ايمانهم) 

“- برهان خخواهى آرى» تسليم شدن در برابر هوسها هركز. «انّما الآيات عنداللّه؛ 
#دمغتمرات. واميراق) به ديلت بختداسنت. انمآ الأأرات عند للم 


ه - لجاجت,ء درد بى درمانى است كه صاحبان آنء با ديدن هر نوع معجزه» باز هم ايمان نمى آورند. «لايؤمنون» -١‏ وارونه 


شدن دل افراد لجوج» سنّت خداوند 


ست. ل عل أفئدتهم) 

”- ايمان به خدا و رسالت نياز به قاب سالم 5500 أفئدتهم) 

#- كيام والسالعة يدو يلقن شان را دك ركون مى سازد. «و نُقَلْتُ أفئدتهم) 

*- كسى كه با ديدن معجزات اوليه ايمان نياورده؛ نبايد تقاضاى معجزات ديكرى كند. «لم يؤمنوا به اوّل مَرَّها 


د - كرجه خداوند «مقلّب القلوب» استء ولى اين انسان است كه با انتخاب ايمان يا كفر زمينه دك ركونى را فراهم مى كند. 
«نُقَلتُ ... كما لم يؤمنوا) 


2- طغيان» ريشه ى كفر است. «لم يؤمنوا ... طغيانهم) 
/ا- كسى را كه خداوند رها كند» سركردان مى شود. «نذرهم... يعمهون) 


كويا يكى از درخواست هاى مشركانء نزول فرشتكان و سخن كفتن مردكان با آنان بوده استء غافل از آنكه اين مش ركان به 
قدرى لجوجند كه حتّى اكر امور غيبى مثل فرشتككّان براى آنان محسوس شود باز هم ايمان نخواهند آورد. سعدى نيز مى 


كويد: 

جون بود اصل كوهرى قابل تربيت را در او اثر باشد 

هيج صيقل نكو نداند كرد 

آهنى را كه بد كهر باشد 

سكك به درياى هفتكانه مشوى جون شود تر يليدتر باشد 

خر عيسى كرش به مكه برى جون بيايد هنوز خر باشد 

اقبّل) يا به معناى مقابل استء يا جمع قبيل» به معناى كروه و دسته. 


در دو آيه ى قبل» ادعاى دروغ مشركان مطرح شد كه مى كفتند: اكر معجزه بيايد ايمان مى آوريمء اينجا نمونه آن معجزات 
مطرح شده است. 


شبيه اين آيه» در سوره ى حجر آيات ٠‏ و ١5‏ آمده است: «ولو قَتّحنا عليهم باباً من السسماء فظلوا فيه يعرجون لقالوا انما سُكوّت 


أبصارنا بل نحن قوم مَسحورون» اكر از آسمان درى باز شود و كمَار از آن بالا روندء باز هم كويند: جشم ما را جادو كرده 


انك: 

-١‏ براى دلهاى لجوج, هيج آيه و نشانه اى زمينه ساز ايمان نمى كردد. «ما كانوا ليؤمنوا» 

؟- نخدا اككر بخواهدء مى تواند به اجبار» همه را مؤمن سازد» ولى اين خلاف حكمت اوست. «ما كانوا ليؤمنوا الآ أن يشاء الله 
- جهالتء عامل ايمان نياوردن به آيات الهى است. (ما كانوا ليؤمنوا... و لكنّ اكثرهم يجهلون» 


در دو آيهى قبل آمده بود كه: ما آنان را به حال خود رها كرديم, «نذرهم فى طغيانهم يعمهون» اينجا مى فرمايد: تو نيز آنان 
رابه حال خود رها كن. «فذرهم) 


سقوط انسان. از قبول وسوسه ى شيطان شروع مى شود. «يَوَسوسٌ فى صُدُورٍ النّاس) <#مع> آنكاء هر كه وسوسه ذر اوواثر 
كذاشت از ياران شيطان مى شود.ء «اخوان الشياطين» <دعوع> ودرنهايت خودش شيطان مى كردد. «شياطين الانس» 


تضادٌ و دركيرىء زمينه ساز تكامل اختيارى است. به همين جهت خداوند, جهان را عالم تزاحم و تضادٌ اختيارى قرار داده 
است. «وكذلكك» 


-١‏ از عوامل استقامت و يايدارى انسان» آكاهى از تاريخ و مشكلات ديكران است. «وكذلك) 

-١‏ مبارزه حقٌّ و باطل» در طول تاريخ وجود داشته است. «وكذلك» 

“- رهبر جامعه. بايد براى مخالفت ها آماده باشد. «وكذلكك) 

؟- انتظار ريشه كن شدن مخالفان و بدخواهان را نداشته باشيم. «وكذلكك جعلنا» 

ادا راسك هاف الوق ووترو وق اناا مكالنان كنا كرق كنزو كلك مهنا لكل نبي -عَدوًاا 
#- كفار لجوجء شيطانند. «شياطين الانس...) 


- شياطين انس و جنّ از طريق القا 


به يك انكر با هم ارتباط دارند. «يوحى بعضهم الى بعض...) 

8 - شياطين» روشهاى شيطنت را به يكديكر مى آموزند. «يوحى بعضهم الى بعض') 

4- مخالفان انبياء تبليغات درون كروهى دارند. «يوحى بعضهم الى بعض' 

3ك كلماك زينا وافويتدة» م :تراند اغوامل اقفال اتساة باكتد: «توحى .د تغرف القول غرورا» 

-١‏ خداوند انسان را آزاد آفريده و دنيا را ميدان د ركيرى ها قرار داده است. «ولو شاء ربك ما فعلوه) 
7 اختيار و آزادى بشرء در مسير رشد و تربيت اوست. «و لو شاء ربّكك ما فعلوه) 


-١‏ در نظام هستىء يكك اراده حاكم است نه دو قدرت» يزدان و اهريمن در برابر هم نيستند و تلاش هاى انحرافى از قدرت و 
سلطهى الهى بيرون نيست. «ولو شاء ربكك ما فعلوه) 


«تصغى از «صَعْو)ء به معناى تمايل است» تمايلى كه از راه شنيدن حاصل مى شود. 
«اقتراف»» به معناى تحصيل و كسب جيزى است. 


21 وشوسة ها و تلهانة) نه كيان عامل افدراف فحتم اكه كرش سادق و ذل سردن واسنان ا قبنان اهز أن اسق التنف .: 


ليرضوه» 
؟"-ايمان نداشتن به آخرت» سبب تسخير و نفوذ شيطان است. «لايؤمنون بالاآخره» 


«حكم) را برخى با «حاكم» يكى دانسته اندء اما برخى كفته اند: «حكم)» داورى است كه طرفين دعواء او را اتتخاب كرده 
باشند» ولى «حاكم)» ه ركونه داور است. <680> در مجمع البيان آمده است: حكمء كسى است كه به حقٌّ داورى كند» ولى 
حاكم, به هر قاضى كفته مى شود. 


در آيه 1١١‏ سخن اين بود كه اكر مردكان هم با اينان حرف يزنند نا فرشتكان فرود آيندء ايمان تخواهند آورد. در ابن آيه 


مى فرمايد: اهل 


كتاب» وحى بودن قرآن را مى دانند و تقاضاى معجزات ديكرء تنها بهانه است. 


ييامبر صلى الله عليه وآله در راه خود ترديدى نداردء لذا خطاب «لا تكوننٌ مِنَ الممترين» هشدار به مسلمانان است كه نكران 


عنافةة اموه تافل 


-١‏ با وجود كتابى همجون قرآنء به سراغ داورى ديكران رفتن» نادرست و قابل توبيخ است. «أفعَير الله أبتَى حكماً (جز 


خداوند» كسى حقٌّ قانون ككذارى و داورى ندارد) 
"- خداوند» قرآن را به تفصيل نازل كرده است. «هو الَذى انزل اليكم الكتاب مفضّلا" 
"- قوانين و احكام اسلام» ابهام ندارد. متشا 


؟- يكى از دلايل حقائت اسلامء بشاوت اباي كشن د هرات و انحل انض «الدين آتيناهم الكتاب بعلمو انه مر لم 
ربكك» جنانكه در آيه اى ديككر مى فرمايد: ايَعرفونّه كما يعرفون ابنائهم) <688> اهل كتاب» ييامبر اسلام را همجون فرزندان 


© - رهبر بايد از قاطعيتى ترديدنايذير در راه دعوت خود برخوردار باشد. «فلاتكوننٌ...) 


#- مبادا به خاطر ايمان نياوردن اهل كتاب» در شما ترديدى بيدا شود زيرا آنان حقاتيت قرآن را خوب مى دانند و انكارشان 
به دليل لجاجت است. «يعلمون انه منرّل من ربكك بالحقٌ فلا تكوننٌ من الممترين» 


مراد از «كلمه» در اين آيه؛ به دليل آيه قبل» آيات قرآن است ولى وازهى «كلمه» در فرهنكك قرآن و روايات» كاهى به معناى 
وعدهوى حتمى آمده استء «و تفت كلمه ررّكك الحسنى على بنى اسرائيل بما صبروا» </01؟> كه تحمّق وعدهى الهى را 
لحنت به بن ابطر اننا يه اط سغيرقا فدينا ذ بق قد كام نج مفناف هوه" نتنه اننع عليه الما يعي ذو ذاو كاه له 


ييامبر و اولياى الهى اططلاق شده است» 


جنانكه درباره ى حضرت عيسى عليه السلام مى خوانيم: «كلمته القاها الى مريم» <588> در روايات نيز از قول ائمّه عليهم 
السلام آمده است كه ما كلمات الهى هستيم. «نحن الكلمات» 01> 


-١‏ قرآنء آخرين كتاب آسمانى و اسلام» آخرين دين الهى است. «تمّت كلمه ربّك) 

-١‏ قرآن» معجزه اى كامل براى اثبات رسالت ييامبر اكرم است. «تممّت كلمه ربك') 

*- قرآن؛ ياسخكوى همه ى نيازهاى هدايتى جوامع بشرى است. «تمت كلمه رتك) 

*- اسلام» مكمّل اديان كذشته است. «تمّت كلمه ربك...) 

ه - اتمام دين با بعثت رسول اكرم صلى الله عليه وآله» جلوه اى از ربوبئت خداوند است. «و تمت كلمه ربّك') 
*- مبناى قوانين و سنّت هاى خداوند در نظام هستى» صدق و عدل است. «و تمت كلمه رك صدقاً وعدلاً) 


/ا- اخبار قرآن» صادق و احكامش بر عدل استوار است. «و تمت كلمه رئكك نا علا در آيه ى ديكر مى خوانيم: «و مَن 


اصدق من الله حديتاً» <.م8ع> 
- در قرآن,» تحريف راه ندارد. «لا مبدّل لكلماته» 
9- خداوند نيازها را بسيار خوب مى داند و با توجه به آن» قرآن را نازل كرده است. «و هو السشميع العليم) 


اختروص)») به معناى تخمين و حدس است. جون بعضى از تخمين ها نادرست ازآب در مى آيدء» به معناى دروغ هم آمده است. 
<اعع > 


-١‏ راه هدايت و راه قرآن ملاكك استء نه راه مردم و اكثريّت. «و تمت كلمه ربكك... وإن تطع اكثر...) 
؟- اكثريّت»؛ دليل حقائدت نيست. ملاكء. حقٌ است نه عدد» يس در ييمودن راه حقّ از كمى افراد نهراسيد. «إن تطع اكثر...) 


9- جلب نظر اكثريّت» كاهى به 


قيمت نابودى و انحراف خود انسان تمام مى شود. «إن تطع اكثر... يضلوك» (در راه خمدا حركت كنيم هر جند خلاف رأى 
اكتريت باد 


*- اكثريّت» جنان جلوه اى دارد كه خدا بيامبر را هم از تبعت آن بر حذر مى دارد. «وان بطع اكثر مَن فى الارض يضلوك) 


(انبيا بايد تابع وحى باشند, نه آراى مردم) 

8 رشدى علالك اها سناد به تحدين كان اسك :فل فك جدان. شتعوة الا الظة» 

- اكثريّتى كه به جاى حقٌّء در بى حدس و هوس باشندء قابل بيروى نيستند. «إن تطع اكثر... يضلوك... يخرصون) 
- در انتخاب راه؛ دليل وبرهان لازم است» نه حدس وكمان. (إن يتبعون الا الظن... يبخرصون» 


«مهدىٌ. يعنى كسى كه از ابتدا به هدايت الهى راه يافته است, مانند امامان معصوم عليهم السلام امّا «مُهِتَدىه كسى است كه 
يس از ضلالت» هدايت شده باشد. < 87> 


-١‏ بشر نيز علم داردء اما تنها خدا اعلم است. «هو اعلم» (ضمير «هو) ميان مبتدا و خبر نشانه ى انحصار است.) 
"- تربيت» نياز به 1 كاهى عميق دارد. «ربكك...اعلم) 

*- با تظاهر و نفاق» خود و ديكران را مفريبيم» كه خدا همه را بهتر مى شناسد. «هو أعلم مَن يَضل...) 

*- از اعلم بيروى كنيم» نه اكثريّت. «و إن تطع اكثر نضلو كك ..: انّ ربكك هو اعلم) 


بردن نام خداوند هنكام ذبح حيوان» نوعى مصوئيت دادن به ماديات و به صحنه آوردن ايمان است. ياد خدا در هر كارى 


از نشانه هاى جامعتّت مكتب اسلام اين است كه در يكك مسئله ى جزيى مانند ذبح» همه ى جوانب آن 


را مطرح كرده است: هم مكتب (نام خدا)» هم وسيله (آهن)؛ هم شيوهى بريدن ركك هاء هم امّت (مسلمان بودن كسى كه 
ذبح مى كند) وهم جهت (قبله) وهم موارد مصرف. «فكلوا مما ذكر اسم اللّه؛ 


-١‏ غذا و خوراك مؤمن بايد جهت الهى داشته باشد. «فكلوا مما ذكر اسم الله 
-١‏ نام خداوند؛ مُهر جواز مصرف و بروانه ى استفاده از كوشت حيوانات قابل مصرف است. «فكلوا مما ذكر اسم الله عليه...) 


“- براى تحكيم يايه هاى توحيدء از هر فرصتىء حتّى ذبح حيوان بايد استفاده كرد. آرى توحيدء تنها يكك مسأله ى ذهنى 
نيست. «فكلوا مما ذكر اسم اللّه عليه 


*- تغذيه ى حلال و التزام به احكام شرط ايمان است. «ان كنتم بآياته مؤمنين» 


كروهى با شبهه افكنى ومقايسه ميان حيوان ذبح شده و مرده؛ مردم را به انحراف كشيده و مى كفتند: جرا حيوانى را كه ما مى 


-١‏ هر كس بدون دليل حلال هاى الهى را بر خود حرام كند بايد توبيخ شود. «و ما لكم الآ تأكلوا...» (كويا بعضى از مسلمانان 


تحت تأثير سنت هاى جاهلى قرار مى كرفتند و حلال هايى را بر خود حرام مى كردند.) 
-١‏ خوردن كوشت حيوان هم اكر رنكك الهى داشته باشد حلال؛ و كرنه حرام است. «ذكر اسم الله 
”- همه ى محرّمات الهى» در مكتب آسمانى اسلام بيان شده است. «و قد فصّل لكم ما حرّم عليكما < ماوع > 


*- اصل و قانون كلى در خوردنى هاء حلال بودن است و هر جه حرام باشد» خداوند بيان مى كند. «فصّل لكم ما حرّم) 


ف - احكام اسلام» بن بست ندارد. «الا ما اضطررتم اليه 

*- اضطرار» تكليف را ساقط مى كند. «الا ما اضطررتم اليه 

1- تكليف هاى الهى» متناسب با شرايط زمان» مكان و توان انسان است. «الا ما اضطررتم اليه 

8 - استفاده از خوردنى هاى حرام؛ در موارد اضطرارى جايز است. «الآ ما اضطررتم اليه 

4- تعيين حلال و حرامء بر يايه ى دستورات الهى است. «حرّم عليكم) 

-٠‏ جهل و هوايرستى» از عوامل انحراف است. «ليضلّون بأهوائهم بغير علم) 

-١‏ كمراه ساختن مردمء تجاوز به حقوق جامعه است. «أعلم بالمعتدين» 

جه در كذشته جه امروزء مردم تنها از كناه آشكار هراس داشته و دارند. 

بعضى كفته اند مراد از كناهان ينهان» كناهانى است كه آثار آن ينهان استء مثل غذاهاى حرام كه قساوت قلب مى آورد. 
-١‏ كنام جاذبه وكششى دارد كه بايد با اراده ى قاطع» از آن دل كند. «و ذروا ظاهر الاثم و باطنه) 


؟- اسلام» هم به طهارت ظاهر توجه دارد» هم باطن» هم بايد از كناهان عملى دورى كرد و هم از كناهان قلبى» مانند سوء 
ظنٌّ. «ظاهر الاثم و باطنه») 


- كيفر الهى براى كناهانى است كه با علم و عمد انجام مى كيرد. «انَّ الذي يكسبون الاثم) 

*- كرجه شيطان وسوسه مى كندء امنا انسان با اراده كناه مى كند. «يكسبون الاثم» 

- قيامت و كيفر آخرت,ء دور نيست. «سيجزون)» 

#- كيفرهاى الهىء نتيجه ى عملكرد خود ماست. (بما كانوا يقترفون» 

جون حرام خوارى» قساوت قلب مى آورد و زمينه ى كناهان ديكر استء اسلام آن را به شدّت منع كرده است. 


در ايه ه سوره ى مائده خوانديم كه طعام 


اهل كتاب براى شما حلال است. اين آيه مى كويد: كوشت هر حيوانى كه نام خداوند بر آن برده نشود حرام است. از آنجا 
وامثال آن استء نه ككوشت. <عمع> 


وفوسدائ شباطين ابق كوئة:اشت كه هى كرقدة حيوان: عرقة راخدا كشه و كتضع هذا بيس( كتتخد اسان است !ا يش 
جرا حيوانٍ مرده» حرام ولى حيوانٍ ذبح شده حلالل است؟! غافل از آنكه اجراى فرمان الهى مهم است و حيوان مرده» به خاطر 
بيرون نيامدن خون هاى كثيف از بدنشء معمولا بيمارى هايى را همراه دارد. علاوه بر آنكه مردن خود دليل بيمارى و ناسالم 


-١‏ مسلمان, حتّى در مسائل تغذيه بايد تعهّد دينى را مراعات كند. «و لاتأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه 
"- بردن نام خدا به هنكام ذبح» تشريفات نيستء بلكه حكمى لازم الاجراست و تركك آنء فسق است. «نّهِ لففسق» 


خداوند با جند تأكيد مسئله را مطرح كرد. «انّه لفسق» (جمله اسميه؛ (إن وحرف الام)» نشان تأكيد است) 


؟- انسان» در اثر مصرف حرام, زمينه ى يذيرش القائات شيطانى را بيدا مى كند. «و لا تأكلوا... و ان الشياطين ليوحون) 
ه - شيطان هاء قدرت وسوسه و القا دارند. «انّ الشياطين ليوحون» 
8- وسوسه هاى شياطين» تنها در اولياى آنان نافذ استء نه در اولياى خدا. «ليوحون الى أوليائهم) 


/ا- يشتوانه ى 


جدال هاى انسان» وسوسه ها وهوس هاست. «ليوحون... ليجادلوكم) 

8- جدال در احكام الهىء از حربه ها و القائات شيطانى است. «و انْ الشياطين... ليجادلوكم' 
9- جدال در احكام دينى» انسان را به شركك مى كشاند. «ليجادلوكم... لمشركون) 

-٠‏ خدايرستانى كه در عمل» مطيع غير خدا مى باشند» مش ركند. «انُكم لمشركون) 


اين آيه درباره ى ايمان آوردن حضرت حمزه.؛ عموى ييامبر نازل شده است» كه جون از اذيت و آزار ابوجهل نسبت به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله و مكتب او آكاه شد به حمايت از ييامبر سراغ ابوجهل رفت و با مشت بر سر او كوبيد. آنكاه كفت: 


من از امروزء به محمّد ايمان مى آورم. 
از آن يس تا زمان شهادتء يكك افسر رشيد و با ايمان براى اسلام بود. 


در تعابير قرآنى» «مركك»». هم بر مرحله قبل از نطفه كفته شده است: «كنتم اانا فأحياكم') <20> هم به كمراهى: «أَوَ مَن 
كان ميتاً» هم به منطقه ى بى كياه و خشكك: «فسقناه الى بلد متّت» <888> هم به مركك موقّت: «فقال لهم الله موتوا ثم 


أحياهم) <21؟> و هم به مركك حقيقى: «أنك ميت و انهم ميتون» <988> . 

امام باقر عليه السلام فرمود: نورى كه در ميان مردم راه را از جاه نشان مى دهدء امام و رهبر آسمانى است. <684> 
التحاف روي كددواففى انان هان ار كت اوسنة ينا تاكيانا 

-١‏ ارشاد و هدايت» كار خداستء هر جند خود انسان زمينه ى هدايت را فراهم مى كند. «فأحييناه) 

"- استفاده از تمثيل» سؤال و مقايسه؛ در تبليغ واكراكة مر و السفاوراوسو كاين كد تسلفية 


ع ع. 5 
- مؤمن» هركز به بن بست نمى رسد. 


او در جامعه هم بينش دارد و هم حركت. «نوراً يمشى به فى النّاس) 

ه - وقتى نور نباشد» ظلمت ها انسان را فرامى كيرد. «فى الظلمات ليس بخارج منها/ 

ع- حقٌ. يكى وباطل بسيار است. (كلمه ى «نور» مفرد آمده؛ ولى كلمه ى «ظلمات» جمع آمده است) 

-١‏ جز نور ايمان وهدايت الهى» براى بشر نجات بخشى نيست. «ليس بخارج منها) 

8 - زيبا ينداشتن اعمال مانع رشد و خروج انسان از تاريكى است. «ليس بخارج منها كذلكك زيّن للكافرين'» 
4- كارهاى انسان بى ايمان» 00 ا «كذلكك زيّن لكافرين ما كانوا يعملون» 


16ت كارهاى ير جاذبه» كار (مثل ابتكارات: و الختراعات و تكنولوزى و تمدذن)» جنان براى آنان جلوه كرده كه نمى كذارد 
انحرافات و سقوط انساتييت خود را درك كنند. «زيّن للكافرين ما كانوا يعملون» 


در شأن نزول آيه ى قبل» به جنكك و ستيز ابوجهل با بيامبر اسلام اشاره شدء اين آيه مى فرمايد: وجود ابوجهل هاء جيز تازه اى 


نيست و هميشه و همه جا در مقابل دعوت هاى حقٌء جنين مهره هاى فاسدى بوده است. «و كذلكك) 

-١‏ سنت الهى» ياسخ دادن به مكر و حيله هاى دشمنان است. «و كذلكك) 

؟- تلاش هاى خوبان و بدان» همه در مدار قدرت الهى است. «جعلنا... مجرميها» 

(هم در اين آيه كه مربوط به مجرمان است و هم در آيه قبل كه درباره مؤمنين بود كلمه ى «جعلنا» بكار رفته است) 
“'- رهبران فاسد و مفسدء ريشه ى فساد جامعه اند. «اكابر مجرميها ليمكروا فيها) 

ع- مكر و تزوير» حربه ى رهبران مفسد است. «ليمكروا» 


ه -از دست دادن صفا و صداقت و كرفتار شدن 


به قهر الهى» بزركك ترين ضربه اى است كه حيله كران به خود مى زنند. «ما يمكرون الآ بأنفسهم» 
*- بدتر از بيمارى» جهل به بيمارى است و بدتر از حيله» ندانستن اينكه آثار سوء آن به حيله كر برمى كردد. «ما يشعرون)» 


دو شان تروك آنه كنعة اكد كه ولندن مقرف من مشفكر كدان كقت تحتو ناسو و تروك من ين اذ معتدمدل اللدغله 
وآله استء يس بايد به من هم وحى شود. البته جنين حرفى از ابوجهل هم نقل شده است. 

دزا رهف حبعن الاسراة كف كوون سكف ورور كته سرس )»عدف الين تعن هدع 3 لكايه انان رسيد: 

-١‏ سردمداران قدرتمند» به دليل خود برتربينى» استكبار نموده ودعوت اسلام را نمى يذيرند. «قالوا لن نؤمن حتّى نؤتى مثل ما 


اوتى» 
-١‏ ملاكك كزينش هاى الهى» علم او به شايستككى هاست. «الله أعلم 


كدف لسكا دوي اريس ذل وتعزارى اتع دولك زم شسعيه القن اتدرنو اهارا عه الله 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: نشانه ى شرح صدر جند جيزاست: «الانابه الى دارالخلود والتجافى عن دار الغرور 
والاستعداد للموت قبل نزول الفوت» توجّه و كرايش خاضعانه به سوى آخرت و دورى از دنياى حيله كر و آمادكى براى 


همين خواسته استء مكوّر مى خواند. >51/١<‏ 
مراد از هدايت و ضلالت الهىء فراهم كوْذَك نشاف هذانث زرائ شاستكان و از بين يران ابتناتة بزائ تااهلان الست» 


منظور از «صدر)» روح و دل است. مراد از شرح صدرء كسترش افق عقل و فكر بلندى 


روحء براى يذيرش حقٌّ و هدايت است واين نيازمند كذشتن از هوسها و تمنيات دل است. آنكه شرح صدر نداشته باشد. 


همواره در لاك خود مى ماند و بيرون نمى آيد. نتيجه ى شرح صدرء بصيرت و نورائيت همراه با قلب رقيق و حقٌ يذير است. 


اين آيه يكى از معجزات علمى قرآن است كه عوارض صعود به آسمان را بيان كرده و مى فرمايد: كسى كه حاضر به يذيرش 
حقّ نكردد» روحش تنكك و كم ظرفيت مى شود؛ همانند كسى كه مى خواهد به آسمان برود كه به علت سنكينى و فشرد كى 


هوا و نبودا كي واشنة أن سكف وك تنعسشر سخت مى شود. 


امام رضا عليه السلام فرمود: نشانه ى سعه صدرء تسليم خدا بودن اطمينان به او داشتن و دلككرم شدن به وعده هاى الهى است 


ونشانه ضيق صدرء ترديد واضطراب است. <181/7>> 


از سنّت هاى الهى آن است كه براى ياكدلان حقٌ يذير» شرح صدر قرار دهد و لجوجانٍ كريزان از ايمان را كرفتار سلب توفيق 


ورجس سازد. 


حضرت موسى همين كه مأمور تبليغ شدء در اوّلِين دعاى خود از خداوند خواست: «ربٌ اشرح لى صدرى') <> ولى 
ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله بدون درخواستء خداوند به او سعه ى صدر عطا كرد. «ألم نشرح لك صدركك) حع/ا > 


١‏ - قبول حقء ظرقِيّت و زمينه درونى مى خواهد. (يشرح صدره للاسلام) 
-١‏ شرح صدرء» موهبتى الهى است. ١يشرح‏ صدره للاسلام) 
*- خروج از مدار فطرت و عقلء عامل خفقان و تنكى روح و روان مى كردد. «يضَعّد فى السماء) 


- منحرفان هر جند به ظاهرء خود را در كشايش و آرامش ببينند» ولى در واقع كرفتار تنككناها و فشارند. 


«ضيقاً حرجاً) 

- بى حوصلكى و كم ظرفتتى» نوعى رجس و يليدى روح است. «يجعل صدره ضيقاً... الإجس» 

#- كسى كه به حقٌ ايمان نياورد به تدريج آلوده مى شود. «كذلك يجعل الله الإجس على الّذين لايؤمنون) 
كلمه ى «هذا)»» ممكن است اشاره به كلمه ى «اسلام) باشد كه در آيه ى قبل آمده بود. 

أكدنهو و امعو ادر اوها حركو د اهو اسك رهد فواط ريك قينا 

"- براى تذكرء تفصيل و تنوع و تكرار لازم است. «فصّلنا... يلّكرون» 


*- خداوند» حجت را بر همه تمام كرده استء اكر اهل توجه باشند» آيات و نشانه هاى حقء با بيان هاى مختلف روشن شده 


انست: «لقوم يذكرون» 


*- توجه دائمى به تذكرات الهىء راه دستيابى به صراط مستقيم است. «هذا صراط ربّكك... لقوم يذّكرون» -١‏ در بهشتء 


خشونتء رقابت» حسرت» تهمت» حسدء كينه» دروغ, اندوه و هيج كونه مركك و مرض و فقر راهى ندارد. «دار السّلام) 
"- برتر از نعمت امتيت و سلامت» در سايه ى لطف مخصوص بروردكار بودن است. «دار الام عند ربّهم) 

- خداوند خود امور رهروان راه مستقيم را به عهده دارد. «و هو ولتيّهم) 

؟- رسيدن به ولايت الهى» در سايه ى عمل و تلاش انسان است. «و هو ولَّيهم بما كانوا يعملون) 


در آيات قبل» به كارهاى شياطين و وسوسه هايشان اشاره شدء در اينجا سرنوشت وسوسه يذيرى از شياطين را كه دوزخ است» 
بيان مى كند. ضمناً به كفته قرآن» شيطان از جنٌ است و جنّى كه مردم را كمراه كرده همان شيطان است. 


-١‏ به عاقبت كار خود بينديشيم. «ويوم) (هر كجا كلمه (يوم) در اغاز ايه بكار رفته» مراد يادآورى جنين روزى است.) 


-١‏ جِنّ» مكلف و مختار است و مورد خطاب و توبيخ وكيفر و ياداش قرار مى كيرد. ايا معشر الجنّ) 


“- شيطانء به كمراه كردن كروه كم راضى نيست و كروه زيادى از انسان ها را منحرف كرده است. «قد استكثرتم من الانس» 
در آيه اى ديكر مى فرمايد: «ولقد اضل منكم جبلا كثيراً أفلم تكونوا تعقلون) <ها5> 


ع دادكاه قيامت. علنى است. إبحشرهم» يا معشر الجنٌ» 


ف - در قيامت» جن-اغواكر ياسخى در برابر توبيخ ندارد و تنها ييروان انسانى او سخن مى كويند. «يا معشر الجنّ... قال 


اولياؤهم من اللانس» 

#- بهره كيرى انسان و جنّ از يكديكر طرفينى است. «استمتع بعضنا ببعض' 

/ا- در قيامت, انسان و جِنّ» يكجا جمع و محشور مى شوند. «جمعياً 

8- بيروى از وسوسه هاى شيطانىء به تدريج انسان را به ولايت يذيرى از او وامى دارد. «اولياؤهم» 

فك رفوو تميرزفاةه كشو كسان تناوقة وكاكى ماتدن هر | سان 3 واس رفسي كد ريد اكه اذ قاف للد 
-٠‏ احكام داد كاه الهى» بر مبناى علم و حكمت است. «حكيم عليم) 


در آيه ١717‏ خوانديم كه سريرست آنان كه به راه مستقيم مى روندء تنها خداست. در اين آيه مى خوانيم كه سريرست كروهى 


از مردم به خاطر عملكر دشان ستمكرانند. 


طق وناك كر و قم كنيل كان افر مه سد وف انين الباشكره ملفا نا زاأداف قسن يود كانك بو مار ققد كاف به الماقة 
ملظ بكرا إكاث اع <87/8> در حديث مى خوانيم: هر كاه خداوند از كار قومى راضى باشدء كارشان را به نيكان 


مى سيارد و اكر ناراضى باشدء كارشان را در دست بدان قرار مى دهد. </51/0> 


-١‏ همان كونه كه شياطين جِنّ 


واقناة لط شى شوقدة وى اتدظالماة ود يقي مرك مسلط امف كوك 


-١‏ كام جويى هاى حرام زمينه ساز حكومت هاى باطل و سلطه ى ظالمان است. «استمتع بعضنا ببعض... نولّى بعض الظالمين 
عقا 


“- تنها حاكمان ظالم نيستند» محكومانٍ ترسو و ساكت و عياش هم ظالمند. «بعض الظالمين بعضاً 
؟- سبب سلطه ى ستمكران» رفتار خود مردم است. «نُولَى... بما كانوا يكسبون» 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه حضرت محمد صلى الله عليه وآله؛ براى جِنٌ نيز فرستاده شده و آنان نيز قرآن را مى فهمند» 
كروهى هم ايمان مى آورند. <518> به كفته ى برخى مف ران (مثل آلوسىء قرطبى» طبرسى و سيد قطب) رسولان جنّ» 
وحى رااز طريق رسولان انس دريافت كرده و به نزاد خود مى رساندند. زيرا كلمه ى «رسول» به غير انسان هم كفته مى شود 
مثل: «اللّه يصطفى من الملائكه رسال <80/94> 


در اين آيه» دو اقرار از سوى كافران آمده استء. يكى كواهى به آمدن بيامبران» دوّم اعتراف به كفر خويش. 


زافق ابت ملك اعرف كامن :كن موقن كذان انعد افد اش كوه اكان من كهله مدل 41 ١8‏ هميق سور الله 
ربّنا ما كنا مش ركين»» آنكاه كه فهميدند قيامت جاى انكار نيست» به كناه خود اعتراف مى كنتد. 


-١‏ جِنٌ وانس هر دو مكلف به يذيرش دعوت انبيايند و رسولان براى هر دو نزاد آمده اند. «الجنّ والانس» 
1- انذار» قوى ترين اهرم تربيت و وظيفه ى مهم يبامبران است. «و ينذرونكم) 
"- قوى ترين ضامن اجراى احكام الهى براى اصلاح فرد وجامعه؛ ايمان به معاد است. «ينذرونكم لقاء يومكم هذا/ 


- قيامت» جاى كتمان وانكار نيست,ء لذا انسان ها عليه خود اقرار مى كنند. «شهدوا 


على انفسهم) 


© - دنياخواهى» عامل بى اعتنايى به دعوت هاى انبياست. ١غرّتهم‏ الحياه...») (فريفته شدن به دنياء موجب فراموشى آخرت 


است.) 
#- علاقه ى افراطى به دنياء انسان را به كفر مى كشاند. «غرّتهم الحياه الدنيا... انهم كانوا كافرين» 


سنت خداوند آن است كه راه حقٌ را با فرستادن انبيا و هشدارهاى مختلف به مردم نشان مى دهد و حقايق را بيان كرده. اتمام 
حبجت مى كند. در آن صورت اكر بى اعتنايى كردندء كيفر مى دهد. اين قانون و سنّت كلى در آيات متعدّدى مطرح شده 
استء از جمله: «و ما أهلكنا من قريه الا لها منذرون» <580> ما هيج قريه اى را هلا-كك نكرديم مكر آنكه مردم آنجا بيم 


دهن د كانى داشتند. «و ما كنا معلّبين حتّى نبعث رسولآ» >84١<‏ ما تا ييامبرى نفرستيم» عذاب نمى كنيم. 
-١‏ كيفردادن كناهكار» از شئون ربوبتت خداوند است. «ربّكك مهلكك القرى 

7- عقاب بدون بيان وهشدارء ظلم و قبيح است. «مهلكك القرى بظلم و اهلها غافلون) 

مراد از «درجات» در اين آيه» درجاتٍ رشد نيستء بلكه شامل دركات سقوط نيز مى شود. 

-١‏ خداوند» عادل است و مرتبه ى هر كس را طبق عملكرد خود او قرار مى دهد. «درجاتٌ مما عملوا» 
تتساوف واشفاوك اإنساة معدثنه اعمال وشح وها عمل 


*- انسان بايد بهوش باشدء زيرا تحت نظر خداست. «و ما ربك بغافل عمًا يعملون» -١‏ تنها خداوند بى نياز مطلق است» يس 
هركز خود را بى نياز نبينيم. «ربكك الغنى» در جاى ديكر مى فرمايد: «يا أيِها النّاس أنتم الفقراء الى الله واللّه هو الغنيىّ الحميد) 
< الع > اى مردم! همه شما نيازمند خداييد و تنها اوست كه بى نياز وستوده الييرتة: 


ات كناهكاران» بايد در همين دنيا هم 


بتر سلد» زيرا محو آنان توسط قدرت الهى سيار ساده است. «يذهبكما 


"'- ريشه ى ظلم (كه در دو آيه قبل آمده بود)» يا نياز استء يا سنككدلى و هيج يكك ازاين دو در خدا وجود ندارد. «الغنىّ 


ذوالد حمه» 

*- شرط مربّى خوبء بى نيازى و عطوفت است. «ربّكك الغنىٌ ذو الرّحمه) 

ه - بقاى اجتماعات بشرىء به مشت الهى بستككى دارد. «إن يشأ يذهبكم) 

*- بود و نبود انسان هاء نفع و زيانى براى خداوند ندارد. «الغنىٌ... ان يشأ يذهبكم) 

/ا- خداوند از عبادات ما بى نياز است» دستورهاى عبادى» عامل رشد خودماست. «الغنىّ) 


8 - رحمت خداوندء فراكير استء ولى كاهى بشر كار را به جايى مى رساند كه خداوند همه را نابود مى كند. «ذوالرّحمه... 
يذهبكم) 


4- وعده هاى الهى قطعى استء نه شوخى. «انْ ما توعدون لآت» 


-٠‏ مجرم در قيامت نمى تواند با قدرت الهى در افتد. «و ما انتم بمعجزين) -١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله» جون به راه خود 
يقي دارد» مأمور است در برخوردهاى خود. ثبات و قاطعتت خود را به ديكران اعلام كند. «قل يا قوم اعملوا على مكانتكم أنى 
عامل...) 


-١‏ سرييجى مردمء وظيفه ى ييامبران را عوض نمى كند. «انَى عامل») 

"'- سرنوشت مردمء وابسته به عملكرد خودشان است. «اعملوا ... فسوف تعلمون» 

*- ملاكك موفقيت» حسن عاقبت و سرانجام كار استء نه جلوه ها و تلاشهاى زود كذر. «عاقبه الدّار) 
- ظالم» وستكان تمن شود. «انّه لا يفلح الظالمون)» 

#- سرييجى از راه خدا و انبيا ظلم است. «الظالمون)» 


آنان كه از مدار تربيت انبيا بيرون رفته و به وادى خيال مى روند» حرف ها 


و تصميم هايشان نيز خيالى و بى منطق است و خود را مالكك همه جيز مى دانند و تقسيم بندى مى كنند. يكبار يسران را سهم 
خود و دختران را سهم خدا مى دانند. «الكم الذكر و له الانثى» <5817> يكبار هم غلاءت و حيوانات را بين خدا و بت ها 
تقسيم مى كنند. مش ركان مى ينداشتند سهم بت ها غير قابل تغيبر است و آن را خرج بتكده ها و خدمه آنها مى كردند» و سهم 
خدا را نيز به اين بهانه كه خداى آسمان ها بى نياز استء هنكام كم و كسر آمدن ها خرج بتخانه ها مى كردند. نه خرج 


كودكان. فقرا ومهمانان. 


-١‏ در كشاورزى و دامدارى. كرجه انسان نقش داردء اما زارع و خالق أطبلن داسف «اللهه مقا در أه دق امنا د يكرقين 


فرمايد: «ءانتم تزرعونه أم نحن الزّارعون» <8/؟> 


-١‏ قانون زكات و تقسيم درآمد و منافع» در عقائد انسان هاى قبلى نيز بوده است» هر جند به صورت خرافى. «هذا للّه... هذا 


لشركائنا» 


“- مشر كان با آنككه بت ها را شريكك خدا مى ينداشتند» ولي براى خداوند موقعتئت ولاه اى از عرّت وغنا قائل بودند و تلفات 
سبي 4 4 00 مى ب عر 0-0 كر عر 3 


رااز سهم خدا كم مى كردند و مى كفتند: او نيازى ندارد. «ما كان للّه فهو يصل الى شركائهم) 
- رسالت انبياء مبارزه با خرافات است. «ساء ما يحكمون)» 


همان كونه كه تقسيم كشت و دامء ميان خدا و شريكان» در نظر مشركان جلوه داشتء عشق به بت و فرزندكشى در ياى بت را 


هنو,وسوشة هاى شيطانى در نظرشان آراسته بود. 
ايُردُوهُم): از «ارداء» به معناى هلاكك كردن است. 


مش ركان بااعى كو يندة دكدر كك السكا و ازنداهابه كوش هى كيد ابسكة علق هون <580> يا مى كويند: خرجى ندارم 


و 


بايد نابود شود» «خشيه املاق») <88> يا آن را نوعى قرب به بت ها مى دانند» كه همه ى اينها نوعى تزيين است. 


اكايسن غلط وخوافن سه من.شوى كه اساق قروتد خوة راياى بث سكن و جو قرباق كرده ويه أن افنخار بماد 


«زَيّن... قتل أودلاهم)» 

-١‏ مجرمانء حتَّى براى فرزندكشى هم توجيه درست مى كنند تا روان و وجدان خود را آرام كنند. «زَيّنَ) 

"- در انتقاد» انصاف را مراعات كنيم. «لكثير من المش ركين» نه آنكه همه جنين اند. 

؟ت تؤية كثاة و آ رامين زشتى هاء عامل هلاكت و سقوط است. «زَيّن... ليَردُوهم) 

ه - خرافه كرايى» سبب التقاط و آميختكى دين با شبهات است. «وليلبسوا» 

*- بيامبر» مسئول ابلاغ است نه اجبار» اكر مردم كوش نكردند» آنان را رها كرده و به سراغ دل هاى آماده مى رود. «فذرهم) 
- افكار و رفتار منحرفانء نبايد حقّ جويان را دلسرد كند. «فذرهم و ما يفترون) 

١‏ - شريكك ينداشتن براى خداوندء افترا به اوست. «فذرهم و ما يفترون' 


«حخجرا به معناى منع است و «تحجيرا يعنى منطقه اى را سنكك جين كردن و مانع شدن از ورود ديكران براى تصاحب آن. 
«حجر اسماعيل» نيز جايى است كه با ديوار سنكى جدا شده است. عقل را هم «حجرا كويند» جون انسان را از زشتى ها باز مى 
دارد. «هل فى ذلك قسم لذى حجر) </1/ >> 


در دو آيهى قبلء عقائد خرافى مشركان درباره ى سهم خدا و بت هااز كشاورزى و جهاريايان مطرح بود. در اين آيه 
حِكونكى مصرف سهم بت ها بيان شده كه احدى حقٌّ استفاده ندارد» مككر خادمين بت ها و بتكده ها. 


با توج به اين آيه» مشركان 


جهار انحراف داشتند: -١‏ ممنوع شمردن بعضى از جهاريايان. -١‏ ممنوع شمردن بعضى از محصولات كشاورزى. '- ممنوع 


كردن سوارى برخى از جهاريايان. *- نبردن نام خدا به هنكام ذبح حيوانات. 


قرآنء هدف آفرينش جهار يايان را سوار شدن بر آنها و مصرف از كوشت آنها مى داند: «جعل لكم الانعام لتركبوا منها و منها 
تأكلون» <88؟> و تحريم بهره بردارى از جهاريايان راء از بدعت هاى جاهلى مى شمرد كه در آيه ٠١”‏ سوره ى مائده نيز 


بيان شده'است: 


اسلام آيين جامعى است كه حتّى انحراف در بهره كيرى از حيوانات را هم تحمّل نمى كند. وقتى قرآنء از بى مصرف ماندن 


بيشتر نكوهش مى كند. 

-١‏ احكام دين بايد منسوب به خدا باشدء نه بر يايه ى كمانء خيال» قياس و استحسان. «قالوا... بزعمهم... افتراءً عليه) 
؟- مبارزه با خرافات» يكى از وظايف اصلى يبامبران است. «افتراء عليه سيجزيهم) 

“- تحريم حلال ها و تحليل حرام هاء افترا بر خداست. «هذه انعام و حرث حجر... افتراء» 

*- بدعت كذاران» در انتظار كيفر قوانين موهوم خود باشند. «سيجزيهم) 


زنده و شكوفا مى كند. 
-١‏ تبعيض بى جا ميان زن و مرد» عملى جاهلى و مطرود است. «خالصه لذ كورنا و محوّم على ازواجنا/» 


-١‏ در جاهلت» تحقير زن تا آن حد بود كه در برخى موارد از حيوان سالم بهره اى نداشت و فقط در كوشت حيوان مرده 


شريكك بود. «شركاء» 


*- جزا و كيفر الهى؛ بر اساس 


علم و حكمت اوست. ١سيجزيهم‏ ... حكيم عليما 


ابن عباس از بزركان صدر اسلام مى كويد: هر كه مى خواهد ميزان جهالت اقوام دوران جاهلى را بداندء همين آيات سوره ى 
انعام كه بيانكر خخرافات و اعتقادات بى اساس مش ركان است. را بخواند. <152896> 


جاهلا-ن عربء به كمان تقرّب به بت هاء يا به جهت حفظ آبروء دختران خود را كاهى قربانى بت ها يا زنده به كور مى 


كردنك. 


١‏ - جهالت و سفاهت» عامل خسارت است. (خسارت هايى جون: از دست دادن فرزند» از دست دادن عاطفه» فقدان نعمت 
هاى حلال» كسب دوزخ و كيفر الهى). «قد خسر) 


-١‏ خسارت واقعى» فدا شدن انسان در راه باطل است. (جه قربانى بت شدنء جه فداى خيال و غيرت نابجا) «قد حسرا) 
تحريم نابجاى حلال هاء افترا بر خداوند است. «وحزموا ما رزقهم اللّه افتراء؛ 

*- انجام هر كارى و تحريم هر جيزىء يا دليل شرعى مى خواهد يا عقلى. «بغير علم افتراء على اللّها 
ا ل 0 


«جَنات»» باغ هاى ير درخت و زمين هاى يوشيده از زراعت است. «معروش»» درختى است كه نياز به داريست دارد. «أكل) به 


معناى مأكول و خوراكى اسث. 


در آيه 4 همين سوره خوانديم: «أنظروا الى تمزه اذا أثمرة هكاين كدر كنيان اوردةيادقة يه آن كام كيك دن ابن آبه 


مى خوانيم كه «كلوا من ثمره اذا اثمرا» هنكامى كه بار داد بخوريد. نتيجه اينكه: خوردن بايد با تأل و دقّتَ باشدلء نه غافلانه. 


محصولاتش را صدقه مى داد و خود و عيالش بى جيز مى ماندند. خداوند اين عمل را اسراف خواند. >9٠:‏ 


اين آيه» درس خداشناسى را همراه با اجازه مصرف خواركى ها و رسيدكى به طبقات محروم و انفاق به آنان و اعتدال داشتن 
وزياده روى نكردن در مصرف وانفاق را بيان مى كند. «انشأء كلواء آتوء لا تسرفوا» جنانكه در جاى ديكر نيز مى خوانيم: «و 


الّذِين اذا انفقوا لم يسرفوا و لم يقتروا و كان بين ذلك قواماً» <91ع> 


امام صادق عليه السلام ذيل اين آيه فرمودلك: حتئ ا كر مسلمان يافت نشد» حق- برداشت را به مشركك فقير بيردازيد 97> 


دز زوواض ذيكز قفرمو ارق ىد يزداشبةة غير ازاركات ابنت خدموع > 


امام صادق عليه السلام فرمود: ميوه را در شب برداشت نكنيد و شبانه درو نكنيد تا فقيران نيز بتواندد حاضر شوند و جيزى 
بكيرند. <عوع > 


در سوره «ن والقلم» نيز مى خوانيم كه خداوند باغ كسانى را كه تصميم كرفتند شبانه و به دور از جشم فقرا ميوه ها را بجينند و 


به آنها ندهند» سوزاند. 

-١‏ تنوّع ميوه ها و محصولات كشاورزى, آن هم از يكك آب وشاكة اغانة قرت المى است: اننا مينلنا اكلكة 
؟- خداوند براى خود در محميولاك: عن قزار داده است. «آتوا حقّه) 

(آرى» نور و هواء آب و خاكك. توان و نيرو و فكر و استعداد» همه و همه از آنْ خداوند است واو بر همه حقٌّ دارد.) 
*- در انفاق نيز ميانه رو باشيم. «و آتوا حقّه يوم حصاده و لاتسرفوا؛ 


را. «لاتسرفوا» 

وادا مل سروك ) وروا شق د تحر ونان انيت اكوا | توا ته 

8- مقدار مصرف. محدود به عدم اسراف است. «كلوا... لا تسرفوا» 

/ا- هنكام برداشت محصولء. به ياد محرومان باشيم. ايوم حصاده» 

8- توليد و محصول را در زمانى برداشت كنيم تا زمينه ى بهره بردارى ديكران هم باشد. «يوم حصاده) 


حصاده) 


-٠١‏ ميوه ى نارس نخوريد وميوه را تازه مصرف كنيد. «كلوا من ثمره اذا اثمر) 
١‏ اسراف كارء مبغوض خداوند است. «انّه لايحتٌ المسرفين» 


در آيهى قبل به نعمت هاى خداوند در محصولات كشاورزى اشاره شده و در اينجا به دامدارى و انواع بهره هايى كه انسان از 


حيوانات مى برد. 


مراد از كلمه «فرش»» جهاريايانى مثل كوسفند است كه به خاطر نزديكى بدنشان به زمين» به منزله فرش هستندء يا اينكه از 


يشم و كرك و موى آنها فرش مى بافند. 

ولص فال اق علس رتوو لموكرزنا ملاستجا ف عدن فاتة ارين ديعي الده وا رفرقوو ارا افواتارع كر تاذين هنا كردة اثله 
ديق بو أفويدة ها قو مبكر انان اسع «خموله هركا 

”- قانون كلى در حيوانات» حلال بودن مصرف آنهاست, مكر آنكه دليلى بر حرمت باشد. «كلوا ممما رزقكم اللّها 
“- تحريم حلال هاء از كام هاى شيطانى است. «كلوا... و لاتتبعوا خطوات الشيطان)» 


؟- تنها توصيه به خام خوارى كه امروز در ميان كروه كثيرى رواج دارد و نهى از مصرف كوشتء ممنوع است. «و من 
الانعام... كلوا مما رزقكم الله 


- نسبت به خوردنى ها بايد مواظب باشيم. «كلوا... 


و لاتتبعوا؛ جنانكه اوّلِين اهرم شيطان براى كمراه كردن حضرت آدم, غذا بود. 
كشو سرون خداونه ان دقمي اتروع نكنيم. ١كلوا‏ مما رزقكم الله و لاتتبعوا خطوات الشّيطان» 
/ا- سياست شيطان.ء انحراف تدريجى است. نه دفعى. «خطوات الشّيطان) 


كلمه ى «زوج) هم به مجموع نر و ماده كفته مى شود و هم به هر يكك از نر و ماده به تنهايى. در اين آيه به هر كدام به تنهايى 
كفته شده و مراد از هشت جفت» هشت عدد استء» جهار نر و جهار ماده كه جهار تا در آيه ١87‏ و جهار تا در آيه 1 بيان 


شده است. در ايه ه؟ سورهى نجم نيز كلمه ى «زوج) در يكك فرد بكار رفته استء نه در دو تا. «خلق الرّوجِين الذّكر والانثى)» 
-١‏ براى خرافه زدايى از دين» بايد عقائد حقٌ را بسيار باز و روشن مطرح كرد. «ثمانيه ازواج...) 
"- در فتوا يا عقيده به حلال و حرام جيزىء علم لازم است. «تئونى بعلم) 


"- حلالل بودن نيازى به دليل ندارد زيرا اصل در خوردنى ها جِلَئِت است بلكه حرام بودن دليل لازم دارد. «قل الذكرين حورّم 


ام الانشين د انقوتى بعلرة 

*-افترا بر خداء بزركك ترين ظلم است. «فمن أظلم مممن افترى على اللّها 
ه - دروغ بستن به خداء مايه ى كمراه ساختن مردم است. «ليضل الْنّاس) 
ع افتراء انسان را از هدايت يذيرى خارج مى كند. الايهدى) 


- باورها و عقائد يا بايد بر اساس علم و عقل باشد كه در آيه قبل خوانديم, «تبئونى بعلم» و يا بر اساس شرع. «ام كنتم شهداء 
اذ وضّاكم الله 


«ميته)» تنها حيوانى نيست كه خود 


به خود مرده باشدء بلكه اكر طبق دستور اسلام» ذبح نشود در حكم مردار و حرام است. 


حرمت مردار و خون, جهار مرتبه در قرآن مطرح شده استء دوبار در سوره هاى مكى <598> و دوبار در سوره هاى مدنى 
ماو > 


هَل از «اهلالل» به معناى بلند كردن صدا هنكام ديدن هلال اوّل ماه است. سيس به هر صداى بلندى كفته شده است. 


مش ركان در هنكام ذبح حيوانات» با صداى بلند نام بت ها را مى بردندء از اين رو «أهل» كفته شده است. 


نيز حرام است كه در اين آيه نيامده است و به اصطلاح اين حصرء حصر اضافى است نه حقيقى. 


از نظر اسلام مضطر به كسى مى كويند كه خود را از راه ستمكرى وكردن كشى وكناه مضطر نكرده باشدء «غير باغ» وتنها به 


مقدار رفع اضطرار» مجاز است نه بيشتر. (و لاعاد» 
-١‏ يكانه منبع علم بيامبرصلى الله عليه وآله براى بيان احكامء وحى است. «لا اجد فى ما اوحى الىّ) 
1- اصل و قانون اوّليهء حلال بودن حيوانات است. «لا أجدا 


*- تنها محرّمات ابلاغ شده در آيات و روايات تكليف آور استء يس اكر با جستجو و تتبع» دليلى بر حرمت جيزى نيافتيم» 
براى ما حلال است. («لا أجد) 


؟- وقتى در مسأله ى خوردن و نخوردن شخص ببامبر هم بايد از «وحى) دستور بككيرد» ديككران جككونه از بيش خود جيزى را 


حرام مى 1 «فى ما اوحى الى) 


«فائنه رجس») 


#- احكام تغذيه» براى مرد و زن يكسان است. «طاعم يطعمه) در مقابل آن عقيده خرافى در آيه 174 كه براى مردان كوشت 


همه ى حيوانات :را خلال و براى زثان برختى مؤازد .را خرام مى دانستند. «خالصه لذ كورنا ومحدم على أزواجناه 
/ا- در قانون, بايد اهم و مهم رعايت شود. حفظ جان. مهم تراز حرام بودن مصرف مردار است. «فممن اضطرٌّ)» 

8 - در اسلام بن بست نيستء وقتى اضطرار بيش آيد مصرف حرام ها مجاز مى شود. «فممن اضطرًا 

49- سوء استفاده از قانون در موارد استثناء ممنوع است و بايد به همان مقدار اضطرار» سنده شود. «غير باغ ولا عاد) 
-٠‏ خون باقيمانده در كوشت يس از ذبح شرعى حرام نيست. خون ريخته شده حرام است. «دماً مسفوحاً» 


-١‏ در جايى كه اضطرار به طور قهرى بيش آيدء مى توان از كوشت حرام استفاده كرد ولى اككر با دست خودمان كارى 


كرديم كه مضطر شديم استفاده مجاز نمى شود. «أضطر» (به صورت مجهول آمده است) 
-١١‏ وجود قوانين تخفيفى و اضطرارىء» جلوه اى از مغفرت ورحمت الهى است. «فمن اضطد... فانٌ رك غفور رحيما 


در آيه ى قبل» محرّمات در اسلام و در اين آيه. محرمات يهود بيان شده. تا معلوم كردد كه عقائد خرافى مشركينء با هيج 
يك أ زاذيات آسمائى سا ز كار نبست: جبرةع> 


«ظَفْر) به معناى ناخن استء اما به سُمْ برخى حيوانات كه شكاف ندارد (مثل سمّ اسب يا نوكك ياى شتر) نيز اطلاق شده استء 


از اين رو شتر و حيواناتى كه سم جاك نيستند جه جهار يايان جه يرندكانء بر يهود حرام است. <494*> 


«حوايا» تمع 


«حاويه)» به محتويات شكم كفته مى شود. >0.١0<‏ 


در آيه ى ١2١‏ سوره نساء هم مى خوانيم: «فبظلم من العذين هادوا حَرّمنا عليهم طيّبات احلت لهم» حرام شدن برخى طبّبات بر 
يهود» به خاطر ظلم هاى آنان بوده استء بككذريم كه يهود نيز مانند مشركين ياره اى از جيزها را بر خود حرام كرده بودند. 
قرآن مى فرمايد: «كلّ الطعام كان حلا لبنى اسرائيل الا ما عررّم اسرائيل على نفسه» <801> 


تحريم بعضى خوردنى ها بر يهود» موقت بود و توسشرط حضرت عيسى عليه السلام بر طرف شد. جنانكه در جاى ديكر مى 
خوانيم: لاحل لكم بعض اذى حرّم عليكم) < 07> 


احكام الهى سه نوع است: الف: داراى مصلحت يا مفسده ى واقعى است. مثل اكثر احكام. ب: داراى جنبه زمايشى است مثل 
فرمان ذبح حضرت اسماعيل. ج: ذارائ جتبهى كيفرض أستمثل همين به آرئ» يكن ازاعذات:هائ خداء تتكتاهاى معيشتى 


الي 
-١‏ كاهى محدود ساختن غذاى متخلفان و ياغيان» بلامانع است. «حرّمنا... ببغيهم) 


؟"- كيفر الهى منحصر در آخرت نيست» در دنيا هم هست. «جزيناهم ببغيهم) -١‏ رهبر بايد آماده ى شنيدن تكذيب و تهمت از 


سوى برخى مردم باشد. «فان كذّبوك فقل...» 

؟- با تكذيب كنند كان, بايد برخوردى خيرخواهانه كرد واكر تأثير نداشت. از تهديد استفاده شود. «ذو رحمه - لا يردٌ بأسه) 
"- مربّى بايد درياى رحمت باشد. «ربكم ذو رحمه) 

3 بيم واميد. در كنار هم كارساز است. «ذورحمه:؛ بأسه) 

ه - درهاى رحمت الهى حتّى به روى مخالفان هم بسته نيست. «فان كذّبوك رئكم ذورحمه) 

8- رحمت خداوند» ييش از قهر اوست. «ذو رحمه... بأسه) 


- كسترد ككى رحمت الهىء مانع 


كيفر كردن او نيست. «ربكم ذو رحمه... ولا-يردٌ بأسه» هرجند كيفر او نيز در مسير تربيت انسان و از رحمت و ربوييت او 


سرجشمه مى كيرد. 


دراين آيه يكك خبر غيبى از آينده مطرح است كه مش ركان جه خواهند كفت» «سيقول الذي اش ركوا» آن آينده به وقوع 
يبوست و آنجه كوي شده بود آنان كفتند. «و قال الْذين اشر كوا» .> 


اين بهانه كه «اكر خدامى خواست. ما و يدرانمان مشركك نمى شديما بارها توسّط مشركان مطرح شده استء جنانكه در ايه 
ه“'سورهى نحل و أيه ٠‏ سوره زخرف نيز 1مده است. 


ماله الخ" به سكن مقر كاف لهمت كيد كوك كوا هر لباقي فبك زهان اذ فاق تمى :تايف سن شاك 


ما مورد رضاى خداست! 


ياسخ: انجام هر كار از هر كسىء از مَدار قدرت خداوند بيرون نيستء لكن اراده و مشت خداوند آن است كه انسان راه خود 
را آزادانه اتتخاب كند. دولت كه آب و برق و كاز را به منزل ما مى آوردء اين امكانات» دليل راضى بودن دولت به 
سوءاستفاده ما نيست. خداوند به انسان عقل و وحى عطا كرده و راه حقٌّ و باطل را به او نشان داده و او را در انتخاب آزاد 


كذاشته ولى اراده و اختيار» نشانه ى راضى بودن او به خلاف ما نيست. 


خداوند» خواهان ايمان اختيارى مردم است نه اجبار آنان به ايمان آوردن. در قرآن بارها آمده است كه: اكر خدا مى خواستء 


همه را هدايت مى كرد و ييامبر هم حقّ اكراه و اجبار مردم به ايمان را ندارد. 


١‏ - رهبران و انديشمندان دينى بايد خود را براى 


ياسخكويى به شبهات و بهانه جويى هاى آينده آماده كنند. «سيقول» 


؟- فرستادن انبيا و كتب آسمانى براى آنست كه مردم با آزادى و اختيار» موحد شوند. يس منطق مشركين (كه اكر خدا مى 


خواست با قهر و قدرت مانع شركك ما مى شد) غلط است. «لوشاءالله ما اشركنا؛ 


اك ونع ل كناد تر عفلة: لاش سن كان لتقل قر ون وعد تند إن وا سحت الفى نت و لعن لو قاذ الله ما ابر كنا 


تعفر كرائق يانه اف اسك نوراف وان امير قت) 
*- مش ركين؛ انحراف خود را با تاريخ نياكان خود توجيه مى كردند. «لو شاء اللّهِ ما اش ركنا و لا باؤنا» 


ف - عقيده به جبر» از توجيهات بى اساس منحرفان است. «لو شاء الله ما اشركنا» شيطان هم كه رهبر منحرفان است» كمراهى 


خود را به خدا نسبت داد و جنين كفت: «ربٌ بما أغويتّنى) >0.٠5<‏ 

*- مخالفان» همواره با اهرم جبر به تكذيب بيامبران يرداخته اند. «كذلكك كدذَّب الّذين من قبلهم) 
- قرآن از مخالفان هم تقاضاى حيّجت و دليل مى كند. «قل هل عندكم من علم) 

8- آنان كه به بهانه ى سرنوشتء از مسئوليت مى كريزند» منتظر جشيدن قهر خدا باشند. «ذاقوا بأسنا» 
#عتطوقدا زان سحو مظق لالدو اهو و بالك ران شعو الآ العركا 

٠-اكر‏ به جاى علم و يقين» در بى ظن و كمان باشيم» كمراه خواهيم شد. «ان انتم الآ تخرصون)» 


خداوند. با فطرت توحيدى كه در انسان قرار داده و با هدايت انبيا و عقل» حبجت را بر مردم تمام كرده و راه خير و شر و يايان 


نيكك يا بد هر كدام را هم بيان نموده است. براى خطاكاران 


هم راه توبه و جبران را باز كذاشته است. معجزه هاى روشن انبيا وشيوه ى نيكوى دعوت و استدلال هاى محكم آنان 
وسازكارى دين با فطرت وعقل» حيجت را برمردم تمام كرده است. 


وبااين همه مش ركان جز كُمان بى اساس. دليلى بر شركك خود ندارند و اكر راه غير خدا را بيويند» از خطاهاء ضعف هاء 


محدوديّت هاى علمى و فكرى و هوسها ييروى كرده اند. 


در روايات آمده كه خداوند در قيامت به انسان مى فرمايد: راه حقّ را مى دانستى يا نمى دانستى؟ اكر بكويد: مى دانستم؛ مى 
0 <0:جم> 


-١‏ تنها خداست كه حجت بالغه دارد و همه ى ما در ياسخ او عاجز و تهيدست و مقضريم. «فللّه الحيجه) 


1- در راه خدا هيج كونه ابهام و بهانه اى كه دستاويز مخالفان باشد نيستء نه در استدلالء نه در سابقه. نه در صفات ييامبر و 


نه در شيوه ى برخورد با آنان. «فلله الحبجه البالغه») 
*- مشت خداوند» بر هدايت آزادنه و ارادى انسان و آزادى و اختيار اوست. «فلوشاء لهداكم) 
#دارادورى عداو نل تلن نايذير است. «فلو شاء لهداكم) 


«هل عندكم من علما؛ در اينجا هم مى فرمايد: اكر كواه داريد بياوريد. هلم شهداءكم) 


در اين آيه ابتدا مى فرمايد: اكر دليل و كواه دارند بياورند» سيس مى فرمايد: اككر هم شهادت دادند» تو قبول نكن (جون 
مادقا له سيك ): 


«يعدلون» از «عدل» به معناى همتاست. يس ١برئهم‏ 


يَعدلون)» يعنى براى خداوند» شريكك و همتا و شبيه قرار مى دهند. 


-١‏ اسلام» دين منطق و برهان است و از مخالفان خود كواه طلبيده و آنان را به مجادله ى نيكو دعوت مى كند. «قل هلم 


شهداءكم) 
كشوك الوط بق سلناة دينى» برخورد با بدعت هاست. «قل هلم شهداءكم... أن الله حرّم هذا 
“- هر ككواهى و شهادتىء اعتبار ندارد. «فان شهدوا فلا تشهد معهم) 


*- مواظب باشيم شرايط و جو اجتماع, ما را به اشتباه نيفكند. «فإنُ شهدوا فلا تشهد معهم) (تصديق كردن و همكام شدن با 


كواهان ناحق حرام است) 

ف - قوانين بشرى اكر برخاسته از هوس هاى كقّار باشدء قابل بيروى نيست. الاتتبع أعؤاء القيخ كدزا با اساي 

28 ساف هاف با اتداة كانه امات هاف مقر كان عقلين كند الاشم وان الذيم كديرا با لاا 

-١‏ مشركين» خداوند را خالق مى دانند لكن در تدبير و مديريّت امور هستى براى او شريكك قائلند. «و هم بربّهم يعدلون) 


دراين آيه و دو آيه بعد, به جند اصل مهم اشاره شده كه از مشتركات همه ى اديان آسمانى است, در تورات هم (سفر 


خروجء» باب 07 مشابه ابن دستورها هله است: 


دو نفر از سران مدينه به حضور بيامبرصلى الله عليه وآله رسيدند. همين كه حضرت اين آيات را خواند» مسلمان شده و 
درخواست مبلغ كردند. بيامبر نيز «مصعب بن عمير» را همراهشان فرستاد. اين حركت زمينه ساز مسلمان شدن مردم مدينه 
1 كشت 


قرآن در جهار آيه <:ح > رز بت به يدر و مادر سفارش كرده است و در هر جهار مورد همراه با مسأله ى توحيد و نهى از 
شرك است. همان كونه كه در آفرينش اوّل 


خداستء بعد يدر و مادر. در اين آيات هم اوّل توحيد استء بعد نيكى به والدين» ضمناً اين آيه جون محرّمات را مى شمرد. 


يس تركك احسان به والدين هم حرام است. 

ينج دستور اين آيه جنان به يكديكر بيوند دارند كه كويا يكك دستورند. «وضّاكم به) ضمير (به) مفرد است. 

امام صادق عليه السلام فرمود: احسان به والدين» يعنى كارى نكنيم كه آنان وادار به درخواست و سؤالى از ما شوند. < 07> 
-١‏ بيان احكام الهى براى مردم» يكى از وظايف انبياست. «أتل ما حرّم) 

؟- جون اصل در همه جيزء حلال بودن استء ازاين رو حلالها شمارش نشده و فقط محرّمات كفته شده است. «أتل ما حرّما 
- محرمات دين» از سوى خداست و ييامبر از ييش خود جيزى را حرام نمى كند. ١حرّم‏ ربّكما 

- ممنوعتت منكرات» جهت تكامل و تربيت انسان است. ١حورّم‏ ربّكما 

وت ب كن تكو ومقمف مقاسك :فته قور أن متدز كات احلا عقي الا 0 كوا 

#- بعد از يكتايرستى» احسان به والدين آمده است. «بالوالدين احسانا» 


/ا- دستورهاى اين آيه همه در قالب نهى استء مكر نيكى به يدر و مادر كه در قالب امر است. يعنى نه تنها نيازاريدء بلكه 
احسان “كنتك. («و بالوالدين احسانا» 


- فرزند كشى و سقط جنين از ترس فقرء عملى جاهلانه استء اكر خدا ضامن روزى استء جه ترسى از فقر؟ «نحن نرزقكم) 
4- هم اصلاح جامعه از مفاسد لازم استء هم اصلاح روح از رذايل. «ما ظهر منها و ما بطن» 


-٠‏ برخى از كناهان جنان خطرناكك است كه نزديكك آنها هم نبايد 


رفت. «لاتقربوا» 
-١‏ دستورات الهى؛ مطابق عقل يا زمينه شكوفايى آن است. «لعلكم تعقلون) 


خداوند» كارهاى خود را به نحو احسن انجام مى دهد: «أحسن الخالقين» <0:08> » «أحسن تقويم» <8:04> . «نزل أحسن 
الحديث» >81١<‏ و...» از ما هم خواسته كه كارهايمان به نحو احسن باشدء «ليبلوكم ايكم احسن عملت >81١١<‏ جه در 
تصرّفات و فعالت هاى اقتصادىء «الأ بالّتى هى احسن» <817> , جه در كفتكو با مخالفان» «جادلهم بالّتى هى احسن) 
<01> , جه در يذيرش سخنان ديكران» «يستمعون القول فيتّبعون احسنه» <815> وجه بدى هاى مردم را با بهترين نحو 


جواب دادن» «ادفع بال قي اق السبئه)» >01١0<‏ كه در تمام اين مواردء كلمه ى «احسن» به كار رفته است. 
قوم حضرت شعيبء به خاطر كم فروشى كرفتار عذاب شدند. در قرآن نيز سه باراز كم فروشى نهى شده است. 


كلمه ى «كيل» هم به معناى ييمانه است و هم به معناى ييمانه كردن. كلمه ى «قسط» هم مى تواند مربوط به «اوفوا» باشد يعنى 


يرداخت. عادلانه باشد و هم مربوط به «كيل و ميزان» باشدء يعنى خود ييمانه و ترازو سالم باشد. البنّهِ نتيجه هر دو يكى است. 
-١‏ جون يتيم مدافعى ندارد و اموالش لغزشكاه است مواظب باشيم. «لاتقربواا 


-"١‏ براى حفظ حقوق ايتام بايد بهترين طريقه ى بهره كيرى از اموال و دارايى او انتخاب شود. «بالّتى هى أحسن». جز كسانى 
كه اهلئت اقتصادى و تقواى كافى دارندء نبايد ديكران به مال يتيم نزديكك شوند. «لاتقربوا... الا 


'- وقتى ايتام به رشد و تجربه ى كافى رسيدند» سلطه ى خود را از آنان برداريد. «حتى يبلغ أشده» 


ع نظام اقتصادى جامعه ى اسلامى بايد بر اساس 


قسط باشد. «بالقسط» 

525 اجرائ مالك ور حل اعلى ممكى ميته لإاقل ذو كسد عوان ورامكاة مرافات كمد ولا بكلق تقنا الا وسعها؛ 
#- تمام دستورات و اوامر و نواهى الهى» فوق طاقت انسان نيست. «لا نكلّف نفساً الا وُسعهاء 

/ا- بدون قدرت» تكليفى تنبت : لا تكلف 0 وسعها) 

4- در اسلام» «تكليف» به اندازه ى «توان» است. هركه تواناتر» تكليفش هم سنكين تر. ١لا‏ نكلف نفساً الا وُسعهاء 


9- عدالت» هم در رفتا در كفتار» كك اصا استث. «اوفوا الكدما ... و اذا قلتم فاعدلكوا)» (در كو اهم هاء وصئت هاء قضاوت 
هم رار روهم 5 ره د وصو ِ و ر كواهى وصد و 
هاء صدور حكم هاء انتقادها و ستايش هاء عدالت را مراعات كنيم.) 


-٠‏ به بيمان هاى الهى (كه شامل فرمان هاى عقل و وحى و وجدان وفطرت مى شود) وفادار باشيم. («عهد الله هم شامل 
بيمانى است كه خدا با انسان دارد و هم ييمانى كه انسان با خدا مى بندد) «بعهد الله اوفوا 


-١‏ رابطه ى خويشاوندى را بر ضابطه ى حقّ و عدلء ترجيح ندهيم. «فاعدلوا ولو كان ذا قربى) 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله براى توضيح اين آيه از روش نمايشى استفاده كرده؛ با دست مباركك خود خط مستقيمى بر 
زمين كشيدند و فرمودند: اين راه مستقيم است كه يكى بيش نيست. سيس خطوطى از راست و جب آن خط ترسيم كرده و 


در يايان سه آيه ى اخير» سه تعبير مختلف آمده است: 


0 


در يايان آيه ١‏ كه نهى از شركك و قتل و فحشا است. «لعلكم تعقلون» آمده استء يعنى زشتى اين امور با اندكى تعقّل 


وفكرء براى همه روشن مى شود. 


در آيه ى 187 كه به حفظ مال يتيم و رعايت قسط و عدل و وفاى به عهد فرمان مى دهدء تعبير العلكم تذكرون» آمده يعنى 
وي عدالتك: :ا شارك ترود هر كن ف بد ووه كنها بانك لد كودام 


در اين آيه نيز كه بيروى از دستورهاى خداست» «لعلكم تتقون) آمده. يعنى تقوا همان كام نهادن در راه اطاعت و فرمان الهى 


است. 


آنكونه كه «نور» يكى است و «ظلمات» متعدّد راه مستقيم يكى است و راه هاى انحرافى متعدد. («صراط» مفرد آمده ولى 
«شبل») جمع) 


در روايات مى خوانيم كه مصداق عينى راه مستقيم» رسول خداصلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام از اهل بيت او 
هستند. >>20١117/<‏ 


١-اساس‏ همه اديان الهى» ييروى از راه خدا و دورى از راه ديكران اسث. «صراطى... فاتّبعوه و لا تتّبعوا السبل» 


-١‏ عمل به احكام الهى» سبب وحدت است و به سراغ احكام غير الهى رفتن» مايه ى تفرقه مى باشد. «صراطى مستقيماً فاتّبعوه 
ولا تتبعوا السبل فتفرّق بكم عن سبيله) 


دشا بد كواق كااتوعده انان سه اندع الخو حتين ننه كرفت كدمراتحل وشند و كمال انسان عيتاوك اسك از عم 
«لعلكم تعقلون)»» كر «لعلكم تل كرون اتقو «لعلكم تثقون)» 

ميان قرآن و تورات» شباهت هاى فراوانى است. در انجيل» تكيه بر مواعظ است و در زبورء تكيه بر دعاستء ولى از نظر 
قوانين» شباهت تورات به قرآن بيشتر است. ازاين رو به تورات» امام كفته شده اش «و من قبله كتاب موسى أقافا) 01> 


دراين آيه هم تورات» رحمتء هدايت و بيانكر هر جيز معرّفى شده است. 


-١ 


هر كتاب آسمانى نسبت به زمان خودش» كامل ا «تماماً» 

"- تنها نيك وكاران و نيكوانديشان» ييام هاى كتب آسمانى و قوانين الهى را بهتر مى كيرند. «على الى أحسن» 
ميد تا رهاق لمان زرا فيط ويه كام كن كت امات ١‏ ده اقلت اتففيية لكل الا 

*- كتاب آسمانى در مسير هدايت انسان و رحمت الهى است. «هدى و رحمه) 

د - يكى از مقاصد كتب آسمانى و يبامبران الهى» ايمان انسان به قيامت است. العلّهم بلقاء ربّهم يؤمنون» 


كلعه نيار )از شد نر كت بر دو امن تا كنتدامى كفد: -١‏ ريشه قوى و ثابت. -١‏ رشد دائم. قرآن» هم داراى مطالبى 


اساسى و تغييرنايذير و استوار است و هم با ككذشت زمان, يرده هايى از اسرارش كشف و روز به روز جلوه ى آن بيشتر مى 


سو د. 

(أن تقولوا» به مغناى «لثلا تقولوا» اسث» يعنى: ثا نكويد و بهانه تكيريك. 

«دراسه)» به معناى تالاوت و علم است. 

-١‏ قرآنء تنها كتاب تثورى و نظرى نيستء بلكه كتاب سعادت و برنامه ى عمل انسان است. «كتاب... فاتّبعوه) 
1- سعادت بشر در دو جيز است: اطاعت حقٌ, اجتناب از باطل. «فاتّبعوه واتّقوا» 

“ا- خداوند» حتت را بر مردم تمام كرده است. «كتاب انزلناه... أن تقولوا» 


؟- دستكاه تبليغاتى مسلمانان بايد براى هر كشور و ملّت و زبانى» برنامه هاى صحيح در سطح جهان آماده كند تا حبجت بر 


آنان تمام شود و نككويند ما ازحقٌ بى خبر بوديم. «أن تقولوا... كنا عن دراستهم لغافلين» 
«تصدفون» از «صدف». به معناى اعراض شديد از جيزى بدون تأمل وانديشه است. 


ادوع كن مك سد افك فكو راق توركو افع ففرا فاهاسشيوولن 


خود را براى دريافت كتاب آسمانى شايسته تراز آنان مى دانستند. «لكنا اهدى منهم) 

؟- نزول قرآن براى همه؛ اتمام حتجت است. «فقد جاء كم يتنه من ربكم 

“- قرآن» يرتوى از ربوبيت خداوند است. «يبنه من ربكم 

ع- قرآن» كتاب هدايت ورحمت است. «هدى و رحمه) 

- بيش از آزمايشء مدّعى زياد استء ولى امتحان» صداقت ها را آشكار مى كند. «لكنا أهدى... فمن اظلم ممن كذّب...) 
*- از بزركك ترين ظلم ها به انسائيت» اعراض از كتب آسمانى است. «فمن أظلم من كذّب بآيات الله 


بك كنار فراش ارقي عق و كلك كرون ده ]نانك الي + داف كلايد اكه الذي تصلذفوة عن اتنا شوع العدا ينا كاننا 


يصدفون) 
8 - عامل اصلى بدبختى هاى انسان» عملكرد خود اوست. «بما كانوا يصدفون)» 


در آيه 47 سوره ى اسراء توقعات نابجاى كفار مطرح شده است كه مى كفتند: ما به تو ايمان نمى آوريم مكر آنكه آسمان را 


نوما فرؤريزق: باأخخدا وفرشتكان زا نزذاما آورئ. ابن اننظارها دز اين ابه رد شذه است. 

)... كافران لجوج. با ديدن معجزات الهى هم تسليم نمى شوند. «هل ينظرون‎ -١ 

1- نتيجه ى طفره رفتن در ايمانء ناكامى است. الاينفع نفساً ايمانها؛ 

“*- ايمان و عملء در شرايط آزاد و طبيعى» كارساز استء نه در حال اضطرار و ترس جان. «يوم يأتى بعض آيات ربكك لاينفع) 
؟- عمل صالح بدون ايمان سودبخش نيست. «او كسبت فى ايمانها خيراً 


تفرقه افكنى در دين» يعنى بدعت كذارى و تفسير دين به رأى خود كه در قرآن و حديث, شديدترين تعبيرات» درباره اين 


كونه كسان آمده است. به برخى از اين 


نمونه ها توجّه كنيد: 
#قران مئ كوك وا ير آثان كه بادست هوه مطلئ'ى توسيتده سين م كوييذ: ابق اناطرف خذاوتد ات 15> 


* على عليه السلام مى فرمايد: هر كاه بدعتى آيد» سنْتى مى رود. <070> ويكى از وظايف انبيا و علماء بدعث زدايى و 


جلو يرئاز تخرانف هادية: 01> 

* در روايات آمده است: توبه ى صاحب بدعت»ء يذيرفته نمى شود. <1717م2> 

* خداوند» هيج عملى را ال ناعتكذان قول نس كد < 00> 

* كسى كه به بدعتكذار احترام كذارد يا لبخندى بزند» در فروياشى دين كام برداشته است. 


* رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: هركاه در ميان امّتم اختلاف شد. هر كس طبق سنّت و كفته من عمل كند و سراغ راه 


روش كران نرودة يادائن فد شيينا خر افك داشت < م 


* در قرآنء بارها از يهود. به خاطر تحريف هابى كه علمايشان در دين يديد آوردند انتقاد شده است. درباره حضرت موسى 
عليه السلام هم مى خوانيم: وقتى از كوه طور بركشت و انحراف و كوساله يرستى قوم خود را ديدء از فرط ناراحتى الواح 
تورات را بر زمين افكند و ريش برادرش را كه جانشين او بود كرفت و كفت: جرا امُتم منحرف شدند؟ هارون در ياسخ 
كفت: ترسيدم اكر براى جل وكيرى از انحرافشان شدّت عمل به خرج دهم, مردم متفرّق شوند و تو بككُويى جرا مردم فرقه فرقه 
شدند (تفرقه اى كه با بازكشت تو هم قابل اصلاح نباشد). 


اين آيات وروايات» مسئوليت سنتكين دين شناسان را در حفظ اصالت مكتب و مقابله با اتحرافات فكرى:؛ در عين حفظ 


وحدت اجتماعى امّتء بيان مى كند. 


اخسان سارف قاض تقاوق 


نيستء بايد به همه ايمان داشت و عمل كرد. نه فقط بعضى. «انّْ الْديق فقوا دينهم) 
1- از عوامل تفرقه و جدايىء تغيير و تحريف در مكتب است. «انَّ الّذين فرّقوا دينهم و كانوا شيعاً 


“- با آنان كه مجموعه ى مكتب اسلام را قبول ندارند» نبايد همكارى كرد آنان از امّت محمّد محسوب نخواهند شد. «لستّ 
منهم فى شى ءا آنان مورد تهديد خداوند هستند. «انّما امرهم الى الله 

6- تفرقه افكنى در دين» نوعى شركك است. «فرٌقوا دينهم... لست منهم فى شى ءا در آيات ”ا وروم آمده است. «ولا 
تكونوا من المشركين . من الّذين فرّقوا دينهم؛ از مشركين نباشيد همان كسانى كه در دين خود تفرقه به وجود آوردند. 


از كلمه ى «جاء» استفاده مى شود كه ياداش و كيفر مورد بحث در اين آيه؛ مربوط به داد كاه قيامت است. وكرنه جه بسا 
خلافى كه با توبه محو يا به نيكى تبديل شود. «يبدّل الله سيئاتهم حسنات» <818> » يا مورد عفو قرار مى كيرد. ايَعقُو عن 
كثير) <818> » و جه بسا نيكى ها كه با ريا و عُجب و كناهان ديكر محو و حبط شود. يس عملى ملاك است كه به صحنه 
ى قيامت آورده شود. «جاء بالحسنه... جاء بالسيئه») 


كرجه آيه ى مربوط به عمل نيكك و بد استء ولى طبق روايت» آنكه نبت خير كند ياداش دارد ولى ثبت سوء تا به مرحله عمل 


در روايات آمدهاسست:هر كه در ماه» سه روز روزه كيرة كوي عمندى مادر| روره كرفكة اكه زيوا عريوورش :و3 


حساب مى شود. «عشر أمثالها» 


باع نف ورا تدافا اميك 


بعضى اعمال» در بعضى شرايط و براى بعضى افراد» ياداش تا هفتصد برابر بلكه ياداش بى حساب هم دارد. 
ازده ياداش الهىء» فقط يك قسمت «مزد» است وله قسلمت ديكر «فضل). «افيوفيهم أجورهم و يزيدهم من فضله) >017١/<‏ 
كال اك كتفر كتيكازة هافو انق كاه اوسخ اتسين ججزا كن زوة رووه غورة و مووز روزة كنار تارم 


ياسخ: مقصود از «مثل» در آيه» از نظر عدد نيستء بلكه كيفكت و جكونكى است. اهمبّت يكك روزء روزه ماه رمضان. برابر با 


التو قر عون ها لموطفنا نه لمحتب دنا قن قاو رسكيه من ان افوا لماه | بمج ]ادن نام مهت الستة نه برف عاد 
-١‏ در شيوه ى تربيتى اسلام» تشويق ده برابر تنبيه است. «عشر امثالها» 

-١‏ تشويق جند برابر» ظلم نيست ولى كيفر بيش از حد ظلم است. «فلايجزى الا مثلها و هم لايظلمون) 

#دكة ردول وباذائن ما فض قوف رشارنت كنده :ولى دز كقريااعدال هشر أشاليات. الآ نقلي 

دغ | نات قمقة ‏ عمماعا سمراة. قناز اسك ان تخا سي ومن بعاد بالسمفة 


كلمه ى «قِيَم) و «قيم)» به معناى راستى» استوارى و بيايدارى است» آرى» دينى استوار و جاويد مى ماند كه به مسائل مادى و 


-١‏ سخنان و تعاليم ييامبر» نظر شخصى او نيستء بلكه متن وحى الهى استء كه بايد به مردم اعلام كند. «قل) 


7- راه مستقيم» راه ييامير اشن «هدانى رتى 


الى صراط مستقيم) 
*- هدايت» تنها كار خداستء انبيا هم با هدايت الهى راه مستقيم را ييدا مى كنند. «هدانى ربئى) 
5- هدايت» از شئون ربويّت است. «هدانى رئى» 


ف - راه ابراهيم عليه السلام» همان يكتايرستى استء نه افكار شرك آلود. «حنيفاً وما كان من المشركين» (مشركانء عقائد 


انحرافى خود را به ابراهيم عليه السلام نسبت مى دادند) 


6- بت شكنى و اعراض از شرككء تنها كار بيامبر اسلام نيستء بلكه او به بيروى از حضرت ابراهيم جنين مى كرده است. «مله 
ابراهيم حنيفاً» 


/ا- اساس اديان توحيدى در طول تاريخ يكى بوده است. اسلام؛ همان آبين حضرت ابراهيم است و تنفّر از شرككء راه همه ى 
بيامبران مى باشد. «قل انّنى... ملّه ابيكم ابراهيم و ما كان من المشركين» 


روايت شده كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله در آستانه ى نماز اين آيات را مى خواند. <؟9١07>‏ 
فر كق؛ بر شحيات الخاطه :داوق و عبات بر تشككةاو تشكف براتمازء 'تابرابقتمازة هسته ى.مر كرئ در.دوون غبادات ات 


اسلام» به معناى تسليم بودن در برابر امر خداوند است و به همه ى انبيا نسبت داده شده است. حضرت نوح عليه السلام خود را 
اش را تسليم او قرار دهد. «و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريّتنا مه مسلمه لكك» <081> , حضرت يوسف عليه السلام نيز از 


استء «و انا اوّل المسلمين» به اين معنا كه يا در زمان خودشء يا در 


رتبه و مقام تسليم» مقدّم بر همه است. 
-١‏ راه و روش و هدف خود را در برابر راههاى انحرافى» با صراحت و افتخار اعلام كنيم. «قل) 
"دابا آنكة تماز» جزو عبادات أاسته» ولق تنجذا :د كر شده نا اهميت آن رانشاة دهد. «وصلاتن و تشكئ) 


#دانسان هائ مخلض» مشي نكوي (ثر كدو ححيات) و مير تشريعى لود (نمازاو تشكة) رافقط زرائ داوق غالميان مين 


والتف :| ا علا ولشكى :و حاف و مسا للم 


*- آنككونه كه در نماز قصد قربت مى كنيم» در هر نفس كشيدن و زنده بودن و مردن هم مى توان قصد قربت كرد. «محياى و 


مماتى لله...) 

ه - مركك و حيات مهم نيستء مهم آن است كه آنها نرف عل" ورمويواة بدا انك اتا وماك للها 
8 ]نيه راخدا ناهد رفند سق كنك الله برت العالميوة 

ادر عقاو لك كي دست ما نيست» ولى جهت دادن به آن درك مات اللا 

8 - اخلاص در كارهاء فرمان الهى است. «بذلكك امرت» 

4- بيشواى جامعه. بايد در بيمودن راه و بياده كردن فرمان الهى؛ بيشكام باشد. «اوّل المسلين» 


موضوع عدل الهى در كيفر و اينكه هيج كس كناه ديكرى را به دوش نمى كشدءه نه تنها در اسلام؛ بلكه به تصريح قرآنء در 
صحف ابراهيم وموسى عليهما السلام نيز آمده است. «ام لم يَأ بما فى ضيف موسى . وابراهيم الذى وَفى . ألا تَزِرُ وازره وزرَ 
أخرى) < مان > 


ستؤال: اكر كسى كناه د كران وانر :ذوفن تم كشلة ابن انه در قرآن امنده ات كه ؤهصران كمراء.و متحرف» كامتان 


ييروان را 


هم به عهده مى كيرند جيست؟ «ليحملوا أوزارهم كامله يوم القامهوهة اززان الديق يضلونهم بغير علم) <76ن > 


٠ 4. 7 5 5‏ .-ت 7 حَ 3 ٠.‏ ع. ح ٠.‏ 3 5 
ياسخ اين امر بى دليل نيستء زيرا سرانٍ كمراهى» سبب انحراف ديكّران شده اند و در واقع» كنا « كُمراه كردن» و اضلال | 


به دوش مى كيرند. 


زن حامله اى كه مرتكب زنا شده بود را براى مجازات نزد عمر آوردند واو دستور سنكسار داد. حضرت على عليه السلام 


فرمود: كناه طفل در رحم مادر جيست؟ سيس اين آيه را تلاوت فرمود: «لاتزر وازره وزر أخرى) < ومو > 

-١‏ در برخورد با منكران و مشركانء موضع بر حقٌّ خود را قاطعانه اعلام كنيم. «قل أغير الله 

-١‏ وجدان بيدار» بهترين ياسخ دهنده به سؤالات درونى است. «أغير الله أبغى) 

*- جون خداوندء يككانه يرورد كار همه ى هستى است» برورد كار من هم هست. «و هو ربٌ كل شى ء) 

*- كفر و شرك و نيكى و فساد مردم» ضررى به خدا نمى زندء بلكه دامنكير خودشان مى شود. «لا تكسب كل نفس الآ عليها؛ 
« - در ييشكاه خداوند مسئولت عمل هر كس»: بر عهدهى ود اوست. هلا تزر وازره وزر أخخرئى) 

*- بريايى قيامت و بازخواست انسانء يرتويى از ربويتت خداوند است. «ثمٌ الى ربكم مرجعكما 


- دنيا نيز يايانى داردء «ثمُ الى ربكم مرجعكم) و سرانجام به حقّانيت آنجه لجوجانه با آن مخالفت كرده ايم» آكاه خواهيم 


شد. «فيتبئكم بما كنتم فيه تختلفون) 
سورهى انعام با حمد الهى آغاز شد «الحمد لله الّذى خلق...)و با رحمت الهى يايان مى يذيرد. «نّه لغفور رحيم) 


متظون 1 لانت الارفة خا صانق اكد رم مضه و انق اقتان اموور انق هاف 


-١‏ انسان» خليفه ى خدا و امير زمين استء نه اسير هستى. «و هو الّذى جعلكم خلائف الارض» 

-١‏ تفاوت هاى مردم و آزمايشات الهى» حكيمانه ودر مسير رشد و تربيت انسان است و از ربوبتت خداوند سرجشمه مى 
كيرد. «و هو ربٌ كل شى ء... رفع بعضكم فوق بعض...) 

”"- تفاوت و برترى بعضى در داده هاى خداوند؛ ملاكك برترى نيستء وسيله ى آزمايش است. «ليبلوكم فى ما آتاكم) 

ع- آنجه را در اختيار داريم» از خدا بدانيم. «فى ما آتاكم) 

- معيار و مقدار آزمايش هر كسء به ميزان داده ها و امكانات اوست. «ليبلوكم فى ما آتاكم) 

#- يس از آزمايش» خداوند نسبت به مردودين «سريع العقات» اسنا و سيت يه قبول شد كان «غفور رحيم). 

/ا- بيم و اميد بايد در كنار هم باشد. «سريع العقاب... لغفور رحيما 


تفسير انكليسى 


أج ]0 لإأقأمع ممم عع5 ١٠١‏ بطقطتاتط |3 ]0 لإأقادع قاطامه عط مغ ععقعء - طذا|انا بالمسقطام 
انلقع عط لمق كمعناهعط عط 01 ممتأادعع" عمط ,]ع١ ١‏ :83036" 


عط زط 0علاع3عئم ,لإووامعط موأوعع2 010 ]0 /أأقبال 05 لزمعط] عط دع]3ألنامع؟ عوزع/ا كلط 1 
015 010ا عط 07 دع الأقعك طغأمط ع3 نعط ! .لقصرعاء عق د5دع2 !03 300 أغأطوذا هط ,كم وأو3ل/ا 
عط كى .ع5اء ولأطأع5007 مغ أقباوء 35 وقاأطغاع ه50 لأمط مغ كمقعم ,عنعط ,8031/3 .105ملنا عط 
5011م عاط35003ع؟ مص رطقالم ذا رعئزع/اأطنا عط مآ روطاطا لمعأدع0 لمعناء 01 عدباق 0316 ااانا 
عا معطنةا لإاةاا3م ,ا3لا0ع 35 د5عالاأدجع1© ؤألا 05 /إ3 ملا أع5 صق ,معل/اعأاع0150 3 أمعملاء 
مألل 000 عبعا عط 05 ومواعط اجوععاء عط 0انام !0م 10 .دعالأدعى ذألا دع/او| 300 كعرواءئعطه 
© أكناما لأعأطانقا ,(ماكاعطلاوم) عاءأطد ذا 5]]1015اعمنا5 300 35ع1)0 ©1315 


لمآ عباتا عط طأذأنا0أ5أل مغ صقم ماعط مغ ددكعم !03 300 غطواا لعأجع0 كقط عل . لعرادادنام 
10150 300 3150م عط لانامط5 عدمماق علا .عواج؟ ع0 


عامطللا عط وصاعط ماما أطونامط علا علط أونامءط 0مة بلاقاه لصمع؟ مقلم لم أدععن اام 
0 3 ذا رطاأقع0 انا 10نمللا كتلط صاع]]! طعا غأكا؟ عط[ .لاع ع30م مه مقلم عه5) .لمكاصقم 
مانا 0غ حالتام »ا ,عع انادع؟ 05 ع(اتا عط مأمبا 305ع| لطاع لرمعع5 عط 300 زحه1أ003م 01 
عع الادع] وطأطعاع6076» أطنا0ل عناقط 5إزع/اء اع طؤأل عط غأعل ررعء مغ ,ع :غ3-أجول) عمماق. 


دنالأع؟ 50ا3 ع1 ١١١.‏ 30م عم5) دمعناقعط عط مأ كمواعء لإأامه طقالة هط ع5مممناد م1 /إا01] 15 ]1 
الج 05 طامنا اجعء عط 300 ,دع/أ0 30 كأطاونامطا أعنمع؟ اناه أأج كللامص“ا علا .أضقء عط مه 
الا0 501 زكنا 0005( ١1©‏ 531 5لعع0 أآلاه لإ 5أ غ1 ./11ا0ط5 10 ع30© علا أقطللا للملتطعط ذا أوطا 
17 014 مأ عكداعم رامعم عبال أعن اأقطد علذا ,األاء ,0 0000 نأعطأاع انلا ر5ولعع0. 


0 0ق دمعل110ا .5ل10ملنا عط 0 نعطدوأنعطءع-ل :هما عط ,مأوعى (لإامم» عط رعمه ذا طقاالم 
5 ع©ع ولع اللامككا ذألا .وطلطالمعناء كنلامطكا ذالم .30م مغ 0غعغد3اع) كصاعا عط عاج 
ذه :530313 |3 05 /إ[اخ راع ماطام ععو) عواع/اأمنا عام طلا عطا). 


عط لمق طقواام 01 داعومع55ع72 عط 300 631005 1لا امه ,ركمه3]10اعلاع] كطقع (كلاوأ5) غأق/زم 
انا اطث كتلط 3701050 103105 لزامط عطغ) غأعطممءط /إاهلنا عط 01 015ووعمعنباد 0عأرأممم3 لإاعم الال 
5أةاام 0 طابنا عط طذأاطهغادء مآ كأاضعر 3:0 علا أونااعضمه 30/لازم؟ أنام ولللا ,(الإاج8 
عط لعصعقع)! لإعط ,غأ35ا غ3 ,300 ,]ا لطلمع؟ لإقلثات اننا طأأة] 05 د5اماععزع عط أنام ,بع530دعا 
0لآلخح) 3035م 3109030 300 0ع لوأك مط5 ع1 .]3 >اعمم مغ لعكنا لإعطا أقطننا 05 /طأاحع؟ 
عاذ اط ةدع لإأماناة ماعنلا لإعط أجط 0ع05مملاك 


عط مآ 305ص عأ3قع0 اأعبامم 05 لع لطتمعء عععننا ردعوع| الام اأعط ما عاناعع5 ,طاروء كتطا مه 
أنا0 0عمأللا عاع نلا 300 لإتأنال اأأعط ما 13110 رانلا ,أ35م. 


10 31/6 ل0الامللا 3035م ع5 أعطممءعط /زاملا عط م1 أمع5 35لا ,31م 010 لاعغ] نلا ,»0001 3 )1 
مأ الج غ3 لعماعط غأمم عنععننا لإعط 300 ,723016 كلام أ/اط0 35للا غ1 هط «لإأأعوطولام “ععراد مأ) 
لإ 7306 35/لا 0ثم3مطع0 31اأماد ىم .0ع35قه015 عاعلذا كأزقعط أأعطا عكناوةعع6 ,لأأأة؟ ولأامأاةااج 
١0‏ :3ؤ5ألاا عع5) وللاعل عاا). 


(ع عواع/ا 101 /اخق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /ق راع مامه عع5) 
(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


31م لإط ذأ عطننح اع360 0ق لاللاه0ل لمع5 010 طأقالى ؟أ ,داع20ما عط لإط 0ع00 تممرعل كم 
© 300 ,وماعط نققاباط 3 35 0ع31عمم3 لإامتأقااعء عناقط لانامللا عط رعلا نقتصاباط مغ عاطادألاما 
ع 5ا ألاع 7لا كاطنام عمع/اع5 أمعناء /33 10 .لطاط لعامعزع, عناقط 50اق لأناملثا عالنأةم ا5أ303م 
:11 3 ]0 لت لاع ممم عع5 . 5زع/اع1اع0 15ل عط 0 م131 عأ3مم ا انا. 


لم01 أ ,لاتاعط مغ 1قعمم3 3155 لكاناملثا عط رأعلام0/م 3 35 غ36 مغ أمع5 35لا أع300 م3 ]أ معط 
3501 2708055 0050© /إ30عمغا3 أعطا عدقك طعلطننا مآ صقم 3 عاذا ,ععمةنوعمم3 لمق 
نا لم0 ع0 |انأد عط لاناملثا ]| اتلأأم5. 


70610 اق عاعلنا أعطممءظ2 لاملا عط عنمأعط ,(لناصاقط 1[ 300 أننا ,بطلل كأعطامم/م لزموالاز 
3 0عاع0 لإعط أقط ولاط عط لإط لعلإ0أدوع0 300 لعنالطناد عاعللا 5واع]5601 © ألاط ,أج 
01017 ولالنا ب5واعكاء70 ع[ .لمعا 3كناءع1 ذأ كلناًا! لإ 0علإ0أدع0 عاعل/لا 153 05 و5اعاعممر عا[ 
لاع اع 101 لعووعط لإعطةا 300 زلعأععللاممعع/ا0 عاعللا ,بكلا ةلا مامع] أعطممطط /إامن عط غأناه 
ماعط مغ لعغمقعو "0105لا عط مغأمب ممعم" عط لدلاة. 


0111015 300 أقع01 طاأألنا 03105 أمعأل0ع01506 عط 01 كواناء عط غ3 001 ا 


أ035. 


عط 1015م (لإأمأواط) ععمعازعماء مقتصابالط .طدالم 0غ دودماع0 عد5اع/اأمنا عط ما كأوألاء أجط] اام 
0 الاه5 كتلط غ05| علاقط لانامللا طاقطط لإعاعم 5اأنا أنامطةأننا أقط نحاقا عط لمق طوااط آه بمععم 
لإأاعاع6ر 5 أمعمعء وطالفلا عكمط] ط]أنلا د5اجع0 (إاأباأأعععم علا لإلعأعام ممه [أاأعكصطالط لعلإمأوع0 
ع7 أن مغ ولأوباع؟ لإ 5انا50 اأعطا 0علإ0أوع0 عناقط وطننا 105 .األاء 31/010 300 لأعام أم300 
0 لإعا عكناقعع5 ,نامتتاعع]]ناوع؟ ]0 /إ03 عطغا دنه عع أاكاصنام عط اأخطك أعطممءطط /زاملا عط مأ جء 
01 ع أمكطأ ,لمطعط لإعط0 0ق أعطممءط غ35| 5أنا لمق طقالخم مأ ع/اعزاعط مغ ااأنلا »تغط عواموع«ء أمم 
5ط ةللا أقع0 كلا 


3ط اام .ع©3م5 360 عمالتا دع أاممماأ طعلطلها - |اتأد عط مغ ,ادع م ,ااأع/لال م1 كضقع7 3مواجدك 
5 عات مأ ذأ إعلاع3طاننا 07 نعرنلاه عط ؤ5ز علا 0ك .طحدالم 0 دوماع ع36م5 300 ع(اتا مأ كأوألاء 
لإع اعم 5أخا لإا 2011م 0ق لإتأأمبا 5ألا ما علاء1اع6 50 زع36م5 مأ 5ا 6علاع]3 للها 01 35 ااعللا. 


عط صا كدعاللاقعك الح عدمع؟ كاطا ص1 طوالة ]0 ااألنا عط مغ درمأوداماطناد |8غأ10 كصقعم لح خا5]آ1 
0ع أمع66 2 ,لآلا انا 0غ 0 عأ ماطباك علاقط , لإأوم!|األخاصن غه لإأوص]اااننا بطوعء عطامه لمق كمعناهعما 
3601/31 00لا عط منقلصم13| ]0 ؟و عد5زع/ا م[ 320 زطقاطع] آاذم 06 م عئاع/ا 10 159أ0ل01ع362 ,0ما3ا5]آ 
05 ع 01 010 ا أمعمأعمعط عط مغ دع لاقع ||3 01 50 أؤ5ذ أ( اطلاك |3أ0 م د5زعأع] 50ا3. 


نمك ذألا أأج وضمممة (طقالة 05 عنعممأط02/05 0أ36 غ15 عط كقلنا أعطممءط /زامط عط[ 
ع1501ع5 أقط كع أامصطا طعاطلقا بأعناممه غأ5ا؟ عط كلكا عط أقطا لإجد ما وممطننا 5أ عأ عزمأعععطا] 
مأ ,"مأطكامللا مغ غ15؟ عط عط لآناملةا 1 ,مهد 3 30ط طدالم 1" .(اأاكنالا 3 غ00 5قلنا عط غأدط] 
كنا ألاكالاك: 


١ى,‏ أأق وضمممق طقالخ 0 اأعممأطاكاملةا غ15 عط 5قلكا أعطممطط /زأهلا عط خط غ130 عط دع/01 ام 
موعن 5لا 


"عط عنلاه علا طقاام 10 .لإاع/ااأجئناوا؟ 300 لإااقععغ]| طأ0ط عباتن ذا ,"لم1 غ70 ذا أنام ولعمع] 
5 غ3 0 أضمع0رعمعلمأ ذأ علا أناط ,ب5كلعع2 ||3 01 100أ53]15]36. 


ع0 لانامطك خقالم دلإع0150 050لا أقطا أعطموطط باولا عط طأوبامغط 0لع5دع:300 ذأ لكام ولا 
00 رألاع17 ل أواانام اقلععاء 300 عاعل/اء5 3 ]0 عمقط5 عط مأ ردع76ع/لا0ع2005© عط ع136 م1 لإلجء! 
ومأمماعع: 6ه /إ3ل عاا. 


لإ03 عط 06 أمع مام عط عاق مغ عاطق عط اأقطد 00 ا تغط صمءع] لمعم علالعمع؟ ولاللا عكم7 1 
ناك 3 5أ أقطغ - دع أوع0 ||3 06 أطعم! | آنا؟ دناه أ/ا06 عط ,رععضقاع/أاع0 5 غ1 .أمعممع0و0از 01 
م ناكا أدع11 31ل 3 بأمعمعناء أطعق. 


31 عموط غ0 عط مقط لانامنكا لإعط أهط )دع 05 أآناه 0005 ع5ا3] مأتطئاملكا 36وآبالا ع[ 
اع لثامم اام .عط اعم 00 صقء 0005 ع5ا13 عدع7 [ .ماعطا مه كأ أعمعط عمرهك ععأرمه لانامللا لإعراا 
لاوأكنا ااا :0 ععصعغع/م ذأ عواء ااذم .600 عباتا 00 ]0 5ل قمقط عط مأ 5ا ردد5ع0000 ||3. 


0 عولعاللامما عأأمأكصا كتلط مأ 0ق ,ععنلامم عأأمكما دوألا صما عمماعءمند عأباهمكطق عط ذأ طداامط 
15 ا. 


ع مآ أمع5 35لنا أعطممءعظ لاما عط! .١|ة5اع/اأمنا‏ كقلكلا أعطممطط لام عط 05 مملوكام عط[ 
لمم ١أ؟‏ 10 7١‏ :15 طق :ع ,ره ٠١١‏ للاعط 136 .كعماتا الج 0 )عومعددع7 3 35 لمكامقم عامطالها 
١54‏ :48136 مغ عنم وواخ .|(153 ]0 عكنامط عط 01 معع5 غأو5ما عط مآ أمع5 35لا 153 0316 
دأط 01 ععمعل]ألاء عمألاأل 3 ذا ,لطلط مغ 0ع1نع/اع؟ ,مةنا0 عط1 ٠١0١+ 300 5363: ١6١‏ :ولإأطمم 
000 اممام. 


ع٠‏ :نط830323 اق مش عع]ع. 


”ء 150 ٠ع‏ :530323 3١‏ 05 اقمع امام عط مأ لعم أ نوامكاء كم 


5 أعطممءظ /إأهلا عط أقط نلفاعصا 35و اط عط 300 كللاع( عطةا ١ ١ؤ, ١١١ 3270 ١١‏ ,1١ل‏ ركه 0] 
لإاعأ03اأ065 لإعطا أناط ,ككام0ط عأعطغ مأ 0عمملنأمعم لاندعاه 35 أعام0:م لعدامرمام علطا 
لأناكتا عط أمع3600 مغ لعد5ناأع ). 


5ط ع1" 06 ,"5ع ونا03 دقط ع" 06 ",600 05 نهد عط ذا 153" عازا دوطاط د5لإجد مطللا علا 
00 عط ما غأعطممءعط /زأهنا عط 01 معام رعدع0 عط دعأمعل و , "أاقطعط ؤألنا مه وم36 5ا3لا0ع60© 
ع0 اأقطك طقااخ معانلا 5داع0]5 0ع3550613 علاقط وطاللا 5م 1 .دع ط! 01 01غ3ع11ط13 3 ذا ردع]لا م5011 
أكلاز 3 101 اام مكاعم 05 /[03 عط م0 ,105 0نلا عط 017 010 ا عط ,600 عباتا عط عغماعط أطاوباه:ط 
اقمععاء مقع ا|أأللا ممتالع5 تغط معط ماعط غمم الأللا عوبلععاطبد عأعط معطا ,امأأبامع» 
الأللا كصمأمم عأعط 0 لنأواة؟ عط 0 ع6نرتاأمع360 عط عكناوعع5 ,معط ه15 وما أقصممطة0 
ماعط أءألاممه لإااهعتاء3ام. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


مأ عع ]ناوع؟ ]0 /إ03 عط 07 عوعه5 عط معع5 ل0قط أعطممطط /إأهتا عط أقط كع أاممطأ نادملا 
10 قط عط ععم0 .ع36ام عات ااألقا عاط نلا أقط 07 ع3/3ا3 لإاانا؟ 35للا 300 ,ع301/306: 


"كأطا 3105/لا0] 50ألا0 15 ولط الازعلء لمق بععطعغعوم أمعد مععط عناقط الامط أتدا؟ عط 300 1 
0ممع." 


ع5اع/األانا عط صا ع36ام ومكاقا ذأ لاعاط لكا قط الج ووانلاعان/ا دأ عط غ3 51!1013/5 1. 
5١(‏ عواعل/ا 101 / قاعم الام عع5) 
5١(‏ عواعل/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 
5١(‏ عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 


0 أناط 5310 عط أقطلنا ما معغذذا م غأمم أعطمموءطط /إاهلا عط غأأوأ/ا ما لعكنا 3035م عط 05 علرمك 
10 0عآ30ننا تعلاعم لإعطا 300 ,بالق غ3 طغانانا 05 5عاعع5 أمم عععلها لإعط 1 .لطاط طأأنلا عأراموال 
]أ ملمع] /إقللات 5اع]0 300 د5عل/ااعد ماعط ووأمععءا با8 .طأواام 0 (كعاء3]أم) كدواد عط لإط 0151م 
0ع /إو وعم لإعلاا 


5ألا50 طثلا0 اأعطاا. 


53/1 300 4631 ,0 ولإأناد ناطثة 10 5310 830 لأاقطكا مأط 35لا معطلنكا غأجط 0لع116م0مع/ 15 غ1 
عأ3اع؟ هوا لانامه عط 300 ,كأمعأءمة عط 0 ك5عاها عط لعأأاعع: /زأمه أعطممطط /زامتا عط أهطا 
310ع/ع] عاعللا دعواع/ا عوع ركم3أورع6 عط أ0 دعاط3] /إقلا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


أ أمعع360 كأنلقعآ 320 5لطاط ع5مطاللا ع05طآ مغ ع10306لاو 3 300 الاأوصماصقع7 ذأ م0013 ع[ 
1/05 3150 ©8505 0 أاع07ا3!0) أ3[زئاط 3 35 ل0عأاعهم: ذا غأ ألام ,(أةالاد 5أطا 07 ١١‏ عواع/0 
١‏ ع5اع/ا مأ 5310 35 ]أ علاأععع] أ0م 0ل كأزقعا. 


(ه١‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 


0 لأأداع/ااعم 05 الامع36 00 ألاط ,ع0لعالثلاممكا 05 غأ0مقللا 10 عبال غ70 5قلكا لبأأوات؟ أعط 1 
اأعطا تعطااعم عممأعنعط ٠١,‏ :طة:5303 أ ع5قء015 3 35لا كأنقعط أأعطا م[ .كدعصطدلاع5 
لإعا تاللا أدألقط لإعط 1 .ملم أعم0ئام عط 0ل دعلاء اأعط أمص ,كلقع اأعط نأمط ,ومألصمق5مع0انا 
75 ع6 عط8[! .علم عط مغأما معمعع0 0مق ععمعع0 00 300 ,أطوناها ع3 06 برأقعط] ,عه5 
ع عللامععط , وطتأضماعع؟ 05 /زقل عط دنه ,ااأنلا عاممعم عأعط مه ع15أ136م 10 لعكن لإعط طعاطاننا 
5علاء لاللا0 اأعطا 10. 


5 أ 10110 أع/اعأ3لاللا مأ ع النأقص أمعرعطما كئأأ داهعناع] أنا50 لإاعلا. 
70 عواع/ا 101 /9 3 ألاع مامه عع5) 


غ201 010 لإعط ,ع نمع نعط ,كلا0أداءملاد مقطا عتاذأاقةأءع]3م و5د5ع| 0م عاعللا 30305م ع5[ 
0مة اع دعيعط 6ه ع]زا عط©ا لعأمعل لإإااهام لإعط | .ممتعع إباوعء؛ 05 مم00 عط أمع360 
دأطا ما مأة30 >اعقط أمع5 عط لاناملةا لإعطغ رع]زا عطاأمم3 كقلنا عنعط] ااق غ3 ]أ ,أدطا لعناء ذاعم 
0 0نلا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط3لا 303: 


لمة لإأمعناقعط عط مغ أونتادع اع عط رمع م530 لإأقدهتآنااملاء 30 ذأ ممع زباوعا 
الى 0 عمعمعدع/:م عط واعع؟ عمه معانلا (اتنانأ 1أم5. 


اأأللا لعكاء انها عط طعاطلةا كماد 01 صعل]ناط عط ذأ ولام/اء011 


أ70 5أ 0اناعع1 - ولمتامماعع؟ 05 /لإقل عط دنه طقالخم أععمم اانا بإعطا معطنها ككاعقط عأعط مم مهعم 
5 أن |3650 5لا مغ عاطقعع301 /إقلثا 3 طأ اتا عالقا 0 لان امام أغباط دعلاء عط اننا ووماعء5 
5ع ]ممما ألا مغ عاطق ]أناد 310. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


05 عالاقع] اتتأمع55» 30 5أ (دع]لاد3قع1م 300 5ث/ثام 501 5أ) ع]1| 0101لا عط 01 5»55لا0175©10) 
7/010 300 أأناط 310و الاكصة 05 لإزمعط عط كنعلمع.؛ غ[ .مع أأدعيعط 01 ع]1! عط 


©2701 131 15 غ1 .00150 ع3 علا طاعاطللا ما عمط اأقمععاء عط 10 مملأة3معام 3 ذأ ع]زا كلط1 
دأطا 06 ع]ز| عطغا مآ دنا ععبالع5 طعاطنلا دع الاكقعام لإأمداء لم3 أقنعممعامعء عط مهط أمق ممما 
10 01ننا. 


اج مطاط لعااقه لإعط) ابأطعاناع لإا مأهامعه 5قلذا أعطممطط /إاملا عط قط لاجد 0 0عكنا 3035م 156[ 
با مأ اأقه غ70 010 لإع 1 .00هطاع5ا13 3 لععغانا ؛علاعم لقط عط 35 (طأماة |3 300 53010 
0علاعمع] عناقط مغ لعمأأقاه عط ع530دع عط كقلذلا لعأمع0 لإاتأنامأ5 لإعط أهطلالا . بطأكعصمط كلط 
قالط لطاه!). 


عط كموعم طوالخ 0 05ملثا عط ,"طوالم ]0 005لا عط ععغاج مق أقطا عممم ذأ عزعط 1" لآ 
عط مغ "ماعط" لمعك مغ (ااألنا ع/اأداداوعا ,0 علاأأجعكك ك5 قااخ) طقالم ]0 دعذأماه:م 0مة دعع ع0 
لاط عمأعط0 كأعلام0م 300 5اع0طمع55ع 5ألا 10 0ع101/10م 35/ثا غ 35 ,أعطممءط /إا10لا. 


عط اأج ع/ا53 مغ 0لع]0قلنا لإاعزععمأك ,"0105لا عط ماضن لإماعم" عط 35 ,أعطممءعط بإامط عط[ 
عمأ/األ 3 ]0 5ضوا5 لإم3مم عمعلنا معط 1 .لناذواعط ]لإامم 0 23036100وع0 عطآ لزمع؟ عاممعم 
5 لإلاقطط 50 ]1 .لعاع/أاع0 عط ع30د5دع/ عط مأ لطة ع]زا كأعطممءط برام عطغا ما ممأككلم 
الث 1ع070نلا 01 م361 ]اما ,واد مص رئاعل/اءأاعط عط ععصالاضمه 0غ 0م1311 0خط دععمعل]ألاء لاج 
5 0130لا ع05ط 10 لنمتناءا/الم»ع لإتاقء. 


ع1 


كأكاع!لإأ0م عط 05 امأواع/ا3 أمعأوأواعم عط لاوطلا م1 بأعطممءط /زأمط عط 0 وععنلاوااه] 
لإأ0لا عطةا أوناماط معط لعمو5وع:300 وععط علاقط ,الاآعومعل/ا 300 وداألاعالاصنا لملرعع5 
]أ كاعع5 لانامنثلا محاللا 030لاو 0طأ؟ الخد ع5كمط] لإامهغأقط ذا مقام كطقاام .أعطامممط. 


300 أنقعط معمه صق طعأأننا أعطممءعط رامن عط ]0 اأدء عط مغ ما امع 3 /أهم مطاننا عكمطا /إام0 
]أ ع5لاقععط ,أعطممءعط لزاملا عط مآ عناءذاعط لمق طأبانا عط أمععع3 |لألنا لصام 0 ككعمصءعأة؟ طكآننا 
اتلأنأم5 تأعط] ]1 .علاعذاعط أكبامم لإعط ,لإاتأدكعم 3ع لمق لإأعنععص!اك5 طاأنانا عط مغ معأوذا عاممعم 
ع136 مغ أأونا0؟ط وواعط عمقع5ع أمضصق لإعط 1 .30ع0 عط عااا ع3 لإعط معط ,0ل3ع0 ذا لبأابا6ة] 
عع ]لاوع] 05 /إ03 عا نه أمعمداء 00ناز ©0اا. 


ك/ا[53 3لإناط أل0ط13ا 303: 


ادع عط ,أعطممطط لامك عط 0 د5وطاطعوع عط ]0 /طالهواع/اأمنا عط وصمألص وأكطع حملن 
0عمع أ طاوذامء عناقط مطالكقا ع05ط] مغ 030لاو ع10/ا0ام مغ 5أ 103لاو ©0أ/ااآل عط 01 ع05م]لام 
عط ع05مطلك مأ زع010 مأ ممأصعاما لمة الألقا عع تغط عكنا 0غ باأزوعغاما أدبأأءأم5 لم3 كلصام 
أ مه عاأة/ةا لمق طأدم غأطاوأ؟. 


0 3153010 0730اما3ة اناالا مأط 13131 11310: 


"701 00 هلللا عكمط] وةالاما لإا كاناآ 531 عنا عط 0 نعطصاباه عط عكوع عدأ م10 لا غ001 مدا 
.060155 360 أوضعمامماع/اء0 106 لإعمعلموعغ لمق ععممعوااعاما اوتامعودوء عط ووع55م0م 
015 طعم عط ,أقلالىي |3 05 م١‏ 360 ١١‏ عواعل/ا طا ,اناه لعأرأمم كقط طوقالة لإأماائرع 
0 لمق ااألقا ععع] اأعطا اناه اط ,300 ,31003112 ,عل أمرقكاء , لإلننأد مطننا ومألصقغئمع0انا 
لإ 27030 5000658005 عط أمعزع 360 لوقاام 0 طأدم عط ]0 عمامطهء 3 عاقمط ,مم أمعاما 
مقالاةم5. " 


أناط ماعط 0لانام]3 أأ3 عاعلثا كدواك .ةلاد دلطا 05 مم ع5زع/ا 01 لإ تامع طامامه عط مغ رعععا 
5 لعاعام لاع 1 .5]80مع0انا غ00 010 لإعطا 


ل لاع امام عط مأ ععقعء وواق .ععدمعوزااعغام] هو اعناع| أعطا مغ 0لع0مع50ع0 أقطا وصمتط الام ما 
لعالادمع»ن مععط كقط ب3[016م "لامكا أمط 00 عط 01 غأكممم" /ل8 .ع5زع/ا ومألععع:م عط 01. 


بع 3 ع/اذا اج لإعط علاط ,(300| 300 دع؟5 ,أة مآ ودأناا) كا ةمطامة ع0ناأعلاء لإخمم علا 10م اناه 111 
قالخ ]0 ااألاا 300 ضقام عط مغ أمع زطناد ذأ ع]1! اق 300 ,دع/ااعداناه م]ذ! ,31لا0لأ/األطأ 300 506031 
عط ما ما عأعطا مغ لععع5غ3و عط األقطك") ضقام 300 الأننا دتلا مغ عاطوععنثاكمة اأج ع3 لاعلا [ 
(0ع©3امذامط 0 ناه أأع! ذأ وطاطغأ200) نمتأاوعى ]0 >اموط عطا ما لعنعأوأوع؟: ذا ومامطا معط ."لمع 
1 لعوصقع050» عط كا ةناو عط طعاطنها ]0. 


وأطالمع/اء 07 عولعا لاا 300 ,ةنا عط مآ لعمأقاملاء مععط كقط ,الهأاع0 مآ رممأولاعء عط[ 
مععط عناقط عاممعم عط رعمأعععط تأعطممطط /زاملا عط مغ مع/ازو مععط كقط (عد5اع/اأمنا عط مل) 
:813-101 :م ,8 نلقامط] ألق) أعطممءطط /إأهلا عط 01 ئنع0620 عط غأناه بصق مغ 0م300 مامه 
أأ3اع/اع] ألاط أ70 ذأ أ رع زأوع0 (اللاه كلط 0 >اقعم5 عط دع00 مم" عكلاوععط <73 بأطو قلا :١و‏ 
15 اط 00 .(ذه :ماق-صظ) وطتطالمعلاء 55 أ006» مقةأنا0 عط 0ق :جع ,؟ :لمنزول3) "لعاوعبه, 
عم 50 .036 5أ ذأ ألم 300 ع201/1600ا 05 /تأكه عط ذأ عط أقط لم36اعع0 أعطممءط برام عط 
زحة :3ؤ5ألا) األإ83 آنا اطث عط 3000 1203205 لإلمط عط لمق ألخم ,طتط ,عغ31 300 ,غأعطمممعط رامن 
0 ولأمأق اعم ذأأهغاع0 ملالخامطها 31م 320 طأألكا اهع0 م1 لع ذأ هط اناق ع:3 ع 300 ذه :013-103 
الى لإط 0عأدعك مععط كقط طأعاطنكا أقط اأجت لصح ملأتا 


انال 3 عغائ!) دعدلنااع؟ 300 7755306 عباتا عط مغ 5اقء ذ5لط كأناطاد ألاط 05و51 عط دعع5 ولا 11) 


عمأ/األ عطغ م10 36600350 نعط ,كمأ أ3اء0]م عكنأ03 اا طعلطلكلا ©5530ع6 عط اناه عاهعم5 0 
0136 علااعمع2 |أأللا عط ,ع35© ع051م00 عط مآ ,35 أكناز ,3001لا 300 اع آناد أولامط عط وام 
31310 300. 


0111021 300 لمأ 3طأاعما ما وم أل :مع»36 عالاكقعام ذألا ك5/لامأدعط اذقااخا. 


انلا دع1أع0 /[031أ30ممأ عط ممصن أاأقءه أكنالم ,0005 ع5ل13 مأ عناءأاعط وطالنا ,3035م 156 
ب552©55عأماعط مراع اه 0 كأمعصطمص طأ طقاام مغ ناه له لإعطغا 30عغكلا أناط ,مأطكىاملكا لإعاا 
]3 لصخ ععوم03. 


لإاعلاء ]0 "أاع5 أعصما" عط باع 3با0 لمق لمنمعة ماعط 0ط مغ عاطذصنا ,كودع5ودعاماعط 'عأنا 0آ 
ركلثاعأ/ا |150131عم ]0 لإع53أ 065 عط ممع ل0عغ3عط[! ذأ بئعناءأأعطنانا مج عط عط ,وواعط دنوصاباط 
010 ا لاع اعد أ مم0 300 أمع مم أصمطه عط 0 ماعط عط 0ه له مغ 305 امام 300. 


بطوالم عهع5 مغ طلط عاطومء مغ 53010 3١‏ 030الاقطبالا ملط 13131 لمطاقم] ل0عادة مقط 3 معانلا 
عط أعص عط لممأوقع06 عمه م0 ./زقل أعط6ه0 علاهد5 علط غأععم مغ عاط لعؤاألا30 طقخمآ عط 
لإ 0عأعع01 كم .أدعباوه؟ 5أط 0ع1تعمع١‏ 300 باعلال ج علأودع5 وطألم 53 5قلذا عط عانطنقا لكآ 
عط صا علط للاعنط 320 صقص عط 0 كوع!| لم3 كلصضقط عط 0ع كممأم3م مامه كلط مصقم] عط 
ممم لإأعلاء ممع ماعط لعأ16أ50 عط وصطاط نامل ملمءع؟ العكمطالط عناق5 مغ ولأاوونناك عاتطللا .عنام 
0" لماك عط ركعمهط اا وطأدهم ا .عناعدع؟ 5لط م علاقه ع0م00 ألاط ربعمه لإط عمه عنزعطا 5300159 
10016 لاقمط1 عط معط 1[ .عقنلا عط أع0انا مانلاول 00 م1 غأنامط3 5قلخا عط معطنكا , "عمم ماعلا !000 
".3511ل لمم روعلا" :5310 ع1 "7قاام عع5 ناملا 0أما" مطلط 350 0مق ععنام عط رمع غأناه علط 
ناملا أ0لا0 اط مألا عع5 تلق نامل .دعلزء انامل اننا أواام عع5 أمصضصق بالا" :5310 لطممط] ع5[ 


عع ]اناه | قا أمعو55ىع ذؤألا ومادااةء؟ لإط ألاواكصا." 
(.ع عواعل/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


ركذا رع :3ؤألاا زعم :نطقطامط] الم زهم؟ ,لالاد ,ع1 :8530316 |3 ]0 لإأقأامع امام عط مأ معأع عووع]إ|م 
ع18, 


0أنام/ثا عط أقط 50 طق3اام 0غ أقأمعمع١‏ لانن أ0ط د5ع00 طق3طط ]أ لعصمأك لإاأمعارزع/ا30طمأ ومأناجلنا 
030 360 لالأوططناد دع7امعع06 ,لمق تأممه عط ذه ,بأناط ,مع/اأ00؟ مععط علاها 
1©5ا35» م 50 1اناااة ع 101/310 10اأكأنام لاط مااط أأوامكاء مغ لأأاب0مم0 كلط كأع0 مقالاج اك 
أ13] لإأتصقن/ا كاط ]0. 


مواع/اع0 3150 أآلاط 00002555 لاه 706 كنا لاع3ع] أكباصط ع]] 01 5وطاطا 90000 ع5[ 
لأأأاعم105م لأ منا لعأآنام ع3 عللا عوأللااع 0 ,5دع2مع1/3ا3 ا3لناأأم5 320 د5دعراع/ ا أأوماع5 
بأد مامأ أعمعع0 مق ععمعع0 من علالا . الاعا/ا 01 أمامم عتعطولط 3 ننم أمعصططكاصيام 3 ذأ معانلا 
لإأعناع علا رع تممه وواعط 0 30ع ]كما ,معط 300 ,ضمع00ا5 3 ]0 أاج من لعاانام عمج علنا انأدنا 
ع]23 اعم 5ع علامعه02. 


10 غأعطاممطط /إاملا ع0 !: 


"5لط 05 عأأمكطأ ,طقاله 01 دع]نانا0ط طغأننا لع5دعاط ممم 300 ع0 ,مهم 3 عع؟5 ناملا معطللا 
0 أناعمع؟ مغ نعطاناء ,ع أأمدع: 3 و0 الإمزمء ذا عط أقط عاناد عط معطا ,ددعوابالمأ5 0معأهعمء! 
الم مام 31600 مع00باك 3 106 0ع 1تمع/م عط 06 رادم أطوك عط مه عااحننا" 


5لا0ع 1 عط مع]10م 10 .ععل]ولاز 01 عالادقع7 3 15 15أع0000]للا 0] أمعرططدادنام كطخقاام 
أ5لازانا عط 05 األمقطمطع؟ غ35| عط ردعمنعع0 أكباز 5أنا لاأهغام أ قط 300 كضه3ل0ع(مع أأعطا رمآ 
هدع لإأعاع ملام ماعلا لإعطا 50 ,]01 أنه عط 10 630. 


لاعلا أعلا ,5داع0000]لثا عط طدأطم 3000 مغ زع00 مأ ك5لإ3لالا كنا3110/ مأ كموأ5 ذ5ألا كمأقاملاء طحَاام 
5303131 |3 05 لقاع طاطم عع5) ع3510 طالاا). 


لاقم طعأأللا 01 وطاط ةللا ألامط انلا 5ماع0000مالنلا عط مغ كعمرمه طقالة ]0 أمعصططداصنام عط[ 
م .أمع اط كامنام 5ئأأ علاقط /إاأقنأدمعل/اء غأدنامم 50أه0 مغللا أأث .كوطاط ةللا 


لإعاعم كطقااى علاأعمعع؟ لإعطا عولناقععط ,ولامع لاوم عط لام غأوع0 غ70 لزقمم لاأمطذاقه اومعمعو 
اع قمعل عط مآ 300 لانملا كتلط مأ طغمط عاباكقعام 300. 


ع0 م1 ,(1595أ80 0130) عممط ع337أو م1 ,مقع 300 مقعم مغ داعوصعودوعم ذألا أمع5 طداام 
لامك مغ اقللا عط 01 /إ1ل00انا عط 300 5امامع زع عط ماقنلا 0 300 أمو6أمعمعء١.‏ 


(معء عواع/ا 101 /إ قاعم الام عع5) 


0النا ركاع/إ3كط ]500 الاأأأععع0 عظ]ةا غ00 كقلنا أعطممطط لاملا عط أقطا دعأاممصا عداعلا كلط ل 
215 عط ع5 مغ مأك 0 رعاناانا؟ عط ماما عع5 ,0 روعالاكقع] مع0لطط أدعلاء] 10 لمعاء ]م 
5© ادع ]3م01 أنا0 غأأاجع0 أعلامطط لاملا عط عدمع؟ ععلأنلا 3 ص1 . وصاطابضع/ك امتاممء ملالا 
3601 || نلامكا مغ 30أمكما كطقالم لع/ااععع) لقط عط زطقالقة لإط لطاط مغ مع/ازأو ,انان 06 
دأ 360 0ل0لؤأنلا كاط ,عكعللامم كلط أقط] عاممعم عط مغ دعاك ع30م كلزقثثااة 300 ,وصاط لمعيه 
عط مغ 01ل لتنا .100كدأمطئعم كطقالقة لإط 05160م أكعطوأط عط لعطعوعء رماو 
أنا0 د ألا ,لأأانام عأ 5نم كأ مآ طاأناقتا عط لع أمعدع:م مطالها , "أعطعقعام مأوام" 3 كقلنا عط صقم 
لإ1ةلثاطنا كأط أقط 50 رطقالمط طتأنلا متطكمه]3اع؟ ذلط أنامطة لإتأألاوأطمة و5اأال3عاكام لامج 
3 عم مأطد ملا 35أ5أ قط عط 5ق مطتط ع100112 أمص غطوتم ىععنلاه|ا0). 


ماققاناط اا 35 ذالم 0 510ذأاطباك |3غأم] دلط 0ع]005]13ممعل أعطممءط بألا عط كأمعنك ااج غم 
عط له ,كاأمعمع/اعاطع3 36الاوماد كلط 0150 3غكط/701 ,00 مغ 0ع350لطاطالمه ع3 د5وصاعم 
5 03101 ع05الثا ولاعط 3 35 ؟اأعد5مطاط أمعدوع):م مغ لعأممعغخ ع0 لآنامء عط طعاطنلا 01 5أوقم 
ع0 مغ 0ع7مأونامع3 دمعع5 30ط ,دع التامع© 506 ,ماللا عاممعم عط أقط 50 عمالاأل لزاأيهم 
ع/ا03 أعلاع0 ع3 علاط زطاط لإأأع0-أماعل لانامطاك ,قمع معام [ةالأةطاعملاك 05 وطأمماطدامللا 
00030 مغ قاط ع5أ3؟ مغ لمهم لج ئاع/لا0|اه0] كتلط 10. 


لاط عط مقع" رمع 


(ط 813-103 01 للقأمعصمم عع5 "رواعن/اءأاع0) وواأععء5 عط مغ اقلاوعء لاعط ع0 (ومعن/اعأاعموأال 
0 


"300 أععاأعاما كتلط عكنا مأ صقم دعئالاما منقا5]آ أقطا كعأوعألما "امعاقع؛ معط غمم ياملا |أألالا 
كنا 0» 31003 3 غ3 ورأ/ا 3 101 ولأم350ع) 06 مع/لا00. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


ماققالاط أعط6ا0 لامع لع لاوالاوطأأدأل مععط عناقط الاج أب اطث كتلط 300 أعطممءط /ززامط ع[ 
عمأ/األ لأونامطط امتاعع0عم 33100 د5ع/ا ادب أم5 300 أقءأولالام أعط عكدباوقععءط د5وداعم 
01 |7313 ,010 لإعطا ملاع غ3 انلا عكناقععط لعماقء لإعطا طأعاطللا مم31 أمكطاً لمق ععم3ل ناو 
ألا طتأنلا ع3206أامصمء صا 300 الأنلا كطقالم م10 00زوذالاطناد ا8غأ10 مآ 35لا ,|تلاأ03اعلاد 
ع0601626) 3لإألناطنا عأنا 3650 01 51315 3 5 غ11 . 101كد أمطاءععم ذألا لإط ,27310705 كام»). 


ع0لعالثامطكا كصأأقاء عطلنا عط 300 ,نععكطنا عط كام ارم 300 كنلامما عمه مص رطقاام دعلادوع8 
نام اط غ0 أنمكاء طق |اكاد أمعععلاصا مللاه كتلط لإط إعطاعء ,بغز زع/ان أمنتاممه 300 مععدكصن عط 1ه 
31انالا 3 ذا ,طأقالمط مغ أمعألازع؟5طلاد 320 طأأأنلا 0عأعع0مم»© 0م لإمصمعو3 ععطغأه علره5 
لا :031313 زا ,ل" :انآ مأ زعأع؛ ووام .50أاط 300 نابل ,أقع0 - غعلإ53]أ500. 


1 أمكطأ لاطأز 300 لطعلا 701009اق كعممه أألاء عط طقاناد كأطا 01 ١١١ 360 1١١١‏ وعواع/ا مآ و0أل 6201م 
أعطأه طعقع. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


أعطممءعط لإاملط عط لط داع/0 ك0اأط 3لا عط 01 ع1 للا ,مالقا داع( لأو) طاعمم ع(مزهك5 عزج عرعل [ 
0 م1 /“اااأطأادمضممكدع.؟ غأعط] ع2زاقعء لاا تبنأمعلاء 0مق زوصاصمماععء 0 لاقل عط مز عبععزاعم 
اا 00منا لإاع؟ 300 ,لإتأعأم غأم300 لإعطاغ 50 ,االاء أكمأ 303 دع/اأع5 رمع( 


١١‏ رمع :5303231 31 05 لا تاداع اطام»ه عع لامأود5عع)]ع]مأ 01نا. 
1م25 أقنانأأم؟ 05 لطأ أدعطواط عطارعالاكقعام :0 ع230و كط خقالم ددعم (ع36]) ازحلالا. 


0 معأذذا مغ لاأصوأل تغط طأدعمعط غأ أاوبامط طكلإ3 1لا اتتأدمعبااآأما لمق طعكء عط أه عممك 
مأ دوطاطع3ع] كأعطممءط /زاهلا عط 


,11 انا نا٠طخث‏ ,203 |53 ,|3ا|أ8 ,نقخصطمصظ انا 30105م00© ]103 ددعا عط طأأنلا لإمخم رمه 
(0117031710105© أناملاع0 360 عاع51256 ع5 ط3آناد |3 3536 35 لاللامطا مالإقطبدك 300 10030 
0016 أعطممطط /زأولا عط[ .عالاكقعام 300 ددع قعص ,عع013 كطقالم 0 5زعكاعع5 عبان عاعنذا محاللا 
لإاعلاء رعأأطننا ,0 كاعقاط ,ممم 06 لإطاغأادعننا عطغعطللا .سعط ععأح ل0عامها 300 05 علهه 
10 366010150 ماع07 35لا ع0 طاعقء عع/ا0 ععمعرعأع(م 300 ,عاناج لعأجع] 35لا مهأ 3م لام 
ل[53 3007 7 :711231 300 ١١:‏ :3 لازنالا 7 :2731الالى ز14 :31 زذ1 :|أت 15 أم3ظ .لأعام 05 ععروعل علا 
5 [|3لال1/االما لإزعلاع .زعأ0م3 05 طعل]اناط عط كنقعط د5معل]بام 0 ععنزقعءط مم أوطا 
ع]|! كتلط ما 5ع00 عط غقطانها ,50 عاط 63أصنامع30. 


ماعط لعا امع 301005م00© غ103 دوعا 0لعآ0معء/3601 عط 05 لاأإععراد عبتنا عط غ130 لآ 
0ع 35ثلا عع تأكناز ع05لآلا قالخ 0 نزهل0وصمنا عط مصعم /إألانم لا ئع/اه عممعلعمع/م 10 
ععوالا .أةأنتا مه عاعلنا كصضهن5اعم [3اأأمعنااآما 0م30 طعء عط1 .عغ]زا لإاأهل كأعطممطط بزامط عطا ما 
5/إ3/ا3 ع نعلا رانلا 601031710115 001م عط 01 طأأأج؟ عط اعأاهم مغ لم311 لإعط أمم مقطا معأاه 
030لاو اأعطغ 10 أعطممءطط ذألا لمق طوالى مغ انااع]03. 


(؟ه ع5واع/ا 101 /إ1 قلاعم امه عع5) 


0ع دعم كقط 0110| الاملا" 101 لأقالاد 5أطا ]0 ١١‏ عوزع/ا 01 لإا تأطدع امه عط 0غ ,ممع 
لعمأنلا ع3 كماد دكلط بطوااى ]0 لإععم عط طعالا لعدودعأاط ذأ عمه معطللا . "؟أعكم ألا غه؟ بمععمم 
0 05 ك5أد ع دعوصضقطء معلاء ع1 300 ,دو :30) دع5قعام ع1 غأتلاننا أناه دعم ألذا 1 .أناه 
0 اق ألاعمع] كطانانا أعططأد أمعغاء/301طأ عط 0ع10/ا0ام 7٠١0,‏ :030 ناط) 0000755 ماما عاممعم 
5 لاق ملألا 


70101اناط 10 ع015]3206 3 غ3 أمع»ا! 01 31/0100 غ70 عاعلنها دوإع/اعأاعط عرععمأو 300 عاطلاباط عط[ 
أناط ,لإلاأاجع نلا عط 


لام ة|53) 3]100أنااة5 عامهةقا15 عط لالط لعغأعع01 لمق لعأععمدع.2 لإأطوتط معنا لإقتاممه عطا مه 
لاناكالا8|3). 


(عه عواع/ا 101 /19 3 اعم امه عع5) 


6155 ©7265 نما أعطممءط /إأولا عط لإط 108/30 أنام كأطاعنا300 05 أعطلانام 3 ع3 عرع [ 
765530 كأ قالم مأ علاءأاعط 0غ لعكباقء: مالكلا 3035م عط غ5 303. 


(! نلا0اام؟ اأأنئا 300 غطوذا لعلااععع.؛ مناهلا 1 1 
(دكع؟أ5ع0 5أق/ ناملا مأ أطاوذا لام معاعام 1 (1ا. 


(الاملا منا |3 0غ ع( 101 ع5 لاناملكا أ ,عم اننا لعأدع) غ1 17 .طوالخم ما أأنها كأدع؟ أمع مط كاصناط اا 
ع8 "2ع06 غ3 جاع ماع لام5ق3اط عط لأكاما؟ أمم علا د5ع00 لإطاللا ,600 3 ذأ عععط 1" - عومعااهاء 
أ5عط 018/5ككا ع1 300 ز5اع06610 ]0 أدعط عط ذا 16 :]انامع36 م1 ناملا اأقه ااأنلا ع8 غجط] عالاد 
أ5لاز انا 31 0لاللا 105 


(0000 عط 0 مقع 3003 نع0 :3لا 3 لزامه ماق 1 :ط3اا4 300 نامل ماععنتلاعط /ع03 3 15 غ1 زا 
11100 ]0 505 أ0]. 


(عن ع5واع/ا 101 /إ1 3ق ألاعم الام عع5) 
(عه ع5واع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
عالادقع:] 3 - 3131 ]0 |3اناام 0 رلاعءا 3 - اهام 01 ا3اناام) طأ1531). 


عم :مانا لإط 030 كنثاقا عط لإط 0ع]3اناوء؟ 300 لعع010 ذأ مععدرانا لم3 معع5 وصلطابمعبط 
15 05 ضقام عط علأكأناه ذا وصاطامم - 30ع0 عط لمق وصانااا عط ,لعععط انها عط لصق طوع] 
0 ذا ]أ عكناقععط ,رضمع0ل10ط 06 أدعآمقم ,عمقام دعاه طاعاطللا أجطا دلنامصا طقااه .ممأجع0 
الألقا عماعامراد ؤ5أخا 01 أمع]]ع. 


عاأطنلا ,أآمط 10310 ,لأأدقكا ا3 13132 دنأط خكنالا للقلط]آ مغ 36600159 أقطأ ك5أزممع؟ أأدة/ا/لم 
05 ع00ع//1ا0كا رع5اعل/ا كأطا مأ 0ع07ملأمعم بكام0ط عط! :5310 ,530 |3 6م عع عواع/ا ووامأةامكاء 
لإأ10ا عط 01 000ل عأعلامم:م عط مغ دعأ ]ادع مطلها دكعم] اننا عط طاانا عط مغ لعغه5 ذا طعلطانكا 
مألا وماق غأعام0)م 


5 تاعاطلا ركل0طأط أت ولتم أقغأطمم ,للد هلا 07 ١١‏ عو5اع/ا مأ ل0عم ا أمعم بكاممط عط لصق زطقاام 
مأ عمل لمعم كامصط نوعاح عمرخد عط ذا ,لطهم] لعمنناعع0 06 أدع]أصضقط 3 مآ لعمأآصممه مععم 
مطة-مظق ]0 ذه عواعلا. 


لاأطناما لالامطاة0طأ عط ذأ 16ا0م0ط عط 01 عولعالثامصها عط كقط ولالقا ددع ألا عط قط كدض قتع ]1 
5 360 197ل0لؤأللا عمأناآل عط طأأنلا لعنثاولمعء ذا ,ع5اع/اأمنا عطا مأ وصمتطالمعنلء وللامطكا لاج 
طقاام بإط مع05©. 


م - طةألم1] ألخط 0 ذن ع5اع/ا مأ مأ لعنزعأع١‏ 3]]3/لا8 05 ولمتصقعم عط كماءأآصم عويعل/ا ولط[ 
أجع0 مقع كلإق/ثااج 701 005 1/313لا3 1 .لإجللاج ©121]. 


لإاعلاء غ3 ع]!! كم3م ذا 50 ,30ام 0قق نثاقا 5ألا مغ أمععزطلاد ذأ مم10أهع0 ؤألا 06 أوع عط كم 
عط طئأنلا (5اناه50 اناه د5ع]ا3] ع1) أطاوام لإم مععا5 مغ من عللا .مععا35 6ه عاقلثات ,أمع ممم 
م0 م1أ303 دعا ةلاق عللا ب[إ03 لاط 300 ,كاطع 007 ولأكاةللا ناه مأ عممل عنلاقط علا أاح 05 0أمعع! 
5ط 1501 0عآأممم3 ع][! اناه 05 ططاءعا عط الآانا؟ علنا اتأصنا نه د5ع00 غ1 50 300 ,دع أ/انأ30 اناه 
لطع عط مأ معط لصة زعغ]1! عامطننا 'آناه 05 لنمعع]/ أاأبة عط طعأننا مطأدع0 كعصمه معط 1 .عمللا 
ولأمماعع: 0 لإ3ل علطا ده ومتأصمعاق لاق اقم عط دعممم. 


53/5 3لإناط أل ط13ا 303: 


0 أع/لا0م لاواء(ع5017 300 عآنااهكط3 ؤألا لإط دعاللأهع0 ذألا 05 إعبالطلاد عط ذأ طداام 
15| ألا لتاق (الادنا) "0625 أمع5 عط" 06 5اعو0مةق ع٠5‏ 1 .الألنا مأعط أنامط نلا 01 اللا , لاوط اناج 
5 011 اناق عأناا0ك30 ذألا .كأمع30 ع15365أ00طلناد ذ5ألا 35 ع5اع/اأمنا عط عع/ا0 |أج 0505ةططاللامه6 
عم ااال مم ذا ع نعط طاعاطنقا 101 ولاط 06 ممداعم لم3 0غ لاالاتاأعة لإمق 05 معاطم .عرراع ]ملاد 
/1 01 اناق اعااة32م 3 ولأمو355 كطقعم مم30 3اعع0 :6ه عع ع0 


ملاكاع ط ا لاامم) عاءأطد ذأ طعا طنل). 
53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


م0 أأثم 31طلا1 300 أاأعكصاط همه أعطممءط /زاملا عط لإط لعكنا صععط كقط (مع010-07356ا) 3الثاةالا 
5 طأقالم عدمع؟5 53:0 عط مز اع :113-103 01 لق مع صاصم عع5 لاباطكا 301ط0 ]0 لإ3ل عا 
عط 35 أآذم 300 أمععوعءل/ا كطخقالم 35 أعطممطط لاملا عط! .عداع/ا ولط ما أأعكماط ,10 غ1 لعدنا 
عط 05 0أما عط 05 لققصصمء عط غ3 عاط لإط ل0عغآضاممم3 بأمعععوعء/ا كأعطممطط امن 
قاع ماع00لل .ألاع7اع09ا[ 01 تعللامم عمالاأل عط لعنلا لعأدبئمع مععط وواق عناقط ,5ل| ءاملا 
وام معع نعط طذاباوطا ذال مغ /بأاأطج أمع7معم 300 طأنان 05 عولعالتامطا اائة عط دعأبامع؛ 
55 طأطآ 300 /أع20ع55ع7 ؤألا 300 طقالم 531/6 غ] 5ع55ع055م عه 0لا .ونم]للا 300 
مانا بإط 0ع06أ0مم3. 


5 0ع3]1ع0 عط اأة ]0 أضنامعع3 عا لاناملنا طقالق /ذاه ا" 3510 معطلها - مأطأاكقط آنا 3١35م‏ 
عط غ3 ١ا3‏ 300 عذه مغ ععرمقدمعأكباد د5ع10/ا0ام ع1 35 أكنال :لعزامع؟ ألم 0قمم1 "لإادنا0ع3] انا تلاك 
علا 5311. 


عاممعم كققعط تغط 0 كطامعل0 عط صا قط كللامطد /ع0300 ]0 دكعممل مأ طدالظ مممصن ودتااه 
1315 ع3 انام لإاأبااعغ13وثانا لإعط أعلز 300 معط دع/اق5 ععمعل1/امام كطاقالق .0عع0 ألا اعع] 
اأعطا ع3 عععطا بنوقع؟ مغ علاقط لإعطا أقطا دع أماقاقه أقعأدلاام عط مغ 30016100 م1 .0005 
0 وعلاتأعناأدع0 عأمطلط اعنام ع3 طعتطننا عمعمقعودرع/ا 101 وموالاقك 300 105مه015 اقلا لاما 
5 اناق ]0 دعم/8 أأت منلمغ؟ عط ع/اتد مق طدالم مأطغأة؟ لإامه. 


عاعللا ألامط ع5530ع7 5داقالم 0لعأمعزع؟ لاه غ700 ,ل/إل0 3 35 ,0قط 6اكا113! 01 30305م 156 
,بع756»5530 ألا عع/اأاع0 مغ 35لما لإأنال كأعطممءط /زأولا عط|] .عومعودعم ألا ورا أناعع5زعم 
0ط طقالخم نامع كوطاط 3لا الى .اأعنالطم أتأعط 06؟ عاطأدمممدع؟ أمم كقلها عط .10ل عط طعاطنكا 
35> عط ! .لمم ]ادعمسلة مأعطما 


5 300 00ا3] 07 لطعأكلاد عاملالها اأعط 300 ,لمع أألاع مج مغ عرق عمط هأوأوع) عط 01 
عط للمع؟ نتمم .لأقاام 0 (ماأوااعء؛ عط غ50 لمم عاقم مغ ,م020 مأ لعلإم ادوع 5دلنا 
10 300 أمعدع:م عط 101 وطام اقلا أهاعمع0 3 ذأ ع عط دعواع/ا عدعط] ما ولام 3لا أقابه 3م 
عمال اا. 


ومع عواع/٠‏ 101 / 3 اعم امه عع5) 
ومع عواع/٠‏ 101 / 3 اعم امه عع5) 
ومع عواع/٠‏ 101 / قلاعم امه عع5) 
ومع عواع/ا 101 /1 3 اعم امه عع5) 
٠‏ :3ؤألا مأ ئع]ع]. 


0لاننا 05 05 لقم لامك عط مآ غأأد مغ أمم ل0ع07قلكا ع3 أعطممطط /زامتا عط أه داع نثاه|اه؟ عط[ 
ازأنا ا 05 عع عواع/ ما و5أل م86 .أعطممءط لاملا عط طأوناماطا لعادع/اء الما عط عابمأالك 
مع5ملك ذألطا لامطلكلا 05 ,كاطةلااع5 كلاقاام عع/ا0 (ع6نرعبااأم) انوناق مم كقط مقالاجطاك 
عامماقلاء أدع5 عط ع3 5015د5عع0علا5 أأعطا 300 كأعلاممام. 


53/5 3لإناط أل ط13ا 303: 


لام 01 ,ل/إ| معأ لاطبا 0 ,لإالقصهمعغما دعا تأكاما أأمنصلمه غأمم 10ل طوالم أه0 كأعطمه:م ع[ 
5ل ع0 


310 غأعطممطط /إاملا ع0 !: 

"3/31 كلأةتاع؟ كلإقل/ثاات القع لاما أناط ,معع|5 د5علاء /إإل/ " 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات بإ تمع طماطمطلمه 0م) 

اناد كأطا 0 #5 عواع/ ]0 لإاأقأمع الام عع5. 


5لا310عالا 05 داوأكنا ااا عط لم3 ع]ذ| كتلط 01 أمعمع) الاح عط لام لع/ااععع0 عق عاممعم /إألاءم/لا 
لإ ]10م مم 0ل لإعغط 1 .ع3 طللاه 5ئ]أ لإط طأنام مغ ؟اع5ئئأ| 5زع/ازاع0 آناه50 لإزع/اع .كأاعماء3]00 
0 ع] ]0 ع6أ0/ا عط مأ لععط 0ن بوم 300 لمأ آمهم 30. 


عط لعأقعك وطننا ما اأقصاعاء ووأنأداوطناك_أاع5 عط لمءع؟ ع10306ناو وماألااععع) 3161 ,11 
أمع17عم 300 عنالا أقطننا صا عع5 علا عولعاللامصا 05 ع5قعمطا لإزعلاء لقنا عوارع/ااانا 
/01 5 0عع0أ 0اناملا !ا ,5ا100 ددعاع]1| م0 مانا علخلا ر(إعطاعوم لاعط ذا ممتأودعى الج كدمه010م0م 
أمع360 أكلاما عللا رع أععط] زعم ممعم 3 مغ ووااع3060لذا ,5ا00؟ ماما 30م عنعلنا عللا أوطا 
ع ,ع10306ناو عنقت لاامه عط 


ع 01 اهادع نان ذألا عللاكط3 مغ علاقط اأقاد علكا 101 ,للاقا دالا لإآم0 300 ,طحوالى 06 ععم3ل لاو 
باأأللا أصعمعولباز ذألا 300 /إ03 غ35| عط 506 5ل0اناه5 أعملاناكتا عط معطننا وصمامماععء 0 لاحل 
عط1! :عغ0لا 0112ا] ./لطأاهع؟؛ 0طة غطوء 05 صماتصلمطه0 عط طوأاطهادء ,عم تكناز أمع لمعم طأأللا 
10 لعأامم3 لااتأمع لامك كلطا ,ع عع 300 ,ملل مغكصا 7 عواع/ غأأام5 ل0قط ع ادصاوائه 
9 ماع علطا مأ ئزأعط الام عواعل/ا م1 د5عممعزعأع] أمعنباوع وطلاك .ع7 لأوناماطة ١لا‏ وعوماع/7٠‏ 
]01 عمه عط لإقمم عام قطء كاطا مادم 3 أمعصاصطلم. | 


(الاعواع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
(الاعواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 


5 لإأأمطاق؟ عط 05 طع 33م عط متلطقاط] ]0 كلإقل عط مأ أهط غ130 أقعءمأذاط 3 15 1 
530 عط مآ 300 بنعط13 35 كأوع ]ام اأعطا كدع3001 305أو نط علطا .)عه 35 0عو5د5ع3001 
اهعء؛ عط أقطا /إ53 83016005 /إمةلطا .معناجعط مأ علق عط 35 000 مغ ععأعم2 لإعط]ا عوومع5 
0ثاللا ,عاعنانا 5اط ,4231 لإط هنا أطأونامءط 35لا عط 300 طغاغلط دلط عنم/عط 0م01 طلطةئط1 0 ععاأج] 
01 كلط 3110ل ,عاعطانا كتلط ,أقحمى أقط] 5310 50ا3 ذا غ1 .لإأنمطاة؟ كاط 0 طع 33م عط 5دلنا 
كأعطممءظ لامك عط! .أعطاة-مع 5 ذأط هوا 5قلةا 2231 عمأعنعط] رطأدعل 5اعطأة] كلط غ31 
01 30651015 ذلط 05 لإاق لع7اعنام أعلاعم لإأأاع صا 300 ععصقمصوا 01 لإاأكنام ما أقط مستلداه 
عاع0انا 3 مقع لإقما ط3 10ملثا ع5 !1 .أ13 0لعأممع/3601 عط كمط ءاضم هداق طخق|انالطق مغ 4030م 
]0 1# عواع/ مأ 36 35 30015560 عع 35 ,6لا0ة/ 01 عاءنانا عط ,اتقممط5] 35 مأدوع326 م3 06 
عط م1 .طقع1 5قلذلا اع 13 كماأط 103 01 عمطقمص عط 1١١١‏ وأوعمع0 م10 350أل8620 .830313 اج 
0133/5 لاط تظ10 ,لطأطقاط] ]0 عع عو5اع/ا م1 .طعوععط 1 ذأ عطاقم كتلط للامماق [ 


3 35للا أعط]ا53 كلط أقط] كلخامطد لعاطلةا 5نعلاعااعط نعطأه عط طاأنلا ووماة كتامعغ3م ولط ه10 
ماللا أع10آطا مق 35506350 علاقط ععناعم لآنامه ذالم 06 أعطام0:م 3 عداألنمعطغأه ,ععناءأاعم 
أعطا0طط عط 0 عاعصنا كاط 35لخا 8236 . لإعنعمة كط قالخ طتأأنقا مطأط ع/ام© مغ 0ع/إ13م 300 5اعل/اءأاعم 
301 ذلط 01. 


0 55385 عطغآ 05 عولعالثامما أدع:0 30ط وطلنا ,ركضقع0اقط) عطا ووضمممةق لع/ازا اطةنطآ 
ع1لأ23 300 07اوأمااصمة 05 ع اننع 301 مق ك5قلثلا ممأوااع؟ مقتممالإطت8 ع5ط! .د5عغألهط لإأامع اهعم 
اام .7001 ع5 300 اناد عط ماعنلا معدمطء لإأ0 ل لامك غأكملطا 5اع/لامم ملل عط 1 .مأطاكئامللا 
عط 05 كنثاقا 320 5اعللامم أمعء! أموقم عط©طا لصلاطعط د5ع1(ماو اوننأنام5 عط عاط لعنثاماك 
ع7 ,اناد عط 300 7001 عط ,315أ5 عط 05 وملاصقننا عط لاجد عط معطلالا .عئزعااصب اهعم أدلالام 
انا ]تأناةعط 015820 نتمم أطكاملةا 01 /(اتأية عط لمق مأطك:م/ثا-امل1 06 /إاام؟ عط طاونامءط لاحك 
15 لاعط 1 .ماعط ما امم ذا طعاطنةا أعنلامم 3 عط35611 أ تمصو عط طعاطللا مغ رعماطك أقط كوصلطا 
.عاتأنا؟ عمآععط] ذا مأطؤامللا 15 .طقالم 5آ وطااناة ع5مطللا 5ل/لاةا 10 36600350 أع5 300 
0 5وطقاطة 0لع31قع مأطد:01/ةا مغ /إاا0؟ 3 ذأ غ1 .600 7508 15 غ163 .ع/اتأمععع0 ع3 وع3300عممم 
600 علاتكا عط مغ طالنا أكناط آاذم .عنعط] ذا مأدعك عط 300 ؛مطاناة عط معطننا دوماعم 
ةاام عباتا عه أن5أأجاء0]م 00ق ,دع ذااهم؟ عدعط اأج ععدناممع). 


أنا0 للا ,600 عناتنا عط 00نا0؟ قط عط 10 ,315قع؟1 5لا0أداعملاد لامآ عع] 35لا لاأطاةاطآ 
05 لت أاناعع5 عط ما عمامك مغ عاممعم كاط لع كتمهم ل3 علا .معممقط صقء وصتأطغامم اأأبنا عدمطالكا 
"0725 ع5" عط ولاممأطداملةا لإ عقع؟ 05 ككعصاعل|ألنا عط مآ ومائاع0صمقللا 01 30ع كما طألت] 
مانا بإط 0ع31ع0 د5عالاأجع61. 


مكاأناج) لإأأناواطا طعأأنقا أعأاعط <«امءعغاصما غأمم 00 لمق علاعذاعط مطلنا 05 1) 


1505 07 051809م عط 000100 عأض3نا0 كاأطا 06 للاعأ/ا م1 .0ع10ناو لإلأطوكء عط عاج 
5 0ع001 ,عط 300 نثامط ,كلاع 036121 مأ غخعطممءط /زاملا عط لعغأمعدع0 مطالنا بكدطه أ 3م م6 
0-05 6220175 بأمع لمع 00ناز 300 لإأأروع ااا 


عط طعقعام مغ طلط لعاطممع «طوالى لإط عاط مغ معلازو) ملطقاط] 05 ممتأقعنبالء أقلنءأم5 ع1 
عاممعم لط وضمماةق لطأأنانا. 


ك/ا[53 3لإناط أل 13لا 303: 


© ,310105عأاممناك اأعطا م[ .36100 01 ألأونامطا مآ ممأودع01ك30غ] غ0 أألاء (لإمة) كلقع لطانات 
مغ مم00 طأ ك5عل/ااعدمضعط] 501 ملأت 0ملثا عط لعكنا علاقط ك5ططاقم1 عط 0م كأعلامه'ام 
م ععأع)2) لإعزعم والا ومكاعع5 05 عمان عط غ3 ذواام عغمأاعط مه0]أ5مم عاطصايط عأعط عماوعدوع0 
أ3 لإعاعمط ؤ5ألا 0ع ,12315 01 كأعلام0:م لإعطا عط ردوطاعط 0مع31عى أأج عكناقععط الى : 8لإأطمظم 
50 ع10ام 06 لإأأمق/ا 31/010 10 لعكنا علاقط لاع !1 .اع قعععط صق عععط دعن/اا )تغط مأ دكعمان ااح 
]0 ععألازع5 عط 0غ لع0/اع0 لإألاونام 0ط عمامعع!ط لانامه لإعط ا ااأماباط غأ727051أنا لأونام اط غ031 
0 لعكنا لإعطا (طأوالم 01 010:11300) طأطده عط ]0 31م 3 ذا لامأودع07م6» 3 طاعباك .طحناام 
9أطأاعع؟ 01 ودلال]ا ةلا ,56350150 ,516150 ,مأ 303 3060 مأ303 عأأمع). 


310 غأعطاممطط /إاملا ع0 !: 


"35 عع1آ11! مأطد 01لا علا 00 001 ,لاللامككا ع6 لاناواك نامط 1[ 00,35 ا 0 ,ععط 1 لامكا أمم 0ل علا 
0عممأطكامنلا عط لاناماد ناملا [:" 


(ع/ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ع/ عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(ع/ عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(ع/ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ع/ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(ع/ا عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


(ع/ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


(ع/ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(ع/ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


0 .لالطةاط] ]0 غأمقلمععدع0 عطا معنلا دوعواع/ا عكعطا مآ 0عممتأمعم كأعطمم1م عط الم 
/3601 لاعط لع طزعاعام ,طعط عدمطء طحقالم ,طاطةطط] لأا 030 عد5أمامعم ذأتا 01 غأمعم] اانا 
0100 300 105منثا عط 


لإأم0 .17قا5آ ,لماتلطقاط1 ]0 ووزوزاعء عط لعنثامااه؟ معط ]0 الث .طأدم غأطوكء عط مغاصبا صعطاا 
310 ع0ناو مغ مطتلا لاط 551070 امم ع3 طالخ لإمط 100لاو ع3 مطاننا ع005]. 


مالطقنط] مغ دزعأع؟ (أطاأ/إل أ ناطل صلم "كتلط" لانامصمام علطا عم عواعلا ]1 
(عم عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
(عم عواع/ا 101 /19 قاعم امه عع5) 
(عم عواع/ا 101 /9 3 اعم مامه عع5) 


05 كأعطامم]م عط! .5دعاعكدنا ع3 ,طقالىم ما ؟أعناعط اتتأمعددع عط أنامط ]انلا ,ب5دلعع0 0000 علمه الا 
أ5عللطاط عط معلاء أقطا للاعما لإعط عكباوععط ذالم طاأننا عمه للصمق 0ع3550636 ,عناعم 6طقاام 
5 >انأط5 06 ع2360] أدع :ئ واد عط معناء ]1 عأ35نلا عرمن علاقط 10نا0/ا غ6لا6»000 0000 0 لانه] 
/011اناة ,كا00 عط معط ع/اقو طوالم ,ع مأعقعط] ,عتنام عنعننا لإعط | .طعأله؟ تغط مآ لصناه] 
اأعط 00ق3 كاأممط عط لعامععزعم كأعلام0:م عكهمط 0 5ئنزع/ثا0|ا0؟ عط معطلا .00مطغأعامه»م لمق 
دأط 00ق أعطممءعظ املا عط مغ لعأكناءامعء 0قمق معطا لرمع] لإقللاج مععاها 5قللا غ١‏ /بأ0لا اناج 
ع" بط قحطظم) لعأ انام لإأطونام مط ؟أعكص اتنا طقالخم مام اننا ,ركام 3لمع50ع02). 


الج أدع3011م 0مة لعم/ااعمعع) لإعطا ع306ل10ناو عط نثاواام؟ كضقع 35أ30غ-وللناصاباط 3لناط_امطوع 
3 35 /عآ36اقطء اأعطا مأ ,55105أ 5لامالاع]م علطا مآ 0ع/20013ع 35لكا غأ3ط] ,ددع00000 عا 
لاعلاء أقطلالا .نثامط اأأصبا 0ع1365م 360 0ع365ع:م 00002555 عط أأج 0 مم1غ03امكددم»ه6 
0 0111551050 35لثا أعطممع2 لاملا عط ,لعود5ع055م لإااةلالأ/األطا اام 0 أعام0م 
أعع اعم 300 عأعامصطمه ,اهما عط كة /لأألةدهئئنعم ل0ع21أوعغام] لإلعم]أ/األ كتلط ما عأ عأكممممطعل0 
مطلط ععغ]3 عصرم مغ طقااحم 06 أعطاممعم ع0 مص كقلذا ع نعط عدلاوععط ع10لا0. 


لام عاممعم عط ممع >اعع5 مغ غمص طوالةم لإط 0ع030الامك عنعللا كأعطممم عط اام 
مغ طذاام لإمط 0عغعع01 1/35 ماللا أعطممطط /زأهلا عط أمعمكاء عما/ارع5 اأعط 106 ع كعم لامعع] 
ع/01| ع 15317 101 ناملا 05 »|35 ١‏ 00 30نثاء] 0ل" ع6 لامالا 


عاممعم عط 0 أدع0عغامأ عط مآ 50ا3 5قلخلا عكناعم ترامعع؟2 ولط ١‏ ".3 :قالاطك) د5ع/07أ3اعء (لام) 06 
١‏ ع5زع/ا م[ 5310 صععط كقط8 35 000017655 1310عمع0 /اع5 3 ذا الإة8 ابا أطى 06 ع/ا0ا عدلاوهعء0 
3الاطك ا 01. 


م اعل0طأامطعء 3 ذا أعطممعظ2 لاملا عط 05 ومأكدام عط أقطا لاجد 50ا3 530 |3 ]05 حم م0أعمى وعوزع/١‏ 
05 لدع عط اانا لمكاصقم ع10ناو مغ ذا ممأدكام كلط أقط ملخامكا 30م لإلرقعك ذأ غ1 .105 زمننا عط 
765530 ولط أعا مغ ذأ 5أاأمأ د5لط 05 عد5ورعم لمعم عط أقطا كموعم هواق غ1 .لانملا دلطا 
عع ]ناودع ]0 /[03 ع0 اتأحانا ,ألا83 أبا اطخ ذأط 30701109 ,كمطاقطط1 عط ونام اط عباط انأم60. 


(حم عواع/ا 101 /إ 3ق أاع مامه عع5) 
(حم عواع/ا 101 / 3ق ألاعم امه عع5) 


م 35 لإأأكاعنااعم اأعطا م[ 132 50 أومعلةا تاها 31م دمأ 5للاع( عط 300ة أتععمعن مأ دواع10أما عط[ 
أعطغأع3!00 مه لأناع/اع) 01 أن عط بإمع0. 


5 أ0اع817أك5ع1 010 أمعوع:م عط ! .5001 00 35لذا غ1 .010103176 300 غأاو1! 3 5ةلذا غ3اللاة] ع5[ 
أ3 ]0 لإاتأمع صم عط مأ ةلاق[ عط!" عع؟ :5لمكا كنامً:ة/ا 01 "كأععطو" 01 وممتناعع!||0© 3 
تأعناما |3ع0» 300 ع05صانام اأعط كأأناد طأعأطلكا 2ط ع105ه5أ0 د5للاع( ع1 1١810 ١٠٠١١‏ :013-103 
اه ع5 أعطممءطط /إا10ا عط 05 غأمع/ال3 عط أنامط3 دعاععطامم/م عط لإلقابا 3م كأمعامم»ه 5ئ]أ 01 
٠ع‏ :نط 630313. 


لإعطا) للاعما 5 أمأدع306 اأعط عمم لإعط نعطاعم طعلط نكا قط غطاوباق مععط علاقط كص أادبالا ع[ 
]1[ .لاا عط لاللاو0ل أمع5 كقط وطلنا طقالم ذا غ1 .(كلثاع( عط ]0 لإعزعم عط غ3 لعا أمم معن 
ع15لا0ه015 اأ3/ا 0غأمأ ع9اناام معط غأع| معط ,عناعزاعط غأمم 0ل عاممعم. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


م560 ع5 300 دع لاط 3 كطقوااحى ]0 نثاءأ/ا قتعا ج علاقط مغ 5اأة؟ ,مع ]0 عمم ,مولا 


3ع ]0 عنعام؟5 عط ما ب مطاباة ذألا أمع360 معمر عمرمدك .|األها 5ألا 01 كأامع؟ء عطغا لاج 
ألاع7 عط لمق كلط! .7000غعلام20م 300 نملنأواعناعم لإمعل 300 0م3اداوعا أناه عنلادع| أبام 
5 عع اأونامطاطا لبا أمطاناة ع/أدادأوعا دللا لعأدعأمقم كقط علط أقطا مملللاممه د5عواع/ا 
مة 35 0ع5أ© مععط 5خط ,3تكنالا 10 0ع1دع/اء 1311/31 ع1 .كأعام0:م معدمط ؤألا مغ 0لعانعناء) 
10 01لا ,107ل0ل5أللا 300 عولعالثامكا 0اام 03م ,ع10306لاو 3 300 غاوذا 3 35ثلا غ1[ .عام ممرقلكاء 
داقع لإألاه غ270 3ن عط 1 .للاعما 5 امأدع306 اأعط نمم لإعط معط اعم طعلطنقا ركع /لا0|ا0؟ علط 
3 ,3كنال/ا 10 10نع/اع] دع لم511 كلاو ألاع 1م عط 5م11 أدع] 50ا3 أناط لأأناتا حاللاه 5أأ 0] ددعل أللا 
عط ]0 كعواع/ا لإللقطط 10 1١7.‏ :لطق-مظق ]0 لإأقأطاع الام عط مغ معأع) كأعام0:م أعطأه لمق 
0 كا امام لإأعمأ/األ ؛أعط] 300 كأعام20م ذأتا مغ ددعم ]اننا دنقعط العكصاأن طحناالم مة 0 
عط مام لعممععع؛ دعاعق3أأمم عط 300 غطوذا عط مممبا 0350 ذا لزه مزتادع] دألا 300 زكمه|دكاما 
5ع انام ع5 لإأمعناقع]. 


01 7595أودعاط م70 و(لأوصءط - لعود5دعأاط 300 90000 ذأ 50159نا0ط3 كووعط عأناةطنالا 
05 لع)31ع/اع] لإأدنامالاع1م عط مقطا لذ ألا لمق عولعنثا0لكا. 


350 ,3أاةا15 05 عتادعه 300 3اطاأون عط هكاة/! ما داعأع؟: كدعلأك 0 عطامم - 003 الامامانا 
10ة|5]آ 05 3اطأون عط 0230 ك5قلثا غا عنمأعط 300 زطمقعء عط أه عالللأم عط مزع مغ لعامرع355 
0 أعطممءط لإأهاا عط 01 15مغأدع306 عط ,|(1503 0دة لطاطةئط1 طعغآنلا 355061360 5قلذا قكاكاح1/ا 
ألاج8 ابا اطظ دلا 


"0وام .عنتامعه عط 35 لكا 13 لنهصنا أ0ه| علا أ "10 ملا عامطننا عط" مودعم لانامننا "0ننام36 اام 
110:92 ألم 300 ذ١١‏ :530313 |3 05 /إا تاداع ام عه5. 


أط3 لاط طخا|انالطق ,ضقماط انا 0 عنعطغمءط كأامط عط ممعلصمم مغ ل0عاوع/اء 5قلذا عواعل/ا ولط[ 
عانا ممعم لمة طه وك 


اعم .لطأ كلط 59أعلاناممع؟ ع3 3035م ]0 ملام01 ع5 0150[ أناط للاعل 3 كقلذا عل .(لطلط 
عط غأنام دع5مع/ 10نع/اع) عط 0014/0 ع]أأكللا 0غ لم35 كع طاتاع500 5قلذا عط لل!لأأدباكا وصأمطامععم 
معط 0مة معط وومءأكنكا عاأطنه دعوينعن/ا لعاهوعناء عط 05 105مللا عط عووقطء مغ لعدنا 
5 ل0مأمعع366 وععط وواة علاقط لالامطد 0ع05ه600 لقط عط ععل/اعأوطلكا أقطةا لعمماقاه 
ممأ أداعناع). 


"عط لم1 0ع]313مع؟5 ذا لأعلطنكا لتأتامع مق ذأ الاهم5 أقطآ د5ع]2ع1ألطأ "داناه5 الاملا إعل0رمع] الاك 
أجع0 05 عمال عط غ3 لم6 


3 ]0 1ت 0117© عط مشأ ععزع: ع35ع ام ,ان501 731الاط ع أنا360 /لامكا 10. 


,0005 360 0005-ألاعل ,1/5ع30ع! كلامأوذاع؛ ع5اة؟ عطا ع0 "015ودوع0 عم" عواعلا واطا لآ 
عط مغ معمعء عودع1ظ2 .5أالامالا53 أأعط] 35 0310ع١‏ 19501306 05 أنا0 , كأداعط ]لاامم عط صنملالنا 
مم3 لإأعمألاأل عط أنامطق /لامكا مغ ١١١‏ 300 مع :530331 3١|‏ ]0 لإزقأمعممطامامه 
2255 ]| 


40 اطاط طأقممتاجط مغ لعم أ نامكاء أعطممءط /زأهتا عط لمق لعانع/اء) 5قللا عوزع/ا وأطا معلطللا 
00! أ5ألاط ع5 ,(0عا03 01 ع631) 303آلنا؟ 05 وطلأاصقعم عط ,طتاق! أطق م٠طأ‏ أام ه ععلطغمم عط 
05 /إ3ل0 عطغا ده لع5لغماكء لإأبال ,عط عذاأقء مغ ذذاام ناممنا لعالقء أعطممءط /زاما ع1 .ئاوع] 
لإل0ط نعط 0نامغطد مغ عاأصقم دلط لعكنا عط كعأل علد معطلةا لمق زحمماعامع؟ ]الاوع). 


0001لا عاطواعوع/ عط ما دعم/ 35 0عأععاء5 ع3 عممغك-عغ03 عط 300 مأة0-لعه5 ع5[ 
أ مم ع]ز! ادع أدلاام آناه 0 ععمعل0رمعمع0 عط ومالخامراك. 


"لإط ل0عودع1ملاء 5ا 0اأطا 131303,300 غ200 عط مأ لعلبااءما عغ3 كنع10 اط :'"'أنام1م5 300 ]امك 
مع .0311 عط رمع عادعئطلإ03 ووأنااملاء 05 نمتاء3 عط 60 رعو عواع/ا مأ "علاوعله" 0زملنا عا 
(1) 360 ,ع70(ل دلعع5 عط () :5ودوع206م عاطناه00 3 أمعدع:مع؟ "أنامام5 300 غأام5" ردوعاطهغاءوه/7١‏ 
00 


الانأنا؟ عط 01 3115م عاطاأؤاأنلا عط 0ق دعلاقع| وطأماءه؟ 300 غطوذا عطا ومكاعء؟5 .من 5أ00ا5 31م 
0 0] ع3276نع ولاك ولاأكاع©5 300 5أ00؟ عط وطأمائم؟ ,للخلامل 5وال ننم عنعطأه عط لمق ,عع 
00 أ عالا5د3ع5 ع5غ] 01 ع6 قأكما اأقطد 006 أكباز 5ا كلط1آ .طغاأمع0 علأكما عط 
عط مأ ععأع؟ (300 مع .010 ا وواأللامك>ا-ااق 0مة لمأطواصاة عط أه جعععع0 لمق أمعمرعءو0ن0ل 
عط منمع] ووأناا عط مامه كوصاءط عل" عمط . "ا ولإأطباطبم" معان ؟ طأقطنوط اج ]0 لم أمعممالامه 
3١ 5303131: 508150‏ 05 لقاع طلم عط مأ عععع) "30ع0. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


31 لإط 6200110170 غ70 ,ركطه3]1اعل/اع] عم أ/األ لإأنه غأقط] 5310 ضمععط كقط | ؟1 300 5و ع5اع/ 1[ 
عط أقطا معط 0لع585 ذا أ عمط 3م 5320 عط م1 .ع10306ناو 300 عولعالقامكا ع/اأو ,أملاء لمق 
ع01آع2ع 1 .لوطاعم أنءأءأممعء عط لإط 0ع10قامكاء لإلابا؟ © غ00مم3»© علأ3م 05 و5وعع10م 
20/0 ان3 عط مغ كقط ماع13 عم أ/األ عط 01 عمرمعأوالاء. 


3 ع3قطم أواأمعمطعاء عط .أمعلمعمعلما 6ه عأباهكط3 غأمص7 ع3 طأدعء0 لمق ع]1| معأ ع5[ 
310 دعأاعم0ام عط ]0 نلاع ألا ما رأناط روماعط ووانااا ج35 0عط1نعد5ع0 عط لاقم ااعع-لإله0م 
70أ/اأاصمص كا رااعء عط ما 


ع1لاأ23 مأ ع/انأع3 13لاع2017ع(ام ا3لناء3 عط مممنا 0350 ذأ 0300 3املاء عأصمقل0 ع1 . 
(0و ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


عط ذا غأ ر5ع36م؟5 عل1/ةا أع/ا0 مععنلاد علا إعلاعرع طلخا ,ك0 أ3]أ انام /ع/01 01 ,3605| نه ,هع5 1م 
00 لطعم ومععط /إلقعغ!31 علاقط 7001 300 اناد © 35 أكلاز ,01/105 آلا0 35 أ36 31 5315 
ع5]ع/ ومألععع1م عط ما علمانا 05 عأالادوةع لاه 35. 


53/5 3لإناط أل ط13لا 303: 


50ا3 ذا غ] أقعمعط 1نااع]3م داط 101 مقلم مغ 5815 50 أل ألاو 0ع101/10م كقط طخقالم غ3 عنانا ذا غ1[ 
00 كقط ع1 غ2ط عبان 


معدملا ذألا طنخلا0ل أوع5 كقط ع1ا ,رع معط ,كدعم 03 اقلا نامك مأ ععلاأللاعط مغ مهمد غمعا 
5ط (0ط©طأ ألم 50 و5أل:مع366 .غأ3م أطوك عط م1 لمكامقمط ملألاو م1 د5ع/الأهأمعوع)مء! 
أعطممطظ لإأهاا عط 0 لاق ابا اطث 1 327010 103105 لإامط علطا كط3ع17 انا زنام 1أ3]5 ١‏ . 


علاقط علا (2ولم) داعم 00 امآ أقطا ,ممتأوععكه ك٠طاواام‏ 01 15ع050مللا عط 01 عه 15 غ1 
3365© 300 5ع]انا136؟ لإطقطط 50 35ل (|3لا0/األطأ لاعقء 360 ,لإمضقط 50 عط مغ انلامو 
١‏ :ا |3 ]0 لإأقأرمع الام مأ ععقع8 .عمه أأج ع3 علنلا أعل باع ممق عمه للمءع] أمععع]01. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


/ا01أ05مع0 عط 35 لعطتع] ذأ عاق ع1 .آانا50 01أد 3 للامء؟ دعغاعء5 م/لنأ 0ع00106م كقط طخاام 
051 لإطقم مأ لصضة ١؟‏ :5313اناالا ا ره :3 |3 10 .لام أأدممع» عط 35 عاقمطعع عط لمج 
ع36ام ولمتأدعء؛ عط 35 لعط1عدع0 مععط كقط أعطغامما عط ,روعوزعلا. 


ع5 .كعمء قلا ع5اع0(7 ]0 أ ع06ا100م عط ألاط ,عا70أد ذأ (مأة) عءاناه5 عطا أونبامطام 
اناد كأطا 01 152 300 ذه دع5زع/٠‏ 01 /إق راع طم امام». 


.]| اتنا ءأم؟5 01 كأأبم؟ ادع عط مأ عناعااعط وطاللا عاممعم 6ه كدواد ع3 معطا دولاط عدع 0آ 
ع وا لامكا 101 لم تودعع72 15 300 ,ع0لعالثامككا مقطا لإأاباءة؟ تعطواط 3 ذا ومألم3دمعء0صلا 
ع]]| داطا 01 ع05م]لام 300 عطأصط 3ع 


عالقا ,لزاه نمع لع1قع0 مععط عناقط ما 51310 ذأ قم ١٠١ 300 ١١‏ :مقخصطة؟ا أج مغ ومألمع6م 
ممأل" علطن ٠١‏ :ط 53033 |3 0 بإ قلاع مامه عع5 .ع1 ملم للطاك". 


امأقع01 عط ذأ ممأل مقك/[3ط5 300 0000 05 امأقعك0 عط 5أ 000 أقطغ عناعأاعط عاممعم علرمك 
3130 |3 ]الاك ./501101 300 1055 05 عدلناقه ع5 5أ مقالاةط5 غأجط علاعزاعط وواخ لإعط 1 .األاء 01 
مأ 56310 5 غ1 .10 أم7اناددة 5أطا دعأباكع) 


لماز عط لعأدعىك ملالا محالم ذأ عدباةععط ك5أواعط ]لإامم ع3 عاممعم عاد أقطا عداع/ا وأطا. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ماعط 8150أ15ع70نا أ0ل لاق لإعطا عدباقععط ,ع1لاأ03 01 5اع00مللا عط مأطواملكا 3035م 116 
طقالخى طتأأننا ماعط وم 355063 لأط عاءاطد مامه لإعط 50 ردعع101 1قننأأم5 معل0ل1! 35. 


ده" 0ق *2 ١‏ :5303131 31 ]0 لإاقأطاع م0 عع5. 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/ا3 بإ تمع اطلام 0م) 


مغ عاطأواناما كا ع1 .غلأم5 300 ع3 ]0 مأوعى عط دز علا .لامك أمم أع اقم عتعطاعم ذأ طداالم 
300 عع؟ لاه ذداقء د5علء ا03الاط عكناقعع0 ,دوعومع5 عط مغ عاماأمع0عممطأ لمق علاء عط 
لإ .عاط أكدمعلاع ]م امعط عط ذأ علا . تمع همعطم أولمئعغأمم علاأعميعم لزأمه مقه دعدمع؟5 دزلقلالاا 
5 359لإناظط [130! 4803 عع5 .30159/اعم-ااق ذأ ع1 ععللامم ؤألا 35 ااعلنا 35 عولع الثامم ا 5ألنا 
لم ,رطأاق1 أطق صط٠طأ‏ أاذم 10310 05 كضماصامه عط لإأنقابه 3م "طوالق" ععلكانا طأقطناوط اج مه 
50 3 730اماة انالا مأط 1313 للتمن]آ لمق غأ30ظ اق الث متط 030ا م3 انالا. 


لنملعع؟ عغأعامحامه دعم أو كقط 0 قا15] .(ءذ١‏ :8530313 |3) لمأوذاء؟ مآ موأوانام امك مم ذا عرع0 [ 
/0110؟ 300 طمكقع؟ 0ق غمع|اعغاما ولط عدا لإقم عط أقط 50 مقط مغ 0م3610 300 غأطاونامطا 0ه 
عطغا صما 15اع320لثا عط ]1 .أل/ا83 ابا أطث دتط 300 أعطممطط /زأمذلا عط لإط لللامطك ,ع5انامه أطوك عط 
0 530 3 مغ عملم لإأعنناد اأقطك ع7 10د 1عملاد 300 ع0306طوأ 01 ددعطاعل]أللا. 


دأطا 0 عء عواع/ا ما عممعععأع] اننا 3١ 530323: ٠‏ ]0 لإأقأمع الم عع؟5 أمل3 آنا 3كناط ما 
0الاك. 


,731131175 ,3315م ,5ا0ط الاك تأونام اط 51025 09الإ3امذاأل لإ كونأط كطأ3املاء 30ل ع[ 
0ع م1 واقعمم3 300. 


01 ملع لامكا 500 لع أنالع3 كبلاط عناقط لمق عولعالثامطها 05 لاأعنقع5 مأ ع3 مطلكا عكم7 1[ 
5ط عط لإلنقعكء ممم 870أ15ع20انا 10 لعماعط لإلأهعىو ع3 دوولاط الأ أام؟ 


0ع ]ناوا 0لع10ك-عمصه لزامه قط لإعط عانقا ]0. 


عط مغ 0مانعل/اع تنا عط 05 كأطع 0م300 صاصم عط /ثا10ا0؟ مغ لم35 مععط كقط لمكام ةلا 
0 77655306 ع0أل/األ عط 06 [هأم1 لاباد عط 5ز "ع1 ع/ا53 000 مم ذا عنعط "١‏ .أعطممطط برامك 
عط[ .لعللعوعام 300 آاأناط ذا طوالم 05 ضماأولاع عط 0 عالنعبتند عامطنها عطغ طعتلطنها 
حالم عد5اع/ 5أطا دأوناماط] أقطأ /إج5 13]015 0110© 500 .ك5أد5قع اناه عط ع3 5أواع ل لاا0مم 
3 مغ ع3 وام 0م30 هاكاة/ا علاجع| مأ أعطممءط /زامتا عط لع لمقخصطصم. 


0 بأ /3ص10110 ,طاتأناتا عط اناه لآ مغ ممكقع؟ لق |أألنا ولط عكنا صقم غع١‏ مغ ذا موام كطحداام 
مأ مقط مغ لزملعع5 عأعاممامه وعل/ااأو كقط ع1ا أناط ,أألاء لإمأدع0 صق ذالم .غ] علزعوعم 
0 باعقع1م م1 لأنه أمع؟5 5قلكا أعطممطط /زأولا عط[ .ومنلا 300 غطوكء مععتاطعط لاوأباوماأدأال 
أةم غطوء عط لامطد 0ق ع010ا0. 


ب 5أع710طأ عط طأأللا ومأناو3 عاأطنها رب5اعل/اءأاع0 عط 01 ع00ه50 وواطعوع/م ]0 كانوعلا لإامتدع عط مآ 
دأط 0ق أعطممءطظ ناملا عط عانا كاعداء3ع] أتبنأأءأم؟ ؟0 ااكاد عط 300 كدعمعغع)هؤأل عكنا 01م 010 
عط معطللا .ع30ناوصقا طأئنقط مغ 0ع011دع١‏ 2100لا مذ5أل ]0 أدعط علطا مآ 300 ,الاح8 ابا اطظط 
05 املك عط مم5 0غ 701300 كاط أاوباه5 300 مذاة1 ناطث مغ أمعلنكا ءاج 01 5مع013ل1 
0عانعل/اع 35لذلا ع5اع/ا كأطاا ,كا 0ل اأعط 10 أمعمدع :ؤأ0. 


1١(‏ :3ؤذآلاا لمق ١‏ :1230لبلا) عا103100036انا 300 0نامغلثا 5ا أ3اللا أ303|105 5أ03 لام 15|300آ1 
3م أطواء عط نلامطك 300 2255 !03 اأعمذأ0 مغ 35 50 لاوطا تبان امك اولا0١لاا.‏ 


عط 01 5دع2ياقعنلا عط 05 ممنأقء]]آاألا أعلا ,لعمصمعلممه مععط كقط امل طأونامط ام 
3601م 3 35 ,آأ70 لإقمط 5اع0آما عط أقط عع00 صا 0ع390النامءذأل مععط كقط كأدمع0ممم0 
ع5 مغ عكنالع؟ لإاع 3م د06 300 ,نمادودعء05-أاع؟ أأعطا مأاعغأواوزعم 


0 لاقم ألأولامط كقط 101أ355م017»© 05 /لامطد 300 005لا 00للكا .ع10306ناو 05 غطوذا عط 
عط لأوناماط] أقطا غأمقللا أمم د5ع00 طذاام ععلامع:10/ا .0ن قاو[ 05 5010 عط مغ /زدواء/3017 
-0ئا17 مضا طللاة0 ذا 730 كلا10 9010 أ5مم ذللط 5نعل/اعأاعط عط 05 انامالاقطعط لع وأ |أ/اأعدانا 
916 5!|1. 


,153 360 3كنالا ع] ذا ,0اناه عط أ غقط أعطممءط /إأهلا عط لع انادودوة ئازعل/اءأاع6طؤاأل عط 0 علامك 
5لا أادناالا عط 05 عنره5 كم ١0طاط‏ 3200 ذالم مأ علاعزاعط لانامللا لإعطغ عاءةأأمط 3 /إوامذأال 
لإااقعء؟ 010 ععامطه تأعط أه عاعقعام 3 ]أ ععناه وملثا عط غأعلز أطاوام د5اع10؟ما عط أهطا لعمامهما 
أةم غطوة عط مغ معط ولائط لانامننا عاء3أأمم ممغأقط معط مغ ملهام 30م كقلنا أ ,ألامع0. 


لإامل عط طعلطنلا 10 36600359 ,مد :ط5303:3 3١‏ ]0 لإلتخأدع مامه عط©ا مغ عع عووءإم 
5 ألاط كعاع3ئأأما انملا 0غ رطأقاام لام ماع137و ,لأ 0طاباقت عط 30ط غألإتة ابا اطث 5أط 300 أعاممعم 
01 كنثثاقا عط 01 عولعالثامما 0مة ععدعوااأعاما ,ضمدقع؟ ثاممنا 350 ذوأوااعء 3 ذأ ما3ا5آ 
مععط 0ط كأعلامم)/م ععأأاقء ]0 ع356مصوا ]0 كلزقل عط مآ 0لعل/إ3امذاأل دعا36أأمم ,ممتأوع0 
لامأ ممع015. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303م: 


لالهلا عط لعالادكة 5اع70طآا 500 ععمه أقط قطو3ا53 اق [طقلا ما كضماغأمعم أاط تلآ 
دآط 0ق مطتط ما عناعأاعط لاناملثا لإعطا مطاط مأ عممه مأاعع2] 3 0ع30 لصم عط ]أ أقط أعطامممم 
00 م10 عع2 عط مم00 مغ طلط لم351 لإعط! .لعلوانلا لإعط 35 010 أعطممءط امن عط[ .6000 
1710ل مغ عاط 0م351 لإعط صمعط1 .لعمئأوع0 لإعط 35 010 مأ3ة30 1 .ع36ام أقمأوتنه 5غأ 10 3601م 
231 غ1 لاع5 معط لق مطلط مغ لإأمه ممم عه وصائءط 300 كدم:1مم اذناوء ملل مزاعع] عا 
ع1 .0110م 580031 عط مامز 0] 


0ع ةنا لإعط اننا لإلأمقكاء 010 10أ303. 
إعاع5012 3 ع3 ناملا" :5310 د5اعل0 مأ عط [ " 


2ط عط |األلا أانادوعء عط طانم عطةا عارله 01ل مغ علبأاق عاتأدمط عأددتاوطه ذأ ععرعطا عععط نلا 
5 نا عط أقطا 50 ,لعاقع5 عط |األنا دعلاء كلط لمق لعمعلنقط عط |لألنا أنقعط ئاعصواد 3 لاأعناد 
اط 501 عونالع؛ 01 عممط مو ذأ عزعط 1[ .ددعضل0علء نلا 300 أألاء 305/لاما. 


. ١ 256ل ]0 1010 3لام امم 3 ذا دلط‎ ٠ 


5 عط معط عنمكع2 غأطوناماط ماعلا ملا اننأ امك عط 05 أمضمقعو3م عامطننا عط 1١‏ 
عولاآع؟ - اأأنلا 300 ععأمطء طللاه عأعط 05 - لإعطة عدباوععط ,لعناءأاعط عناقط أمم لانامللا 
1ت 300 هدقع ,عولع| نام كا. 


"معطننا لزامه علاعأاعط الألقا لإعطا كموعم "دع5ق3عام 50 ذالم ددعاصنا عناعااعط غ00 لاناملكا لإاعط [ 
مأ لاوأكانام01© مص ذأ عنعط1 .0قام كطوقالم مغ لاقناأممء ذأ طعاطنلا لع ذامم3 15 دم أوانام لام 
ءة؟ :ط68303123) موأولاع». 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


أ306 م0أاعع1 غ700 ذا طقلا أقط متام (الاددة م5315 عط مغ واعأع, "عع30مموا" 3اناا ةلا 10 
5 لط هط عاطأكضممدع؟ 0م ذأ عط ,عنم أعنعط] , ااأنلا ولط مأ ومألم362. 


01 عاطأدمممدع؟ ذز عل .؟عأا عمال ,0 أعذاعط عد5ممطك مغ لزملعع؟؟ أأبا؟ معلازو مععط كقط مالا 
ه300 ؟ نطأقط 3ط |3 ]0 لإ قأمع امم عط مأ ععغعء عووعاط .وع00 عل غأجلاللا. 


53/5 3لإناط ألعط3لا 303: 


أوانام01» 05 5م 0ع ع5ا3] لإم /و133أ35 30م 305ع! 300 ع/الأع3 زعلاء وز أألاء ]0 غأأرأم5 ع[ 
عط مأ 5310 كمى .ععأمطء أغطوء عط ومكاقم لنمغع] علط كأمع/اع1م 300 ,حملأ تمأ غأدعلع:م لمة 
5لا لأونامطاط ك5اع/8ا0|ا0؟ عط 006 15م0]أ3وتأكطا عط كامعناعزم عأعططأأاعم طواام عد5يع/ا ومألعععم 
الأللا علاتاهع601. 


05 أأعمعع0 عط لإط مأ مععاه ع3 300 مغ معذأاذذا عأ دعزعط عط مأ طااجة؟ مم عناقط مانا عاممعم 
األاع عط أكنام أألاء 05 لدع عط 1 .(كمه لدع و وناك اذأ ألاع0) األاع. 


أعطممءط /إزأمط ع[ 


5لا مأ بطقوالم أهجطغ كنخلامص“ا علا .|أأنلا كطخقالم ع/ا53 أمعماع00ناز 01 5300320 ععطهأه مم كاعء5 
89 هط م1 غ270 300لا ع3 عاممعم ع1 .30لا عط مأ الألنا دألا لمعم أخاملاء كقط ,ع36و 
00106 ولانلا ع705]. 


5 ط” أنلا0 |10 عط 0غ داعأع؟) - مم عع اعم 01 أمعص!] ال انا؟ - غ731 اداة ١‏ . 


.١‏ ألثم ماقمط] 06 طقل/إ3اأنقا عط 01 أمعراعع را نامصصة عط مع غ3 طوالخ 01 مماوناعء عط ؟أه ممتاععممرعم 
113-103 اج 0017نت /اء دعو5اع/ا مذ زعأع؟: - لاناطكا 63011 ]3. 


؟. لإأولا عطع) أن 06 نامك عط عع 0 ]مامه عط ومألدع؟ ]0 عدامرمام عط 01 أمعمر الاب عط 1 
٠ع‏ نط 53033 3١‏ 05 وا تاداع 7 امام عط مأ ععاع8 .أعلطامماط. 


*. 0663510105 [|3]ع/اع5 00 أعطممءط /إزهلا عط مغ مع/ازو ماعط 0 عذامره:م عط 0 أمعمم انط عط 1 
37/0 عاعللا 300ا15 300 أعطممطط2 لاملا عط معطنن - ومعغععاهء 6تالإقطكا ,30طلا ,8301 - 
انا0ل73) طقااخ 01 لصقط عط ,أاذ ماقمم]آ طأوناه1ا). 


"160قع/اع عط رقنا عط غأقط عومعااقطء ق ذا "05مل/ذا دأتا عوصضقطكء ضقه مطالخا عممم ذأ عرعل [ 
01 اللا لععم(طقط ع6 ,دع التامأتك5 لإأمعناهعط ععلاندء عط عاذا ,ععناعم الأننا بطواام 0 0ضملنا 
ألطةما جولث لإط 3100امكاء مععط5 كقط 35 ,د5دعرع|أناصع90 320 /القمأواءه 5ثأا ع5ه١‏ مغ ع30مم 
طق لام مةنا0 عط ع/ا53 10 ."'30نا0 /زأهلا عط 0 /ااحمأوتنه ع١"‏ لإدوودءع ذ5أط مآ ولزنام 
531 عطا مأ م003 عط لعا أعطممطط لام عط ,طوالمة 0 لمنقخصصم عط ععلصب ,بعوموطء) 
0ل 161017ا00غطا عط مضا ملا303|3طغ ا3 طغألقط مغ معغع5 .األإحج8 أب اذ د5لط 05 كلصهط 
نل /إاهلا عط 01 5نع30ع.؟ عطا نمع :واقتامعءوو8"". 


ع3 عاممعم عط 05 لقم عط أقط ل0ع0قنللا ع3 أعطممطط /زامط عط ]ه د5ععلثاماام؟ ع[ 
25 )ا حالم .دع معط ع5ا3] لإ لعاوتم عط مغ عا6ق]|! رعممأعع عط بكاوع نلا 


لإ35113 00 ولالذا 05 3150 300 ع10306ناو أطوء عط نثامااه؟ محاللا ع05]. 
1١١(‏ عو5اع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


لاع/7 أو لاععط كقط 1000 1ناآ/خا اننا ؟0 نمأم 1هدع0 عط ؟ :113-103 |3 300 17 :ط530323 |3 لآ 
ع3 وطللا معأوع عط مغ لعلثامااق ع3 دالقمطامة «انا/لاة) اأذاقط ع05ط5] 05 أوعم عطغ /لامن 
لاوا ع30قطم مععط كقط معللأطنهم؟ مععط كقط غأتطللا .أوالة 01 علنقم عط مأ لمع أراوناةاد 
لأأددعععص عع لإ 3|5مناام3 داع506100 عاد أدء مغ لع|اعم زم ذأ عه ودع 1الا. 


(طق/إا130 05 لإأأودععع0 عط دع/امام لإأناعع ألما املاع م53 كلط 1 ). 


01 قط عط طأعاط لقا أع/ا0 ابا ]/ا3 اانه مطقطقط ع «مامععط ,ابانثاقا لأونامطا معلاء , 5| 3 مطاصة 1105 
اع أل لنا 53 05 عممان عط غ3 لععننامممام مععط أمم كقط طذاا. 


معم0" 35 0ع50216ع0 عط للق ,لإل0ط عط 01 30م عط 0 /زمق لام 0ع صم لإاامقبناء3 ,ملو عط[ 
5 253070 ع5 للق ,أناه 0م6311 غ70 لأونامطا ,لصتم عطغا ما كائناا معتطنها األاء عط لمق :"ماد 


ملد عأء 961" 


5أا عط ]أ "مأد معمه" مق ذأ عا طدالظة 05 عع/ا0ا عباتا 3 10 أقطا 5310 ذأ غا مأو5301 كنا زقطصألا 10 
5 ]] 300 ,10مللا كاطا مأ عاط3|أج/ا3 طذاام ]0 دع أضنامط عط مأا عمطت عط الج لع055:ىومهء لإالهامعم 
عط مأ غعن الأنلا عط دوواودعاط عط ووأدااةناكالا مآ عمال طعبام كلمعم؟ عط ]| "ماد غأعمع5" قح 
01 ع3 طسطاعمماعء عط صنمع؟ العكصطاط دعاءهغاع0 ع7 كنه3]10بنأأد طامط مأ عد5لاةععط ,عأأدعرعا 
01 كاأأمط ًا عط ووأودع32501] 05 عدومع؟5 عط مأ لعكنا مععط غأمم كقط "مأد" دع35© طامط 10 .طداام 
131 31ا5. 


0اللا بكلطعر؟ كتلط مأ 5عأقع61 لهالا 3طك 31010أمكما عط 506 لعكنا مععط كقط أطقلخا ملعا ع[ 
00 دمع100ط10 غأ3ء 300 كطه0 دع وناك 5أط //ا0||0]. 


/إا10ا عط 010 رمم ماق أدء مغ لعكنا اننا ,داع0 ]صا عط غأقط] 0لع116ممعء) 15 ]1 


أ 010]للا 35لا أ3لالنا 50 ,ع3 لإعطا أعلطنكا دا ةمطاصة عط لم لكا مطننا طداام 35لنا اا خط أعطامم)م 
دلط] .طقط لاط لع|انكا داقطاصة عط ع3 كددلادبالا عط معطننا طوالخة /إم لع انا 5ا3مأم3 ومأأدجء 
0مك مععط كقط غأ 50 .كص ]ا أادناالا عط 01 500 ]0 كلامم عط مأ كأطبامل 0عغدعن أمع ناوا 
كأكداعلإ|01م 0عع150 ع3 50006511005 5313012 عط مغ معاذذا مطننا 105 131]. 


1١١(‏ ع5اع/ا 101 / قاعم امه عع5) 
1١١(‏ ع5اع/ا 101 / 3ق أ اعم امه عع5) 
1١١(‏ ع5اع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 


.مععا؟5 مغ عمدعءكممه ع7 كأنام ع306مطو]1 .ع]1! ذا أطوأ) عولعالثامصكا .لأأجع0 ذأ 100013066 
3م غطوكء عط مغ اعد تعصصا عط كامعء أل عولعاللامككا. 


املظ ألا ل0ع31ملامه مععصط كقط لأأاع0؟طأ 5اقط13 باطخ أوأ530 كنا زقطصألا ما ومألمء6م 
]13 5أدوةل لالط 


53/5 3لإناط ألعط13ا 303: 


أدعاملطأد عط للمءع؟ 5م 321لا مهأ3عزامم3 عأعط! .عل/الأداعء؛ ع3 عغ| 300 طأدعل ]0 كمععةا ع[ 
ع1 للوطاللا 307010 ,5وطاعط لاط 05 م10 0م5163 أام50 أ5مل عط مغ /عغ1أممر 05 لطنه] 
أ5ك آلآ ع5 ,مما أنامعناء 05 ععللامم لق أععاأعغامأ أمعععلما مغ وم أل مع36 دع30 تعطغاان؟ عاج 
مععط كقط طأأدعما .لأوالم 0 دع/اأتأمعد5عمء؟ معكمطء عط 300 كأعلام0:م عط 05 ذأ عاممرهقلاء 
عكمع5 عط ما ع]1! 300 ,لالج 0 غطوذا عط 5ه عمعمعوطق عط أه عكمعهد عط مز ع5نزع/ا وأطا مأ لعكنا 
عط ععلاعرعرانلا ألاط زطغأ3م غطوء عط مغ انا0مد عطا و5ألأباو0 ع6معء5مم» معئ36لثاق لإااناة 3 06 
1001311 30) 011أ3أعمإعغام!ا كاطا م3نا0 عط مآ 0ع0ممل مصعم ذأ "عغ][| 0غ 30ع0 عط 01 عومأوصاءطم" 
لإامم3 غمص د5ع00 معناعأاعط 3 علط عاقم مأ غطوذا مخامط؟ك ذأ معلاعزاعؤ5أ0. 


لإا0لا عط 05 صوزوواط ل0ضق ع]زا عط غأكماة30 دعناواتاما لعواناءع0 لكا ة/! 05 5أعاطء أوطاتنا عط[ 
لمع أطوء طذاام ]0 5اأعومع5د5ع7 عط 0ع05مم0 كلقةلثااج 5اع30ع! اتأداعنااآمأ طاعناد .أعزطممعم 
مأ وصتمصأوعط عط 


أنام ,لامأوذاع؟ ك5أقالم أك0أ303 انملا 5اع/1ا0!|0؟ أعط] /إ2003 معلاء 300 زلا أ نام امام لإزعناء 
ع 05 أطوام عط أقط عاممعم عط للامطد مغ ذخام عمأ/األ عط ذأ غ1 .مأناء منثاه اأعط] عدلاقه لإعطاا 
-زعلاء عط عنمأعط دودعاط ملكا 300 علاتاعع1عمأ دعمامععط 5مع30عا 300 5أعاطء انلمع نلامم 
أقاام 01 ععمعغامم أصمطه أمعاقلاع ام 


300 طأادعننا عغمم قط عط 35 أقطا أعطممءط /إزهلا عط 10امغ مطاننا طتطأوبالا حاط 3110لالا 35ثلا غ1 
بلاط مغ لإامعء 3 ذأ ع5اع/ا كلط! .لاط مغ معلاأو مععط عناقط لانامط5 000طغأعطامم1ام عط مع كلامم 
أنا0 /3119© مغ غ1 ذأ ولاللا دلاوملا , الوذ ألقا عأأصكصا كتلا صا ,عصماق طقال قط ,علط عانا مصعم لمج 
ا 01 للقلط[) أمععوعم6/ا 3 35 01 أ م0م 3 35 00 ددا ماططم ؤألا). 


ك/ا[53 3لإناط أل طقلا 303: 


أعطممع2 /إأملا عط أقط ماملاصم هداق ؟أتوطظ ا 05 ؛ ع5ازع/ا 300 غ5313 35 ]0 ١١ 10 ١5١‏ وعوزع/١‏ 
أنامط /ب5319دعع72 لإأعأناا3650 35لثا غأ معطلا عاممعم عط مغ (كعاء3]أم) كروأد عماه5 لعلثاملاد 
اأعط عدلاقععط , "لإاع5012 عألام 5أا كلط 1" 01 "3016ل لامه ذا دلط ! " :5310 5اعل ]صا ومأناع1اعم5أل 
لإاملا عط 1ه كععمعلاناء نقعاكء عط مأ علاعأاعط مغ معط©ط لامااج غ00 للآنامللا عالنأ3م علا أوانامع) 
مطأط مه لعنلامأدعط خط طذوااح 5اع/1امم 31الاودأ5 كأعلامممط. 


8/010 أقوأولاام عط مأ 35 ,010لا اتننأاأم5 عط م1 .عاطمئعغ]|تدبا ذا دام أدئاع/اأمنا كطداام 
ع8 ,13 كعكنالآع؟ صقط 3 15 .1اأنها دالا مآ و5أ36600 ونمتأهعم0 ع3 طعاطلةا 5للاوا ع)ا3 ععرعلا] 
م ملا طلطلاه مغ كقط عط ]1 35 الات 01 35 ذأ طأجعغط أقدنأأم5 ع3 10 300 اعمعء؛ ج دعمامععءم 
3511© معأ5 اعم عط ,معاد طاعوء طأللا ,لما] الألنا بإا000 عط ,لصقط ععطغأه عط من .ماد عط 
ومألاعأاعط 0 عاطقم نعم دنع/اع|اع6طؤأل عط دأعلمع؟ عطلفا طقااخ 006 ذا ربع مأعرعط 1[ 


]أ 3513 00 مغ لمزوملعع6] أأناة مع/اأو ع3 لإعط دام عمأن/األ عط مآ ووأ لم366 غآلاط بطاأنانا عا ما 
50 00 م1 عئأوع0 لإع(اا. 


كأطا 01 كأمعمرع!ناااة عط دعءا| ادال أنقعط ل0معمعغطونامعء مق غأعطممءط بام عط مغ وومأل:مععم 
أأهع0 0 لالاألع7 عط لأونامطط 010لا كاعم عط 10 0و مغ ه31 3معام اانا عكاقم 300 10ىمننا. 


1505 لاط لع/لاو!!0؟ ذا ,ةنال عط لإط ملقامطك طأأقم أطوكء لاامه عط ,مطقا15 6ه ممزأوتاعء عط[ 
الى 06 كدونأد عط لضقأدمع0دنا لإعط! .ل0معمعغطونتامع مععط عناقط كلطلمط لمق كأروعط عدملالكا 
300 ع36عم 05 3650ا| أقتواعاء عط ذا بع دعنعط عط ما رع3600 أعط 1 .ع306ل0آناو علااععع) لاج 
553|310ل:ة1) 5د5عأمم03ا). 


١١(‏ عواع/ا 101 /9 3 اعم الام عع5) 


عاطأوالاما ع3 لإعطا (معللطط 06 لع2عل/امه عط 0) لطاز 07 وطامقعم غأم0م عطغا مغ ومألمععم 
لع 300 لاطاز دع5اعلا لإطقططا لط[ .ع1 منمعة لعأودعكى مععط عناقط مغ 51310 ع3 لملا .دوماع 
300 000055 05 غ]أأم5 عط ع3 5واع309ة ع5 1 .أعطغاعوم 05 معءامم؟ ع3 (لزقاءه مامع؟ 0لع8أدع0) 
3١ 530313:‏ 05 /إ1تألاع0171» عع؟5 ,لم3 لمطالماصا تعطانب؟ عمط .األاء 0 لمك عط ع3 ططاز 
115 اع عواطم عطةا 506 لعكنا هكاقة ذا طاطاز 00لا عط م30 دبالا مج كل ."مصال" غعلنانا 
.(0عكنا مععط 50ا3 كقط ,داألاع0 ع ,مأة/إ3طك 0مللا عط منمطننا 0]) 5نعل/اعأاع15ل عطا وصملاق 
عك5لاقععط ,"واع10؟طأ عط 05 5مع30ع)ا عط" كصضقع طماز عداع/ا كأطا ما أقطا دلاج5 كقططكظ ]1 
300 أأ0 مانن 05 كع(ال مأ 300 ,كواتاعع7 أع مم5 مأ كعباوأكتامأ 0لعكاءاننا اتعط موام مغ لعد5ن لإعطاا 
5 ألملا اأعطا لماطعط دع/ااع معط علأط ما لعكنا أجعع0. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


ماللا 01 3ع انا امك ماذأاط هادع ولالفقا دكوطاعط عاطأوانامأ 01 عمعمعأوالاء عط ك5امزع355 عواع/ا ولط [ 
40) 10 35 50 لاعط وط0ماق3 0ع0 اما انعا عط عممعبااما لمق دوداعط مقخصاتاط عط 


ا تلألامتا أأعط] ]0 عولاقععط أآلاء طناألا ك5ئأزمكمم أألاع .طأدم غطوء عطأا مغ لإهكاكة ع3 
األاء 05 0 أناعع<ء 300 ولاصصضقام عط ماععطأه ذعوء مغ ع3 لإعط] 35 0(الامط ,كم أ63103. 


١١(‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم امه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


م أمع5 مععط 3150 0قط طقالىة 05 5اع20ع55ع غأ3ط] د5ع]150123 (ناملا 32030060 لطلمع؟]) ماناكام ]الا 
لإلاعلاء 10 10لاو 3 غأمع5 علاقط علالا" :5/إ53 نا ع5 عدناقععط (عاممعم ع3131مع5 3) لماز عط 
لماز عط مذ أمع5 ئزعومعودع عط دومواعط ل0لعغأدعلىن عط ااح مغ مأمنعمناد ذأ صقم كث ".عاممعم 
501 عط 5قلنا أعطممءط لزهلا عط غأناط ,كأعلام0)م-30ط0اناط عط معنا لمعملا علاقط أكناما 
لاز عط موكقع؟ ذأطا 1501 300 ,د5اع3600 300 لاطا بصعم ,دوماعط 0عأدععن ع5 الح 10 علألاو0 
١‏ نأل 8" :لاقصطة؟ا ١:‏ ؟ :1توطط - م3نا0 عط مأ لع5دع:300 مععط علاقلا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303م: 
مطاط مغ عاط3| 3١/3‏ 230 ذأ 103لاو عدأن/األ عط ددع اانا 0ع5أطنام 5ا عم0 مص عامأعم لام ج كذ 


0 0000 ]0 د5عع2وع0 ع5 مغ 3660059 0510م أقنن أ نامك اناه مأ 5ععزوع0 عط أأأبنا عتعط 1 
05 300 5لعع0 ألاه مأ أألاع. 


انام 01 لنأذا 01 مأط01:5/ اناه 01 0عع75 0م لأ 58050 ,أصعل0معمع00ا باصعا أبكأاع؟ه ذا طداام 
0000 أآنا0 101 غأقط لإعاعم ؤذألا 05 أناه ذأ غ1[ .أكقع| عط مآ مانا أمع]36 أألاء ناه 005 001 ,0000 
/ه10ا 10 كعأ ان 0م00 د5ع/أون عا لزمطالنا عاممعم 0 عع3١‏ لإحمث .5زعومعد5دعج ؤألا أمعه علا 
ع ععمعألع0150 300 مم أوالاع0 أعطا 06 أمعناء عط ما غخمط لامكا لانامطد طأهم غطوكء عط 
35م عط مز لل علط 5ق رعع3ام عأعط مد مععطغأه عأوعى لإورا. 


0 1721 انام 05 قلاط 3لا عط كع المصاعأ عنعط غباط , "لعذأمممعم" كصقعم لإاأاهئعغ]|! 03ل301-لا1 
عط مه 5زع/اعأاع 156ل عط مممصب لعنء1اأمأ عم 


اع ماع 00ناز 0 /إ03. 


"عع؟ اأقطاك علالا .نال لام لمنلمع؟ أعطممءط /زاملط عطغ) عم ععغع0 |األلا ووماطغأ0ل .أ2705ننا “ناملا 00ا 
عع ذلط1 .5اعل/اعأاع 150ل عط ما ومامءق3نثا 3 300 عومعااقطء 3 5 "لمع عط مآ كصمانقا مالقا 
00 طغأقم غطوء عط نثامااه؟ عطالنا عكمط! .غأ5املها اأعطا 0ل دعمه أأنلاء عط | .عمما ااج 06 عنما ذا 
15| 300 ,ع00ناز ااأنقا طقوالةظ لدع عط م1 .أعطممءط ذلا لمق طواام لإم 10امغ عمق لإعطغ غأدلاننا 
أكلاز 300 عبان ك5لإ3/ثاا3 ذا أمع ماع00 


2 30ط لإعطا ,غا ع/امط3 ,أوبامط ,ممعط غم 3م ولط 3 لإااهاعمع9 0قط وأطقءظة ]0 30305م 156 
1000م عط 05 0107م لأهااء»© 3غ31م3 غأع5 10 لع5دنا لإعط 1 .600 ع راع املاد 3 05 3ع10 ١/3010‏ 
طعاطنكا ,كاه0ل! أعط مغ ع نلقط5 3 0ق طوقالظ مغ 5136 3 355102 300 كاءع10؟ لمق كلاع؟ عأعط 6ه 
5 قال 0غ 3551000 ع1قط5 عط !ا .5ا00 عط 05 د5ع/الأتأمعدعمم؟ عط 35 امم كأدوع1ام عا 
10 0لع]13م0مم3 كأوع ذم ع5 لإاأقناكنا أناط /مع31]/إ3/لا ع5 300 ممم عط عناعااع؟ مغ امهعم 
ااع؟ مجع 0005 05 0160م /إ3 ]أ ,أنا0 310ا كناطا عاعل/ما 5م3قع7 تماعلالكا 36 5310 5 غ1 .عكنا اأأعطا 
مأ عانطنةا بغ ل0ع136ممامم3 لإاأمصامعم لقت لإاألعع0 كأدوع م عط ,5امل عط 01 دوموعط علا مغأما 
لعااق لإعط طلخا نم1 مم لأعباك 33 لمأأداعع؟ م انآعءقه عععننا لإعط عكق لمقتاممه علطا 
.اط المعلاء لعأنعك لأوالق .لعاناء أل ذأ اةلالء عامطننا عط 01 /بأألننادوطة ع1 ."مجعط 005" 
5] ع1 .لمطللط مغ دوضماعط معطا مععتضطعط مأ لمق طامقع عط لمق كمعناوعط عط مأ وصاطأبمعيط 
0عأدعك مععط كقط طأعاطنكا أقطا اأح 05 ععمنلاه عأرااهكط3 ع0 


اأعط 0 وصللالكا عط أقط داع نخامااه؟ ءأعط لععصمالاممه لقط كعامماع] عط 01 5م13ل00أكنه عط[ 


5 لاوأوااعء مأعط 0ك زات تغط لإلأواج؟ 300 ماعط مأباء مغ غمع0620 مأ عاطوعأوع0 كقلنا معءلاأاطه 
5ن ولأ ام/اع؟ 01 عالنالاط لع 1115م 3. 


ماع03 وععءط كقط 2320 35 أآلاط ماعط لعمممغ5 عناقط لانامنكا علا لعااأنلا 50 0قط طذالثة )1 
ام ا53اع/اأمنا عم أ/األ عط ما بإنتاصم مععط عناقط لاناملكا غا م3600 0ق ععأمطء أ0 رملعع]] 
0 ماع00 دأ ع5أنامك أطوان عط /ئا10ا0؟ 0مق طذاالم لإط 727306 /ثادا عط 156300ع0انا أولامط مزالا 
5 ]مم3 30 لإممصطفقط ,ععقعم 10اأ؟. 


ع 01 عوأ/اع0 3 1/35 13600 35 ماعط ع31اءعع0 300 5ا100 10 ع6ا001:م 300 عاأتجه عأهعألع0 10 
حالم 05 علقم عط لع6ناممم!م نعلاعم لإعط [ .5ع/ااعدطاعط] 101 دوطاط اتأععم؟5 أع0 مغ كأدء م 
لاع 1[ .ماعط ومقع ع طاوناةاد 01 ,معط وصللك 06 معط ومتطعاام معطنها ععطااع ,عمل بامج غأج 
| 3 35لا غ1 .مطأتا مأ ععالااع5 300 000/اء0 0 365 35 5]0175لا© 110/5 أ5داعملاد عدعط] اا 001] 
ع3 1105 أداعمناك أ105/ظ .مألا أكما303. 


31© 36010 51151015 اءملا5 3031م 001 ©5000 ع3 عوع! | . 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع]ع/لا 1١,‏ 13/10 كع5اع/ا أ 77178010 ,3035م عط 01 15 3بنأ؟ 300 دعأ ك5ناما 1 أداعملاد ©1116 
05 عطناقط عط مأ عاممعم أمقئمصوا عط أأماملاء مغ كأدع :م عط لإط 0ع6با0ل20اما لإاعأجععطزناع0 
5001أ/ا 300 للوك3قع1 ملا 350 ع3 ذطأقاام لإمط ل0عع60ع0 د5ع01012306 300 كنثاقا ©11 .000 
لعأكاصنام لإاعزع/اع5 ع0 |أألئا لتنا مغ 1005أ15ع0 ناك 0أمنناد تأعناد علاطا 3 مطلقا 105 . 


طةالاك ولط 01 ١١١‏ عوزع/ا مغ رزع]ع. 


2 5أ 30ا15 لإط لعأععاع لصزمأع: عط[ .اأقئاع/اأطنا غأ05مماق كقللا 2610 3أما 05 ع3016ام ع1[ 
© 35 ,عدلاقععط 0300115 أأعطآ ع/اأاج لإالاط 0 لعولا 30305م طقلم عط ١!‏ .ممعم لاملا 
ع اعلا لإعرا , لأاعمرمام حانلاه 0غ نأمط ل0وطلاع/اا تغط معوء مغ لعنثامااج ععطااعم عنعن دعاولدطع] 
عط نعلامع 1/101 .معلاناط 3 لع2ع600510 


لإ3لثا كأطا مأ 300 عع2ه0؟ لإط كع31مرع؟ عط لوقنلا ١ا0م]‏ لإااتنادنا ماعط ماق انأعع/لامم عغمما 
51310 مغ نام ماعلا عاقممطعع عط 0 دعناتأداع؟ علا 


مأمقء عط مه د5ععالامدع؟ |13لأ23 لاولامدء 0ع10/ا0ام كقط (لنقخططة) 0 ما أمعممعمعط عا[ 
300 دعاناء عط كنثاهاا0؟ قط ]أ 5نصأؤ5أ/ا10م لامأتدد5ععع02 علاقط طق أام .د5وداعط طنق0الاط 1016 
ااج 01 9000 07قالامك عط 50 0013/5 ١310‏ كقط ,لاقا5آ ,طقاام 0 دمأوااعء عط كدهما]3اباومع؛ 
الهاءع/١0‏ عط 501 ع10306لاو عط ذأ ''31/30301ألاء عط غ70 00 300 عنقطه ذألا ع/ازى" . لأأةماباط 
لقأعأ506 1ققاناط عط 01 ع جاعنلا 


طو؟ مأععأهء: عو55عام (ةإعأععاء 53003 ,5لانلاطكا ,غ3ا23) عاقط5 كطخقالم ودأناأو :0 ا. 


عط نه ذانخا00 لالثامططا عاق لاأعاطللا (تإعأععاء معع0ه ,5أ003) دأةلطتاصة عدومطأ دعأامما دوا 
ع]3 0355م 300 كلعط ووام .151001 ع5 مه 30عم5 مغ 5مقع قط23:35 .اع أأوباةاد 101 0الا0 01 
00لثا 30 كماكاد تغط ممع ع730. 


أعطانة مععط عناقط طأقالاد كأطا 01 ١٠١٠١‏ م1 3( كعواعلا مأ 10 لعلمع1ع رمتأتأواعملاد ع1[ 
5 ع 5ع مآ لع مصاع لدم لصق لعانهأل1. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط 3لا 303: 


"لمكاصمقمط 30ع! مغ ذوالم غأ55أ303 غذا 3 دع100 وطلنا عط مقط أكنازصنا عنزمم ذأ معط ماللا 
05 15ع]23 عط مأ دع النأعع[مم» 01 5ل50كا أاج 10 عامقء1امم3 15 "عولعانثاهم كا أنامد انلا بإج1أ35 
ممأولاع. 


١#(‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 
*107: 530313 31 01 لإاقامع (لطاملطلمه عط مشأ رعأع, عدحعاط. 


علاقط وعطلنا كلطلط عط 06 كلقتصاتصة عط كضهعطم طلكاناآنىت لى .1آممط 06 نلانأه كطجع ألاآناكت 
0116 3050 ©0005 ,أ 0511 ,أعممقه - وأممط 0ع10(370انا. 


أقاع ال كاملام 3 35 كثثاع[ عط مغ أنا؟/1اةالانا ©2130 عععننا عنقط عط لمق لإعصم عط رلعصق عط ١‏ . 


5لا مأ لإتأكقط غ70 ذأ ع 50 ,لإمزعم ونأءةطصمع-ااق ]0 آابة ذا 5ل!(ملكا عط 0 0ما عض[ 
ملمطع] كاعقط لعصاناا عط غ00 |أأننا طأجطلنا 5ألنا غأناط ,أمعماع و0ناز 


كأعلام0]م عط 6ه ئاعل/إ5|3 300 5اعأاع6 /إااأناو ©0]. 


3 05 مالعالا عط ذا عط أقط ,/||أطاكمممدع؟ |5003عم 00 كقط لقم أقط كأمعلاباوة ع1[ 
طلا 00309 ذه 0ن عنمأع نعط لإقمط عط أقط 0لصق .ددع اماعط ذأ عط طاعاطنقا كمأ 303 لمكتصامطعغع0 
وتانلا عدكمط عنمأعنعط7 [ .ع5زع/ا دأطا ما كأواعط]لإا0م عط 10 لعأباط 3 مععط علاقط ,ومأهل ذأ عا 
أمع نعط دكع]||أطأدكمممدع؟ عط 300 نامتأع3 0 لرملعع؟] أمع زع 300 للكاصأمءعغع0 ما عبياعزاعم 
5أ طقالم .ع ؟-ااعط عط 01 اعب؟ عط عط ااأنثا مالقا كأواعط ا لاامم عط 01 مصصقء عط مامز لإاوم | كامنا 
عط مقط وع/اأو كقط رضقام ادذاع/المنا 5أنا ما رعط أناظ .والأنا علا أخطلنكا د5عمل علط .أمعغممأاصمسه 
5لا ومألمع؟ لإط اقم غطوء عط لط مغ مهم لعماعط كقط عل .مم1تء3 0ق ععأمطكء أه مرملعع]] 
45 أمعع36 لإأاناكاصقط حمقء ضقالا .ع0:36 300 لإعاعم ذللا ذا غ1 .5ع10ل0 - اع وومعودعمم 
ل[ 3513 00 0غ لإاعل لإاأناآع]أ3وحانا ,0 ع10306لا0. 


(م؟١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


5 230 5أقالخ 1 .50أد63ع0 300 الاأمطاقط ,5دعاع35ط مزعلا 005أ5اعملاد 3031م 116 
لع/اععع0 عط لكانامه ذالم ما ئع/اءذاعط عبتا 00 ,00مطع1315 أعط 01م ملاد 10 لع06ل001ام. 


لان اأعط 300 /1 01 اناق عناتعا كقالم 15]300ع0انا 10 |أج1] 0005 م135 ملا أع5 ماللا 1105 
لإاأنأوع0 علانا. 


/301031مطأ 05 مراع غأ630أدممك مأ وطأعط 300 ,105 أداعملاد 3031م و0أنثا0|ا0؟ 06 115630 
عمه عط ذأ ع1 .حالم لإط 030 كن/ثاقا ع /101|101 300 568300 1ع10انا ,لإلباأ5 501010 عل/لا ,36005] 
!ع3 /إاعأ6013(اما كأمع31م م10 00000755 ]0 لنملأمعمص عط! .ععطدومعطء - لما لإامه عمج 
- ع5رمع5 /اعدالطآط 3 نأ - كنا 501 631 300 كنا 01 ع/ا0| كط ق|اام 3ط كأدعوونباد "قاام عده مأ أعااعم" 
زلأ5أ؟اع5نا لإأعىنام ذا لأعلطلها رع/اها أهاأمع32م عطأا مغ عممعرععع), /لإمط 000غ5ع0انا عط أكناما 
ألا بع مأعزعا] 


نا 305ع) 101/6 ع005اللا ,7071 320 5351 لاه مآ ذأ دع نجع نثا0ااع] ]ناه 3300170 لإتأنال غ5١١‏ 
300 لإتأنال اناه 5ا كأداع31م 10 0000155 1لا0 010]؟ ولأوائق .ع/ا0| عمأ/األ 0 نامأأمعءعممك عط 0] 
مأاعغ3 10ما عط 0 دع اقباط عط بطواألاد كاطا 05 ١٠١١‏ عوزع/ا م[ 5310 كق .مع1لاأطء أناه 0غ ع/ا0ا 
عط دعرامك وعط !ا .مع ىلالطكء اناه /إ3ا5 مغ /إ1ل000انا ذا أ ,لائزع/ا0م 05 نقع1 101 ,50 ,ع0306اناط3 
01 كاع5 مآ 00لأ3اع؟ ركأه3 لإأمععكصضن أأق 320 ددعمللااعا عط أكمأ303 كدم أطتطمام أقعمم 
عدعط] الثم .0نتأطو؟ 0ض وطتااكا +0 وممأطاطم:م عط لمق بأعمعم5 06 معم0 ,عدا تمع ناه 
نام عداناال عط 300غأ5اع0نانا علننا ؟أ رأدوع اعامأ لاللاه ألاه مأ ع3 61005 نازلا 


مأ اعأع؟ "أمتمعنامك كذ قالث اأانا؟" 101 لصلحق .ء :3ذألاا م3 06 1ق أمع صاصم عط مغ ,عع عووعء]إ|م 
.اناطعا 063011 غ3 أعطممطط ذألا طاونامءط طقال لإم عاممعم عط©ا منمع؟ معاق] أمدمعنام»ه غأ35| عا 
/اء :113-1031 ا ]0 للق أمعصطصم عط مأ معأعء عوحء|م. 


عم 05 30300اعع0 عط م31 لعأعام لامك لضة لعاعع زعم ومعطلنكا ,لنقواك[ 05 ممأوذاعء عط[ 
أو لزأمه عط عمروععط ,لاباطكا (0130 غ3 ,طلاق1 أطقج رطا ألخم منقم] 0 طقممخمصطا عه طقلإدأأنلا 
0ق /اء :113-103 |3 01 لإا تاداع صاططمه عط مشأ ععأعء عدوعاط) /اتمعععء انا لماكاصقم اله غه] طأهم 
لالهلا عط 06 5مع30عم؟: عط عمط :واقتامءووغ" عع5) لالإ303|3ط |3 طغأألقط م10 ومألمع36 0مق "١‏ 
عط ولا مغ ىا :ط3-أوقللا 0مق "١‏ :طوعطمق لإط لعأأأمع/ا 35 300 (نهتأعلالم0 اما علطا مأ "مون0 
ما د5ع00 ملاعو اللا رع مأع نعط ,طأهم غطوكء عط عق ععطعاعوم] الاج ابا اطذم عط 300 م03 
5أ6830 غ3 أعطممطط /إاملا عط لزإط ماللامطد مععط كقط أقطننا مقطا ععطأه ,مماعع أل ععطغممة 
هم عباتا عط مرمع] عغأدا/اع0 |أأنقا , ماناطكا 


ناا ]0. 


5 ,أأزمآ عط طنأأللا ,153 .كلفاعز عط 01 ع06 103لاو عط :10 دكدالا ما عزن 5ق3للا غأ3اللاة! ع1[ 
أ05! ع5 مغ أمع5 5ق3لذا 1" :5310 153 .1503(1 05 صعألالطء عط 05 ع10306ناو عط 10 أمع5 وداج 
320 ؟؟ :ذ١‏ للاأعط3/ا) عمماق سعط 10 300 ,|أة15 05 عدبامط عط أه مععرى). " 


كأعام20م عدعط طأأمط أقطا نلامطا مغ ٠ع‏ :530363 (3 ]0 لإا تاداع اطلام عط مغ ععمع عووعء]إ|م 
عط أطأوباوغط لإاأقم؟ عطلنا أعطممطط املا عط 0 غأمع/ا30 عط 05 كوول 130و عط عناةو 
لإا3و5ء 35لإناظ [1130 803 مأ نعأع) 00130 عط ,ذأوااخ 00101 ا ةطنام) لعد5دعاط /إااجمععاء 
عط عم 3١ 530323: ١.‏ ]0 لإتأ ع لامك عط لمق "ةن /إاهلا عط 01 ددعرعوانامع0 ع٠5‏ 1" 
,136 لإ30 ]0 طقطما مص برطوالى 0 أعطامم)/م غ35ا عط مغ طوالى 0 0ىملنا اهما؟ عط 0 مم داعا 
0 نان مععط غ0م كقط عط أقط علطا لام غ3 لاجد علاء لرقء عمأالاء 06 نامام©». 


"0 كدعواع/ا عط 10 3001800 ما رعلبااعما ,عأاعط ئزعناعء الع طؤوال عط طعاطلها ,"طوالظة ]0 كدواد ع[ 
عط ذا موأك ىلا83 ابا اطخ كأط 360 أعطممءظ /زاماط عط 01 دوصاطع3قع1 300 د5ع/اا عط ,مقن عط 
0 غ5أ0م غ70 5م00 طعاطلنا عئاع/اأمنا عط ما وصماطغامم ذا عمعط1 .الألنا كطوالق 0 دما أهأدع متم 
بع101ععطغ ,طوالةظ 05 عممعئوالاء (لابالإلاة0 |3 لإلاإقط) و09لأوأادوطناك_أاءع5 360 اومععغء علا 
اأعطا ماع اناق أمم ع3 دوا اا غناط ,طقوالم ]0 مواد 3 ذأ عد5اع/اأمنا عط ما ذا عنعط معناعأجلالنا 
30 1ا30/ ع3 5اع5]أ0 .نقع601 300 غأمم1أ0 ع3 500 .عولاقه أقدأوانه عط 01 مما أدأدع أ متم 
.]| بإاتل-مغ-/إ03 ذ5لط مآ كعكنا مقط 3 لأعاطلةا دوطاط لإمقخم عق عععط ,عام موكاء عمع .ندعاءلانا 
300 ١م]‏ أاناه 011 لزاعلا ذا 1 


31 ولأكامه! لإط مطاط عط نهدع0 لإاع 0517م مغ دوطاطا عدعط] 01 ععكنا عط معع5 أمم كقط ماللا مخمم 
65 ©0702 ]أ لاط رلاأط ملمع؟ 0ع3235مع5 م32 لإعطا معطنكا عاط لإط لعكنا ومعغأععغء دعط اماك علط 
00 ا عط 0 لمان عط 300 كعاناط أ ناة عط كلظ .0ع1أمع10 ع2عه غ3 ذأ عط ع30ممطأ 01 غ31زمم كلا 
معدملك ألا 360 5اع70تمعو5دعم ذلا مأ لإأمه وممانعع عم عالطأوومم غأعط مغ لعأدع] آمهم عاج 
9 7055لاع101 ع1 .05وأ5 امع زعم 300 نقعك ,أامع12ال ألا ع3 لإعطا ردع/اتأهأمعوع)مء! 
ألا83 ابا أطث دتط 300 أعطممءط زهت عط عمق رمعلا 


0 5ع/أتأمعدعزمع؟ معدمطك كط خقالم لإط 0ع/إ3ام15ل كعاع3أأمم عط رقنا عط 01 دعورع/ا عر [ 
الى 0 كدواكد عط 50ا3 ع3 دعععع0 300 كأدمع 10 لم3 لمطاصطم عم نالل عط الج. 


(عه١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(عه١‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 
(عه١‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


ع 01 ولاأطام» عط غأنامط3 0نقع7 30ط 30305م عط كد قا أوأءطن عط لق كنفاعز عطغا طوناماط 1 
0ع0نعغاعام لإعط 50 .كأعلامم/م غأعط 05 كعممل عط ما كطوأد ذ5ألا 320 010ا عطغ 0م3 ,داعومة 
لإأه0لا عط ما علاعزاعط لانامنلا 50ا3 لإعطغ ع36ام عا13 لاناملثا كأمعلء 05 كعمل عد5ع5] ]1 أدطا 
01 0أط70 أقطا عط مغ معان 30م كقط طوالم ع5اع/ دتطا أونامءط 1 .ولاأطاعقع:م كأعزامم)م 
اقم 05 /إ03 عط 300 عدام |أألنا طأدعل 0 اعومق عط لإلماهازعه غناط ,معممقط لكاناملةا 501 دأطا 
0حالقا كاع/اع زا ع0150 عط 0غ 0000 لامق مل غأمد اأأننا معط ما عزذاعط معطنض عممم ااأنقا أمعمعولباز 
مهمه :5303161 3١‏ ]0 لإاأقأمع لامك عط مأ ععأعء عدوع|ط .عممععط معطا مآ لعل/اعااعط غأمم 0ج 
اعأع؟ لاأعاطنقا 5م3010 عط مأغه ضقن عطا مآ كلملا عط 05 ووأالصقأدمع0انا نقعاء جح عناها 
اأطلكالا :0 أمعممع/امممط عط 0غ 


01 اناناعع زممك عط 010لا 300 اأنام كزأعلمع؟ عمرمعأوللاء عاأمااما 0م30 لإأأصمب عأناامكطق ذأتا .وال‎ ١ 
لتأأاجع:0م م ؤألا 01 جع1)0.‎ 


3 مأ بطعلطنلا - ددع ونامع لآو 300 أعذاع عباتا 05 كأأنر؟ عط 101 ولمتأأننكا ذأ ععناءأاعط ع[ 
ماعمم مأ وطاطا عتناد 3 ,طقاام مأ ددع3:0ع5 ذأ رمم3/اعاء اقلا ءأم5 0 غعأهغد تعطولط. 


ع5اعل/ 05 310لا اتاصم مأ كا عداعلا ولط أ8530 |3 أآذم مأط 0(30اطماقطنالا منقم]آ مغ ومأل:مععم 
اج طغألقط أاوناماطا أعطممءط لام عط لاط لاللامطك ام عط 363500050 معطلا عكمط1 .ع١‏ 
05 05عم5 عط 5011/0 غ130 أ ,اناطعا 6013011 غ3 أمعطاعع الا مصصة أقصماة كتلط لمق ملإج| 0303 
أعطممعط /إأولا عط لإ مع/ أو كممالأعع1أل عط عداللتاعط 0 ,3130|كآ مأ مطكاطم3213عع5 300 0 معدل 
أقعك ماعنلا اام لإط 0ع0177113170© 35. 


"5ل/ا3أ5 050آلثا 300 ,531/0 5أ أ ماما كأعو مكمطن/الا .طنلطا أه عاق عط عانا عق ألاح8 ابا الك لإالا 
أعطممءط /إأماا عط 5310 "1051 300 لع لانلاهم ل ذأ لإجللات. 


10 3150 أعلطممءط لإاملا ع( ١‏ : 


"أطوة عط زه 5قلثا عمه لإامه ,دكبالا 05 5ئزع/ثا0|ا0؟ عط ]0 كاعع5 ع7رم-لامعناء5 عط 01 أبا0ن 
01 اناه ركاعع5 وللنا لإألاعلاء5 ماما لمأوااعء تغط 0ع0(710 50ا3 153 ]0 5مع/1ام|ا0؟ عا .اهم 
كاعم ععاطا لأمعناء5 عط أاأأننا عنعطا عوأنثاعانا .طأهم غطوك عطا مه كقلذا عمه /للامه طعاطنكا 
اقم غطوك عط مه عط الأنثا عمه لزامه طاعاطنقا 01 غأناه ,5اع/ثا0|أ0؟ لمم وممممق. " 


5 آل/إ53 انا أطث عط 01 10305 ع5 300 ةنا عط 10 غ535 0أهط 130ق|15 عبمنا 05 د5ععنثاه0|ا0؟ ع5[ 
أعطممءط /إأهتا عط لام لعغاعع: أل مععط 030ا. 


3]) كع(ال داعا لعأامأانام ذأ 350للاعء؟ علطا 0000 عط 10 .كنام1عمع0 35 ااعللا 35 أكناز 5أا أداام 
متأ 01لا 00 ذا أمعرا لط دامنام عط ,األاع عط 10 .لأأدومعمعن ؤألا ]0 عبنأأنا بإط (كألاعم علامطج 


705 10 لاعم0 كلزقثثاا ذا /إم1ع77 01 0001 عط 50 معلاء 300 مأك اأعط اللا عأج ادمع الام 
الام اأعط لإط غ] للامطك 300 أمعمعء لإإعععص 1ك ولاللا. 


1١10 9‏ :85303131 |3 0 لإا تاداع طماطمامه عط مأ ععأع, عووء|ط. 


5ناا| عط 501103 300 5]300اع0انا مغ ذا وطاأعط ننققاباط 3 ]0 أمعممرعناءااعة أكعطواط عط[ 
عط الث .ع]1! ع/اأنأعم امه 300 ١3لال/األطأ‏ مآ 0000 غعأتمعمعو عمماق طعتطنها ,طوالة لإط لعع ع0 
ع5 10لا0آ5 0055655105 300 37/5اع؟ ,لإالمرة؟ ,؟اع5 مغ عمعمعرععع؟ طااننا وداناا 05 كأامعم35 
؟اعدع07 5نعل0تع] أناد لإأعأاعام قامه عمه ]| رع/ا| 5لا ]0 ناه بطقاام 0 ععا/لمعد عط مأ لعلإمامممع 
أمع)عم 3 05 300أدعأممط أعأمع01 06 /علاعط مم كوللا عنعط! .طوالة 06 الأننا عط مغ 
لإأعم الل عنعننا لإعط! لاق اب اطخ كتلط 300 غأعطممءظ2 لامك عط مقط طقالة م0 دمم5داطاطناد 
اانا لطلكاصقم ه؟ داع00 06 كاقعل1 ومتأدواءع/اء 35 د5ع/ااعدططعط] اذدأاطةغأدء مغ عدم |5 ذا م الام 
أمععم 3 لاعلاد 05 83]105أدع]أطةط علالومعطعامطامع-ااق مث .أمع0ع009ز[ 0 لاقل عط 
10 بأعطممطط /املا عط 05 ج0ك5لم3ة6و عط عنعطننا ,قاقطعقكا مآ معع5 35لا 00أ5داطاطلاك 
3 ]3غ كنا 05 هلأ عاطا8 عط 1 .طأقاام ]0 /زقنكا عط مأ 30قط عط أهط اأجت 0ع536116 30ل ,ملاجدونانا 
5علء كلط لع2ع/01© لأاأطةطط[] "رع وعءا 10153 835 نامط 1 لإطل/الا !010 ا لام 0" :55م0ك عأ 00 5310 
00 كاط ناعأاولا5|3 0 0ومأ00 ع10ء. 


01 53170 9ط اناط علطا زع/ا0 5110 ,0101750/ل!ا ومألعع|ط 3 /إل0 5ط 05 انامم لإإعلاء ,لال جدناتا 131 
100 ع5 مه 30عطاع:ه10 دلط لعأدع] ر5واع/ا3ام اك أ0 02ل عط أ عئزمط كلط ملمع] قلخاخط/إ تلا 
30010 1053م ذاأ: 


" عط ولاطالائزعلاء ياملا مع/أو كقط بأمقلااع5 الاملا ,لالإ3كباتا !105ملثا عط 05 0ها أناأأععع1] 0 
لإ3/لا انالا لازأ ,ناملا للمع؟ لع/الععع) 30]. 


05 ع116ع53 عاطصانط عط أمعمعم 


ألم قلاع؟5 الاملا. 
لإ|وى !| انثا ناملا م0 ]أ معنأو عناقط ناملا عط رع 0ط 0خقط أع0اع55ع اناملا 01 01350501 © 11. 
داناآطأ 13 عط 10 وأا 01-100 300 اناأأع عم ع8 !010 ا لامز 0" 


»351 2701 010 16 .005لا غ35| دلط مأ 1055| 01 ©5225 70 ,رع27015اع؟ 70 .,1أةمدع0 70 5قللا مزع [ 
101 كدوعرمع/ 150101 35160 300 دالا أط]ات؟ عط لععطسمسعمعء امه عط .؟اعكعصاط ه؟ وصتاط الامج 
300 50110185 1501عم 5لا0نائأ/ا 300 0ع0[صمالطواط ,لعملاع بمعناء مطاننا أجعل10 مق ذأ عل .طعطاا 
5 0101. 


ماأادنا/ا عباتا 3 05 اع000م عمع زعم 300 أقع10 غأ5 1 عط 5قلكا أعطمملطط /إاملا ع5 ١‏ . 


لا53 م1 لاط ع/انأ3طاع]|3 00 كط أوماعء ع نعط 100131 05 3005 أولانامعل عتأقطممطع عط عم 
5031ع0 05 عناناء0ل0 عط[ ."5ل|!زمناا عط 05 0ما عط ,طواالمط ع/ا53 9000 00م ذا عرع 1" 
أم0قضصضق علا .5لعع0 أآلاه 106 عاطأددممدعم؟: ع3 5عل/ااأعوانلاه عللا .ع/اأواعع0 15 /إأاأطأدم0م5ع) 
50 300 لإأدناأ3ء/ا 00 لم3 صق 6ولظا .عواع 50700 مغ دع رعبا0ع075م» عط عع]وم قا 
ما لإاعع8 عممل األاء عط أكماق30 د5دعاماعط طوالخم د5زعلمع؟ مما ءأمممعلع., 0 جع10 عط ! .كماد اناه 
05 لقع؟ أنامط اننا رعع-أم50 طناء 5اع00-األاعء عطاا هتأمع206م كلطة 01 عدلاوعع5 .لرملومكا وألا 
00لنىا علطا مأ لقا 0 عابم 300 لإلم مقط ,ع36عم /إ0 1و0 300 بطع ط اط كلام 


10 5 الاأع؟ عط معطننا كلعع0 300 طأته؟ كتلط 106 عاطمىعنخلاكمة ذأ |3لالألاألطأ لإإعلاء 300|ا15 1 
ع 5110/0 300 0000 عنمل عناقط عطلنا انط أأة؟ عط1 .وصامماععء ]0 لاقل عطغ ده طحقاام 
عط لمق 5اعل/اعأاعطؤأل عط 0مة 0ع3620نلناعء عط القطد أعطممعه لط لم3 طوااى 0 دوصواحطءوع] 
لعأمعمع. لإاع عع رأ انام 5ع)]ا3]أ5الما 205306 مالفا 5نع/اعزاعط عدم ! .لع 7أواطنام عط اأأللا 5 عاك 
05 لاعأولاد كاط! .كدعمع7٠أ0‏ 501 0ق لمعم ذللا علااعمعع) القطاد أعنالطم أأعطة لعل0معممق لمق 
لنأ5061 1 3لاناط عط مأعص[امءذاأل عاطوالاا جه دعأدع0 /8[اأط اناا 360. 


10 لع لاط 3 م301 عط[ 


300 مععننا 1/5 3اع 300 كلمصعق] كتلط ]أ لعطكامنام عط |األنا 30ع0 عط أهط أعطممءط /زامط عط 
ع5اع/ واطا لإط 1010م م0153 ذأ طأجع0 كلط عع/ا0 ل أنا0للا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


عط 06 لاعلاناط عط دنقعط ا0ودعع)عاما عط أقطا جع10 لع/ااع00معذا 3 علاقط كطقةأ كط عط[ 
عط اا أقطا لاجد 50ا3 لإع7 1[ .طعا أواطنام للم6؟ 531/0 كقط عط لنوطللا مم5اعم ع5 01 5ذاد 
أنا8 .كاع(اطاد عط ]0 كضاد عط نقعط اأأنلا عده|3 عذاللا 153 أمعع<ء د5إعمصصاد عنزعللا كأعام0م 
عط الت ,عم أعنعطا ,تعمصمماد عط 0 معل)قبط عط وموئقعط مودعم غأمم د5ع00 مملأودوعم0عاما 
45 00أمأةغط0 506 5اعصواد عط 06 لاقطعط مه علعع,عاما مغ عاطق ع3 5أعام0م 
مأك 3 0ع طلم غعلاء 30ط أعام10م 00 عوباقععط ,ودعاء/٠أ1010.‏ 


مععط كقط وواعط تقصطاتاط لإإعلاع .د5عاأنامع0 كصضقع ,عو5اعلا وأطا مأ ,أأدواقكا 60ملها ع1[ 
010لا كاطا صا كع/ااا عم0 16 .ع]زا معط نه كتلط مصأ كعاناط أ اق عمالاأل عط أدوع]أ30جم مغ لمع ادع 
05 كأطأواعط ك5نا!010 عط طعقع؟ صقم علقم |أأننا أ أمعممصو 355 0م536 ذ5لط للاعأ/ا مأ ومتمععا 
مامتاعع اعم عومالاأ0. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


31 17لا355 10 لعكنا عط أمصصضق طقالم أ0 أمعنعوعءا/ا ج ذأ علاعأاعط لإزعناء أهطا بممعط عط[ 
ع15ع1ع<*ء 0غ دع/اأع5 مع 32000 للامع؟ عصملاصضق عمعاء 06 عمعاع5 مغ غطوك عط عناقط معمدم 
115ا 01 500 لم5أ3: كقط أقاام أةطا كلزجد5 لإالاجعكء ع5اع/ا ع١‏ .أاقطعط تأعطا مه /أأنمطاناج 
103 300 لإأعأم ,للهلذأنةلا أعط ]0 أانامع36 ذاه ركامة؟ صا 5اعط0 غع/اه د5ع]أنامع0 
لإأعما/األ عط عوأممعلاء مغ لع/ثامااج عط لانامطد لإعط عمأ]عزعط :(30ط01 طقالم 06 عدناى عط 0غ 
لعلإع06 300 10110160 ,لبأ باج 0ع1دجوعاء0. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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